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CULT OF TRIGLAV IN SZCZECIN IN THE 1120S.
BETWEEN MONOLATRY AND “RELIGIOUS DUALISM”

Abstract: The cult of Triglav in the Polabian-Pomeranian territory in the 12" century confirms an evo-
lution of the religious system of the local Slavic communities towards monolatry, largely affected by
confrontation as well as a cultural dialogue with the Christian culture. At first, at the time of the Pomer-
anian missions of Saint Otto of Bamberg in the 1120s, attempts at suppressing the cult did not bring
about long-term effects. However, a wave of the so-called pagan reaction led to some sort of a compro-
mise made in Szczecin, leading to official coexistence of the cult of Triglav and the newly introduced
cult of Jesus Christ. From the point of view of mythology, the competences of the two divine figures turn
out to be convergent and universal, yet still, as part of the Szczecin “religious dualism”, no attempt was
made to identify them (following the rule of interpretatio Slavica of the elements of Christianity). The
belief in the autonomy of Triglav and Christ (“A German God”) was confirmed in Szczecin in the course
of Otto’s evangelization which resulted in a Christian community in the city. The phenomenon of syn-
cretism, present there until Otto’s second mission (1128), was therefore an attempt at maintaining unity
in a religiously divided society following the first mission of the Apostle of Pomeranians (1124-1125).
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Trzygtaw stanowi jedyne z bostw Pomorzan poswiadczone z imienia w najdaw-
niejszych i najbardziej wiarygodnych, powstatych do XII w., przekazach zrodto-
wych (zob. np. Strzelczyk 2008, s. 215-217). Nalezy jednak zaznaczyé, ze tak
okreslana zbiorowo$¢ zamieszkujaca miedzy Baltykiem a Notecig oraz Wista
i Odrg® stanowita konglomerat wielu spotecznosci plemiennych postrzeganych — od
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2 Czytelne $wiadectwo Adama z Bremy, ktory wskazat Odre jako granicg miedzy Lucicami a Po-
morzanami (Adam II, 19; 1V, 13).
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XI w. — jako cato$¢ przede wszystkim z zewnatrz. ,,Plemi¢ Pomorzan” (gens Po-
meranorum), ktoére nazwe otrzymalo od mieszkancow wzglednie waskiego pasa
nadmorskiego, w ksztalcie znanym ze zrodet XlII-wiecznych okazuje si¢ bytem
uformowanym w ramach proceséw tworzenia juz post-plemiennego §wiata, wia-
czania wspomnianych plemiennych spolecznosci w ramy chrze$cijanskich monar-
chii, poczawszy do prob podejmowanych w tym zakresie przez pierwszych Piastow.

W tym kontekscie, obserwowalne na podstawie zrodet z XI i XII w.>, wyzna-
czenie zachodniej granicy migdzy Pomorzanami a Lucicami na Odrze trudno uznaé
za ostro zarysowang lini¢ podzialu w wymiarze kulturowym, a samo dolne Nadod-
rze rysuje si¢ jako strefa pod tym wzgledem $ciSle powigzana z kregiem podtnoc-
nopotabskim. Konstatacja ta nabiera szczegdlnej wagi, gdy wezmie si¢ pod uwage
nie tylko praktykowanie kultu Trzygltawa w XII w. rowniez w Brennie (Branden-
burgu) (Heinrici de Antwerpe Tractatus de captione urbis Brandenburgensis,
s. 482), lecz takze sam fakt wieloglowos$ci jego posagu, a zatem wystgpienia cha-
rakterystycznej cechy idoli stowianskich na Potabiu pétnocnym z uwzglednieniem
wiodacej pod tym wzgledem wyspy Rugii (Rosik 1995; Mis 1997; Strzelczyk 2007,
s. 159, 174 i n., 207-210).

Kult Trzygtawa w Szczecinie zostal obalony podczas misji ewangelizacyjnej
prowadzonej przez $w. Ottona z Bambergu w latach 1124-1125, ale wkrétce — juz
po wyjezdzie misjonarza z Pomorza — powrécit wraz z wygnanymi wczesniej po-
ganskimi kaptanami, aczkolwiek w synkretycznej formule: paralelnie do czci od-
dawanej na poganska modt¢ Chrystusowi. Rekonwersja szczecinian podczas drugiej
misji Ottona (1128) okazata si¢ kluczem do pehi, trwatego juz, sukcesu ewange-
lizacyjnego u Pomorzan (szeroko w tej sprawie: Rosik 2010, s. 102-510).

Wzgledna tatwosé oraz synkretyczny charakter, z jakimi doszto do restytucji
kultu Trzygtawa, daja do myslenia nad specyfika dwczesnych stosunkow religij-
nych u uj$cia Odry. Na nich wlasnie koncentrujg si¢ niniejsze refleksje, a droga
do ich poznania wiedzie przede wszystkim przez §wiat przedstawiony hagiografii
Bamberczyka, analizowanej w szerszym konteks$cie zrodet narracyjnych i archeolo-
gicznych. Postulat ten nabiera szczegdlnej wagi z racji wprz¢zenia motywow lite-
rackich zwigzanych ze wspomnianym bostwem w odmienne strategie narracyjne
przyjete przez zywociarzy Ottona w ksztatltowaniu jego memorii, dodajmy, ze jesz-
cze na etapie przedkanonizacyjnym (analizy zob. Rosik 2010, passim), w ciagu
dwoch dekad po jego $mierci w 1139 roku®.

* Dane Adama z Bremy (zob. wyzej przyp. 2) potwierdza raport Ottona z Bambergu z jego
pierwszej wyprawy do Pomorzan (1124-1125) zamieszczony najp6zniej po roku w kronice Ekkeharda
z Aura (zm. 1126), w ktorym misjonarz powiadamia, iz dziatal on na Pomorzu i w pewnych osrodkach
Lucicéw. W zwigzku z tym, Ze jego akcja nie wykraczata na zachod poza Nadodrze, to rzeczywiscie
Odra rysuje si¢ jako orientacyjna granica pomorsko-lucicka (zob. Ekkechardi Uraugiensis chronica,
pod r. 1124, s. 263 i n.).

* O chronologii powstania zywotéw Ottona z przegladem skrétowo literatury zob. m.in. Haarlédn-
der 2000, s. 527-535; Strzelczyk 2005, s. 18-19, 23-26.
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Najwczesniejszy w tryptyku tych dziel zywot autorstwa anonimowego autora
z Priifening pod Ratyzbona, tzw. Vita Prieflingensis (VP), powstal najpewniej do
roku 1146°, natomiast kolejne dwa stworzyli benedyktyni z Michelsbergu pod Bam-
bergiem w szostej dekadzie XII stulecia: najpierw Ebon (Ebo)®, a nastgpnie — w kon-
wencji dialogu — Herbord (Herbord)’. Obaj ostatni wiaczyli si¢ swymi utworami
w biezaca srodowiskowa debate nad reformg monastyczng. Kreacja osoby Ottona na
scenie ich dziet stanowi rodzaj zwierciadta, w ktorym odbijaja si¢ wyznawane przez
nich idealy vita religiosa, a wyrazny rozdzwigk pojawil si¢ miedzy obu przekazami
w odniesieniu do oceny znaczenia misji u pogan podjetych przez protagoniste®.

Ebon rozwinat obecng juz w Vita Prieflingensis ide¢ uznania go za wspotuczest-
nika dzieta pierwszych uczniéow Chrystusa (VP II 1; II, 17: vir apostolicus) na
zasadzie zaliczenia go do ich grona jako Apostota Pomorzan (zwtaszcza: Ebo 111,
27)°, a tym samym ukazywal, ze trwanie przy tradycyjnej w jego benedyktynskim
srodowisku regule z Hirsau — warunkujace ja ideaty realizowaé miat w doskonatym
stopniu (niebgdacy zreszta mnichem) Otton — w pelni wystarcza na osiagnigcie
chwaty godnej pierwszych Apostotéw. Herbord jednak nie podzielit tego pogladu.
Owszem, nie odmawiat zastug misyjnych Ottonowi, ale bynajmniej nie rownat ich
z dokonaniami §w. Piotra czy §w. Pawla. Imponowaly mu bowiem 6wczesne ide-
aly cysterskie i stad za najwigkszy tytul do otaczania Ottona kultem uznal jego
troske o klasztory, rozw¢j ich infrastruktury, pomnazanie ich majatku stuzacego
ubogim i picknu stuzby bozej (Rosik 2010, s. 538 i n.).

Herbord dowarto$ciowat na kartach swego dziela w interpretacji misji u pogan
kluczowe przestanie Vita Prieflingensis, ukazujacej jako ukoronowanie dzieta Zzycia
Ottona zatozenie nowego Kosciota pomorskiego. Autor Dialogu nie zapomniat jed-
nak w tym kontek$cie — w zgodzie ze wspomniang naczelng idea promowang
w tym utworze — podkresli¢, ze pozyskana dla chrzescijanstwa Pomerania to do-
godna przestrzen dla budowy klasztorow. Obydwa te zywoty, czyli pierwszy i trze-
ci, faczy traktowanie pierwszej misyjnej wyprawy protagonisty jako przetomowej
w dziele konwersji ,,plemienia Pomorzan”, a drugiej juz jedynie jako jego posze-
rzenie 1 utwierdzenie, zwlaszcza po nadszarpnigciu apostazjg Szczecina ukazanego
jako najwazniejsze z miast Pomorza (Rosik 2010, s. 513 i n.).

Odmiennie postapit Ebon, ktory wprowadzit na scene¢ historii misji Ottona dru-
g3, obok pomorskiej, gens Uznoim (,,plemi¢ uznamskie) (Ebo III, 3), i dopiero
jej konwersja wyznacza w jego dziele pelnig¢ sukcesu apostolskiego gtownego bo-

5 O autorze i dziele zob. m.in. Petersohn 1999, s. 1-43.

¢ Trwa dyskusja nad znajomoscig Vita Prieflingensis przez Ebona, aczkolwiek proby podwazenia
dominujacego w literaturze pozytywnego sadu w tej sprawie (argumenty negatywne przytacza S. Haar-
lander, zob. wyzej, przyp. 3) sa malo przekonujace w obliczu ewidentnych podobienstw obu utwordéw
(Rosik 2010, s. 98 i n.).

7 O autorze i dziele zob. Liman 1975.
§ Klasyczne studium tego zagadnienia: Demm 1970; zob. tez Rosik 2010, s. 532 i n.
° Podstawowe studium problemu: Petersohn 1966.
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hatera, aczkolwiek w polaczeniu z rekonwersja apostackich po pierwszej misji
Pomorzan. Tym samym dopiero druga podr6z misyjna okazuje si¢ w $wietle nar-
racji Ebona przelomem w nawracaniu nadbattyckich pogan, co wzmocnit interpre-
tacjg apostazji Szczecina 1 — mniej docenionej przez dwoch pozostatych autorow
— Wolina'® jako zasiania kgkolu miedzy dobre ziarno. Zastosowanie tego nawigza-
nia do ewangelicznej przypowiesci miato dowodzi¢, iz odstgpstwo skutkowato cal-
kowitym unicestwieniem plonu pierwszej misji Ottona jako skazonego szerzacym
si¢ batwochwalstwem (Ebo II, 18 i III, 3; Rosik 2010, s. 352 n.).

W Vita Prieflingensis, a nastepnie Dialogu Herborda, dwuwiara szczecinian
ukazana zostata natomiast w nawigzaniu do starotestamentowej historii Samarytan,
ktérzy potaczyli czes¢ adresowang do jedynego Boga z idolatrig (VP 111, 5; Herbord 111,
16). To porownanie uwydatnia niedoskonato$¢ postawy religijnej pomorskich neo-
fitow, ale nie oznacza calkowitego przekreslenia dokonan ewangelizacyjnych z cza-
su pierwszej misji Ottona. Stad przybywajac do nich ponownie, co podkresla
Herbord, mial on potraktowa¢ ich jako bladzacych grzesznikéw i po zadaniu im
odpowiedniej pokuty przez rytualne natozenie rgk dokona¢ przywrocenia ich do
wspolnoty koscielnej (Herbord III, 20).

Z perspektywy faktograficznej metafora ,,grzechu Samarytan” wydaje si¢ celnie
oddawaé sytuacje w Szczecinie na etapie apostazji, czyli koegzystencje kultow
Chrystusa i Trzygtawa, ale z perspektywy teologii trudno podwazaé stusznos$¢ oce-
ny Ebona. Podkreslatl on, ze rozszerzenie si¢ takiej formy religijnosci oznacza
fiasko ewangelizacji, gdyz nawet cze$¢ oddawana Bogu chrzescijanskiemu na takg
modl¢ oznaczata de facto batwochwalstwo. Co istotne, spor migdzy hagiografami
toczy si¢ jedynie o interpretacj¢ publicznie zaakceptowanej koegzystencji kultow
Chrystusa i Trzygtawa w ramach jednej spotecznos$ci, ktora jednak sama w sobie
okazuje si¢ faktem solidnie potwierdzonym Zrédtowo.

Nie ma zgody migdzy zywotami Ottona w sprawie umiejscowienia obu kultow — za
uprawianiem ich w jednej Swigtyni opowiada si¢ Vita Prieflingensis 1 Dialog Herborda,
gdzie mowa o dostawieniu w kosciele oftarza dedykowanego idolom (VP 11, 5; Her-
bord III, 16), natomiast Ebon napisal o dwoch osobnych przybytkach (Ebo III, 1).
Kluczowe znaczenie dla niniejszych dociekan ma jednak sam fakt, iz 6w co najwyzej
3-letni nawr6t do rodzimej religii w Szczecinie dokonaé si¢ mial na zasadzie synkre-
tycznej, a przy tym sami kustosze rodzimych instytucji kultowych — w zrodlach uka-
zywani jako kaptani poganscy — zdecydowali si¢ otoczy¢ publicznym kultem obce
dotad (cho¢ od pokolen znane z racji sasiedzkich kontaktow) sacrum chrzescijanskie,
by w ten sposob utwierdzi¢ swa pozycje w walce o rzad dusz w miescie.

Przyczyny powrotu do czci dawnych bogdéw sa ukazane raczej stereotypowo:
zaraza 1 pomoOr bydta mialy zostaé wykorzystane przez poganskich kaptanow do

1 Wedtug Ebona apostazja w Wolinie miata by¢ predko zazegnana pod wplywem uznanego za
kar¢ niebios za ten grzech pozaru miasta (Ebo III, 1) opisanego tez w VP oraz w odmiennym kon-

S. Rosik 2010, s. 353-357.
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uzasadnienia koniecznosci ponowienia zakazanych przez §w. Ottona kultow (Her-
bord III, 16; por. Rosik 2010, s. 358 i n.). Samo za$§ pozostawienie czci wobec
Chrystusa w sferze publicznej religii miato dokonac si¢ na zasadzie mirakulum,
niemozno$ci rozbicia kosScielnego oftarza i1 paralizu, jaki miat dotkngé wazacego
si¢ na t¢ probe destrukcji poganskiego kaptana (VP III, 5; Ebo 111, 1; Herbord III,
16). I ten motyw ma charakter topiczny, a niesie istotne przestanie, iz Pomorzanie
musieli liczy¢ si¢ juz z wkroczeniem chrzescijanskiego Boga w ich histori¢. Prze-
stanie to w pierwszym rzedzie oddaje poglad strony chrzescijanskiej'!, ale liczy¢
si¢ nalezy z jego zbiezno$cia z wyobrazeniami ,,barbarzyncoéw”, a konkretnie ad-
opcja obcej dotad w ich rozumieniu sity nadprzyrodzonej do wlasnego panteonu dla
zapewnienia sobie jej opieki. W tej konkretnej sytuacji znaczenie miat fakt, iz Bog
chrzescijanski patronowat zwycigskiej politycznie 1 militarnie stronie, ktorej zwierzch-
no$¢ przyszto respektowa¢ mieszkancom Szczecina (zwiaszcza Herbord 11, 5).

W analizie zaistniatych wowczas w naododrzanskim miescie stosunkow religij-
nych kluczowe znaczenie ma uwzglednienie genezy i specyficznych cech kultu Trzy-
glawa, a szczegoélnie zakresu przypisywanych mu kompetencji. To bowiem istotny
kontekst dla oceny faktycznego znaczenia wprowadzenia do Zzycia religijnego Pomo-
rzan elementow chrzescijanstwa w ramach procesu dostosowywania sfery kultu do
dynamicznie zmieniajacych si¢ warunkéw spotecznych na etapie postepujacej (nieraz
pod militarnym przymusem) integracji z kregiem politycznym i kulturowym tacin-
skiej Christianitas jeszcze przed ostateczna likwidacja rodzimej, stowianskiej, orga-
nizacji kultowej w sferze publicznej i1 zastgpieniem jej strukturami koscielnymi.

Trzygtaw rysuje si¢ w $wietle zrodet pisanych jako suweren panteonu (Ebo III,
1: summus paganorum deus; por. Strzelczyk 2007, s. 216), radykalnie dystansuja-
cy pod wzgledem zazywanej czci pozostate istoty nadprzyrodzone czczone przez
szczecinian, podobnie jak np. znany wspolczesnie z Arkony rugijski Swigtowit
(Strzelezyk 2007, s. 207-210). Nieraz ten zaznaczajacy si¢ w schylkowej fazie
wierzen potabsko-pomorskiej ludnosci uktad w sferze sacrum traktuje si¢ w nauce
jako henoteizm (Urbanczyk 1991, s. 105), a nawet rodzaj monoteizmu (Prohazka
1958, s. 155). Jednakze przypisywanie tym spoteczno$ciom tego rodzaju systemow
religijnych jest o tyle watpliwe, ze wyznawcy Trzygtawa czy Swictowita najpew-
niej nie negowali istnienia bogdéw sasiadow. W tej sytuacji celniejszym okresleniem
na uprzywilejowanie jednego bdstwa w ramach kultu uprawianego w konkretnej
stowianiskiej spotecznosci wydaje si¢ zatem monolatria (Rosik 1995, s. 107).

Tak silna pozycja Trzygtawa sprzyjataby z perspektywy analizy funkcjonalnej
tendencji do jego utozsamienia z Chrystusem na zasadzie analogii do znanego
z doby antyku zjawiska interpretatio Romana vel graeca bostw z réznych kregow
etnicznych i kulturowych (Zeus — Jowisz itd.), a tymczasem ustanowiona

""'W Pyrzycach wedlug Herborda sami poganie mieli uzna¢, ze nie moga oprze¢ si¢ Bogu chrze-
Scijan, ktory ich zewszad przyciaga, aczkolwiek trudno nie odnalez¢ w tym sformutowaniu literackiej
kreacji postawy nawracanej ludnos$ci, na co wskazuje tez nasycenie calego opisu pierwiastkiem biblij-
nym (Herbord II, 14; Rosik 2010, s. 215).



100 Stanistaw Rosik

w nadodrzanskim miescie koegzystencja czci obu tych postaci utrwalata u szczecinian
przekonanie o ich odrebnosci. To nieutozsamienie obu niebianskich postaci stanowi
zatem istotng przestanke w dyskusji nad genezg policefalizmu stowianskich idoli,
przemawiajaca przeciwko skadinad i tak juz watpliwej tezie wyjasniajacej pojawie-
nie sie trojglowego idola jako probe stworzenia stowianskiej wizji Trojcy Swiete;
(tak np. Lowmianski 1979, s. 195; krytyka tego stanowiska: Rosik 1995, s. 70-74).
Pesymizm tej oceny nie podwaza jednak dobrze ugruntowanej zrodtowo tezy, ze
ewolucja schytkowych wierzen i kultow Stowianszczyzny potabsko-pomorskiej na-
stepowata w dialogu z religiami sgsiadow.

Z jednej strony wspomniany policefalizm idoli taczy si¢ z partycypacja potab-
sko-pomorskich spotecznosci w wykraczajacym poza strefe Battyku kulturowym
kregu, roboczo ujmujac, wyznaczonym zakresem penetracji wikinskiej od Wysp
Brytyjskich przez Skandynawi¢ i kraje baltyjskie az po Ru$ (Lamm 1987, s. 219-231;
Rosik 1995, s. 34-48). Z drugiej za$ strony zauwazalne jest taczenie elementow
panteonu Stowian z bytami z kregu doktryny ko$cielnej na zasadzie interpretatio
Slavica (zob. np. Czarnobog jako Diabel) (Helmold I, 52), co stanowi czytelny
przyktad recepcji pierwiastkow chrzescijanstwa w kulturze duchowej stowianskich
spoteczno$ci. Obydwa te zasadnicze kierunki poszukiwan majg Zrdédlowe uzasad-
nienie w badaniach nad formowaniem si¢ kultu Trzyglawa. Nawet bowiem nega-
tywna weryfikacja pogladu, iz bostwo to miatoby powsta¢ na zasadzie stowianskiej
interpretacji Trojcy Swietej, nie przekresla poszukiwan hipotetycznych wpltywow
kontaktow z chrzesécijanstwem na ostateczny ksztalt jego kultu.

W $wietle przekazu Ebona trzy glowy oznaczaly wladze Trzygltawa nad trzema
krolestwami: niebios, ziemi i1 podziemi, a zastoni¢cie oczu idola ztota opaska mia-
fo uniemozliwi¢ widzenie ludzkich grzechéw (Ebo III, 1). Tym samym bodstwo
rysuje si¢ jako antyteza Chrystusa nie tylko z racji analogii w postaci przypisania
mu pankosmicznego panowania, lecz takze i przede wszystkim z powodu za$le-
pienia na ludzkie wystepki. Liczy¢ si¢ wige nalezy z mozliwoscia, ze zwlaszcza
ten drugi watek to przejaw kreacji obrazu poganskiego boga w nurcie interpretatio
Christiana, aczkolwiek hipotetycznie warto zaznaczy¢, iz moze kry¢ si¢ pod nim
zblizona znaczeniowo idea oddzielenia bostwa od $miertelnikoéw 1 bytowania
w niedostepnej im sferze niebianskiej.

Warto w tym miejscu tez podkresli¢, ze w szerokim obiegu naukowym zastone
na oczach i ustach idola okre$la si¢ mianem ,,opaski”, ktorej odpowiada w tacifn-
skiej wersji termin cidaris. Tymczasem oznacza on diadem, mitre badz zawoj'%.
Tym wigc, co miato czyni¢ bdstwo obojetnym na ludzkie grzechy, okazuje si¢
insygnium wladzy monarszej badz kaptanskiej, wzglednie przypominajace turban
nakrycie glowy, a z kontekstu wynika, ze uroczyste. Motyw ten sprzyja podkres-

12 W wypadku przekazu hagiograficznego dobra analogia wydaja si¢ porownania do odpowiednich
miejsc w Wulgacie, w ktorych cidaris wystgpuje w dwoch znaczeniach: jako mitra (Vulgata: Ex 28,
4; Lev 8, 91 16, 4) oraz jako zawoj (Vulgata: Ez 21, 26; Za 3, 5).
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leniu majestatu bostwa, a skoro przy okazji — niewykluczone tez, ze w intencji
Ebona: na ironi¢ — owo nakrycie glowy, a raczej gldéw posagu, utrwala¢ miato
pograzanie si¢ jego czcicieli w grzechu, to jego wprowadzenie do narracji wzmac-
nia w niej wydzwigk antytezy Trzygtaw — Chrystus.

Uwage przykuwa przy tym wzmianka, iz owa cidaris zostala wykonany ze
ztota, ktorego symbolika odsyta do najwyzszej bosko$ci'®. Na takie miejsce Trzy-
glawa w panteonie szczecinian wskazuje tez sporzadzenie — wedlug hagiografii
Ottona z Bambergu — z tego kruszcu takze innej jego podobizny, niewielkiej figu-
ry, bedacej przedmiotem kultu samych tylko kaptanéw (Ebo II, 13). Zostata ona
wedhug Ebona unicestwiona podczas pierwszej misji Ottona, juz po uprzednim
publicznym zniszczeniu gtéwnego idola Trzygtawa w 1124 roku. W tej sytuacji
nalezy wzig¢ pod uwage, ze znany z relacji Ebona (III, 1) opis posagu tego bostwa
ze zlotym nakryciem glowy dotyczy obiektu sporzadzonego pdzniej, na etapie apo-
stazji szczecinian, ktorej dotyczy odnosna wiadomos$¢. Stad tez jako jedng z alter-
natywnych hipotez pozostaje mie¢ na uwadze mozliwo$¢, ze zlota cidaris
pojawita si¢ dopiero w momencie restytucji kultu Trzyglawa w ramach oficjalnej
dwuwiary w Szczecinie, zlikwidowanej w 1128 roku.

W Vita Prieflingensis zawierajacej najwczesniejszy opis idola zniszczonego pod-
czas pierwszej misji Ottona nie ma zresztg mowy o tym insygnium wiadzy czy
zawoju, a jedynie wzmiankuje si¢, ze glowy posagu — odestane zreszta wedlug
Vita Preflingensis papiezowi na dowod nawrdcenia Pomorzan w 1125 r. po ode-
rwaniu od rozbitego drewnianego kadtuba (VP II, 12) — pokrywato srebro. Sym-
bolika tego metalu przywotuje z kolei $wiat chtoniczny, nocny, ksiezycowy
(Gieysztor 2006, s. 147-153; Rosik 2010, s. 260 i n. — tu tez szersza literatura
zagadnienia). Wspolgra z tg symbolikg czarna mas¢ konia Trzyglawa oraz mitolo-
giczne watki gloszace jego nocne eskapady konne, a wreszcie mantyczny charak-
ter zwierzecia (chtoniczno$¢ taczy si¢ z wrozbami 1 wyrocznig — szerzej zob.
Stupecki 2003). Wspomniana tu symbolika kolorow stanowi przestanke do kresle-
nia rozwoju mitologii Trzyglawa na zasadzie nawarstwiania si¢ kolejnych znaczen
na boska posta¢ o podziemnej proweniencji. Aczkolwiek z racji specyfiki materiatu
zrédtowego (literackiego) oraz trudnosci z weryfikacja domnieman odnos$nie do zna-
czenia takiej a nie innej symboliki barw czy szlachetnych kruszcow nalezy podkres-
li¢, ze stgpamy w tego rodzaju rozwazaniach po nader kruchym lodzie hipotez.

Grunt 6w jednak zdecydowanie t¢zeje w tych dociekaniach w odniesieniu do
eksplikacji samego ksztattu i imienia szczecinskiego idola, gdyz dowodnie prze-
mawiajg one za podniesieniem do rangi gldwnego bdstwa patronujacego nadod-
rzanskiej spotecznosci kolejnej dziejowej realizacji — funkcjonujacego w kregu
mitologii ludéow indoeuropejskich — archetypu gory kosmicznej o trzech wierzchot-
kach, u Stowian noszacej miano Triglav (ma ona zreszta swa hierofani¢ w naturze:
masyw o tym imieniu w Alpach Julijskich). Trzy wierzchotki kosmicznej gory badz

13 Szersza analiza symboliki motywow z opiséw posagu Trzygtawa zob. Rosik 2010, s. 258 i n.
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kosmicznego drzewa, posadowionego w mitycznym $rodku $wiata, by wyznaczad
jego o$ (axis mundi), upostaciowujg trzy sfery: niebo, ziemi¢ i podziemia (Giey-
sztor 2006, s. 163 n.), a zatem Trzyglaw jawi si¢ jako personifikacja rzeczywisto-
$ci uyjmowanej tym mitycznym obrazem.

Warto zaznaczy¢, ze jego istotnym komponentem jest praocean, z ktdrego wy-
nurza si¢ kosmiczna gora, dajaca poczatek catemu $wiatu. W zrdédlach pisanych
odnos$nie do szczecinskiego Trzyglawa brak wprawdzie tego wodnego odniesienia,
jednakze sama zbiezno$¢ imienia bostwa z nazwa mitycznej gory 1 interpretacja
symboliki jego glow w powiazaniu z trdjsektorowoscia kosmosu pozwala na —
podkreslmy: teraz juz hipotetyczne — uwzglednienie kolejnej analogii w postaci
obecnosci akwatycznego komponentu w szerszym konteks$cie mitologii trojgtowego
idola. W mentalnym $rodowisku szczecinian, obytych wszak z wodnym Zzywiotem,
OwW ,,praoceaniczny” watek poczatkow $wiata znajdowat dostateczne podstawy do
ewentualnej recepcji.

Z drugiej strony natomiast sprzyjajace dla niej warunki wyznaczal kontekst
krajobrazu miasta. Polozone byto ono na wzniesieniach, z ktorych najwyzsze zwa-
ne ,,gora Trzygtawa” (mons Trigelawi — Ebo 111, 1 1 16) mie$ci¢ mialo jego $wia-
tyni¢, a takze siedzibe ksigzgca'*. Nic wige dziwnego, ze hagiograf uznat to
miejsce za $rodek miasta'®. Biorac za$ pod uwage znaczenie Szczecina jako stoli-
cy ziemi czy prowincji'® wchodzacej w sktad ksigstwa zachodniopomorskiego,
a niewykluczone tez ze pretendujacego swym autorytetem do hegemonii nad sa-
siednimi miastami (w tym Wolinem)'’, mozna pokusi¢ si¢ o interpretacje roli gory
Trzygtawa jako sakralnego i politycznego centrum ekumeny, wyznaczonego w na-
wigzaniu do przywotlanej w imieniu bostwa — o czym juz wspomniano — gory
kosmicznej, ktorej symbolike streszcza archetyp axis mundi.

W analogiczny sposob interpretuje si¢ np. mityczne znaczenie Wawelu jako
Swigtej gory, stanowigcej centrum wiadzy, z ktorym taczy sie¢ mit zatozycielski
Krakowa (Stupecki 1994, s. 185-197). Dobrze komponuje si¢ z tg §ciezkg sakralnej
waloryzacji wawelskiego wzgorza optywanie go przez Wisle. Sytuacyjnie mozna
uzna¢ jej ton za symbol wod okalajacych kosmiczng gor¢. Do podobnej roli pre-

14 Wedlug Ebona ,,gora Trzygltawa” byla nie tylko najwyzsza, ale tez ,,$rodkowa” w ciggu trzech
wierzchotkow (Ebo III, 1: ,,...tres montes ambitu suo conclusos habebat, quorum medius, qui et alcior,
summo paganorum deo Trigelawo dicatus...”), co wzmacnia poglad o jej centralnym potozeniu w mie-
Scie, ale motyw trojki jest tu najpewniej elementem konwencji literackiej, o czym jeszcze ponize;j.

5 Ebo III, 16: ,,...montem Trigelawi in media civitate, ubi sedes erat ducis...”

' Odpowiada takiej jednostce m.in. okre$lenie provintia w wezszym sensie (por. np. Ebo II, 9:
»Civitas cum adiacente provincia”). W szerszym znaczeniu provincia w hagiografii Ottona odnosi si¢
do catego kraju, np. provincia Pomerania (por. np. Herbord II, 1).

'7 Wedlug mnicha z Priifening oraz Herborda Szczecin byt metropolia catego Pomorza (VP 11, 7:
»tocius provincie metropolis habebatur”; Herbord II, 5: ,.totius Pomeraniae metropolis™), Ebon (II, 9)
natomiast podkreslit zwierzchno$¢ tego os$rodka nad wszystkimi miastami Pomorza: ,,que principatum
omnium Pomeranie civitatum obtinens”. Szerzej w sprawie tych literackich wykladni rangi Szczecina
zob. np. Banaszkiewicz 1998, s. 293 n.; Rosik 2010, s. 252 i n.
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tendowa¢ moze w Szczecinie Odra w sasiedztwie gory Trzygltawa, aczkolwiek
pozostaje uznaé¢ ten kierunek refleksji za pozazrodtowy. Jednak i bez tego wodne-
go kontekstu ,,gora Trzygtawa” hipotetycznie moze by¢ uznana za urzeczywistnie-
nie idei gory kosmicznej, zwlaszcza w kontek$cie jej wyboru sposrdd sasiednich
szczecinskich wzniesien na miejsce dedykowane nadprzyrodzonemu wiadcy troj-
sektorowego kosmosu.

Notabene sam Ebon, podajac liczby wzgérz w Szczecinie — najpierw cztery
(I1, 9), a potem trzy (III, 1) — kreowat literacki obraz topografii miasta podatny na
symboliczng interpretacje (ale by¢ moze jedynie wprowadzal motywy numeryczne
jako element harmonizujacy przekaz). Mysl $redniowiecznego autora w tym wy-
padku odwotywata si¢ do schematow porzadkujacych obraz §wiata, szeroko zako-
rzenionych tak w intelektualnym dziedzictwie kregdéw $rodziemnomorskiej
cywilizacji antyku, jak tez poktadach kulturowych wspotczesnego mu barbaricum.
Dlatego nie sposob ostatecznie wyrokowac, czy za podaniem przez Ebona podat-
nych na symboliczng interpretacj¢ liczb szczecinskich wzgdrz kryje sie nawigzanie
do konkretu mitow i podan pomorskich.

Nie ma jednak powodu, by watpi¢, ze do tego kregu wierzeniowego nalezat
sam Trzyglaw, a jego imi¢ — czytelne znaczeniowo nawet dzi§ — dobrze plasuje
si¢ w kontek$cie teonimow odnoszacych si¢ do innych wieloglowych bostw sto-
wianskich (czgsto z czastka ‘-vit’), jak Swietowit czy Rugiewit, o rownie klarow-
nej etymologii. Przyjmuje si¢, ze nazwy te majg do$¢ poézng metryke
1 wyksztatcily si¢ wraz z dezintegracjg dawnych kultow plemiennych w XI-XII w.,
a przez to ewolucja systemu wierzen u Stowian nadmorskich. Sladem takich prze-
ksztatcenn moze by¢ obserwowalne w X1 w. zastgpienie imienia Swarozyca — czczo-
nego takze u Stowian wschodnich — mianem Radogosta (by¢ moze poczatkowo
bedacego lokalnym przydomkiem Swarozyca) (Urbanczyk 1991, s. 26-31). Nowe
ksztalty naczelnych bostw mialyby wcigz szereg cech i atrybutéw wczesniejszych
postaci panteonow i stad nie dziwi obecno$¢ pewnych zbiezno$ci kultu Trzyglawa
z obrzgdowos$cig m.in. Swarozyca (zwlaszcza hippomancji) (zob. np. Stupecki 2003).

Uderza jednak w wypadku Trzyglawa, bostw Rugian czy Jarowita, wyrazna —
wspomniana juz — tendencja monolatryczna, co czytelnie unaocznia umieszczanie
w $wiatyni, tradycyjnie zwanej kacina, jednego tylko idola. Czczone w ten sposob
boskosci maja kompetencje do wtadania catym uniwersum, na co wskazuje takze
symbolika liczby gtéw badz twarzy ich posagéw: czteroglowego Swigtowita, po-
dobnie jak Rugiewita o siedmiu obliczach'®. Nadrzedna cecha policefalnych bostw
to wszechwidzenie, wszechkompetencja, ktoéra odbiera racj¢ bytu innym istotom
boskim w systemie wierzen i kultu. Moga one przetrwa¢ co najwyzej na znacznie
nizszym statusie — pomocniczym, a przez to podkreslajacym wyjatkowa range su-
werena, jak dioskuryczna para towarzyszaca Rugiewitowi (Banaszkiewicz 1996).

18 Jarowit odpowiada — ze wzgledu na znaczenie imienia — Swictowitowi, jednak o liczbie gtow
jego posagu nic nie wiadomo (zob. np. Strzelczyk 2007, s. 85).
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W obliczu za$ terytorializacji zakresu witadzy naczelnego bdstwa, zwigzania go
z konkretng wspolnots, liczy¢ sie nalezy ze szczegdlnym znaczeniem czci tego,
a nie innego idola, jako hierofanii Aic et nunc ztaczonej z konkretnym sanktuarium
1 miejscem wyroczni, stanowigcym centrum plemiennej czy skupionej wokoét
osrodka miejskiego ekumeny.

Trudno w tej sytuacji uprzywilejowania w kulcie jednego tylko bdstwa nie bra¢
pod uwage nasladownictwa przez Stowian wzorcow chrzescijanskich, zwlaszcza
gdy uwzgledni si¢ pojmowanie Chrystusa/Boga na zasadzie plemiennej, np. jako
»Boga Niemieckiego” czy ,,Boga chrzescijan”, rozumianego jako mistycznego su-
werena jednej konkretnej wspolnoty ztaczonej wlasnym prawem i obrzedowoscia
religijng. Mamy tu wszak do czynienia z kategoriami umystowymi tzw. barbarzyn-
coOw, u ktoérych wspodlnota plemienna wyrazala si¢ wilasnie przez partycypacje
w jednym kulcie przy naturalnym wylaczeniu z niego osob obcych (np. Modze-
lewski 2004, s. 356-365).

Tak uformowany kult Trzygltawa — wro¢my do sytuacji w Szczecinie mig¢dzy
misjami Ottona z Bambergu — stanowil zatem alternatywe dla czci Boga chrzesci-
janskiego. Z perspektywy teologicznej czy mitologicznej, jak juz wyzej wspomnia-
no, wprowadzenie obu kultdow oznaczato swego rodzaju znoszenie si¢ kompetencji
obu najwyzszych boskich istot. Pozostaje wobec tego zatem podkresli¢, ze zwtlasz-
cza w obliczu dwczesnej dynamiki przemian religijnych nie dochodzito do wypra-
cowywania na goraco jakich§ nowych spoéjnych systemow mitologii, ale
koncentrowano si¢ na samej modernizacji sfery kultu. Jej kierunek dyktowaty naj-
pewniej co najmniej dwa czynniki.

Po pierwsze, wzigé nalezy pod uwage przekonanie Pomorzan o skutecznosci
czci oddawanej chrzescijanskiemu Bogu, a w konsekwencji okazywanie przez nich
respektu dla przestrzeni sakralnej kosciota z oltarzem jako miejscem hierofanii.
W szerszej perspektywie zapewne liczyla si¢ tez potega kregu chrzescijanskiego,
jego ekspansja polityczna i militarna nad dolnym biegiem Odry i w jej ujsciu;
Pomorzan nie sta¢ byto na nieliczenie si¢ z Bogiem ich zwyciezcow.

Po drugie, warto odnie$¢ si¢ do rozdarcia spotecznosci szczecinian w wyniku
misji Ottona. Wprawdzie gloszony przez niego Bog okreslany mial by¢ ,,Niemiec-
kim” (Teutonicus Deus) (Ebo 1II, 1), a przez to jawi¢ si¢ jako obcy, niemniej
jednak dla wielu mieszkancow nadodrzanskiej metropolii takowy juz nie byt. Ofi-
cjalne wiaczenie czci Chrystusa do sfery tamtejszego kultu miato wigec najpewniej
na celu zazegnanie rozlamu wewnetrznego w mieScie spowodowanego akcesja
czescel jego mieszkancow do wspolnoty koscielnej.

Efektem takiego utozenia stosunkow religijnych w Szczecinie, jak juz wspo-
mniano, okazato si¢ uwydatnienie odrgbnosci Trzygtawa 1 Chrystusa, zgodne po-
niekad z chrzescijanskg teologia, co z kolei sprzyjatlo — po ostatecznym
zaprowadzeniu chrze$cijanstwa na Pomorzu — ewentualnemu diabolizowaniu Trzy-
gltawa. Czytelny przyktad w tej mierze — aczkolwiek do$¢ pdzny, bo z 2 polowy
XV w. — przynosi Liber sancti Jacobi z prepozytury w Szczecinie, w ktorej to
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ksiedze Trzygtaw okreslony zostat jako ,nieprzyjaciel rodzaju ludzkiego” oraz,
poganski w domysle, ,,bog badz raczej diabel”".

Oczywiscie poruszamy si¢ w tym wypadku w kregu hipotez, gdyz tego rodza-
ju diabolizacja Trzygtawa mogla powsta¢ na podstawie trwalego funkcjonowania
w kulturze umystowej $srodowisk chrzescijanskich gotowych matryc biblijnych,
sprzyjajacych tego rodzaju interpretacji poganskiego boéstwa niezaleznie od ewen-
tualnego oddzialywania, domniemanej, si¢gajacej czasOw zaszczepiania chrzesci-
janstwa na Pomorzu, tradycji. Brak definitywnego rozstrzygniecia tej godnej
dalszych badan kwestii nie wplywa zasadniczo na stanowiacy istotny cel powyz-
szych refleksji oglad zjawisk z lat dwudziestych XII wieku.

W podsumowaniu za$ tego zakresu dociekan pozostaje podkreslic znaczenie
misji ewangelizacyjnej z lat 1124-1125 w wywotaniu podziatu spotecznosdci Szcze-
cina na wyznawcoéw albo Chrystusa, albo Trzyglawa, co doprowadzito nastepnie
w tym miescie do proby adopcji do rodzimego, stowianskiego, systemu religijnego
kultu obcego, chrzescijanskiego, sacrum. Po trzech latach Otton z Bambergu za-
konczyt ten eksperyment rekonwersjg apostatow. Samo jego wystapienie uzmysta-
wia jednak, jak dalece w wymiarze kultury duchowej zaawansowany byt dialog
migdzy kregiem barbaricum i chrzes$cijanstwa na Pomorzu nie tylko w ramach elit
wiadzy, ktore wzglednie tatwo mogly odnalez¢ si¢ w nowym porzadku spoltecznym
zaprowadzanym po chrystianizacji®, ale tez nawet w wypadku najzagorzalszych
zwolennikéw dawnego tadu $wiata.
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