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Abstract. The article analyses sources of information about the cultivation of rituals and beliefs consid-
ered by clerical writers to be “remains” of paganism by the common people in Poland in the 14th and
15th centuries. A detailed analysis of the content of these accounts indicates that the “pagans” (a term
used by the sources to describe people who had been formally baptised) had adopted many themes in-
spired by content derived indirectly from Christianity and ancient culture. These influences are particu-
larly evident in the spread of ancient magical practices. The local, non-Christian pantheon of deities
described by chronicler Jan Dtugosz also indicates that religious beliefs drew on these inspirations. The
arguments presented above are in favour of rejecting Briickner’s a priori views on the low credibility
of Dhugosz’s account. However, Dtugosz committed an anachronism by transferring his contemporary
phenomena to pre-Christian times. The sources collected indicate that “pagan” relics survived in Poland
as long as until the 15th century.
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Przechowywany dzis w zbiorach Biblioteki Uniwersytetu Wroctawskiego reko-
pis o sygnaturze I Q 160 podzielony jest na cztery ksiegi traktujace o obowigzkach
kaptana i o przykazaniach dekalogu (Rybandt 1979, s. 17-19). Zainteresowanie
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badaczy wzbudzita jednak niemal wylacznie jego czg¢$é zatytutowana ,,Summa de
confessionis” lub w polskiej literaturze ,Katalog magii Rudolfa”. Scislej jeszcze
rzecz biorgc, rozdziaty VIII-X zawarte na stronach 18 v-20r rekopisu. One tez
doczekaty si¢ publikacji wraz z niemieckim thumaczeniem (Klapper 1915, s. 28-38).

Powtérnie wydat ten fragment Zrédta, tym razem uzupeliony o btedne czasem
polskie tlumaczenie, Edward Karwot. Poniewaz r¢kopis, jak uwazano wowczas,
zaginal, tekst tacinski powtorzyt Karwot ,,z koniecznosci” za Klapperem (Karwot
1955, s. 19). Zapewnial tez, ze ,,mial ostatni raz 6w kodeks w rgku w listopadzie
1944 r. w czytelni wroctawskiej Biblioteki Uniwersyteckiej” (Karwot 1955, s. 13).
Powielatl tez polski etnograf znakomitg wigkszos¢ wywodow swego niemieckiego
poprzednika, cho¢ zgodnie z nastrojami swoich czasow staral si¢ dowies¢ autoch-
tonicznego, polskiego charakteru opisywanych zabobondéw. Wiasnie do tego tatwo
dostepnego wydania chetnie siggali historycy polscy, wiktajac si¢ w polemiki z te-
zami przedstawionymi w komentarzach polskiego wydawcy (Bracha 2000, s. 806-820).

Kontrowersje dotycza osoby autora, miejsca sporzadzenia oraz czasu, kiedy
rekopis trafit do ksiggozbioru klasztoru cystersow w Rudach Raciborskich (Siwin-
ska 2014). Przede wszystkim jednak debatowano nad odpowiedzia na pytanie, czy
przedstawiony przez autora material etnograficzny przedstawia zabobony mieszkan-
cow Slaska, czy tez innej, a potozonej w $rodkowych Niemczech krainy. Zwolen-
nicy $laskiego pochodzenia traktatu spierali si¢ natomiast, czy sg to przesady
niemieckich kolonistow (Klapper 1915}, czy moze jednak stowianskich autochto-
néw (Karwot 1955; niekonsekwentnie Szyjewski 2010, s. 134, 193). Wszyscy ba-
dacze zauwazali tez obecne w traktacie przejatki z literatury antycznej, ale
pochtonigci sporem o germanski lub stowianski charakter wierzen minimalizowali
ich znaczenie. Skupieni na ,,etnograficznej” czesci traktatu nie zwracali tez, poza
Klapperem, uwagi na pozostate trzy ksiegi rekopisu (Klapper 1915, s. 20-22).
Przypomnijmy, ze ,,katalogowi” zabobonow poswiecit Rudolf zaledwie trzy ze 149
kart swego kodeksu. Moze to wystarczy, aby uzna¢, ze autor widzial w zabobonach
zagrozenie dla wiary chrze$cijanskiej 1 tym samym zbawienia ludzkich dusz, ale
zbyt mato, aby pozna¢ w pelni umystowos$¢ Rudolfa. Odpowiedzie¢ tez precyzyj-
nie na pytania, co go rozni lub — odwrotnie — zbliza do innych duszpasterzy
epoki.

Trudno$ci nastrecza zreszta juz samo blizsze okreslenie czasu sporzadzenia
dzieta Rudolfa. Pomocna w wyznaczeniu terminu ante quem jest kopia Summy
Rudolfa zawarta w rekopisie lipskim datowana przez Klappera na poczatek XIV
wieku (Klapper 1915, s. 23), a przez Rybandta na polowe tego stulecia (Rybandt
1979, s. 17-19). Rekopis ten sporzadzit Konrad ,.de Nyzza”, prawdopodobnie do-
minikanin pochodzacy z Nysy (Klapper 1915, s. 23). Wynika z tego, ze dzieto
Rudolfa byto juz woéwczas na Slqsku, cho¢ niekoniecznie w Rudach, dostgpne,
skoro mogt je skopiowac $lgski dominikanin. W XV wieku skorzystat z wroctaw-
skiego oryginatu kolejny kopista tzw. rekopisu hanowerskiego (Klapper 1915,
s. 23-24). Fakt, ze fragmenty dzieta Rudolfa zawarte w kopiach trafily do Lipska
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i Hanoweru, zdaja si¢ $wiadczy¢, iz upatrywano w nim czego$ wiecej niz tylko
opisu zabobonow $laskiej spotecznosci.

Dzielo Rudolfa przechowywane dzi§ w bibliotece Uniwersytetu Wroctawskiego
znalazlo si¢ wigc na Slasku najpézniej w pierwszej polowie XIV wieku na jakis
czas przed sporzadzeniem tzw. rgkopisu lipskiego, a tresci w nim zawarte uznano
za warte dalszego upowszechnienia. Zainteresowanie ,,Summa” — do$¢ umiarkowa-
ne zresztag — wynikato zapewne z postrzegania znaczacej roli spowiedzi ,,jako na-
rz¢dzia katechezy i nauki wspotzycia spotecznego” (Bylina 1992, s. 255-265).
Swiadomos¢ roli spowiedzi wzrosta po IV soborze lateranskim. Tematyka dzieta
Rudolfa sugeruje zwiazek z podjetymi wowczas reformami (Klapper 1915, s. 24).
Dalszg przestanka wyznaczenia terminu post quem jest wzmianka o Elzbiecie z Tu-
ryngii jako §wietej. Swicta Elzbieta zostala kanonizowana w 1235 roku, a zatem
Rudolf spisat swoj traktat po tej dacie, najpewniej po 1236 roku (Klapper 1915,
s. 25-26).

W poszukiwaniu dowodéw XlIII-wiecznego pochodzenia rekopisu Rudolfa nie-
miecki badacz zwrdcit uwage na fragment jednego z kazan Rudolfa (Klapper 1915,
s. 25). Kaznodzieja wyktada tu doktryng dwdch mieczy, jednego w rekach papie-
za, drugiego we wiladaniu cesarza. Brak wspoétdziatania wiadzy duchowej 1 Swiec-
kiej prowadzi zdaniem Rudolfa do chaosu i w konsekwencji upadku chrzescijanstwa,
co z zadowoleniem przyjma podobno Zydzi i heretycy. Kazanie inspirowane, jak
$wiadczy przypomnienie losow krola Achaza, biblijng ,,Ksi¢gg Izajasza”, sklonito
Klappera do wniosku, iz tekst ten powsta¢ musiat podczas walk Fryderyka II z pa-
piestwem, czyli przed $miercig cesarza w 1250 roku. Wniosek to dos¢ dowolny,
takze bowiem na Slasku przez caly niemal XIII wiek ksigzeta toczyli zaciekte
spory z wroctawskimi biskupami. Henryk Brodaty spierat si¢ z biskupem Waw-
rzyhcem o dziesi¢gciny i zmart obtozony ko$cielna klatwa. Jego syn i nastepca,
Henryk Pobozny, popadt w gwattowny konflikt z Tomaszem I, natomiast Bolestaw
Rogatka porwat wroctawskiego biskupa. Otwarta wojn¢ z Tomaszem II prowadzit
Henryk IV Prawy. I do $laskich dziejow odnie$¢ zatem mozna przestrogi Rudolfa.
Nie znaczy to jeszcze, ze kazanie spisane zostalo na Slasku. Ma ono wymiar uni-
wersalny i tym samym mogli Slazacy doszukaé sie w jego tresci opisu sytuacji
dobrze sobie znanej.

Podobnie jest z innymi uwagami Rudolfa na temat zepsucia kleru, ktory bar-
dziej dbat o swoje stroje, psy i sokoly, trefione loki (,,crol”) niz o koscioty (Klap-
per 1915, s. 27). Narzekania na upadek obyczajow wsrod duchownych wydajg sie
ponadczasowe i powszechne. Mozna by i nad nimi przej$¢ do porzadku, gdyby
nie fakt, ze w 1248 roku podczas obrad synodu wroctawskiego papieski legat
ironizowal, iz nawet tutejsi stuletni starcy nie mieli mozliwosci pozna¢ podstaw
wiary chrzedcijanskiej (Bylina 2002, s. 48-49). Nie byta to opinia odosobniona.
Hagiograf $w. Jadwigi wspomina, jak jego bohaterka z wielkim wysitkiem przez
dziesie¢ tygodni uczyla pacierza stuzaca na dworze sedziwg praczke czy tez ta-
ziebng (Vita Sanctae Hedvigis 1961, s. 543). Wprawdzie ,,Zywot” §wietej znamy
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tylko z kopii sporzadzonych w XIV wieku (Dabrowski 1964, s. 94), ale przekonujemy

sie, ze tradycja $laska nie oceniata wysoko stopnia chrystianizacji w czasach Hen-

ryka Brodatego i jego $wigtej matzonki. Nawet wsrod stuzby ksigzecego dworu.
Archeologia takze sugeruje do§¢ powolne szerzenie si¢ tu chrzedcijanstwa.

Tak wigc, zwyczaj sktadania ofiar zaktadzinowych jest poswiadczony we Wroctawiu
jeszeze w XI wieku, zas w Opolu utrzymuje si¢ takze w pierwszych dziesigcioleciach
wieku XIII. Podobnie jezeli chodzi o amulety z ktéw zwierzecych, ktore na terenie
Wroclawia wystegpowalty w matej iloSci w nawarstwieniach z XI 1 XII wieku, za$
w Opolu ilo$¢ ich byla znaczna, a zwyczaj ich noszenia trwat przez caty czas funkcjo-
nowania grodu, tzn. od schytku X po pierwsze dziesigciolecia XIII wieku (Gediga 1996,
s. 166).

Nie tylko na Opolszczyznie, takze na Kujawach (Danielewski 2019), a moze
na innych jeszcze ziemiach pod panowaniem Piastow chrystianizacja az do
XIII wieku postepowata powoli.

Chrystianizacja Slaska jeszcze w 1248 roku nie przedstawiata si¢ wiec, przy-
najmniej w opinii papieskiego legata, nazbyt imponujgco. Nastepne lata takze nie
zmienily zasadniczo opinii Stolicy Apostolskiej. Synod we Wroctawiu w 1267 roku
stwierdzit, iz Polska to wcigz ,,nova plantatio” $wiata chrze$cijanskiego (KDW, I,
nr 423, s. 48-49). Tym razem gltowne zagrozenie upatrywano w — jak to okreslono
— zabobonach i ztych obyczajach Zydow. Obawy przed przyswojeniem zydowskich
zabobonow nie byly catkiem bezpodstawne, w niejednym bowiem przypadku sto-
sowane przez chrzescijan praktyki magiczne miaty swe zydowskie, a nawet arab-
skie odpowiedniki (Kieckhefer 2001, s. 27) Wptywdw orientalnych w traktacie
Rudolfa nie wyklucza takze Klapper, kiedy rozwaza fraz¢ ,,agla, quod interpretatur
uitulus” (Klapper 1915, s. 55-56). Nakazano wigc w trosce o zbawienie chrzesci-
janskich dusz $cista separacje Zydow od chrzescijan.

I tym razem w tle kryje si¢ przekonanie o niedostatkach pracy duszpasterskiej
miejscowego kleru. Wymagania wzgledem kaptanoéw, pragnacych zastuzy¢ na mia-
no Cherubina, czyli duchowej istoty pozostajacej w bezposredniej bliskosci z Bo-
giem, straznika wrot Raju, zwigzle przedstawil Rudolf:

musi on zna¢ nastepujace ksigzki: ksiggi stuzby Bozej, penitencjal, institutiones, syno-
dalia, dziesi¢¢ przykazan Bozych, siedem sakramentéw i sposob obliczania terminu
Wielkanocy. Inaczej bowiem moze narobi¢ duzo bledow i1 spowodowa¢ duzo szkod
zarowno dla siebie, jak i dla innych i wywota¢ wielkie zgorszenie. Przetozeni za$ po-
winni nadto zna¢ postanowienia prawa matzenskiego i wyktad Pisma $w. (Klapper 1915,
s. 36; tu tlumaczenie z niemieckiego — Karwot 1955, s. 17).

Przyzna¢ trzeba, ze podejmowano starania o podniesienie poziomu umyslowego
Slaskich ksigzy. Przyktadem tych staran jest list Witelona do Ludwika ze Lwowka
Slaskiego napisany w okresie $wigt wielkanocnych 1268 roku (Burchardt 1979,
s. 161-180). Na pytania Ludwika o najwazniejszg przyczyng zalu za grzechy i na-
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tur¢ demonow, pytania istotne dla spowiednika, odpowiedziat Witelon erudycyjnym
wywodem streszczajacym glownie dorobek autorow antycznych tkwigcych w tra-
dycji neoplatonikow. Nie przeczyl on istnieniu demondéw jako istot posrednich
mi¢dzy Bogiem a ludzmi, ale dalekich, jego zdaniem, od przypisywanych im p6z-
niej ztych intencji. Nawet upadek Lucyfera wydaje si¢ Witelonowi nieprawdopo-
dobny.

Inaczej przedstawiajg si¢ juz demony w zywocie kanonizowanej z koncem 1267
roku $w. Jadwigi. Wedtug spisanego pod koniec XIII wieku ,,Zywota”, Katarzyna,
chrzeéniaczka Jadwigi,

zobaczyla trzy demony w ludzkiej postaci, z ogromnym wrzaskiem napadajace na ksi¢z-
n¢ i okrutnie jg biczujace. Ustyszata, jak owe demony krzyczaly z wsciektoscig: ,,Dla-
czego jeste§ taka Swigta? Dlaczego poswigcasz tyle czasu uczynkom mitosierdzia?”.
Jadwiga za$ odpierajagc napa$¢ demondw i z drzeniem bronigc si¢ znakiem krzyza,
wyszla z tej napasci bez skazy (Vita Sanctac Hedwigis, 1961, s. 574; tu thum. Jochelson
1993, s. 75).

W spisanej po 1310 roku drugiej czesci ,,Ksiegi henrykowskiej” pojawit sig,
wczesniej na jej kartach nieobecny, Szatan (,,Sathan omnium bonorum salutis invi-
dus”), ktéry batamuci mieszczan zigbickich podbijajacych na szkode klasztoru ceng
wsi Muszkowice (Liber fundationis 1991, s. 158). Dopiero teraz, w poczatkach
XIV wieku, pojawia si¢ tak istotna dla ,Katalogu” Rudolfa, wizja $wiata jako
areny walki Szatana z Bogiem. Nie jest to, jak si¢ wydaje, konkluzja bez znacze-
nia dla ustalenia czasu spisania — lub pojawienia si¢ na Slasku — traktatu Rudolfa.
A zarazem $wiadectwa przemian pogladdéw na przyczyny grzesznego postepowania
chrzescijan.

Do klopotéw z katechizacja na éwczesnym Slasku dokladaty sie tez niedostat-
ki kadrowe tutejszego duchowienstwa. Burzliwy rozwdj osadnictwa na prawie nie-
mieckim ztgczony z powstawaniem nowych parafii wymagat nowych powotan.

Z powodu ograniczonej liczby ksigzy, klasztory i ich kaptani zakonni jako obsada pa-
rafii byli dobrym rozwigzaniem dla obu stron. Predyspozycje, takie jak wigksza karno$¢
i glebsza formacja duchowa oraz oparcie si¢ na sile zakon6éw i ich klasztorow, pozwa-
laty zakonnikom-kaptanom wspiera¢ lokalny Kosciot (Kloch 2015, s. 53).

Wielkie nadzieje wigzano zwlaszcza z klasztorami cysterskimi, ktore pojawiaja
si¢ — Lubigz juz za panowania Bolestawa Wysokiego — na Slasku wraz z koloni-
zacja na prawie niemieckim. Wymowne s3 stowa dokumentu fundacyjnego dla
lubiaskich cystersow, ze pewne nadania i przywileje otrzymujg oni ,,non pro agri-
colis vel structoribus, sed pro litteratis divinorum celebratoribus celestiumque con-
templatoribus”, majg wigc zakonnicy rozwazac i upowszechnia¢ wiedze o rzeczach
boskich (SUb, I, nr 45). Zachowana w r¢kopisie z XV wieku tradycja lubiaska
o wzniesieniu klasztoru w miejscu poganskiej Swigtyni Marsa mocno podkresla
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role cystersow jako tutejszych pionieréw chrystianizacji (Versus lubenses 1961,
s. 710; Cetwinski 2002, s. 101-105). Ironiczna, cytowana wyzej, wypowiedz pa-
pieskiego legata na wroctawskim synodzie w 1248 roku §wiadczy, iz chrystianiza-
cja Slaska szla jednak do$é opieszale.

Wisrdd instytucji koscielnych fundowanych w XIII wieku znalazt si¢ tez klasz-
tor w Rudach Raciborskich. Mimo ze zgromadzenie to doczekalo si¢ monografii
(Rybandt 1977) i licznych mniejszych opracowan, ustalenie daty jego powstania
»przysparza wspolczesnemu badaczowi znacznych trudnosci” (Mika 2000, s. 290).
Przypuszczalnie pierwotnie konwent osiadl przed 1238 rokiem w Woszczycach,
aby po jakim$ czasie przenie$¢ si¢ do Rud Raciborskich. Z calg natomiast pewno-
$Scig istniat w 1258 roku (SUbD, III, nr 277).

W 1263 roku opat tego klasztoru zlecit skolonizowanie stu tanow frankonskich
w lesie ,,Boycov”” Mroczkowi, palatynowi opolskiemu. Palatyn jako wynagrodzenie
miat otrzymaé w dozywocie czynsz i dziesigcing (SUb, III, nr 463). Mroczek miat
juz duze doswiadczenie w kolonizowaniu obszarow lesnych. W 1241 roku wraz
ze swoim bratem, proboszczem lubuskim Gerlachem, zasiedlit Niemcami ziemi¢
w okolicach Sulecina (SUb, II, nr 224). Trzy lata pdzniej obaj bracia dobra te
z miastem 1 wsiami — jak moze na wyrost stwierdza si¢ w dokumencie — przeka-
zali templariuszom. Darowizne uzasadnili checig odkupienia grzechéw wiasnych
1 wspomozeniem krzyzowcoéw w ,terra Iherosolimitana” (SUb, II, nr 276). Wy-
mowne to $§wiadectwo, iz w umysle Mroczka z Pogorzeli trzebiez §laskich lasow
faczyla si¢ z poszerzaniem chrze$cijanskiej ekumeny. Karczunek puszczy splatat
si¢ z chrystianizacjg (Cetwinski, 2007, s. 25-40). Przez sze$¢ lat potowa ze stu
tanéw w lesie Boycov byta juz zagospodarowana, a w lokowanej tam Stanicy —
centrum parafialnym wiosci klasztoru w Rudach — w 1264 roku poswiadczony jest
kos$ciot pod wezwaniem $w. Marcina (SUb, IV, nr 93; Kloch 2015, s. 55). Sekwen-
cja wydarzen — wpierw poczatek kolonizacji, a zaraz potem pierwsza pewna
wzmianka o ko$ciele — nie wydaje si¢ przypadkowa. Wymowne tez jest wezwanie
tutejszej Swigtyni. Wszak $w. Marcin, rozstawiony pidorem Sulpicjusza Sewera
(1995), to misjonarz chrystianizujacy wiesniakéw, pogromca demondw i niszczyciel
poswieconych im drzew. Stosowny to wzor kaptana w czasach wielkiego karczo-
wania $laskich lasow. Troska o poglebienie katechizacji kolonistow i1 poziom dusz-
pasterskiej stuzby ksigdza w tworzonej parafii nie byly wigc chyba rudzkim
cystersom obce.

Poradnik w rodzaju ,,Summy spowiedniczej” Rudolfa odpowiadatby zatem po-
trzebom czasu. Rzecz jednak w tym, ze traktat Rudolfa w bibliotece klasztoru
potwierdzony jest dopiero w poczatku XVI wieku (Rybandt 1977, s. 135). Nie
znaczy to, ze wezeéniej rekopisu na Slasku nie bylo. Rodzi si¢ tez pytanie o cel
ewentualnego zakupu starego $redniowiecznego kodeksu w przededniu reformacji.
Poniewaz od czasu ukonczenia rozprawy doktorskiej przez Stanistawa Rybandta
w 1974 roku minelo juz pot stulecia, moze wskazane byloby ponowne zbadanie
catego interesujagcego nas tu kodeksu. Niewykluczone, ze badania te rzucityby
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nowe $wiatlo na dzieje tego zabytku i osobe¢ jego autora. Moze pozwolityby nawet
potwierdzi¢ lub ostatecznie odrzuci¢ utozsamienie go z zyjacym w latach 1270-
-1326 franciszkaninem Rudolfem z Biberach, autorem ,,De septem itineribus aeter-
nitatis”. Albo z innym Rudolfem, przeorem dominikanéw w Schlettstadt, zyjacym
w latach 1244-1308, autorem dzieta ,,Historiae memorabiles” skwapliwie wykorzy-
stywanego przez badaczy kultury ludowej (Guriewicz 1987).

Joseph Klapper jako argument za spisaniem r¢kopisu w Rudach uznat istnienie
tu od 1275 roku, kiedy tutejszy zakonnik skopiowat ksiegi biblijne (od Genesis do
Paralipomena) i manuskrypt opatrzyl wspomniang datg, klasztornego skryptorium
(Klapper 1915, s. 56-57). Argument to malo przekonujacy, totez uczony siega po
kolejny. Zwraca mianowicie uwagg na zwyczaje mieszkancow klasztornej wsi Szy-
wald pod Gliwicami (Klapper 1915, s. 57). Od swego zalozenia w 1269 roku po
czasy wspolczesne wie§ ta pozostawata niemieckg enklawg w polskim otoczeniu,
zachowujac — twierdzi uczony — pierwotny jezyk i zwyczaje. Niektore z nich przy-
pominajg lub sa wrecz tozsame z opisanymi przez Rudolfa. Naleza do nich: zwy-
czaj stawiania drzewka majowego, patroszenie kury przy magicznych zabiegach,
uzywanie siekiery do praktyk czarodziejskich i wreszcie zaklinanie czarnego bzu
w innym jednak niz w ,,Katalogu magii” kontekscie. Przekonany — jak wielu in-
nych badaczy folkloru — o niezmienno$ci kultury Iudowej uczony sklonny jest
widzie¢ w tych magicznych praktykach przezytki nader archaicznych, moze nawet
poganskich, czaséw. Tymczasem ,.kultura ludowa ma swoja histori¢” (Burke 2009,
s. 45). ,Mamy tez folklor, ktéorego korzenie tkwig w $rodowisku duchownym,
zwlaszcza zakonnym” (Czarnowski 1958, s. 93-94). Nie mozna przeto wykluczyc,
ze podobienstwa magicznych praktyk stosowanych przez chtopéw z klasztornej
niegdy$ wsi pod Gliwicami maja Zrddlo w przeniesieniu — §wiadomym lub nie —
znanych choc¢by z kazan zabobonow z ,,Katalogu” do obyczajowosci tutejszych
parafian.

W ,Katalogu magii” Rudolfa s3 i takie magiczne zabiegi, ktére nie mogly oby¢
si¢ bez przedmiotow znajdujacych si¢ w kosciele. Dostgp do nich zapewniata,
przynajmniej milczaca, zgoda ksiezy i stug koscielnych. I tak po chrzcie uczestni-
cy ceremonii nogami noworodka dotykaja gotego ottarza, ktada mu na ustach sznur
koscielnego dzwonu, obrusem z oftarza ocierajg jego twarz, aby bylo pigkne,
a raczke niemowlegcia ktada na ksiedze, aby byto pojetne (Klapper 1915, s. 30-31).
Rudolf nie krytykuje wlasciwie tych zabiegow. Inaczej natomiast reaguje na prak-
tyki magii mitosnej uprawiane przez dziewczgta i kobiety. Rudolf nie wdaje si¢
w szczegbty, ale nie ukrywa zgorszenia tym, co ,,niektorzy” robig z zabami, olejem
Swigtym, $wigcong woda i z Cialem Chrystusa (Klapper 1915, s. 34). Niemniej
zabiegi te, cho¢ przez Rudolfa potgpione, s3 wymownym $wiadectwem, ze w wy-
obrazni opisywanej spoteczno$ci przedmioty zwigzane z kultem chrzescijanskim
zajmuja miejsce dominujace.

Nie dziwi zatem, ze opisywane przez Rudolfa obyczaje i zabiegi magiczne
pozostaja w Scistym zwigzku ze §wigtami ko$cielnymi. Nie tylko tymi o statych
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datach, jak Boze Narodzenie czy Swieto Filipa i Jakuba Apostotéw (1 maja), ale
takze $§wietami ruchomymi. Przypomnijmy, ze umiej¢tnos¢ obliczania daty Wiel-
kanocy wymagana byla od kaptana. To zapewne od niego dowiadywali si¢ para-
fianie, kiedy przypada w danym roku Wielkanoc i kiedy wypada im posci¢. Skad
wiedzieliby chtopi, ze wlasnie na poczatku Wielkiego Postu majg jes¢ migso, aby
zapewni¢ sobie urodzaj zboz, w Wielki Czwartek za§ wyprawiaé ,,mirabilia” z jaj-
kami (Klapper 1915, s. 36-37), gdyby nie poinformowali ich o tym ksi¢za lub
stugi koscielne? Niewiele chyba rozwingta si¢ wiedza wiesniakow o subtelnosciach
obliczania daty §wiat ruchomych od czasu, kiedy Owidiusz — autor czytany w $red-
niowiecznych szkotach — daremnie szukat w kalendarzu daty ruchomego $wigta,
az pouczyla go muza, ze ,,dzien ten przeciez kaplani stanowia” (Owidiusz 2008,
s. 42 — ksiega I, wiersz 665). Jeszcze w poznosredniowiecznej Polsce obowigzkiem
plebanéw byto powiadamianie Iudu o dniach §wiatecznych (Bylina 2002, s. 134).
Znane od schylku XIV wieku cyzjojany dla utatwienia wiagzaty — jak w kalendarzu
Owidiusza i ,,Katalogu” Rudolfa — daty poszczegélnych $wiat koscielnych z ryt-
mem prac rolnikow (Bylina 2002, s. 141). Podporzadkowujgc skutecznie, jak
$wiadcza opisane przez Rudolfa, majace zapewni¢ urodzaj zabiegi z poczatkiem
Wielkiego Postu 1 w Wielki Czwartek, kalendarzowi chrzescijanskiemu cykl zajegé
rolniczych, weszli tym samym plebani w role dawnych kaplanow. Czy dawne,
przedchrze$cijanskie obrzedy dostosowano do nowych terminow, czy tez wraz ze
zmiang daty wprowadzono nowe? Nie wiemy, ale hipoteza ,przezytkow” nie wy-
daje si¢ rozwigzaniem jedynym. Tym bardziej ze owych ,,przezytkow” z wiarygod-
nych, a wczesniejszych przekazow nie znamy (Kwiatkowski 2015, s. 792). Nie
mozna zatem wykluczyé obrzgdowych nowinek inspirowanych szkolnymi lektura-
mi samych duchownych, ktére nastepnie przeksztalcaliby juz $wieccy posrednicy.

Wspomina tez Rudolf o sporzadzaniu amuletéw z jakimi$ stowami (,,in karac-
teribus et cartulis gladiorum”), ktére zwodniczo podsuwajg ludziom demony lub
nekromanci (Klapper 1915, s. 55). Wykorzystywanie pisma dla celow magicznych
takze sugeruje, ze udzial w szerzeniu zgubnych, takze zdaniem Rudolfa, zabobo-
néw mieli ludzie jako§ wyksztatceni, czy choéby tylko umiejgcy pisa¢, mniej lub
bardziej powigzani ze $rodowiskiem duchownych (Bylina 1999, s. 190).

Rudolf, co oczywiste, zwracal si¢ w swoich dzietach do duchownych. Nie tyl-
ko po to, aby da¢ im katalog ludowych praktyk magicznych. Takze po to, aby
unikali bledéw w pracy duszpasterskiej i nie stali si¢ przyczyna, jak pisze, ,,wiel-
kiego zgorszenia”. Pisal z wyraznym zamiarem ,,wyparcia i oczyszczenia kultu
z wszelkich zbednych dodatkéw, naduzy¢ i bleddéw, wykraczajacych poza przyjete
normy chrzescijanskie” (Bracha 2000, s. 808). Zwraca si¢ przeto do nich jako do
ludzi oczytanych i przybliza im sens opisywanych praktyk magicznych przez ana-
logie z wierzeniami antycznymi. I tak ofiary w intencji szczg¢écia sktada sig, za-
pewnia, trzem siostrom, ktore poganie ,,vocant Clotho, Lachesis, Atropos” (Klapper
1915, s. 37). Identyfikacja z Parkami, rzymskimi boginiami przeznaczenia jest tu
oczywista. Podobnie zreszta jak powszechne w $redniowieczu przekonanie, ze
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wszelkie poganstwo to w zasadzie tylko kopie wierzen rzymskiego antyku, jedno-
lite dzieto Diabta wymyslone na zgube ludzkich dusz (Briickner 1985, s. 37).
Wsrod czarodziejskich $rodkéw (,,medicinas™) usmierzajacych ptacz dziecka opi-
suje przeto Rudolf wzywanie leénej kobiety (,,mulierem silvestrem”), ,,ktora nazy-
wamy faung” (,quod faunam dicimus”). Pisze dalej, ze jesli wieczorem matka
stanie za drzwiami z dzieckiem na r¢ku 1 wezwie faune, to dziecko ludzkie sie¢
uspokoi, a dziecko fauny zacznie plaka¢ (Klapper 1915, s. 31-32).

Nie tylko nazwa lesnej kobiety odsyta do mitologii rzymskiej. Sredniowieczny
duchowny powinien zna¢ ,,.De civitate Dei” §w. Augustyna, gdzie doszukaé si¢
mozna opisow praktyk nader bliskich tym opisanym w ,,Katalogu magii”. Warto
przytoczy¢ to, co $w. Augustyn, autor gegsto cytowany przez Rudolfa, powolujac
si¢ na Warrona, pisze o praktykach zwigzanych z obrong poloznicy i noworodka
przed ztym i dzikim bogiem Sylwanem (Le$nym), ktdéry nocg moze wtargna¢ do
domu, aby meczy¢ miodg matke (Augustyn 1998, s. 239, ksiega VI, rozdziat IX).
Przed ta, bliska faunie z ,,Katalogu” Rudolfa, istotg broni poloznicy trzech ludzi
z siekiera, thuczkiem od mozdzierza i miotlg, ktérymi uderzajg o prog domu, aby
przegoni¢ lesnego demona ,,znakami kultury, ktére sa mu niemite” (Augustyn 1998,
s. 240). Podobne ,,znaki kultury” uzywane sa, wedlug Rudolfa, w zabiegach towa-
rzyszacych kapieli niemowlecia po powrocie z ko$ciota. I tu uzywa si¢ miotly
1 siekiery, do kotta z wodg przygotowana do kapieli wktada si¢ wszelkiego rodza-
ju narzedzia zelazne i dziewieé rodzajow ziaren (Klapper 1915, s. 31). Zabiegi te
facznie z tymi, ktorych dokonano wczesniej w ko$ciele, symbolizuja wlaczenie
dziecka do wspodlnoty ludzkiej kultury przeciwstawionej demonicznym sitom le$nej
natury. Kultury, dodajmy, poddanej juz chrystianizacji.

Pomimo pewnych roznic dos$¢ jest ideowych podobienstw w opisie Rudolfa,
aby dostrzec jego inspiracje lektura $w. Augustyna. W dobie kolonizacji, kiedy
trzebiono $laskie puszcze, zarysowany przez $§w. Augustyna podzial na zagospoda-
rowany przez ludzi chrzedcijanski orbis interior 1 poganski lesny orbis exterior
z ,lesnymi ludZzmi-faunami” w sposob naturalny narzucat si¢ wyobrazni (Cetwinski
1995, s 27-40). Zwlaszcza tym, ktorzy mogli wyobrazony ten podzial wesprzeé
tekstem biskupa Hippony.

Wprost do wierzen antycznych odwoluja si¢ obyczaje zwigzane z zamieszka-
niem w nowym domu (Klapper 1915, s. 36). Zakopuja, pisze Rudolf, w r6éznych
katach mieszkania garnki z r6zng zawarto$cig jako ofiary bogom Penatom (,,diis
Penatibus”). Wprawdzie Penaty sg takze ,,stetewaldiu vulgo appelat”, co zdaniem
badaczy ma przemawia¢ za niemieckim pochodzeniem nie tylko tych domowych
bostw opiekunczych, ale tez samego Rudolfa, to rzymska genealogia opowiesci
o opiekunczych béstwach domowych brzmi nadto w przeniesieniu imienia Lar,
takze rzymskiego bostwa domowego, na palenisko domowe (,,fodiunt retro larem,
unde nec retro larem fundi quicquam permittunt”). I znéw warto przypomniec
Owidiusza, ktéry pisal o ofiarowaniu ,Jlarom podkasanym” potraw na talerzach
(Owidiusz 2008, s. 83-84 — ksigga II, wiersz 670 n). O sktadaniu ofiar Larom
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i Penatom kilkakrotnie pisze Horacy — kolejny autor antyczny czytany w $rednio-
wieczu (Horacy 1980, t. I, s. 194, 196, 232).

Niemiecka nazwa nadana rzymskim Penatom nie jest wiec jeszcze dowodem
przeczacym ich pochodzeniu z antycznych lektur. Swiadczy jedynie o zadomowie-
niu Penatéw, jesli mozna si¢ tak wyrazi¢, w wyobrazni niemieckoj¢zycznych chrze-
Scijan. Nie dziwitoby to w czasach, kiedy masowo zaktadano nowe wsie podczas
kolonizacji na prawie niemieckim. Do niemieckiego nazewnictwa odsyla tez Ru-
dolf, opisujac zwyczaj sktadania w noc Bozego Narodzenia ofiar Krolowej Nieba,
pospolicie zwanej Panig Holdg (,,in nocte Nativitatis Christi ponunt Regine Celi,
quam Dominam Holdam vulgus appellat” — Klapper 1915, s. 36). Zwiezty tekst
Rudolfa stat si¢ jednak prawdopodobnie przedmiotem nadinterpretacji badaczy.
I tak

okreslenie ,krolowa nieba” w zwiazku z Bozym Narodzeniem jest zrozumiate. Mamy
tu dowod wprowadzenia postaci religii chrzescijanskiej (Matki Boskiej) do dawnych
wyobrazen religijnych i wierzeniowych ludu, co bylo w owym czasie powszechne row-
niez na zachodzie Europy. W tym konkretnym wypadku sprawa jest tym bardziej uza-
sadniona, ze istniata w §redniowieczu popularna analogia migdzy Matka Boska i stoncem,
nawigzujaca do Starego Testamentu (Canticus Salomoni 6, 9) Okoliczno$¢ ta utatwiala
niewatpliwie fakt przewarto$ciowania i taczenia z symbolika Bozego Narodzenia daw-
niejszych wyobrazen i poj¢¢ solarnych (Karwot 1955, s. 165-166).

Utozsamienie Pani Holdy z Matkg Boska — Krélowg Nieba, chociaz juz nieko-
niecznie z ,,demonem solarnym”, wydaje si¢ trafne. Watpliwo$ci budzi jednak tekst
niemieckiego 1 polskiego ttumaczenia jakoby Rudolf pisat tez o ,,zastawianiu sto-
h” owej Holdzie (Klapper 1915, s. 36; Karwot 1955, s. 27). W oryginale mamy
samo tylko ,,ponunt”, to od czasownika pono, -ere. Wérdéd wielu znaczen lacin-
skiego terminu jest wprawdzie na dalszym miejscu znaczenie ,,podawaé¢ do stotu”,
ale czgéciej nalezy tlumaczy¢ ,,ztozy¢ w ofierze, ofiarowac”. Mowa jest wiec
o sktadaniu jakiej$ ofiary Krélowej Nieba, nickoniecznie jednak o zastawianiu
stotu.

Zastawiony stot wprowadzony do ttumaczenia zwigztej tacinskiej notatki pociag-
nat za soba kolejng hipoteze zmieniajacg Bogurodzice w postaé demoniczng z ger-
manskiej mitologii. Posta¢ Holdy, Huldy, Frau Holle jest ,,od dawna dobrze
rozpoznang i opisang w obszernej literaturze przedmiotu [...], szczegdlnie dobrze
poswiadczona w Hesji i Turyngii” (Bracha 2000, s.810). Nadane Krolowej Nieba
imi¢ Holda wskazuje ,,na przychylne ludziom i dobrotliwe cechy” (Bracha 2000,
s. 810). Nie trzeba jednak w etymologii siega¢ az do starego islandzkiego ,,hollr”
(Bracha 2000, s. 810). Wystarczy stownik, aby przekonac¢ sig, ze ,,hold” to tacinski
»amicus, propitius”, po polsku ,,przychylny, sprzyjajacy”. Odpowiednie to cechy
dla tej, ktérg juz w katechizmie nazywa si¢ Orgedowniczka. Reszta rozwazan na
temat Holdy to istne kaskady hipotez wywotlane przemozng checig wykrycia do-
mniemanych poganskich przezytkéw (Klapper 1915, s. 42-51). Krélowa Nieba nie
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nalezy jednak do pozostatoSci poganskich, lecz do tej samej grupy praktyk, co
opisane wczesniej zabiegi z wykorzystaniem przedmiotow liturgicznych przy
chrzcie. Nie sa to przezytki poganstwa, lecz nowinki bedace konsekwencja chrze-
$cijanstwa. Nowinki, ktore z jakich§ powoddéw budzity podejrzliwo$¢ Rudolfa.

Whplecione przez Rudolfa w tacinski tekst glosy germanskie maja ,,zasadnicze
znaczenie” dla problemu pochodzenia opisywanych zabobondw, a tym samym na-
rodowosci samego autora (Bracha 2000, s. 809). Wiara w Hold¢ i1 kojarzone z nig
pomniejsze duchy ,,szczeg6élnie szeroko rozpowszechnila si¢ w Hesji 1 Turyngii”
(Guriewicz 1987, s. 132). Nie oznacza to jednak koniecznie, ze Rudolf spisat swdj
,Katalog” w Turyngii. Rowniez na Slasku bywali kolonisci rodem z Turyngii.
Wilasnie z takiej rodziny pochodzit wspomniany juz Witelon, ktory sam siebie
okreslat mianem ,,Turyngopolonus” (Burchardt 1979, s. 27). Po zakonczeniu woj-
ny o sukcesje turynska w 1263 roku naptynely na Slask niemieckie, w tym tez
pochodzace z Turyngii, rodziny rycerskie (Zeschau 1887, s. 219). Z postacig Hol-
dy moégt wiec Rudolf zetknaé¢ sie takze na Slasku. W XV wieku pewien $laski
kaznodzieja wymienit ,,Vrawholde”, ale nie kojarzyl jej jednak juz z ,Krélowa
Nieba”, lecz przeciwnie, twierdzil, ze jest to ,.teufilsmuter” (Bracha 2000, s. 811).
Wymowny to dowod, ze zabobony majg takze swoja historie, a mityczne postacie
zmieniaja si¢ niekiedy we wiasne przeciwienstwa. Nie wydaje si¢ przeto, aby me-
toda retrogresywna, tak czgsto stosowana przez badaczy, byla w tym wypadku
wskazana.

Latwiej w tekscie Rudolfa wykry¢ inspiracje antyczne niz stwierdzié
przedchrzescijanski, poganski i miejscowy rodowod opisywanych zabobonow
1 magicznych zabiegdw. Przyktadem stuzg nie tylko trzy siostry o imionach
wzigtych wprost z pism antycznych filozofow, ale tez owe stetewaldiu o funkcjach
identycznych z rzymskimi Larami albo Lemurami. Pisat przeciez Apulejusz z Ma-
daury:

Jedni z owych Lemurdw, a mianowicie ci, ktorym przyszlo sprawowaé opiek¢ nad
swoimi potomkami i ktorzy posiedli domostwa jako ich ciche i spokojne duchy opie-
kuncze, nazywane sa Larami rodzinnymi (Apulejusz 2002, s. 28).

Wiele miejsca polemice z Apulejuszem poswigcit Sw. Augustyn (Augustyn
1998, s. 306-316). Stanowczy sprzeciw $w. Augustyna budzi zwlaszcza poglad, ze
kontakt z Bogiem mozliwy jest wytacznie za posrednictwem demondéw (Augustyn
1998, s. 315-316). Rudolf w petni podziela ten poglad biskupa Hippony.

Rudolf na koncu swego ,,Katalogu” (Klapper 1915, s. 38) stwierdza jednak
stanowczo, ze wszystkie opisane przez niego zabobony sa dzielem Diabta (,,dia-
boli”) roznoszacego niebezpieczng zaraze (,,pestifere”). Wie Szatan bowiem, ze
mala przyczyna calo$¢ psuje (,,quod modicum fermentum totam massam corrum-
pit”). Szybko tez Rudolf dodaje, ze widzial kobiete gloszaca rozmaite urojenia
podsuwane jej przez Diabta méwiacego ludzkim glosem (,,vidi feminam doctricem
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huius fantasie, cui hoc voce humana loquendo diabolus suggerebat™). Diabet zresz-
ta, aby tatwiej kobiete oszukaé, podat si¢ za aniota danego jej od Boga na chrzcie
(Klapper 1915, s. 38).

Deklaracje Rudolfa traktuje si¢ jako dowod prowadzonych przez niego empi-
rycznych badan nad wiejskimi zabobonami (Klapper 1915, s. 53; Karwot 1955,
s. 60). Nie da si¢ jednak wykluczy¢, iz jest to chwyt retoryczny majacy wzmocnié
argumentacj¢ Rudolfa (por. Bracha 1999, s. 124). Na tej samej bowiem stronie
kodeksu powotuje si¢ Rudolf na opini¢ $w. Augustyna, ze fatsz sztuki magicznej
przez wieki szerzyli zli, upadli aniotowie, ,.hec vanitas magicarum artium ex tra-
ditione malorum angelorum in toto orbo terrarium plurimis seculis invaluit”. Oni
tez wynalezli haruspicje, czyli wrozenie z trzewi zabijanych na oltarzu zwierzat,
auguri¢ — przewidywanie przysztych wydarzen z glosow ptactwa, piromancje, czy-
li wrozenia z ognia albo z wody — hydromancje lub tez zjawisk atmosferycznych
— aeromancj¢. Liste konczy nigromancja i asekuracyjny zwrot ,et multa alia”
(Klapper 1915, s. 53-54).

Wszystkie niemal opisane przez Rudolfa praktyki magiczne da si¢ wpisac
w przedstawiong przez $w. Augustyna systematyke. Pliniusz Starszy, autor takze
czytany w Sredniowieczu, pisal, iz magia wykorzystuje wodg, $ledzac pojawiajace
si¢ na jej powierzchni pecherze, powietrze, gwiazdy, latarnie, miednice, siekiery
»1 wiele innych sposobow, dzieki ktorym majg nadzieje zaklaé bostwo, a oprocz
tego starajg si¢ skomunikowac si¢ z duchami zmartych i piektem” (Pliniusz 1961,
. 256). Ten sam autor pisze tez o rozgniataniu skorupek jajek dla odwrdcenia
uroku (Pliniusz 1961, s. 229). Rudolf za$§ pisze o deptaniu pod miotlg jajka na
progu przez powracajacych z uroczystosci chrztu. W utworach antycznych mozna
znalez¢ bez trudu opisy zabiegéw magii mitosnej z uzyciem ,,paskoéw (cingulos),
paznokci i roznych tyle trawek, korzonkéw, todyzki, skorki” (Apulejusz 1975,
s. 52). Podobne uwagi mozna znalez¢ w ,,Eneidzie” Wergiliusza uwazanego w $red-
niowieczu za potgznego maga, czy u Cycerona w traktatach o wrozbiarstwie i na-
turze bogow. Przyktadow jest dos¢, aby uznaé, ze dzieta literatury antycznej
wywarty wazny wpltyw na $redniowieczne rozumienie magii (Kieckhefer 2001,
s. 55), Zgodzi¢ si¢ zatem trzeba z konkluzja, ze ,historyk zamierzajacy badac¢
kulture ludowa wiekéw $rednich musi z koniecznosci skierowa¢ uwage na dzieta
facinskich pisarzy” (Guriewicz 1987, s. 16).

Przypomnie¢ nalezy takze banalny fakt, ze $redniowieczni pisarze pisali po
facinie, a nie w swoim macierzystym jezyku. Ludzie méwiacy i piszacy w jezyku
wyuczonym majg sktonnos$¢ poshugiwania si¢ ,,fragmentami tekstow, jakie przeczy-
tali” (Stupecki 2016, s.101). Teksty autorow sredniowiecznych peilne sg przeto
zapozyczen z literatury antycznej i biblijnej. Karol Potkanski zjawisko to skomen-
towat dosadnie, jego zdaniem, $redniowieczni autorzy ,,okradali klasycznych i p6z-
niejszych pisarzy” (Potkanski 1965, s. 333). Zapozyczenia te $wiadczg nie tylko
o erudycji autorow, lecz budzg tez watpliwosci co do wiarygodnos$ci przekazu.
Analiza $redniowiecznych przekazow nie moze obejs¢ si¢ bez znajomosci wyko-
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rzystanych przez ich tworcow utwordéw antycznych. Wskazanie antycznych inspi-
racji ma zasadnicze znaczenie dla odpowiedzi na pytanie, w jakim stopniu badany
tekst jest przedstawieniem $wiata rzeczywistego, a w jakim obrazem S$wiata wy-
obrazonego.

Na obraz $§wiata wyobrazonego §redniowiecznych erudytéw skladaja si¢ roéwniez
opisywane przez nich zabiegi magiczne wcigz podobno praktykowane. Czasem
inspiracje antyczne sg trudne do wykrycia. Przyktadem stuzy przekaz kroniki klasz-
toru w Lauterbergu kolo Halle o pewnym epizodzie z wojny o Lubusz stoczonej
w 1209 roku przez margrabiego Konrada z ksigciem polskim Wiadystawem. We-
dhug ,,Chronicon Monte Sereni” spisanej podobno w latach 1223-1227, znanej jed-
nak dopiero z pigciu kopii, z ktérych najstarsza pochodzi z 1492 roku, wojsko
polskie poprzedzata czarownica trzymajaca wode w sicie, ,,azeby tym znakiem
zapewni¢ swojej stronie zwyciestwo” (Lowmianski 1979, s. 233). Motyw ten
wplétt kronikarz w opowies¢ o Wiadystawie, ktory tamigc stowo dane margrabie-
mu, atakuje przeciwnika w przeddzien umoéwionego dnia bitwy. Czary sa jednak
daremne i czarownica pierwsza ginie, wojsko Konrada gromi za$ przeciwnikow.
Wybitny uczony historyk minionego wieku zapewnia, iz

jednakowoz bylo to jedno z przywidzen, jakie czg¢sto nawiedzaly uczestnikow bitew
$redniowiecznych, sam kronikarz nie byt pewny tego faktu i zastrzegl si¢ stowami, ,,jak
sic mowito”. Mniejsza zreszta, przywidzenie czy pogloska, krazyta ona w obozie nie-
mieckim i nie reprezentowata polskiego §wiatopogladu (Lowmianski 1979, s. 233).

Lowmianski, jak wida¢, nie dopuszczat mysli, ze kronikarski przekaz moze by¢
swiadoma literackg konstrukcja, a nie tylko swoistym magazynem ,,faktow” maja-
cych miejsce w rzeczywisto$ci. W cytowanym przypadku mozemy mie¢ do czy-
nienia z dazeniem kronikarza do nadania epickiego charakteru wlasnej narracji
o starciu szlachetnego chrze$cijanskiego rycerza z przeciwnikiem szukajacym
wsparcia demondw.

Motyw kobiety niosacej wode w sicie znany jest pisarzom antycznym. Westal-
ka Tukcja dzigki znajomos$ci odpowiedniego zaklecia doniosta w przetaku wode
zaczerpnigtg z Tybru do $wiatyni Westy, czym dowiodta swej niewinno$ci (Pliniusz
1961, s. 227; Valerius 2019, s. 488). Dwuznaczna przygoda poganskiej kaptanki
kojarzyta si¢ zapewne $redniowiecznemu kronikarzowi z ordaliami praktykowany-
mi w jego epoce. Wynik takiego ,,sadu bozego” mogta zaktoci¢ interwencja Diabta,
totez obowigzkiem kaplana bylo uzyte narzedzie ,,pokropi¢ $wiecong woda, aby
odpedzi¢ diabelskie podstgpy” (Najstarszy zwdd prawa polskiego 1995, s. 92,
par. 24, 10). Antycznej tradycji znane byly nadto ,,stare baby z przetakami w dlo-
niach” obiecujgce pasterzom, ,,ze wrdézbami wyleczg ich zwierzgta z choréb” (Fla-
wiusz Filostratos 1997, s. 250). Sito i dziurawy dzban (lub beczka) z mitu
o posmiertnej karze Danaid to w antycznej poezji symbole rzekomej ,,madrosci
kobiet” (Graves 1967, s. 193). Wprowadzajac posta¢ czarownicy niosgcej wode
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w sicie, §redniowieczny kronikarz zmienit relacje o wojnie w religijny moralitet.
Przy okazji wyrazit tez watpliwo$¢ co do sity chrzescijanstwa wsrod Polakow.
Bliskie to ironicznym uwagom papieskiego legata w 1248 roku oraz uznaniu
w dwie dekady pozniej Polski za ,,nowa plantacj¢” $wiata chrzescijanskiego.

Lektury antyczne stuzg Sredniowiecznym autorom pomocg w opisywaniu po-
szczegoOlnych zabiegdbw magicznych, natomiast same te zabiegi sg, ich zdaniem,
skutkiem zdarzen opisanych w biblijnej Ksigdze Rodzaju. Rudolf nie stanowi wy-
jatku, pisze bowiem: ,,Eua etiam prima mater virus idolatrie, quod a diabolo per
serpentem contraxit, plus scilicet sapere quam oportet, filiabus suis, stultis mulie-
ribus, precipue heredevitavit” (Klapper 1915, s. 28). Pramatka Ewa przekazata
zatem trucizne batwochwalstwa wsaczong jej przez Diabta kryjacego sie pod po-
stacig weza swoim corkom, ghupim kobietom, ktore chcg wiedzie¢ wigcej niz si¢
im nalezy. Cytuje Rudolf nastepnie stowa diabta z ksiegi Genezis opuszczone przez
Karwota (Karwot 1955, s. 20): ,,Eritis sicut Dii scientes bonum et malum” (Klap-
per 1915, s. 28). Uwierzyla zatem Ewa Szatanowi, ze stanie si¢ rowna Bogu i jak
on moze oceni¢, co jest dobre, a co zte. Przekonanie to przekazata ,,swoim corkom”
czyli glupim i latwowiernym (,,stultis”) kobietom. Wyrazny mizoginizm Rudolfa
jest zapewne powodem, iz znakomita wickszo$¢ potgpionych przez niego praktyk
magicznych to dzieto kobiet. Wylicza je zatem starannie, chociaz, dodaje, kt6z
zliczyltby te wszystkie ,,incantationis fornicariarum, blasphemas uetularum”, zakle-
cia nierzadnic, bluznierstwa staruch (Klapper 1915, s. 37).

Nieskrywany mizoginizm Rudolfa w pelni odpowiada stowom $§w. Pawtla
z Pierwszego listu do Tymoteusza (2, 10-15). Apostot zabrania kobietom gloszenia
nauk wiary i1 nakazuje postuszenstwo mezowi. Uzasadnieniem stuzy opowiesé
»Ksiegi Rodzaju”; ,,Adam enim primus formatus est deinde Eva et Adam non est
seductus mulier autem seducta in praevaricatione fuit”. Dlatego kobieta dostapic
zbawienia moze, tylko rodzac dzieci i jesli roztropnie wytrwa w wierze i chrze-
$cijanskim mitosierdziu (,,salvabitur autem per filiorum generationem si permanse-
rint in fide et dilectione et sanctificatione cum sobrietate” — Biblia sacra 1996,
s. 1832-1833). Stowa $w. Pawla zakre$lajg obszar zainteresowan Rudolfa kobiecy-
mi zabiegami magicznymi. Skoro podstawowym warunkiem oczyszczenia kobiety
z grzechu jest rodzenie dzieci, to Rudolf tropi praktyki zapobiegajace zaj$ciu w cig-
z¢ (Klapper 1915, s. 35). Nakazowi postuszenstwa sprzeciwiaja si¢, zdaniem Ru-
dolfa, kobiece praktyki magii mitosnej (Klapper 1915, s. 33-34). Inne, majace si¢
za madrzejsze w sztuce diabelskiej, robig figurki z ciasta, wosku Iub innego two-
rzywa i wrzucaja je do ognia lub mrowiska (,,in cumulus formicarum”), aby ich
kochankowie cierpieli (Klapper 1915, s. 35). Wszystko to zdaniem Rudolfa dowo-
dy staran kobiet o zburzenie naturalnego, jego zdaniem, porzadku spotecznego tadu
opartego na meskiej dominacji.

W cytowanym wyzej liscie §w. Pawla do Tymoteusza zaleca Apostot kobietom
(2,9) skromny ubior, unika¢ za§ majg wplatania we wilosy ztota, peret i szat dro-
gocennych (Biblia sacra 1996, s. 1832). Rudolf pisze o wiesniaczkach, totez milczy
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o kosztownej bizuterii czy drogocennych szatach. Ale i on przypisuje swoim bo-
haterkom checi przypodobania si¢ mezczyznom (,,ut placeant hominibus” — Klap-
per 1915, s. 32). Wspomina wigc, ze w tym celu wypowiadaja one jakie§ stowka
(,,verbula”) nad woda przygotowang do kapieli, a inne znéw, kiedy wkladaja swo-
je kobiece stroje i ozdoby (Klapper 1915, s. 32). Niewiele tego, ale wystarcza, aby
Rudolf i tu dopatrzyt si¢ czaréw (,,sortilegia”) dziewczat i ztych kobiet (,,puellarum
et malarum mulierum”). Praktyki kobiet sg, twierdzi Rudolf, odrazajace. I tak wzy-
waja one Diabta, aby ukazal im przysztego me¢za, ofiarujagc mu wrzucone do kloaki
lug 1 grzebien, owies, ochtap migsa. Licza wyraznie dziewczeta, ze wykapany
i uczesany Diabel migsem nakarmi swego jastrzebia, a owsem swego konia
1 w podzigce spetni ich zyczenie (Klapper 1915, s. 33).

Dziewczeta z ,,Katalogu magii” podzielaja, jak wida¢, poglad Thietmara (Thiet-
mar 1953, s. 243, ksigga 4, c. 72; Karwot 1955, s. 133), ze kloaka to wlasciwe
miejsce zamieszkania demonow. Mnich cysterski, tworzac tradycje o poczatkach
klasztoru lubigskiego, takze pisal, iz burzac zbudowana tu przez Juliusza Cezara
poganska $wiagtyni¢ Marsa, cystersi posagi Marsa i Juliusza wrzucili do kloaki
(Versus 1961, s. 709). Lubigska tradycja wiele zawdzigcza biblijnej opowiesci
o0 zniszczeniu przez krola Jehu $wiatyni Baala i urzadzeniu w tym miejscu kloaki,
ktora znajduje si¢ tam ,,do dzi§” (,.et facerunt pro ea latrinas usque ad diem hanc” —
Biblia sacra 1996, s. 520). Wywod to zatem niewatpliwie juz z ducha chrze$cijan-
ski — miejsce wilasciwe dla demonow i poganskich bostw, czyli sity nieczyste;j,
musi si¢ znalez¢ tam, gdzie gromadza si¢ wszelkie nieczysto$ci. Proponowane
Diablu przez ghupie dziewczeta zabiegi higieniczne sg wigc metaforg powrotu do
poganstwa.

Pewna zbiezno$¢ przekazu Rudolfa z tekstem kroniki merseburskiego biskupa
i lubiaska tradycja jest moze kolejna poszlaka wskazujaca jego bliskie zwigzki
z inspirowanym Biblig piSmiennictwem niemieckim. Nie przesadza to zreszta jesz-
cze o sporzadzeniu traktatu Rudolfa poza Slaskiem. Nie wiemy zreszta, czy jest
to opis rzeczywistych praktyk magicznych dziewczat wywotujacych Szatana
z kloaki, czy moze tylko im przez Rudolfa przypisanych. Niewatpliwie jednak
mocno wspiera wywdd Rudolfa o wrodzonej kobietom sktonnosci do wzywania
diabelskiej pomocy. Uciekaja si¢ one przy tym do ,,bezboznych pomystow, ktory-
mi oddalajg si¢ od Boga” (,,iniquas cogitationes a Deo longius separate” — Klapper
1915, s. 32). Aby podobac si¢ ludziom, postuguja si¢ wieloma oszustwami, juz
Pismo Swicte ostrzega, iz kto si¢ ludziom chce podobaé, tym Bog wzgardzi
(,,ut placeant ho minibus, multas faciunt vanitates ignorantes, quod Scriptum est:
Qui hominibus placent, confusi sunt, quoniam Deus spreuit eos”).

Uzyte przez Rudolfa stowo ,,confusio” odsyta do kilku miejsc w Pismie
Swietym; Ksiegi Ezdrasza (9, 6), Jeremiasza (3, 25), Daniela (9, 7). Wszystkie one
méwig o nieszczes$ciach, jakie Bog zestat na Izraelitow, karzac ich za odstgpstwa
od wiary. Szczegdlnie mocno brzmig stowa Jeremiasza: ,,dormiemus in confusione
nostra et operiet nos ignominia nostra” (Biblia sacra 1996, s. 1171), umieramy
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w hanbie okryci niestawa. Taki los spotka, zdaniem Rudolfa, kobiety niepomne
stow §w. Augustyna, ze kto si¢ sobie podoba, ghupiemu cztowiekowi si¢ podoba,
»qui sibi placet, stulto homini placet” (Klapper 1915, s. 32).

Kobiety skupione sa wylacznie, przekonuje Rudolf, na zyciu doczesnym. Nawet
woweczas, kiedy ,,in loco corporis, qui est ianua nostri introitu in hanc mundum,
incumbunt super puerum, sed non sicud Helyseus fecit, ut sanent in eo omnem
languorem et omnem infirmitatem”, kladg si¢ na dziecku tym miejscem, ktorym
przychodzimy na ten $wiat, lecz nie tak jak czynit to Elizeusz, aby je uwolni¢ od
wszelkich stabosci 1 chordb (Klapper 1915, s. 31). Aluzja to do biblijnej opowie-
$ci o przywroceniu do zycia syna pewnej Szunemitki. Elizeusz ,,oravit ad Dominum
et ascendit et incubuit super puerum posuitque os suum super os eius et oculos
suos super oculos eius et manus suas super manus eius et incurvavit se super eum
et calefacta est caro pueri” (Biblia sacra 1996, s. 508). Prorok powtorzyt to raz
jeszcze, az chlopiec siedem razy ziewnat i otworzyl oczy. Kolejny to, zdaniem
Rudolfa, przyktad uzurpowania sobie przez kobiety mocy przystugujacej, jego zda-
niem, jedynie prorokom (jak Elizeusz i jego mistrz Eliasz — Biblia sacra 1996,
s. 490), apostolowi Pawtowi (Biblia sacra 1996, s. 1732) czy $w. Benedyktowi
(Grzegorz Wielki 2000, s. 181, 219). I ten zatem zabieg magiczny przypisywany
przez Rudolfa kobietom inspirowany jest (o ile nie jest to wymyst samego Rudol-
fa) znajomoscig przypowiesci biblijnej. Nie musi wigc by¢ przezytkiem poganstwa
lub samodzielnym wynalazkiem kultury ludowe;.

Wsrod zabiegdw majacych zapewni¢ dostatek — tu obfitos¢ mleka krowiego —
opisuje Rudolf zwyczaj uktadania na dachach ciernistych gat¢zi oraz stawiania
przed drzwiami domu drzewka w Swieto Filipa i Jakuba (I maja). Zwyczaj ten
takze oburza Rudolfa, skoro opatrzyt go komentarzem: ,,ut merito tali ecclesie dici
possit, quod olym synagoge ydolatre dicebatur: Sub omni ligno frondoso tu pro-
sternebaris meretrix” (Klapper 1915, s. 36-47). To cytat z proroctw Jeremiasza,
ktory w przekladzie polskim brzmi: ,,pod kazdym drzewem zielonym jak nierzad-
nica sie rozktadata$” (Pismo Swicte 1965, s. 947).

Gniew Rudolfa budzi nie tyle sam zwyczaj, ile fakt tolerowania go przez du-
chownych, ktérzy tym samym zamieniaja Ko$ciél w ,,batwochwalcza synagoge”.
Wierny przekonaniu, ze ,;mata przyczyna cato$¢ psuje”, w ustawianiu drzewka
przed domem dopatruje si¢ powrotu batwochwalstwa. Podziela wida¢ twierdzenie
Pliniusza, ze

drzewa byly Swigtyniami bostw i zgodnie z dawnym zwyczajem dzi$ jeszcze naiwne
wioski najwspanialsze drzewo poswigcaja bogu. Dla nas réwniez — ciagnie antyczny
uczony — nie wigkszy urok stanowig posagi btyszczace od ztota i kosci stoniowej, jak
gaje wraz z panujacym w ich glebi milczeniem. Pewne gatunki drzew sa ciagle jeszcze
uwazane za po$wigcone pewnym bostwom, np. Jowiszowi dab, Apollinowi wawrzyn,
Minerwie oliwka, Wenerze mirt, Herkulesowi topola. Co wigcej, wierzymy, ze w lasach
mieszkajg sylwanowie i faunowie oraz rozmaite boginki, ze lasy majg swoje bostwa
opiekuncze niejako z niebios wyznaczone (Pliniusz 1961, s. 165).
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Lasy pelne sa poganskich, czyli diabelskich mocy. ,,Ukryta gleboko w glebi
lasu” znajdowata si¢ Swigtynia Macierzy Bogdéw, znana jako Kybele z orgiastycz-
nych obrzedéow (Owidiusz 1995, s. 280). Sciecie po$wigconej jej sosny i zburzenie
$wiatyni Kybele to jeden z czynéw §w. Marcina (Sulpicjusz 1995, s. 68). Takze
$w. Otto z Bambergu zamierzat zniszczyé w Szczecinie czczony przez tamtejszych
pogan $wiety orzech, a notariusz Mikotaj, obejmujac w posiadanie wie§ Januszow
nakazat $cig¢ wielki jawor, ktory to ,,arboris famose” siggato korzeniami zrédta
potoku Jaworzyca (Liber beneficiorum 1991, s. 119). Zatozyciel cysterskiego klasz-
toru w Henrykowie takze wida¢ podejrzewal zwigzek owego drzewa z poganskim
kultem. Wszak juz biblijny krol Achaz, odstgpca od wiary sktadat ofiary ,,sub omni
ligno frondoso” (Biblia sacra 1996, s. 528). Skoro pod kazdym, to uzasadnione sg
podejrzenia, ze takze ustawianie drzewek w Swigto Filipa i Jakuba Apostotow
»et alia facientes multa redeunt in Egiptum ritum utpote gentilem, a quo multo
labore, passione videlicet Jesu Christi et eius precioso sanguine sunt redempti”
(Klapper 1915, s. 38).

Rudolf, patrzac na swoje czasy, jest przekonany, ze widzi analogie z opisanymi
w Biblii zmaganiami bronigcych monoteizmu prorokéw z balwochwalcami. Walki
swieckich wladcow z Kosciotem to, jego zdaniem, powtdrzenie wydarzen z dziejow
Izraela. Szerzace si¢ w krajach chrzescijanskich herezje to dzieto Szatana wyko-
rzystujacego gldwnie préznos¢ i naiwnos¢ kobiet, tych ,,gtupich corek Ewy”. Za-
leca przeto duchownym, aby roztropnymi pytaniami odkryli diabelskie knowania
(,,Quas si investigare volueris, o Cherubin, sapienti inquisitione fode parietem
et reptilia multa et abhominationes maximas tu videbis” — Klapper 1915, s. 29).

Nie wiemy, czy ,,summa de confessionis” Rudolfa powstata na Slasku, czy tez
sprowadzit tu jej rekopis kto§ zainteresowany tropieniem tutejszego ,,gadzinowego
jadu” umykajacego czujnosci miejscowego kleru. To jednak najstarszy znany nam
tekst tego typu, jaki znalazl si¢ na ziemiach podlegtych gnieznienskiej metropolii.
Kolejnym bytoby ,,Exhortatio visitationis synodalis” diecezji wloctawskiej zacho-
wane wprawdzie dopiero w papierowym kodeksie z okoto 1430 roku, ale zdaniem
wydawcy to kopia tekstu sporzadzonego w latach ,,miedzy 1326 a 1360 (Abraham
1889, s. 224). Tekst to, zdaniem Abrahama, sporzadzony ,,z wzoru obcego”, ale
dostosowanego juz do warunkoéw miejscowych (Abraham 1889, s. 222). Najbliz-
szym w czasie 1 przestrzeni byl wiasnie przekaz Rudolfa. Niewykluczone przeto,
ze to wilasnie on zachecil duchowienstwo polskie do tropienia ludowych wierzen
i zabobondow wykraczajacych poza ortodoksyjne chrzescijanstwo.

I tak ,,Exhortatio visitationis” wtoctawskiej diecezji zaleca zbada¢ praktyki ,,he-
retykow albo tych, ktorzy btednie pojmuja sakramenty”. Przede wszystkim nalezy
jednak pytac¢, czy wzywaja demony i oddaja cze$¢ wigcej niz jednemu Stworcy,
czy zamiast niego czcza ptaki, drzewa lub inne stworzenia (Abraham 1889, s. 228 —
»item si qui invocant demones vel credant vel colunt plures quam unum deum qui
omnia creavit aut si adorent seu pro deo colent aves vel arbores vel alias creatu-
res”). Autorzy instrukcji liczg si¢ wyraznie — inna rzecz, czy stusznie — z obecno-
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Scig wierzen jeszcze poganskich. Powrotem do poganstwa groza starannie
wyliczone w instrukcji praktyki czarownic. Wykopuja one jakie$ ziola, aby spo-
rzadzi¢ zawieszane na szyi amulety (,,in wulgarii nawanszii”). Przepowiadaja przy-
szto§¢, wrozac z dloni, lejac wosk lub olow, obserwujac ogien, wodg lub ptaki.
Wszystko to znane z lektur samych duchownych. Jedyne bezsporne nawigzanie do
lokalnych zwyczajow to rodzima nazwa wieszanych na szyi amuletow.

Autorzy wloctawskiej instrukcji liczg si¢ jednak z tym, ze przynajmniej niekto-
rzy parafianie starajg si¢ samodzielnie rozwaza¢ kwestie religijne. Czytamy wigc
o potajemnych spotkaniach, gdzie zachgca si¢ do podwazania prawd wiary (,,Item
si qui occulta et suspecta conventicula inter se habuerant ex quibus oriatur suspi-
cio contra fidem” — Abraham 1889, s. 228). Teologiczne watpliwosci nie sa tez
chyba obce Zydom i poganom, ktérzy po przyjeciu chrztu wracaja niekiedy do
wczesniej praktykowanych obrzedow (,,Iltem si qui Judei aut pagani baptizati ritum
infidelium reassumpserunt” — Abraham 1889, s. 228).

Zwiezly to opis istnej mozaiki wierzen religijnych. Sytuacja taka sktania nie-
ktérych przynajmniej, cho¢by nielicznych — ich to zapewne majg na mysli autorzy
instrukcji, wspominajac o tajemnych spotkaniach owocujacych domystami ,,contra
fidem” — do porownywania rdznic i podobienstw poszczegolnych obrzadkow. Po-
rownania te nie zawsze bywaty korzystne dla katolickiej ortodoksji, skoro zdarza-
ly si¢ powroty ochrzczonych Zydéw i pogan do wczeéniej wyznawanej religii.
Matej skutecznosci Kosciota w kwestii zydowskiej dowodzi tez niemal dostowne
powtodrzenie w 1420 roku w statutach Mikotaja Traby postanowien z 1267 roku:

poniewaz az dotad polska ziemia jest w chrze$cijanstwie rosling nowa (,,nova planta-
tio”), aby przypadkiem tym tatwiej lud chrzescijanski przez zabobony i zte obyczaje
zydowskich wspolmieszkancoOw nie byt zatruty, aby latwiej i pewniej chrzescijanska
religia zostata wszczepiona w serca wiernych, ostro przykazujemy, aby Zydzi przeby-
wajacy w tej prowincji gnieznienskiej nie mieszkali przemieszani z chrzescijanami (Dra-
bina 1994, s. 171).

Po ponad poéttora stulecia sytuacja wrocita wiec — zdaniem prymasa Mikotaja
Traby — do punktu wyjscia. Nie powinna zatem tez dziwi¢ specjalnie odnotowana
przez statut diecezji wloctawskiej obecno$¢ domniemanych pogan i powroty do
poganstwa ludzi juz ochrzczonych. Podnoszono w literaturze fakt, ze od chrztu
Mieszka I mineto juz pare stuleci, a Polacy w XIV i XV wieku o poganskich
bogach mogli wiedzie¢ ,,chyba tyle, co dzisiejszy analfabeta o dynastycznej poli-
tyce Jagiellonow” (Urbanczyk 1991, s. 16). Wypada jednak dopusci¢ mysl, ze do
czasu ustalenia si¢ sieci parafialnej juz sama odleglos¢ do najblizszego kosciota
mogla uniemozliwi¢ sprawng ewangelizacjg (Bylina 2000). Przetrwanie przez czas
dluzszy poganskich enklaw w takiej sytuacji nie jest nieprawdopodobne. Pytanie
tylko, czy ludzie nazwani w zrodtach koScielnych poganami byliby wcigz, jak
sugeruje literatura, wyznawcami tych samych bostw czczonych juz przez przodkow
Mieszka 1.
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Odpowiedz twierdzaca zaklada niezmienno$¢ wierzen religijnych, odmowienia
im wilasnej historii. Watpit w to juz Karol Potkanski, kiedy pisat:

Kazda religia na nizszych szczeblach rozwoju jest luzng i dozwala na znaczne odmiany
i réznice; tatwo przyjmuje, ale i tatwo usuwa pojedyncze elementy, nie jest bowiem
skonczong i zamknigtg caloécig (Potkanski 2004, s. 378).

Podatno$¢ na zmiany w kulturze oralnej — a w takiej zyli stowianscy poganie
— dotyczy rowniez waznych doktrynalnie przekazow religijnych (Goody 2012,
s. 28-29, 361-362). Z ,notoryczng dynamikg przemian” wierzen Stowian nadbal-
tyckich zachodzacych w X-XII wieku liczy si¢ ostatnio Stanistaw Rosik (Rosik
2023, s. 198). Wypada zatem liczy¢ si¢ z tym, ze poganstwo polskie, o ktorym
moéwig zrodia koscielne z XIII-XV wieku, niewiele ma juz wspdlnego z wierze-
niami poddanych pierwszych Piastow. Nadal jednak przez pisarzy chrzescijanskich
traktowane jest jako wyrastajaca z innych tradycji wiara obca katolicyzmowi.

Kolejna wzmianka o poganstwie pojawia si¢ w 1408 roku w statutach diecezji
krakowskiej, ktorych fragment nosi tytut ,,De ritu paganico hucusque seruato per
christianos” (Ulanowski 1889, s. 27). Mowa tu juz nie tyle o poganach, ile o po-
ganskich obrzgdach odprawianych przez chrzescijan, ktorych to obrzeddéw nalezy
stanowczo zakazaé, totez:

ideo prohibemus, ne tempore Penthecosthen fiant cantu paganici, in quibus ydola inu-
ocantur et venerantur, sed totis viribus populous Christi fidelis inducatur et a receptur
ad dimittenda ydolatrica et ad amplectanda fidei katholice congrua et saluti eorum pro-
ficua facienda.

Poganski obrzed odprawiany przez zgromadzonych podczas koscielnego $wigta
sprowadza si¢ tu do piesni wzywajacych ,,ydola”. O poganskich piesniach podczas
nocnych uczt spotecznej elity wspomina ,,Zywot mniejszy §w. Stanistawa”, zrodto
znane z kilkunastu kopii, z ktérych najstarsza datowana jest wprawdzie na 1382
rok (pozostate pochodza z XV wieku), lecz hipotetyczny zaginiony oryginal miat
powstac ,,zapewne niewiele przed r. 1250 (Plezia 1987, s. 105). Stronit od takich
nocnych pijatyk $w. Stanistaw:

Has enim introduxit uetus error gentilis et abusio praue consuetudinis. Vnde in conuiuiis
Slavorumn adhuc cantilene gentilium, plausus manuum mosque salutancium seruatur
usque in diem hodiernum (Vita minor 1961, s. 259).

»Stary poganski btad” — $piewy, klaskanie, wzajemne przepijanie utrzymuje sig,
zdaniem autora, ,,az do dzi$”, czyli — skoro Zzaden z kopistéw nie usunat tych stow —
moze az do XV wieku. Z uwagi na mozliwa obecnos¢ duchownych, mniej orto-
doksyjnych od $w. Stanistawa, wokalne popisy ucztujacej elity thumaczy raczej
pijackie podochocenie niz demonstracja wiernos$ci poganskim rytuatom. Pozostaja
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one jednak $wiadectwem — lepszej lub gorszej — pamieci o dawnych wierzeniach.
Niewykluczone, ze takze wspomnieniem o czasach, kiedy — jak u Germanow —
»pod goscinnym dachem przywddcy, gdzie spotykali si¢ czciciele bogéw na $wia-
tecznej uczcie i pijatyce, majacej form¢ komunii z bogami” (Stupecki 2014, s. 134).
Potgpiane przez autorow statutow i kazan zgorszonych zachowaniem tlumoéw
w dniu Swieta Zestania Ducha Swigtego zabawy kojarza si¢ przeciez chrzedcijan-
skim obserwatorom roéwniez ze ,,starym poganskim bledem”. Moze nie bez pod-
staw.

Wzywani w pie$niach poganscy bogowie i w tym przekazie, podobnie jak we
wczesniejszym, pozostaja anonimowi. Imiona ,,idoli” pojawiaja si¢ jednak w in-
nych, wielokrotnie analizowanych w literaturze, przekazach z XV wieku. Czgsto
znéw taczonych z uroczystosciami Swieta Zestania Ducha Swietego (Briickner
1985, s. 223-227; Potkanski 2004, s. 368; Urbanczyk 1991, s.176-177; Lowmianski
1979, s. 212-214; Bylina 1999, s. 32-51; Gieysztor 2006, s. 192-198). Zanim przyj-
rzymy si¢ imionom tych bostw, warto zastanowi¢ si¢, dlaczego pojawiaja si¢ one
z reguly przy okazji wiadomos$ci o §wictowaniu Pigcdziesigtnicy.

Pentecoste (Pigédziesiatnica) to sibdma niedziela po Wielkanocy. W zaleznosci
zatem od daty Wielkanocy koscielne uroczystosci Zestania Ducha Swigtego przy-
padaja na czas migdzy 10 maja a 13 czerwca. Nie ulega wigc watpliwosci, ze
termin wyznaczali duchowni biegli w okre$laniu dat §wiat ruchomych. Barwny
opis w ,,Dziejach apostolskich” (2, 1-13) byt wystarczajaca zacheta do wzmozonej
w tym dniu dzialalno$ci misyjnej. W czasach, kiedy nie bylo jeszcze gestej sieci
ko$ciotéw, misjonarze poszukiwali neofitow, gloszac prawdy wiary wérdd thumow
zgromadzonych na targach. Hagiografowie przekonuja, ze tak wlasnie postgpowali
$w. Wojciecha i §w. Otton z Bambergu (Cetwinski 2016a, s. 110-111; Banaszkie-
wicz 2018, s. 28 i n.). W 1221 roku papiez Honoriusz Il rozwazat plan polskiego
ksigcia zatozenia w $rodku Prus targu soli i zelaza, gdzie ztaknionym tych towarow
poganom misjonarze, niejako przy okazji, glosiliby wiare chrzescijanska (SUb, t. 1,
nr 205). ,,W S$redniowieczu lokowano targi przy kosciotach (lub koscioly przy
targach). Do dzi$ pozostato$cig tego sa jarmarki odpustowe™ (Sikorski 2018, s. 128,
wczesniej tez Maleczynski 1926, s. 58). Nie powinno wiec dziwi¢, ze réwniez
w Swigto Zestania Ducha Sw. urzadzano targi (Potkanski 2004, s. 324-325; Mly-
narska-Kaletynowa 1967). Zastanawia natomiast, dlaczego koscielne statuty i ka-
znodzieje wlasnie to $wigto przedstawiajg jako czas konfrontacji chrze$cijanstwa
z tym, co okreslajg jako poganskie obrzedy.

W $wieto Pieédziesigtnicy wierni powinni wzorem Apostotow modli¢ si¢
o przyjecie taski Ducha Sw., spedzié trzy $wiateczne dni na poboznych rozmysla-
niach, lecz ,,zli chrzescijanie”, zwlaszcza kobiety w roznym wieku, schodzg sie
»hie do kosciota, nie na modlitwy, lecz na tance, nie zeby wzywaé¢ Boga, lecz
diabta” (Urbanczyk 1991, s. 176-177). Jak w ,,Katalogu” Rudolfa, tak i tu kobie-
ty uznane s3 za szczegdlnie podatne na szatanskie podszepty. Retoryczny efekt
przedstawienia dwodch sprzecznych postaw uderza swym podobienstwem do opisu
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w Dziejach Apostolskich, kiedy rados¢ obdarzonych taskg inni, pozbawieni jej,
wyszydzali, mowiac: ,,upili si¢ mtodym winem” (,,alii autem inridentes dicebant
quia musto pleni sunt isti” — Biblia sacra 1996, s. 1700). Przeciwstawit si¢ wow-
czas szydercom sam Piotr w porywajacej] mowie i w rezultacie szczupla poczat-
kowo garstka wyznawcow Chrystusa powickszyta si¢ o prawie trzy tysigce
neofitow (Biblia sacra 1996, s. 1701 — ,,qui ergo receperunt sermonem eius bapti-
zati sunt et adpositac sunt in illa die animae circiter tria milia”).

Swigto Zestania Ducha $w. upamigtnia narodziny misji Kosciota i przypomina
o obowiazku zwalczania podsuwanych przez Szatana grzesznych pokus. Glownie
»starych poganskich btedow”, ktérych ,,szczatki” zachowaly sig, zdaniem Dtugosza,

u Polakow az do naszych czaséw, mimo ze wyznaja oni chrzescijanstwo od 500 lat,
powtarzane sa co roku na Zielone Swieta (,,in Penthecostes diebus™) i przypominaja
dawne zabobony poganskie dorocznego igrzyska, zwanego po polsku ,,Stado”, co ttu-
maczy si¢ po facinie grex, kiedy to stada narodu zbieraja si¢ na nie i podzieliwszy si¢
na gromady, czyli stadka, w podnieceniu i rozjatrzeniu umystu odprawiajg igrzyska,
sktonni do rozpusty, gnu$nosci i pijatyki (Roczniki 1961, s. 167; Annales 1964, s. 108).

Wecezesniej Dlugosz precyzuje, ze majg tu miejsce bezwstydne, lubiezne pieéni,
podniecajace tance i przywotywanie dawnych bogéw 1 bogin.

Zwigzte opisy $wieta Piecdziesigtnicy — Dhugosz jest tu najbardziej wymowny
— przynosza obraz karnawatowego jakby zderzenia dwoch §wiatow. Jednego, chrze-
Scijanskiego, pelnego poboznych medytacji i modlitwy oraz drugiego, bedacego
catkowitym zaprzeczeniem pierwszego. Warto przypomnieé, ze koscielni autorzy
nie pisza o poganach $wietujacych ,,Stado”. To chrze$cijanie, wprawdzie ,,z1i”,
oddaja si¢ poganskim obrzedom. Jesli nie odpokutuja to ,,pdjda z Jaszg, Ladg na
wieczne potepienie” (Urbanczyk 1991, s. 177). Jesli potraktowac cytowane prze-
kazy jako wiarygodne, to mieliby$my do czynienia z pewnego rodzaju gra, wpraw-
dzie ryzykowna, z chwilowym zawieszeniem uznawanego porzadku, aby nastepnie
go umocni¢ szczerg pokutg i licznymi nawrdceniami. Moze to wystarczy, aby wy-
sung¢ hipoteze, ze opisy ,,poganskich obrzedow” odprawianych w dni $wiat ko-
Scielnych zawieraja ,,wlasciwe chrzescijanstwu zmaganie si¢ ciala i ducha, $wiata
ziemskiego 1 niebieskiego” (Guriewicz 1987, s. 270). W tle kryje si¢ tez wezwanie
duchownych, aby szli §ladem $w. Piotra i zregcznymi stowami pozyskiwali nowych
wyznawcow a niedowiarkow przekonali, by wytrwali w wierze.

Nadzieje duchownych na powtérzenie cudu Zestania Ducha Sw. lepiej ttumacza
powiazanie terminu targéw w dzien wyznaczony chrze$cijanska liturgia niz do-
mniemane $wigto poganskie. Za tym ostatnim zdaje si¢ przemawiaé tylko aprio-
ryczne przekonanie badaczy, ze ludowa nazwa Pigédziesiatnicy — Zielone Swigtki — jest
»~ewidentnie niechrzescijanska” (Gieysztor 2006, s. 243). Przypisanie poganskiej
genezy Zielonym Swigtkom wplyneto réwniez na btedne rozumienie przekazu Dhu-
gosza. Krakowski kanonik przeciez doskonale wiedzial, ze Pigcdziesigtnica to §wie-
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to ruchome, totez urzadzane wtedy zabawy ludowe uznal tylko za ,szczatki”
przypominajace (meminisse) dawne poganskie $wicto doroczne, ktorego daty jed-
nak nie podat (Annales 1964, s. 108).

Zgromadzenia z okazji Pie¢dziesiatnicy bywaly, jak swiadczy zawarta 26 czerw-
ca 1249 roku ugoda ksiecia Bolestawa Rogatki z kapitulg wroctawska, burzliwe
(SUb, t. 2, nr 375). Ostatecznie postanowiono, ze grzywny za zabdjstwa i inne
wykroczenia popelnione w pierwszy dzien §wicta majg w catoéci przypas¢ kaszte-
lanowi mianowanemu przez kapitute. Domysla¢ si¢ nalezy, iz uznano tak, w pierw-
szy bowiem dzien Pigédziesigtnicy obowigzywat zapewne pokdj koscielny
(Potkanski 2004, s. 325). Wiecej szczegotdw dotyczacych zachowania zgromadzo-
nych podczas $wigta thamow przekazat przywilej wystawiony w grudniu 1468 roku
przez Kazimierza Jagielloficzyka dla Michata, opata z LySca (CdP, t. 3, nr 222).
Monarcha przychyla si¢ do prosby opata i nakazuje przenies¢ targ odbywajacy sie
przed klasztorem do innej posiadtosci benedyktynéw w pobliskiej Stupi. Nadat tez
krol benedyktynom prawo urzadzenia drugiego dorocznego targu w dzien $w. Waw-
rzynca (10 sierpnia). Jako powod przeniesienia targu podano gromadzenie si¢ ,,we-
dlug zwyczaju” thumow plci obojga, ktére swym zachowaniem zaktocaja w dzien
i w nocy spokdj modlagcym si¢ mnichom. Zakazuje si¢ wiec glosnej muzyki trgb,
bebnéw, piszczalek 1 innych instrumentéw przygrywajacych roz$piewanym
tanecznym korowodom. Mowa tez o tym, ze w takim zbiegowisku zdarzajg si¢
kradzieze 1 zabojstwa. Aby zapobiec dalszemu zgorszeniu, nalezy zatem zakazac
w dni $wiagteczne sprzedazy piwa i innych trunkoéw oraz stawiania szalasow na
czas zabawy. Wszystkie te szczegdty bliskie sg temu, co o zwyczajach w dzien
Pie¢dziesigtnicy pisat Jan Dhlugosz. Usunigcie targu z bezposredniego sasiedztwa
wskazuje nadto na zmniejszenie roli targéw jako miejsca poszukiwania neofitow.
Gloéwny ciezar wysitkow w dziele chrystianizacji mas ludowych przypadt juz ko-
Sciotom parafialnym.

Zrédta milcza zreszta, w jakim stopniu laczenie targdéw (ten na Lyscu odbywat
si¢ bez stosownego przywileju a na mocy dawnego zwyczaju) z dniami ruchomych
$wiat koscielnych sprzyjato pozyskiwaniu neofitéw. Sugeruja natomiast, ze jeszcze
w XV wieku duchowni dopatrywali si¢ — slusznie lub nie — w towarzyszacych
targom ludowych zabawach pozostatosci obrzedow poganskich. Gtownym dowo-
dem ma by¢, zdaniem duchownych, przywotywanie imion poganskich bozkdw.
Zachowaly si¢ cztery wersje listy wzywanych bozkow rdznigce si¢ nieco w zapisie
imion. Roznice te tatwo wythumaczy¢é w czasach nieustalonej jeszcze polskiej or-
tografii lub btedami samych kopistow (Lowmianski 1979, s. 213). Zrekonstruowa-
ne brzmienie imion bozkéw to: Lado (Lado), Jesza (Gyesze, Ysaya), lleli (Yleli),
Nyja (Tya, Yaya). Trzy z tych imion trafity do ,,Rocznikéw” Jana Dhugosza jako:
Yesza, Lyada i Nya. Niewykluczone, ze czwartym byto Ileli zmienione pod pidrem
kanonika krakowskiego w Dzydzilelya. To trzon przedstawionego przez Diugosza
poganskiego ,,Olimpu” Polakéw. Nie dziwi wiec, ze Aleksander Briickner — od-
krywca tekstow z cytowanymi imionami — uznat w 1890 roku, iz potwierdzaja one
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1 poszerzaja (,,bestitigen und erweitern”) wiadomosci Dlugosza o polskim pogan-
stwie (Briickner 1974, s. 426).

Briickner szybko zmienit zdanie i od pierwotnego entuzjazmu przeszedt do
catkowitego odmowienia wszelkiej wartosci zarowno wiadomosciom koS$cielnych
statutéw 1 kazan, jak i przekazowi Diugosza. Warto jednak zastanowié sig, czy
postapit stusznie. Autorzy duchowni — Dlugosz byt takze jednym z nich — mieli
przeciez wszelkie kompetencje, aby trafnie rozpoznac i opisaé¢ wierzenia wspodtczes-
nych sobie rodakéw. To dopiero Jan Dhugosz uznat zanotowane w pierwszej po-
towie XV wieku ludowe obrzedy za szczatki dawnej, siggajacych czaséw praojca
Lecha, religii Polakow. Pozostali autorzy piszg natomiast o zjawisku sobie wspot-
czesnym. Ksi¢za polscy w XV wieku mysleli i méwili w 6wczesnej polszczyznie,
totez raczej potrafili odrézni¢ imiona bozkéw od nic nieznaczacych przyspiewek.
Mieli tez doskonate narzedzie poznania ludowych wierzen i zabobonow. Narzeg-
dziem tym byta, co sugerowat juz Rudolf, spowiedz i zadawane podczas niej py-
tania. Jaki bytby wreszcie cel tej domniemanej mistyfikacji?

Briickner miat na to pytanie jedng tylko odpowiedz. Dlugosz pisze,

zalatwiwszy si¢ bowiem z opisem ziemi, z jej topografig fizyczng i z moralng topogra-
fig jej mieszkancow, uznal, ze musi dla czaséw poganskich wprowadzi¢ ustgp o pier-
wotnym batwochwalstwie (Briickner 1985, s. 222).

Bylo to, ciagnie uczony liryczny opis intelektualnych rozterek Diugosza, zada-
nie i fatwe, 1 trudne zarazem. Latwe, gdyz wszelkie poganstwo jest dzietem ,,jed-
nego i tego samego szatana, co nim ludzi w swe sidta wiktat, powtarzato si¢
wszedzie to samo”, tylko imiona bozkow bywaty wziete z wlasnego jezyka. Trud-
no$¢ tkwita wiasnie w tym:

skad te dawne nazwy zaczerpnac? Wiedzial przeciez sumienny badacz, ze prozno si¢
o nie miedzy ludem pytaé, ktory od pigciu wiekow chrzescijanski, wszystkich si¢ boz-
koéw wyrzekt (Briickner 1985, s. 222).

Wbrew temu uczonemu jeszcze okoto 1440 roku mozna bylo nie tylko pytaé
o imiona bozkow, ale tez ustysze¢ (sic!) odpowiedz, skoro w tym wiasnie czasie
Jakub Parkoszowic na przyktadzie jednego z nich, Nyji wyjasniat réznice miedzy
twardym a migkkim ,,n” (Jakub Parkosz 1985, s. 68).

Punktem wyjscia rozumowania wielkiego slawisty jest wigc aprioryczne zalo-
zenie, ze w XV wieku ,nikt nic nie wiedzial o prastarych bogach, bo ich cze$¢
1 pami¢¢ rungty od razu pod siekierg i naukg misjonarska” (Briickner 1985, s. 233).
Tak szybki postep chrystianizacji jest jednak wielce watpliwy. Dla czasow Miesz-
ka I da si¢ stwierdzi¢ dowodnie istnienie w Wielkopolsce, stanowigcej centrum
piastowskiej domeny, zaledwie trzech ko$ciolow (Poznan, Gniezno, Ostréw Led-
nicki), w ktorych mogtoby zmiesci¢ si¢ raptem
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okoto sto osob stloczonych na niewielkiej powierzchni naw [,,,] Obserwacje te jedno-
znacznie wskazuja, ze konwersja byta wowczas jeszcze powierzchowna i zasadniczo nie
dotyczyta ogdtu ludnosci, a jedynie wiadey i zapewne jego najblizszego otoczenia (Da-
nielewski 2019, s. 179).

W XII wieku pojawiaja si¢ juz wiadomos$ci o moznowladcach wznoszacych
niewielkie ko$cioty. Na to stulecie przypadajg tez coraz liczniejsze wiadomosci
o fundacjach klasztorow (Dobosz 2002). Zdaje si¢ to wskazywac, iz chrzescijan-
stwo stato sie wowczas religia dominujacg wsrod przedstawicieli panujacej elity.
Kadry duchowienstwa wciaz jednak zasilali cudzoziemcy. Chrystianizacja Pomorza
wskazuje natomiast na niezdolnos¢ polskiego Kosciota do podjecia samodzielnej
misji chrystianizacyjnej. Watpliwe wydajg si¢ tez sukcesy wewngtrznej chrystiani-
zacji, skoro jeszcze w XIII wieku nie brak uszczypliwych na ten temat komentarzy.
Dopiero zakonczenie kolonizacji na prawie niemieckim i zwigzana z nig budowa
sieci parafialnej stworzyla mocne podstawy do ewangelizacji mas ludnosci pospo-
litej. Proces ten przebiegal najszybciej na Slasku, gdzie tez najpozniej w poczatku
XIV wieku znalazta si¢ ,,Summa spowiednicza” Rudolfa. Nie powinno zatem zdu-
miewaé, ze nastepna znana nam z terendw gnieznienskiej metropolii instrukcja
zalecajgca tropienie $ladow politeizmu pochodzi dopiero z XIV wieku i dotyczy
biskupstwa wiloctawskiego, a wigc terytorium, gdzie ,,proces peinej konwersji”
trwat jeszcze w XIV stuleciu (Danielewski 2019, s. 255).

Watpliwe przeto sa przekonania Briicknera o szybkim upadku polskiego
poganstwa i o tym, ze w XV wieku nikt juz wérdéd ludu niczego nie pamictat
o ,prastarych bogach”. O tym, Ze bylo inaczej, $wiadcza spostponowane przez
niego, a pochodzace wlasnie z tego stulecia koscielne statuty i kazania. W przeci-
wienstwie do pozytywnie wykorzystywanego przez tego uczonego watpliwej au-
tentycznosci ,,Stowa o wyprawie Igora” sg to utwory niewatpliwie Sredniowieczne,
pisane w XV wieku. Inna rzecz — czy chociaz w czgéci sg wiarygodne. Tym samym
uwazniej nalezy si¢ przyjrze¢ ,,Olimpowi” Jana Dhugosza.

Wzmianki o ,,ztych chrzescijanach” odprawiajacych ,,poganskie obrzadki” po-
jawiaja sie¢ w polskich zrodtach w czasach kryzysu Kos$ciota katolickiego. Schizma,
herezje, walka koncyliarystow z kurialistami zrodzity tez ruch wzywajacy do na-
prawy. Skuteczno$¢ wszelkiej reformy zalezna jest zawsze od starannego rozpa-
trzenia przyczyn istniejacego a niepozadanego przez reformatoréw stanu rzeczy.
W interesie reformatorow lezy — przynajmniej powinna — rzetelnos¢ i wszechstron-
no$¢ przeprowadzonej analizy. Na jej wyniki wplywaja jednak takze przyjete za-
lozenia. A takim byta wiara, Zze to ,,zli aniotowie”, szatani podsuwaja ludziom
wiare we wszelkiego rodzaju zabobony, ktére — jak przestrzegatl Rudolf — ,,groza
powrotem do Egiptu”, czyli poganstwa. W konsekwencji wzmoglo si¢ zaintereso-
wanie rzeczywistymi wierzeniami ludu i zwalczaniem tego, co uwazano za zabobo-
ny (Bracha 1999). Wzorem swych praskich kolegéw réwniez polscy duchowni
tropili wszelkiego rodzaju odstgpstwa od ortodoksji. Fakt, ze od ostatecznego usta-
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lenia sieci parafii, a tym samym stworzenia warunkow skutecznej chrystianizacji
w Polsce mingto moze nieco wiecej niz jedno stulecie, daje pewne szanse, ze
istotnie mozna byto jeszcze wytropi¢ ,,szczatki” wierzen tradycyjnych.

Redaktorzy koscielnych dokumentéw i kaznodzieje mieli wigc motywacje, in-
telektualne narzedzia oraz sposobno$¢ przedstawienia otaczajgcej ich rzeczywisto-
$ci. Sporzadzone przez nich relacje zawieraja — nalezy si¢ spodziewaé — zaré6wno
zaobserwowane fakty, jak i1 opinie o faktach. Zadaniem badaczy jest oddzielenie
jednych od drugich. Kolejnym za$§ odpowiedz na pytanie, czy 6wczesni czytelnicy
1 shuchacze mieli mozliwo$¢ weryfikacji podawanych im faktow.

Z catg pewno$cig mozna byto wowczas przekonaé si¢, ze przy okazji Pigcdzie-
sigtnicy gromadzily si¢ thumy $wictujace w sposob daleki od oczekiwan chrzesci-
janskich duchownych. Nie byly tez tajemnicg popelniane woéwczas rdznego
rodzaju przestepstwa. Nie byly to wigc zgromadzenia, ktore mozna by w pehi
kontrolowa¢. Liczne rozochocone i czgsto pijane ttumy — ,,stada” w terminologii
Dhugosza — mogly czu¢ si¢ w duzym stopniu bezkarne i fama¢ przyjete — a czasem
wrecz narzucone — normy obowigzujace w dni powszednie. W tym réwniez normy
religii chrzedcijanskiej. Nie jest zapewne przypadkiem, ze Diugosz zachowania
ludzi zgromadzonych z okazji Pi¢édziesigtnicy okresla stowem ,,ludi”, czyli ,,za-
bawy’ (Annales 1964, s. 108). ,,W sferze zabawy — warto przypomnie¢ — nie
obowigzujg prawa i obyczaje pospolitego zycia” (Huizinga 1985, s. 27). Ogarnia-
jace rozbawione tlumy poczucie swobody to wystarczajace tto dla piesni wzywa-
jacych ,idole”. Mozliwe, ze na wybor repertuaru wptyw mialy tez nie tyle
religijne, ile taneczne walory pies$ni. Trudno bowiem plasa¢ w rytm choraléw gre-
gorianskich.

Faktem s3 wiec zabawy ludowe w Swieto Zestania Ducha Swictego. Ale czy
tylko w tym dniu? Czy jest to zwyczajem we wszystkich diecezjach podlegtych
gnieznienskiemu arcybiskupstwu? Zrodla nie daja tu jasnej odpowiedzi. Faktem
wydaja si¢ tez piesni wymieniajace ,,idoli”. Imiona tych bozkéw powtarzane w ka-
zaniach byly, jak $wiadczy traktat Jakuba Parkosza, obecne rowniez w zywej mo-
wie. Roznorodno$¢ ich zapisow zdaje si¢ jednak $wiadczy¢, ze nie byly juz
wszystkim bliskie. Wskazuje to, by¢ moze, na ograniczony terytorialnie zasi¢g ich
dawnego kultu. Albo tez juz na schytek pamigci o dawnych wierzeniach. Przeko-
nanie o starej poganskiej metryce owych piesni i pozostatych elementéw zabaw ludo-
wych to zreszta tylko opinia. Wprawdzie opinia powszechna ws$rod duchowienstwa
(moze nie tylko duchowienstwa), ale niekoniecznie trafna (Potkanski 2004, s. 369).

Dhugosz swoj poczet bostw poganskich otwiera stwierdzeniem, ze juz u swych
poczatkow popadli Polacy w bledy batwochwalstwa innych ludow i1 ,,czcili wielu
bogéw 1 bogin” (,,pluralitatem deorum et dearum” — Annales 1964, s. 106-108).
Wymienia nastgpnie sze$¢ bostw: Jowisza, Marsa, Wenerg, Plutona, Diang i Cere-
r¢. Dodat nastepnie do tej szostki kolejne dwa: ,,Habebatur et aput illos pro deo
Temperies, quem sua lingua apellabant Pogoda, quasi bone aure largitor; item deus
vite, quem vocabant Zywye”. Mieli zatem za boga Pogodg, ktéoremu wynalazl ta-
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cinskie imi¢ Temperies, czyli ,,mite ciepto”, szczodrego dawce tagodnego wiatru.
Wspominajac ,,boga zycia”, Dlugosz nie starat si¢ juz, jak wczesniej przy Pogodzie,
wymysli¢ mu tacinskie imi¢. Wyraznie ,,Olimp” krakowskiego kanonika wyszedt
poza znany mu rzymski wzoér. Razem z Cererg (,,Marzyana”), Pogodg i Zywig cata
ta trjca ma by¢ szczegblnie czczona przez wiesniakéw. Przypisal wiec Diugosz
»Lechitom motywy natury gospodarczej” (Lowmianski 1979, s. 215). Boscy opie-
kunowie rolnictwa sg normg w wierzeniach spoteczenstw agrarnych, totez nie wy-
daje sig, aby akurat $redniowieczni Polacy mieli by¢ wyjatkiem. Nie dziwi wigc,
ze w XV wieku samozwanczy Jezus z Gor Swictokrzyskich specjalizowal sie
w ,,nadprzyrodzonych czynach meteorologiczno-agrarnych” (Bylina 1999, s. 153-154).
Nie musi przeto wspomniana trojca by¢ czczym wymystem kanonika krakowskie-
go. Wprawdzie jedynie tylko on wspomina te bostwa, ale przekaz jest logiczny
i co najmniej prawdopodobny. Bardziej niz gotostowne domysly o ewentualnym
zapozyczeniu ,,Podagi” i ,,Siwy” z kroniki Helmolda (Briickner 1985, s. 233). Tyl-
ko catkowity brak zaufania do przekazu Dhugosza — a nadmierna wiara w nicomyl-
no$¢ Briicknera — thumaczy stanowcze stwierdzenie, ze ,,nie byla to rekonstrukcja,
lecz konstrukcja systemu bostw poganskich” (Lowmianski 1979, s. 215).

Z Cererg (Marzyana) i Diang (Dzewana, Dzyewana) skojarzyt Diugosz zwyczaj
topienia kukly zatknigtej na dlugiej tyczce (simulacrum in longo ligno extollenti-
bus) w czwartg niedziele Wielkiego Postu (Annales 1964, s. 178 — ,,in Dominica
Quadragessimae Laetare”). Zwyczaj ten poswiadczony jest w Czechach w drugiej
polowie XIV, w Polsce za§ wspominajg o nim statuty z 1420 roku, gdzie — jak
1 w praskich — mowa o jednej tylko kukle symbolizujacej $mier¢ (,,in figura mor-
tis”). Dlugoszowa ,,Dziewana jest tu catkowicie zagadkowa” (Lowmianski 1979,
s. 235). Zagadek jest tu wigcej niz samo tylko podwojenie topionych w bagnach
kukiet. Dlugosz doskonale wiedzial, ze opisany w statutach poznanskich obrzed to
topienie kukly symbolizujacej $mier¢. Dlaczego zatem Marzyane-Smier¢ utozsamit
z Cererg ,,matka 1 boginig urodzajow”?

Podobnie jak Pigc¢dziesigtnica, tak niedziela Laetare jest Swigtem ruchomym
w cyklu wielkanocnym. Inspiracji nalezy zatem poszukiwa¢ w liturgii chrzescijan-
skiej oraz oczytaniu w dzietach antycznych pisarzy, a nie domniemanych przezyt-
kach poganskich. Forma obrzedu w petni odpowiada kilku wersjom podanym przez
Owidiusza (Owidiusz 2008, s. 219-221). I tak dziewice mialy wrzuca¢ z mostu do
Tybru ,,sw¢j portret” (albo lalke). Co roku tez miano wrzuca¢ do Tybru starcow
sze$cdziesiecioletnich, ktory to okrutny rytuat Herakles zamienil na topienie sto-
mianych kukiet. Wreszcie wersja trzecia mowi o Argiwach osiadlych nad Tybrem.
Ci mieli podobno zwyczaj wrzuca¢ zmartych do Tybru, aby prochy mogly z jego
woda dotrze¢ az do brzegoéw Inacha w ojczystej Argolidzie. Spadkobiercy, ciagnie
Owidiusz, zmienili zwyczaj. Zwloki grzebali juz w ,,auzonskiej ziemi”, a podobi-
zne wrzucali do wody ,,by wrocila do swego greckiego domu przez morze”. Wy-
ganianie $mierci w oczekiwaniu na §wieto Zmartwychwstania wydato si¢ jakiemus
erudycie obrzedem stosownym dla niedzieli juz w samej nazwie gloszacej rados¢
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(laetere). Tyle ze laetere ma rowniez sens przenosny i znaczy ,,czyni¢ urodzajnym,
uzyznia¢”. Wiasnie ten drugi sens sklonil Dlugosza (albo kogo$ przed nim) do
utozsamienia Marzyany z Cererg, boginig urodzajow.

Topienie kukty $mierci — metafora to zerwanie z poganstwem, czyli panowa-
niem $mierci — shuzy tez za punkt wyjscia kolejnej opowiesci Diugosza. Zainspi-
rowany opisem utopienia posagu Peruna w Dnieprze (pisze o tym pod 992 rokiem),
podobne dziatanie przypisat Mieszkowi I, ktory pod karg $mierci nakazal, aby
7 marca 965 roku spalono wszystkie poganskie §wiatynie, posagi pottuczono i po-
topiono w jeziorach, btotach i bagnach. Uczucia polskich i ruskich pogan patrza-
cych na zaglade swych bogoéw opisuje Diugosz tymi samymi stowami. W obu
przypadkach zniszczono, zdaniem kronikarza, takze posagi innych pozostatych
bostw. Wszystkie one sg jednak anonimowe — ruskie reprezentuje imiennie sam
Perun, w Polsce za$ para Marzyana i Dzewana. Tym samym postawit Dlugosz obie
te boginie, jak Peruna, na czele poganskiego panteonu, zapominajgc o miejscowym
Jowiszu — Yeszy. Niekonsekwencja to samego kronikarza, a moze §lad, iz sktadat
on swoj ,,Olimp” z rozmaitych tradycji 1 wlasnych domystéw?

»Marzyana” wydaje si¢ jego wilasng kombinacjg. Pochodzenie Dzewany jest
nieznane. Nonszalancka teza, ze obie te boginie, Marzanna i Dziewanna, to ,,dwie
nazwy botaniczne” (Briickner 1985, s. 227), chociaz zabawna, to nie znajduje
poparcia w tekScie Diugosza. Kanonik krakowski bowiem nie do botaniki siega,
lecz po swojemu interpretuje zwyczaj praktykowany ,,w niejednej polskiej wsi”
(,,nonnullas Polonorum villas). Marzyanie-Cererze, bogini czczonej przez rolnikéw
me¢zezyzn przeciwstawia Diugosz wladajaca lasami Diang-Dzewane, ktorej ofiary
sktadaja ,,matrony i dziewice” (,,matronis et virginibus”). Nie on jeden dzielit prze-
strzen na cze$¢ uprawng, cywilizowang i tajemnicze lasy zamieszkane przez de-
mony. Warto przypomnie¢, ze jego zdaniem to uporczywe karczowanie lasow
1 zamiana ich w urodzajne pola spowodowato przemian¢ Lechitow na Polan (Ce-
twinski 2018). Teraz dodat Dlugosz podzial na me¢zczyzn — tworcoéw kultury 1 za-
fascynowane leSnymi tajemnicami kobiety. Z kazan na Pigcdziesigtnice wiemy, ze
to wlasnie kobiety w réznym wieku bywaty glownymi bohaterkami ,,poganskich
obrzgdow”.

Dhugoszowa opowie$¢ o Marzannie i Dziewannie zdaje si¢ odwotywac do idei
porzadkujacych $wiat wedlug par przeciwienstw: kultura (pola uprawne) — natura
(las), meskie — zenskie, chrzescijanstwo — poganstwo. Poniewaz calo$¢ ,,imperium
Lechitarum” stanowig zaréwno ,,pola”, jak 1 lasy, to wladajgca nimi para bostw
daje catos¢. Obie tez ,,cieszg si¢ szczegdlnym kultem i nabozenstwem” (,,aput illos
inprecipuo cultu et veneracione habita sunt”). Obie przeto symbolizujg catosé¢ le-
chickiego imperium, totez obie zostaly imiennie wyr6znione w opisie ceremonial-
nego topienia poganskich batwandw. Jak kijowski Perun, tak i one stuza za pars
pro toto. Zapatrzony w swg botaniczng teori¢, nie zauwazyt Briickner (1993, s. 111,
114), ze sam kiedy$ napisal: ,,dziewana. od 16 w. dziewanng pisana”, oznacza tyle,
co ,,dziwy”, czyli ,,dziki”. Stosowna to nazwa dla bogini witadajacej lasami. Za-
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gadka pozostanie, czy imi¢ to wymyslit sam Dhlugosz, czy jednak skad$ je zaczerp-
nagt. Podobnie zostanie tajemnicg pochodzenie dwoch bostw towarzyszacych
Cererze (Marzyanie) — Pogody i Zywie odpowiedzialnego za okres wegetacji ros-
linnej (,,deus vitae”).

Kolejna grupa bogéw Dlugoszowego Olimpu jest dobrze poswiadczona w in-
nych zrodtach — statutach i kazaniach. Teksty te jednak milcza o powierzonych im
obowigzkach. Znamy je dopiero z przekazu Diugosza. Kanonik krakowski korzystat
jednak nie tylko ze statutow i kazan, czerpat tez z folkloru, a liczy¢ si¢ trzeba, ze
jako ksiagdz miatl okazje poznawac¢ ludowe zabobony podczas spowiedzi. Jego prze-
kaz, cho¢ skrepowany teologiczng wiedzg, moze zatem mie¢ catkiem solidne pod-
stawy. Interesujace sg przeto uwagi Dlugosza na temat wiladajacego Zaswiatami
boga Nyi (Cetwinski 2016b, s. 407-419). Do tego boga, pisze kronikarz, modlg si¢
poganie, aby ich dusze wprowadzit do jakiego$ lepszego miejsca w swoim pod-
ziemiu. Zrdznicowana jako$ciowo topografia podziemnego krdlestwa tubylczego
Plutona przypomina zaréwno antyczny Hades, Pieklo Dantego, jak i jest zapewne
echem wypowiedzi Jezusa z Ewangelii $w. Jana (14, 2) o wielu mieszkaniach
»W domu Ojca” (Biblia sacra 1996, s. 1685 — ,jin domo Patris mei mansiones
multae sunt”). W tle kryje si¢ przekonanie, ze lepsze lub gorsze miejsce w Za-
Swiatach zalezy od oceny uczynkoéw popelnionych za zycia. Jesli obraz krolestwa
Nyi nie jest tylko dzielem samego Dlugosza, to moze $wiadczy¢ o przenikaniu
motywoéw antycznych i chrze$cijanskich do kultury polskich pogan. Pare wiekow
wspolistnienia réznych religii sprzyja przeciez synkretyzmowi. Wyznawcami wspo-
minanych w pies$niach ,,idoli” byli wszak ludzie juz ochrzczeni.

Dhugosz nie bylby jednak historykiem i teologiem w jednej osobie, gdyby nie
opisat poswieconego Nyi gnieznienskiego ,,delubrum”, dokad w poganskich cza-
sach thumnie $ciggali pielgrzymi. Poswigcone bogu zmartych ,,delubrum prima-
rium”, najwazniejsze miejsce kultu w ,gniezdzie” Polakow, znakomicie
kontrastuje z wzniesionym tu p6zniej kosciotem metropolitalnym. Zwigzly to wy-
ktad ewolucji od kultu boga zmartych do czci Boga, ktory, jak mowi Ewangelia
$w. Marka (12, 27), ,,nie jest Bogiem umartych, lecz zywych” (Biblia sacra 1996,
$.1596 — ,non est Deus mortuorum sed vivorum”). Usunigcie po§wigconego Nyi
»delubrum primarium” ma sens metaforyczny zbiezny z tym, jaki Dhugosz nadat
zwyczajowi topienia $mierci. Opowie$¢ o gnieznienskim miejscu kultu Nyi jest
oczywistym anachronizmem, ale nie znaczy to konieczno$ci odrzucenia reszty prze-
kazu Dhugosza. Zwlaszcza ze w imieniu Nyja kryje si¢, zdaniem jezykoznawcow,
znaczenie ,,nikngé, umiera¢, butwie¢, gni¢”. ,,Czyli zardowno informacja Dhlugosza,
jak jego interpretacja Nii przez analogi¢ z Plutonem zastuguja na zaufanie” (Giey-
sztor 2006, s. 197).

Czy na zaufanie zastuguje tez kolejna Diugoszowa analogia Lady z Marsem?
Imi¢ tego boga
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jest wotaniem od tada ,,oblubienica, kochanka, zona” — i ,,oblubieniec, mgz”, bo to
stowo obydwie plcie oznacza, jak shuga; z Marsem nic nie ma wspdlnego i Diugosz
sam w Klejnotach rycerstwa polskiego, dziele znacznie wezesniejszym, napisat, ze herb
»Lada przyjat nazwe imienia bogini polskiej, ktéra na Mazowszu w miejscowosci 1 wsi
tada czczono” (Briickner 1985, s. 224- 225).

Dorzuca Briickner, ze tado to staly refren piesni weselnych u Bulgarow, Serbow
1 Ukraincow. Nie sg to argumenty rozstrzygajace, Lado bowiem to niewatpliwy
rzeczownik, ktory moze by¢ ,,i przy$piewem, czyli imieniem wiasnym uzywanem
jako przyspiew” (Potkanski 2004, s. 371). Argument kolejny réwniez niczego nie
przesadza, gdyz obok boga Lady mogta byé¢ rowniez bogini tego imienia. Nie jest
pewne tez autorstwo Dlugosza, a i ,,Klejnoty rycerstwa polskiego” znane sa z ko-
pii, a nie z oryginalu (Cetwinski 1987). Nie wiemy zatem, czy w oryginale byta
mowa o bogu czy bogini.

Nalezy wiec wroci¢ do przekazu ,,Rocznikow”: ,,Martem vocabant Lyadam,
quem presulem et deum belli poetarum figmenta pronunciat” (Annales 1964,
s. 106). Diugosz powoluje si¢ tu na tworczo$é, skadingd nieznanych, poetow. Fakt,
ze Lado jest jednym z bostw wzywanych w pies$niach, jakie wykonywano podczas
zabaw w Swigto Zestania Ducha Sw., sklania do powaznego potraktowania prze-
kazu kanonika krakowskiego. Dochowany prawdopodobny urywek takiej piesni
brzmi ,,a Lado gardzina Yesse” i moze byl znany Dlugoszowi, co jest kolejna
przestanka do uznania wiarygodnos$ci przekazu, gdyz ,,gardzina” to archaiczne sto-
WO oznaczajace ,,bohatera”. Lado to zatem bohater w stuzbie boga Jeszy — réwniez
znanego z pie$ni wykonywanych podczas zabaw w Pigédziesiatnicg. Bog, ktoremu
shuzy wodz 1 bog wojny (,,presul et deus belli””) musi chyba byé¢, jak pisze Dtugosz,
bogiem najwyzszym. Wprawdzie Briickner uznal, Zze imi¢ tego boga to raptem
zaledwie partykuta zyczeniowa znaczaca w starocerkiewnym ,,0by”, to jednak gor-
liwy kontynuator wielkiego slawisty daremnie szukal potwierdzenia tej tezy
w stownikach (Urbanczyk 1991, s. 17). Opinia polskich ksiezy z XV wieku i tym
razem zdaje si¢ z powodzeniem wychodzi¢ ze starcia z nowoczesnym uczonym.

Istotna zdaje si¢ deklaracja Dlugosza, iz podstawa jego wiedzy to ,,poetarum
figmenta”. ,,Figmentum” ma kilka znaczen: twor, obraz, posag, postaé, wymyst,
zmyslenie, kltamstwo, senne widziadto. Kanonikowi krakowskiemu jako duchow-
nemu blizsze byly znaczenia podkreslajace fabularng fikcje tych utworéw wyko-
nywanych publicznie podczas $§wiatecznych zgromadzen. Odwotuje sie wigc
kronikarz do sfery przekazu ustnego, catkowicie niemal nam obecnie niedostgpne;j.
Banalne bowiem jest spostrzezenie, ze dawna tworczo$¢ podawang ustnie mozemy
pozna¢ wylacznie wtedy, kiedy ja kto$ spisat. Zadna jednak $redniowieczna polska
»cantilena gentili” nie zostala uwieczniona na pisSmie. W czasach Dlugosza tres¢
tych pies$ni byta jednak powszechnie znana, choéby uczestnikom §wigtecznych ob-
chodéw. W przeciwienstwie do nas, wspotczesni Diugosza mogli zatem stwierdzic,
jak dalece jego przekaz rozni si¢ od tego, co sami znajg. Tym samym przypisane
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przez niego poszczegdlnym bostwom kompetencje nie mogly popas¢ w zasadniczg
sprzecznos¢ z wiedzg powszechng. Dhugoszowy Olimp nie jest zatem czym$ —
ostroznie méwigc — nieprawdopodobnym.

Z przekazu kanonika krakowskiego wylania si¢ wigc obraz schylkowego pol-
skiego poganstwa. Nie jest on bogaty w szczegdty. To raczej blade widmo pogan-
stwa niz miejscowy odpowiednik ,,Eddy” Snorriego Sturlusona. Wystarczy jednak,
aby stwierdzi¢, iz na jego ksztalt wptyw wywarly — widac¢ to zwlaszcza wyraznie
w opisie krolestwa Nyji — Plutona czy zwyczaj topienia $mierci — watki 1 motywy
chrze$cijanskie i towarzyszace im inspiracje szkolnymi lekturami pisarzy antycznych.
Wiele im tez zawdzigcza — przekonuje zarowno ,,Katalog” Rudolfa, wloctawska
instrukcja oraz obszerny tekst kazan Stanistawa ze Skarbimierza, miejscowa magia
1 wrézbiarstwo. Mozna ironizowac, iz to czarownicy 1 wrdzbici znalezli si¢ w awan-
gardzie procesu okcydentalizacji $redniowiecznej Polski.

Interesujace wydaje sie i to, ze Dhugosz, tworzac swoj ,,Olimp”, nie wzbogacit
go o bostwa znane mu z kronik ruskich i krzyzackich. Brak tu zaréwno Peruna,
jak i Swaroga — Swarozyca czy Dadzboga. Nie mowigc juz o panteonie ze ,,Stowa
o wyprawie Igora”. Diugoszowi catkowicie obce sg komparatystyczne ujecia
rekonstruujace religic wspolng Stowianom. O indoeuropejskim panteonie juz nie
wspominajgc. Jego Olimp zaludniaja wylacznie miejscowe postacie, cho¢ ich
ogoélnopolski kult to juz tylko hipoteza kronikarza. Potraktowany z szacunkiem
przekaz Dhugosza moze by¢ waznym przyczynkiem do poznania kultury duchowe;j
sredniowiecznych Polakéw. Moze tez by¢é argumentem zniechecajacym do
nadmiernej ufnosci wobec komparatystycznych i retrogresywnych rekonstrukcji
dawnych wierzen.

Przekaz Dlugosza moze, a nawet powinien, zacheca¢ historykéw do tego, co
jest ich wlasciwym powotaniem. Do interpretacji tekstow po prostu istniejacych.
Do ustalenia umystowosci ich autorow i okreslenia okolicznos$ci sporzadzenia ana-
lizowanych przekazow. Chociaz omowione tu teksty, poczawszy od ,.Katalogu”
Rudolfa po relacje Dlugosza, niczego nie powiedzg o przedchrzescijanskich wie-
rzeniach mieszkancow ziem polskich, to do$¢ precyzyjnie przedstawiaja powolny
proces chrystianizacji i jego wspotistnienie z przeksztalcajacym si¢ schylkowym
poganstwem, ktéremu wtasnie w XV wieku Kosciot katolicki ,,wydat ostatnig wal-
ke poganstwu — tj. jego resztkom, zabobonom, przesgdom i zwyczajom” (Potkan-
ski 2004, s. 367).

Konflikt interesow: Autor deklaruje brak konfliktu interesdw.

Wkiad autorow: Autor przyjmuje na siebie wylaczna odpowiedzialno$¢ z tytutu: przygotowania koncepcji
badawczej dzieta i sposobu jego przedstawienia (opracowania metodyki), zebrania i analizy danych, inter-
pretacji wnioskow, a takze zredagowania wersji ostatecznej rekopisu.
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