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LIMINALNOSC NATURY
KSIECIA MYSZKINA
W KONTEKSCIE BOSKIEGO PIEKNA
SZWAJCARSKIEJ PRZYRODY
(NA PODSTAWIE POWIESCI IDIOTA
F.M. DOSTOJEWSKIEGO)

EDYTA SZYMKOWIAK

Wedlug teologii prawostawnej ,,Cztowiek nie jest jedynie bytem czysto
ludzkim, ale przejsciem migdzy dwoma bytami — ludzkim i Boskim™'. Przyto-
czone stowo przejscie ma szczegbdlng wymowe. Konotujac pewng konieczno$¢
ruchu, odrzuca a nawet neguje ono mozliwo$¢ statycznej wyktadni cztowieka;
w korelacji z kategoriami czasu i przestrzeni obliguje do dynamicznego ujecia
jego natury, majac na uwadze nieunikniony, dialektyczny proces nieustannego
stawania sie. Tym samym utrudnia postawienie mu ostatecznej diagnozy jako
bytu absolutnego, ktérego poszczegdlne sktadowe moga daé¢ finalny rezultat.
W takiej perspektywie nicosiggalna zdaje si¢ by¢ proba kategorycznego sadu
nad cztowiekiem wiecznie uwigzionym w uniwersum pomigdzy.

Opisana wyzej jakos$¢ bycia staje sie¢ udzialem gtownego bohatera powiesci
Idiota F.M. Dostojewskiego. Liminalny” charakter jego natury ujawnia si¢ wraz

' D. Jewdokimow, Czlowiek przemieniony. Fiodor M. Dostojewski wobec tradycji Kosciola
Wschodniego, Poznan 2009, s. 125.

2 Liminalny od stowa Jimen, ktore oznacza ‘prog’ albo ‘wejscie’ W fazie liminalnej nowi-
cjusz znajduje si¢ na progu, w drzwiach, nie korzysta juz z poprzedniej tozsamosci, nie posiada
jednak nowej. Okres ten uwazany jest za czas zastanowienia nad wlasciwosciami tozsamosci
ogolnie, a takze nad uprzednia oraz przyszla tozsamoscia wtasnej osoby” (D. Fredericksen, Przez
Zelazng kurtyng [w:] D. Fredericksen, M. Hendrykowski Kanaf, Poznan 2007, s.70).
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z do$wiadczeniem boskiego pickna przyrody, majacego miejsce w Szwajcarii.
Metafizyczny wymiar tego kraju, gdzie kategorie czasu i przestrzeni nabieraja
innego znaczenia uwarunkowany jest jego gorskim klimatem, odznaczajacym
si¢ leczniczym dzialaniem nie tylko na ciato, lecz takze na duszg.

Bywato — pojdziesz gdzie§ w gory, staniesz samotnie na szczycie, a wokot sosny: stare,
ogromne, oblepione zywicg. Wysoko na skale widzisz stary sredniowieczny zamek, ruiny; na-
sza wiosna daleko w dole, ledwie widoczna; jaskrawe stonce, bigkitne niebo i dziwna cisza.
I wtedy si¢ zdarzalo, pamigtam; wydaje ci si¢, ze ci¢ co§ wzywa, wota i ze gdybys szedt cia-
gle prosto przed siebie, bardzo dlugo i daleko i przeszedt tamta linig, gdzie niebo spotyka si¢
z ziemia, to znalazlby$ ostateczng zagadke i ujrzat nowe zycie, tysiac razy mocniejsze, inten-
sywniejsze niz u nas°.

Istote wieloplanowej symboliki gory mozna odczyta¢ w kluczu hierofanii
M. Eliade®. Jak pisze H. Chatacifiska, ,,dla chrzescijanina gora to oS, ,,pepek
swiata”, gdyz oznaczajac punkt najblizszy nieba stanowi $rodek §wiata — punkt
stalego oparcia™. Specyfike tego duchowego filaru mozna interpretowa¢ jako
proces ciaglego poszukiwania substancjonalnosci czlowieczego bytu — dopiero
rozpoznanie symbolu centrum warunkuje mozliwo$¢ samookreslenia. Istotng
rolg odgrywa tu mit kosmicznej gory ,,wyrazajacy zwigzek miedzy niebem
a ziemia®. Gora jako spoiwo dwoch polarnych sobie §wiatow pozwala nawigzaé
kontakt z Bogiem. Jej wertykalna perspektywa przeciwstawiona horyzontalnej
zakltada naruszenie cigglosci ziemskiego czasu, a tym samym przejscie w wyz-
$z3 pozaczasowg realnosc.

Taka orientacja sprzyja uswiadomieniu sobie obecno$ci w przestrzeni sa-
kralnej, obcowania z boskg naturg. Jednakze grzeszno$¢ czlowieka nie pozwala
przerwaé wigzi z ziemska rzeczywistoscia; co wiecej, cztowiek niezdolny jest
catkowicie pozna¢ Bozej istoty. ,,Uczestniczymy w Bozej naturze i jednoczes$nie
jest ona dla nas niedostgpna”’. Antynomiczny charakter tej relacji ttumaczy sie
niedoskonato$cig natury czlowieka, skazonej grzechem pierworodnym. Na tym
tez polega tragizm ludzkiego istnienia — tragizm wiecznego bycia pomigdzy
1 tragizm uswiadomienia sobie koniecznosci takiego stanu rzeczy.

Tak wigc uczucie przebywania w jakiej$ nieziemskiej, mistycznej rzeczywi-
stosci ogarnia chorowitego Myszkina. Palacy bol doznawania czego$ niepojete-
go meczy wrazliwe serce ksiecia. Pigkno wszechmocnej przyrody rodzi uczucie
szczeScia, radosci zycia i1 jednocze$nie smutku, zgryzoty, powodujac roztam

3 F.M. Dostojewski, /diota, thum. Justyna Gtadys, Krakéw 2006, s. 46. Dalej wszystkie cytaty
z tego zrodta — w nawiasie ze wskazaniem numeru strony.

* M. Eliade, Sacrum, mit, historia: wybor esejow, Warszawa 1970, s. 61-63.

> H. Chatacinska-Wiertelak, Idea teatru w powiesciach Dostojewskiego, Poznan 1988, s. 17.

® Ibidem.

7W. Losski, Tt eologia mistyczna kosciofa wschodniego, tham. 1. Brzeska, Krakow 2007, s. 71.
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w jego duszy. ,Jest to swoiste doswiadczenie nieba na ziemi, przeczucie rze-
czywistosci przemienionej”®. Takie przeobrazenie rzeczywistosci grozi utrata
swiadomosci w jej percepcji, jednakze z drugiej strony staje si¢ asumptem do
uzmystowienia obecno$ci wyzszych, kosmicznych sit na Ziemi, ujawnienia Bo-
Zej tajemnicy.

W zwiazku z powyzszym, jak mozna sadzi¢, rola Myszkina nabiera nowego
znaczenia. Niosac brzemi¢ poznania niewidocznego jest on posrednim ogniwem
miedzy widzialnym a niewidzialnym, ,,postancem” wezwanym do gloszenia bo-
zej tajemnicy — Prawdy.

Takie liminalne potozenie ksiecia wpisuje si¢ w symboliczng strukture iko-
ny. Jak pisze P. Florenski, ikona ,jest granica miedzy $wiatem widzialnym
i $wiatem niewidzialnym™. Bedac dostrzegalnym dla oka obrazem-symbolem
staje si¢ duchowym widzeniem niewidzialnego. Nalezy tu podkresli¢ znaczenie
symbolu jako swego rodzaju ukierunkowanego aktu, zawsze wiodacego ku
czemus.

Powszechne rozumienie symbolu jako czego$ samoistnego, czgsciowo wzglednie prawdziwe-
go, jest w istocie falszywe, symbol bowiem albo jest czym$ wigcej, albo czym$ mniej. Jesli
symbol jako co$ celowego osiaga swdj cel, to jest naprawde nieodtaczny od owego celu — od
wyzszej rzeczywistosci, ktora ukazuje. Jesli takiej rzeczywistosci nie ukazuje, to znaczy, ze
nie osigga celu, a wiec w ogole nie mozna dopatrywaé si¢ w nim zadnej organizacji, formy'’.

W ten sposob ikona, jako wcielenie tak rozumianego symbolu, niosgcego
pewng intencje ,,wprowadza swiadomos¢ widza w §wiat ducha, ukazuje tajemne
i nadprzyrodzone zjawiska”''. Postugujac sie mechanizmem przejscia, narusza
ona stato$¢ granic — zaréwno kategorii czasu, jak i przestrzeni (,,ipo-cTpaH-
cTB0”) (orientujac samo przejscie (,.ctpanctue”)'> celem wpisanego w swa
strukturg¢ zamyshi). Jednakze pozorny rozktad w stosunku wewnetrznym tych
dwodch koordynat nie prowadzi ku chaosowi (przeciez usytuowanie ikony ,,na
rozdrozu” dwoch $wiatdow 1 w odstepie roznych wedlug uptywu kategorii czasu
prowadziloby na pozoér wiasnie do arytmii w postrzeganiu rzeczywistosci, a mo-
ze nawet ku jej catkowitej utracie). Umocniona czasowo-przestrzenna struktura
immanentnie rozpada si¢ na korzy$¢ transcendentnego sensu”"’. Istote danego

8 E. Mikiciuk, Chrystus w grobie i rzeczywistos¢ Anastasis, Gdansk 2001, s. 37.

° P. Florenski, Ikonostas i inne szkice, thum. Z. Podgorzec, Biatystok 1997, s. 128.

"% Ibidem, s. 130.

" Ibidem, s. 131.

12 Gra stéw. W jez. rosyjskim mpociparcrso oznacza przestrzen natomiast crparcraHe We-
dréwke, synonimicznie bliska stowu przejscie.

B H. Chatacinska-Wiertelak, Teazp Jocroesckoro u pasusmmrenns Ilasma ®aopercrkoro
0 pycckoii nKoHe, ,,Studia Rossica Posnaniensia” 1993, vol. XXV, pod red. A. Markunasa, s. 22.
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sensu thumaczy sie mozliwoscig nabycia przez rozpadajaca si¢ granice ,,warto$ci
wiazacej i jednoczacej linii™'*.

Co za tym idzie, przestaniem ikony staje si¢ scalenie dwoch skrajnosci, ,,po-
przez proces powstawania formy z chaosu”"’, tworzacych, chciatoby si¢ powie-
dzie¢, swigta wiez — Catos¢. Tak pojmowane zjednoczenie nie moze si¢ jednak
dokona¢ bez udzialu bodaj czy nie wezlowego komponentu. H. Chatacinska,
w kontekscie dzieta sztuki, a $cislej tworczego aktu, nazywa go ,,aktywna ener-
gig”'®. Z perspektywy teologii ikony mozemy nada¢ mu imi¢ Bozej laski.
,»A ikona, bedac zjawiskiem, energia, Swiattem jakiego$ bytu duchowego, a $ci-
$lej mowiac, taska Boza, jest czym$ wiecej, niz chee to uznaé mysl”'7. W ten oto
sposob dopiero za pomocg taski realizuje si¢ akt zjednoczenia, nadajac pozornie
beztadnej dwoistosci charakter harmonijnej jednosci.

Odbicie powyzszej kategorii przejscia a takze swoistego polaczenia, dokonu-
jace si¢ w wewnetrznej strukturze ikony daje si¢ zauwazy¢ w pigknie szwajcar-
skiej scenerii. Myszkin staje si¢ tu §wiadkiem niezwyktych zjawisk zachodza-
cych, jak by wydawato si¢, w niedostepnym dla cztowieka, autonomicznym
swiecie przyrody, a takze majacych nieposledni wptyw na uswiadomienie limi-
nalnej pozycji.

Pierwsze, zastugujace na uwage, spotkanie z duchem przyrody nastepuje
w chwili uczucia odosobnienia i ,,szczegolnego niepokoju” (s. 46). Te niewyraz-
ne doznania nawiedzaja ksiecia, gdy wpatruje si¢ w proces opadania wody.
,Mielismy tam w Szwajcarii wodospad, nieduzy taki — wysoko, u gory lat si¢
cienkg stro6zka; prawie prostopadle do ziemi” (s. 46). Akt splywania naprowadza
mys$] na uptyw ziemskiego czasu. Skoncentrowana woda dochodzi do urwiska,
gdzie nieuchronnie spadnie w dol, pozostawiajac za sobg jeczacy szum zanikaja-
cy w wodnych glebinach. Piana opadajacej wody ukazuje si¢ ,.tu i teraz”'® przed
oczami, przez prawie ze niedostrzegalng chwilg i znika. Konieczno$¢ tego zda-
rzenia sytuuje si¢ w dokonujacym si¢ w czasie procesie, majacym swoj poczatek
i koniec. Jednakze mimowolnie rodzi si¢ pytanie: czy wody w wodospadzie
ubywa? Nieustannie splywajac, ostatecznie zakresla krag, by po pewnym czasie
znalez¢ si¢ w tym samym miejscu. Postugujac si¢ stowami H. Chatacinskiej moz-
na powiedziec¢, ze ten zywiol ,,stabnacy i zanikajacy skrywa przeciwng swej ener-
gii ukierunkowana, dynamiczng sile, ktora potaczy w jednej uniwersalnej skali

. . g . . , 19
wszystkie rozdzielone od siebie znaczenia — fragmentaryczne i krotkotrwate™ .

" Ibidem.

5 Ibidem.

% Ibidem.

17P. Florenski, op. cit., s. 134.

'8 H. Chalacinska, Tt eatp /locTtoeBckoro..., op. cit., s. 22.
" Ibidem.
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Takie odczytanie pozwala stwierdzi¢, ze osobliwos$¢ tej sity panujacej w zywio-
le, nigdy nie zanikajacej, charakteryzuje si¢ paradoksalnie wiecznym trwaniem
w czasie, a tym samym dgzeniem do odrodzenia na zasadzie swoistej synergii
czasu — polaczenia jego dwoch krancowych punktéw: poczatku i kofica — gdzie
poczatek bedzie koncem, a koniec poczatkiem.

Megczace dla duszy doznania przeszywaja ksigcia na wskro$, wywotujac
zmieniajgce si¢ uczucia niepokoju i prawdziwej pokory. Niepokoj jest tu natu-
ralnym przejawem doczesnej troski, natomiast pokore mozna uzna¢ za oddanie
samego siebie, zawierzenie swego losu Bozej tasce.

Nalezy tu jeszcze raz przesledzi¢ akt wchodzenia na gore. Myszkin penetruje
lesng gestwine zanurzajac si¢ coraz bardziej w glebie niezbadanego terytorium.
Obcujac z pigknem wszechmocnej przyrody, dochodzi on do zrédta-przyczyny —
dostarczajacej skryta energi¢ — gory. Zdobywajac jej szczyt, odnajduje si¢ w sa-
mym centralnym organie tego ,.krwionosnego” uktadu — w sercu poznania trans-
cendentnej wiedzy. ,,Wioska daleko w dole ledwie widoczna™ (s. 46), a wokot
,jaskrawe stonce, bigkitne niebo i dziwna cisza” (s. 46). W tyle — cienie ziem-
skiej rzeczywisto$ci, przed nim odkrywajaca si¢ jedno$¢ petni. Zestawienie wia-
$nie takich stow dla opisania, zdawatoby si¢, zstepujacego $wiata duchowego
$wiadczy o pewnej spdjnosci, zgodnosci. Niebianski lazur, przepemiony pro-
mienistg energig stonca wprowadza wszechogarniajacg harmonig, przesycong
nieziemska cisza.

Jesli pierwsze spotkanie z pigknem przyrody mozna nazwaé obserwacja
dzialania wyzszej sity stojac z boku, to drugie spotkanie jawi si¢ jako catkowite
objecie — ulokowanie Myszkina wewnatrz swego aktu. Jednakze nie nalezy
uwaza¢ takiego poznania za absolutne. Ksigz¢ mimo wszystko pozostaje ziem-
ska istota — materig w formie $miertelnego ciata. Ta konieczno$¢ sprawia trud-
no$¢ w zdefiniowaniu jego miejsca w ziemskiej rzeczywistosci. Jak mozna sg-
dzi¢, Myszkin znajduje si¢ w stanie nieokreslonym, na rozdrozu dwoch swiatow,
w ciele okrytym powloka skory, z dusza roz§wietlong blaskiem Bozej taski.
Myszkin odczuwa wyzsza energi¢ wzrokiem duchowym, jednakze odbiera
ziemskie fenomeny okiem cztowieczym. Taki stan jest

wyrazem przejscia z jednej sfery do drugiej i rownoczesnie jest symbolem. Czego jest symbo-
lem? Dla sfery niebianskiej — symbolem tego, co ziemskie, dla sfery ziemskiej — symbolem
tego, co niebianskie. [Ten stan] pojawia si¢ wowczas, gdy $wiadomosci naszej dane sg oba
brzegi zycia, cho¢ w réznym stopniu wyrazistosci. Zachodzi to, gtéwnie rzecz biorac, przy
przechodzeniu z jednego brzegu na drugi, a by¢ moze i wowczas, gdy $wiadomos¢ trwa na
granicy miedzy owymi sferami i niezupelnie obca jest jej percepcja podwojna®’.

Taka pozycje mozna zinterpretowa¢ w aspekcie symboliki liminalnej, to
znaczy bycia ,,na progu” — na granicy. Wychodzac z utraty struktury w calo-

2p, Florenski, op. cit., s. 113.



174 Edyta Szymkowiak

sciowej budowie swej osobowosci, cztowiek podporzadkowuje sie¢ dynamiczno-
dialektycznemu prawu rozwoju. Burzac szkielet swej, determinowanej ze-
wnetrznymi czynnikami, konstrukeji, wchodzi on w stadium pewnej niedookre-
$lonos$ci, by za pomocg reinterpretacji, rewaloryzacji warto$ci zrekonstruowacé
harmonijna calo$¢ swojego bytu. Poruszajac si¢ na peryferiach §wiadomosci,
podlega on pewnej marginalizacji, ukierunkowanej na odrzucenie swej przyna-
leznosci do czegokolwiek. Tym samym podaje w watpliwos¢ stabilno$¢ i row-
nowage swego jestestwa.

Tak rozumiana liminalnos¢ jest i udziatem ksigcia Myszkina. Oscylujac na
granicy dwoch plaszczyzn bycia traci on oparcie zaréwno z jednej, jak i z dru-
giej strony. Jednakze ta (anty)pozycja wymaga pewnego przewrotu, bowiem
konfrontujac si¢ z obiema stronami, mimowolnie wchodzi z nimi w dialektyczny
dialog, ktorego celem bedzie pojednanie ich antagonistycznych sit. Ta ,,poza-
zyciowa aktywna pozycja”, na pierwszy rzut oka alogiczna, bo przeciez tylko
bycie ,,wewnatrz zycia” zaktada aktywnos¢, paradoksalnie zaktada mozliwo$¢
zjednoczenia tych antynomicznych, przeciwstawnych wartosci, wykluczajacych
si¢ wzajemnie (bedac w obrgbie jednej z nich). W takim ujgciu nieco inng postaé
przybiera kategoria gory; wprawdzie zachowuje swoj mitologiczno-symboliczny
charakter oparcia, lecz nie centrum $wiata, a pewnej ,,pozaswiatowosci”’, umoz-
liwiajacej obiektywna obserwacje zarowno ziemskiej, jak 1 Bozej strony, a tym
samym przyjecie aktywnej pozycji wzgledem ich obu.

Tak wigc doswiadczenie boskiego pigkna szwajcarskiej scenerii stymuluje
u Myszkina proces stopniowego u$wiadamiania liminalnego charakteru swej
natury. Estetyczne doznanie pigkna i harmonii w przebostwionym $wiecie przy-
rody przeistacza si¢ w przezycie egzystencjalne, bedace swego rodzaju zapo-
wiedzia zblizajacych si¢ konfrontacji na ziemi rosyjskie;j.



