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MITOLOGEM TRICKSTERA
W STARORUSKIEJ ANTROPONIMII
PRZECHOWANY'

BOZENA HRYNKIEWICZ-ADAMSKICH

Panu Profesorowi Alfredowi F. Majewiczowi

Nominacja oséb za pomocag nazw pochodzacych od wyrazéw pospolitych
w jezyku staroruskim stanowi dziedzictwo epoki prastowianskiej. Tradycyjny
system imienniczy tego obszaru tworzyly dwa zasadnicze typy strukturalne
nazw: composita wraz ze skroceniami od nich (np.: Borogumep, Carocias,
Hewmmnp, Munara, Ilyrano, Pagko) oraz formy jednotematowe (np.: Bopoober,
Topbaq, Mopo3, Crpax, Yc). W dawnej antroponimii wschodniostowianskiej
dominowaty formy drugiego rodzaju. Problem petnienia przez nazwy osobowe
dodatkowych poza nominacyjng funkcji nie doczekat si¢ tymczasem szerszego
omoéwienia. Sugesti¢, ze uksztaltowane w dobie przedpismiennej antroponimy
stowianskie, podobnie jak pewne klasy tekstow folklorystycznych czy formut
epickich, tworzyty okreslony system, obejmujacy najbardziej reprezentatywne
wzorce tej tradycji i stuzacy do przechowania istotnych z punktu widzenia dane-
go modelu $wiata wartoéci, sformutowat wszelako przed laty W.N. Toporow?.

' Nie bedac fachowym religioznawca czy etnologiem, a zaledwie amatorem, ze $wiadomoscia
powierzchowno$ci swych obserwacji o$mielam si¢ zaprezentowac $lady istnienia mitologemu
trickstera w tradycyjnym $wiatopogladzie Stowian wschodnich, odbite w ich nazwach osobowych.
Do podjgcia tego tematu natchneta mnie wymiana mysli z prof. J.S. Wasilewskim z Uniwersytetu
Warszawskiego, ktory swego czasu zwrdcit moja uwage na szczegdlng wymowe niektorych staro-
ruskich antroponimoéw i ktéremu niniejszym za t¢ inspiracj¢ serdecznie dzigkujg.

2B.H. Tonopos, O6 oxm0M cr1ocobe CoXpaHeHHS TPATHIHI BO BPEMEHH, HMA COOCTBEHHOE
B MH@oIorHgecKOM aciriexre, [w:| [IpobireMsr ciaBsHckoH sTHOrpagnm, nion pen. A.K. Bbaii-
OypuH, K.B. Uncrosa, Hayka, Jleaunrpan 1979, s. 141.
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Jego zdaniem, nazwy osobowe mogty by¢ tworzone na bazie poje¢ kluczowych,
shuzac jako dodatkowe narzedzie transmisji kodu kulturowego.

Zgromadzona dotychczas wiedza na temat poganskich wierzen Stowian jest
bardzo znikoma. Ograniczona liczba zrodet informacji na ich temat nie wrozy,
by stan ten mogt ulec kiedykolwiek radykalnej zmianie. W literaturze przedmio-
tu brak zgodnosci nawet w kwestii okreslenia ich najbardziej ogélnego charakte-
ru. Niektorzy badacze stoja na stanowisku, ze w dobie przedchrzescijanskiej lu-
dy stowianskiego Barbaricum nie posiadaty wierzen bogatych w tresci religijne
1 nie wytworzyly rozbudowanych form kultu, a ich $wiatopoglad ograniczat si¢
do polidoksji, tzn. magii, wiary w dusze zmartych, kultu przyrody i demonolo-
gii’. Inni* wyrazaja opini¢ o wyksztatceniu si¢ stowianskich przekonan religij-
nych o charakterze politeistycznym z rozbudowanym panteonem bostw’ i sys-
temem mitéw naczelnych. Dawne stowianskie nazwy osobowe s3 z zasady
jedynie wyjetymi ze swego pierwotnego kontekstu okruchami niegdysiejszej
cywilizacji, przypominajacymi pojedyncze elementy ztozonej mozaiki. Wobec
jednak niedostatku innych, trwalszych, swiadectw uzasadnione wydaje si¢ pod-
jecie proby wykorzystania informacji zawartej w tradycyjnych antroponimiach
do rekonstrukcji choéby fragmentu obrazu tej kultury.

Najbardziej ogdélnym odwzorowaniem Wszech$wiata w wickszo$ci pierwot-
nych cywilizacji, w tym réwniez w rodzimej kulturze stowianskiej, byto arbor
mundi, w formie trojwymiarowej wyobrazajgce o$ kosmiczng oraz uktad pod-

3 H. Lowmianski, Religia Stowian i jej upadek (w. VI-XII), Panstwowe Wydawnictwo Na-
ukowe, Warszawa 1979, s. 99-166.

* A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe, Warszawa 1982;
A. Szyjewski, Religia Sfowian, Wydawnictwo WAM, Krakow 2003; A. Kowalik, Kosmologia
dawnych Stowian. Prolegomena do teologii politycznej dawnych Stowian, Zaktad Wydawniczy
»NOMOS”, Krakow 2004.

> Najstarsze ruskie zapisy kronikarskie wskazuja na istnienia nastepujacych elementow sys-
temu religijnego wschodnich Stowian: 1. Perun (jego atrybutami byly wyniostoéci terenu, dab,
grom i blyskawica, zelazo); 2. Weles (przeciwnik bdstwa gromowtladnego — bydto; ztoto);
3. Strzybog (wiatr); 4. Dazbog (Stonce, tzn. ogien niebieski); 5. Swardg (ogien ziemski); 6. Chors
(brak atrybutéw); 7. Mokosz (zenskie bostwo telluryczne); 8. Siemargl (‘siedmioglowy bog’)
(szerzej o tym zob. B.B. MBanos, B.H. TonopoB, CraBsrckme A3BIKOBBIE MOZCTHPYIOLIHE
cemrormgeckne cucremsl, Hayka, MockBa 1965, s. 11-29). Zdaniem A. Gieysztora (op. cit.,
s. 131-137), za gléwne bostwo uznawano na Rusi solarnego Swaroga, a funkcje bostwa nastgpne-
go rzedu, tzn. boga ognia atmosferycznego oraz ognia domowego tudziez ofiarnego, przypisywano
na Rusi Swarozycowi-Dazbogowi. Z jezykowego punktu widzenia teonim SwaroZyc mozna inter-
pretowac jako okreslenie syna Swaroga lub deminutivum od imienia Swardg. A. Kowalik (op. cit.,
s. 313-323, 337-349) uwaza natomiast, ze Swardg byt dla Stowian nie tylko uosobieniem nieba
rozswietlonego blaskiem stonca, blyskawicy lub gwiazd, ale przede wszystkim dysponentem ener-
gii kreacji. Zdaniem tego badacza, patronujacy ogniowi ziemskiemu Swarozyc stanowit najpraw-
dopodobniej dynamiczng hipostaz¢ Logosu.
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stawowych znakowych opozycji binarnych. Owa o$ taczyla centralnie trzy po-
ziomy kosmosu, tzn. ziemi¢, podziemia i niebo, wraz z ich mieszkancami. Wy-
znaczata tym samym droge komunikacji istot zaludniajagcych wymienione sfery,
a takze ich kontaktu ze $wiatem transcendentnym. Umozliwiata cztowiekowi
wyjscie z chaosu, otwarcie na to, co nadzmystowe, pozostawanie w stalym
zwiazku z niebem, $wiatem bostw i duchow®. Najistotniejsza cecha strefy ziem-
skiej bylo znajdowanie si¢ pomigdzy skrajnymi obszarami. Taki podziat
Wszech§wiata implikowat, zdaje si¢, kolejne, horyzontalne rozbicie przestrzeni
na ,tu” 1 ,tam”, centrum i peryferia, usytuowany wokoét osi kosmicznej ,,ten”
swiat i zaswiaty. Skutkiem ludzkiej dgznosci do przebywania w punkcie central-
nym bylo symboliczne kosmizowanie kolejnych terytoriéw. Istnienie nieskon-
czonej liczby lokalnych ,.§rodkow” $wiata i permanentne odtwarzanie Wszech-
$wiata na skale mikrokosmiczng przez rytualne powtarzanie pierwotnego aktu
kosmogonicznego stanowily jedng z wyrdzniajacych cech spoleczenstw trady-
cyjnych. Najogolniejszymi abstrakcyjnymi opozycjami w strukturze stowian-
skich wierzen przedchrzescijanskich byly przy tym: zycie — $mier¢, parzystosé
— nieparzysto$¢’, prawy — lewy. Przeciwne orientacje na ptaszczyznie pionowej
opisywaly pary: géra — dol, niebo — ziemia, ziemia — podziemie, natomiast na
ptaszczyznie poziomej: potudnie — pétnoc, wschod — zachoéd. W wymiarze czasu
przeciwstawiaty si¢ sobie: dzien — noc, wiosna — zima, stonce — ksigzyc. W po-
wigzaniu z tymi ostatnimi pozostawaty opozycje chromatyczne: jasny — ciemny,
biaty — czarny, czerwony — czarny. Konfrontacj¢ zywiotow odzwierciedlaly pa-
ry: ogien — woda, suchy — mokry, ziemia — woda. Swiat ludzi réwniez porzad-
kowaty wigzace przeciwienstwa relacje: swoj — obcy, dom — las, meski — zenski,
starszy — mlodszy, przodek — potomek. Wszystkie wyliczone dychotomie ze
specyficznie rytualnego punktu widzenia sktadaty si¢ na bardziej ogdlng opozy-
cje sakralny — §wiecki (rytualnie czysty — rytualnie nieczysty)®. W wierzeniach
rozlicznych ludéw owa wyimaginowana o§ wyznaczata nie tylko stabilne miej-
sce w przestrzeni, geograficzny §rodek $wiata, ale rowniez state miejsce w cza-
sie, dane jako pierwsze w momencie stworzenia’. Pionowa axis mundi stanowita

5 Rozmiary osiagane przez niektére gatunki drzew, pionowa orientacja i obejmowanie
wszystkich pieter Kosmosu sprawity, ze najokazalsze z nich (gtéwnie dgby i lipy) utwierdzity si¢
w ludowej $wiadomosci stowianskiej jako roslinne konkretyzacje axis mundi. Wyznaczaly one
$wietg przestrzen, same nie stanowiac obiektu kultu.

"W jezyku prastowianskim na kategorie liczby sktadaty sie liczba pojedyncza, podwéjna oraz
mnoga. Odmiana liczebnikéw od 1 do 4 rézni si¢ zasadniczo od odmiany liczebnikow od
5 wzwyz. Swiadczy¢ to moze o pierwotnym liczeniu do 4. W staroruskim materiale imienniczym
znajduje potwierdzenie liczenie do 10 (mianowanie osob imieniem /ecqroH).

$ B.B. Wranos, B.H. Tonopos, op. cit., s. 63—64.

° 1.S. Wasilewski, Podréze do piekiel. Rzecz o szamarskich misteriach, Ludowa Spotdzielnia
Wydawnicza, Warszawa 1979, s. 110.
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wiec zarazem o$ czasu cyrkularnego, wiecznego. M. Eliade'® okresla go jako
1llud tempus (fac. ‘onego czasu’), majac na mysli czas $wiety, kiedy Kosmos
zostat stworzony po raz pierwszy w swej idealnej formie. Cztowiek powracat do
czasu Prapoczatku, ilekro¢ odtwarzatl mit kosmogoniczny, tzn. dziatania wzor-
cowe, jakie Stworca spehit in illo tempore. Czynit to okresowo podczas regu-
larnie obchodzonych §wiat, ktorych istote stanowito sprawowanie stosownych
rytualow. Rytuaty powtarzano cyklicznie, w statym rytmie, stad i czas Swiatecz-
ny odbierano jako okrezny, odwracalny bez konca (ang. ‘now and forever, now
and always’; pol. ‘teraz i zawsze, teraz i na wieki’). Rozpoczgcie kazdego nowe-
go cyklu obrzgdowego stwarzato niejako Kosmos od nowa, odradzato go z cha-
osu. Poprzedzalo je opuszczenie linearnego czasu powszedniego. Wedlug
wspomnianego badacza, przezycie $wigtego czasu umozliwiato cztowiekowi
religijnemu okresowy powrdt do Kosmosu, jakim byl on w mitycznej chwili
Stworzenia, i odzyskiwalnej ,,wiecznej terazniejszosci”' .

Zdaniem Leszka Kolankiewicza'?, w omowionej koncepcji przestrzeni i cza-
su maja zrodlo dwa rozpowszechnione w kulturach §wiata mitologemy opisujace
dole ludzka, bedace owocem postrzegania rzeczywistosci jako spolaryzowane;j,
niejednorodnej. Pierwszy z nich ukazuje czlowieka niejako umiejscowionego w
punkcie stanowigcym o$ rytuatow misteryjnych, gdzie zlozony zostat nieznisz-
czalny, wiecznotrwaty depozyt kultury. W neopitagoreizmie, neoplatonizmie,
gnostycyzmie i hermetyzmie posta¢ t¢ nazywano Stojacym. Jak to obrazowo
przedstawia wspomniany autor, Stojacy trwa niewzruszenie i niezmiennie
w strumieniach materii posrod $wiatow i czasow, unieruchamiajac tym samym
niejako i uniewazniajac czas. Z kolei mitologem trickstera" przedstawia czto-

' M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, przet. R. Reszke, Wydawnictwo KR,
Warszawa 1999, s. 65.

' Niektore koncepcje czasu zakladaja istnienie w realnej ludzkiej percepcji trzech czasow te-
razniejszych: terazniejszego przeszitego (pamig¢é ludzka), terazniejszego terazniejszego (bezpo-
$rednia percepcja) i terazniejszego przysztego (oczekiwanie). Przyszto$¢ i przesztos¢ funkcjonuja
w nich jedynie jako pojecia.

12 L. Kolankiewicz, Wstep: ku antropologii widowisk, [w:] Antropologia widowisk, pod red.
L. Kolankiewicza, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2005, s. 30-31.

'3 Do obiegu naukowego termin trickster wszedt po opublikowaniu przez P. Radina pracy The
Trickster: A Study in the American Indian Mithology, Routledge & Kegan Paul Ltd., London
1956, prezentujacej cykl 49 mitéw podtnocnoamerykanskich Indian Winnebago, jako okreslenie
istoty bedacej ich bohaterem. Indianski Trickster jest poczatkowo tworem niezrdéznicowanym,
pozbawionym samos$wiadomosci, zwierzeco-ludzka hybryda. Kolejne opowiesci ilustruja proces
powolnego rozpoznawania przezen wlasnej tozsamos$ci oraz funkcji poszczegodlnych czesci ciata,
jak rowniez uczenia si¢ postrzegania otoczenia materialnego w jego realnym ksztalcie. Tym sa-
mym unaoczniaja przechodzenie Trickstera ze stadium chaotycznego w uporzadkowane. Szerzej
o tym zob. M. Douglas, Czystos¢ i zmaza, przet. M. Bucholc, Pafistwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 2007, s. 111-129. Podania niektérych ludéw méwia o udziale stojacych w opozycji do
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wieka w roli aktywnego herosa kulturotworczego, obdarzonego inicjatywa
i wcielajacego w zycie swe zamysly, a przez to skutecznie wpltywajacego na
bieg czasu i wydarzen. Jest to posta¢ ambiwalentna, ktorej cel stanowi przekra-
czanie odwiecznych zasad i staranie o powtarzalno$¢ cyklu niszczenia i tworze-
nia. Wlasciwa mu nadnaturalna sita i energia czynig go zdolnym do zmiany za-
istniatej sytuacji i przelamywania stereotypow. Trickster w mitologiach $wiata
jest transgresywnym posrednikiem miedzy $wiatem ludzi a ,,innym” $wiatem.
Przez swoje dziatania burzy stagnacje, by zbudowaé nowy tad, prowadzi do de-
strukcji, po ktdrej nastepuje odrodzenie z niebytu.

Podstawy pewnych staroruskich nazw osobowych'* zdaja sic wskazywa¢ na
istnienie w archaicznym $wiatopogladzie wschodniostowianskim nawiazan do
mitologicznej postaci translokacyjnego trickstera, podburzyciela do przewrotno-
sci, ktory cyklicznie tamie zastany porzadek. Naleze¢ do nich mogla nazwa
Bysrak, utrwalona m.in. w nazwisku Michaila Buthakowa, autora Mistrza
i Malgorzaty. Motywujacy ja wyraz 6yarax ‘bunt, powstanie, rebelia’’” nalezy
do najdawniejszych zapozyczen turkijskich do jezyka staroruskiego, por. tatar.,
wsch.-turk. bulyamak ‘zagniata¢, miesi¢ (na nowo, jeszcze raz)’, staroturk., ka-
zach. bulyak ‘niepokoj, zamet; poptoch, trwoga’, czagat. bulyay ‘ts.’'°. Zblizona
semantyka odznacza si¢ wyraz motywujacy nazwe¢ osobowa JamarHA, zob. sta-
rorus. zamarHa ‘bunt, zamieszki, rozruchy; zamieé, $niezyca, kurzawa’'’, dial.
‘panika, poptoch; spor, zatarg; tumult, rejwach’'®.

W staroruskim materiale imienniczym odnajdujemy ponadto liczne nazwy
utworzone od okreslen osob zachowujacych si¢ nieobyczajnie, zob.: be3unHAHK
(< 6ecunramnr ‘samowolnik, awanturnik’), becryxer (< Oeccryxwni, becct-

wiasciwego demiurga postaci tricksterskich w stworzeniu lub przemianie $wiata. Zob. na ten temat
M. Sznajderman, Bfazen. Maski i metafory, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2000, s. 30. W stowian-
skiej koncepcji kosmogonii dualistycznej funkcje antagonisty Peruna przypisuje si¢ Welesowi.
W role trickstera wcielajg si¢ jednak w mitologiach nie tylko bogowie, ale i zwykli $miertelnicy.
Przyktadem bohatera kulturowego burzacego wprawdzie boski tad, lecz zarazem tworzacego $wiat
rzeczywisty jest choéby Prometeusz, ktory zdradzil ludziom sekrety bogdéw poprzez przekazanie
im skradzionego z Olimpu ognia i tajnikoéw sztuki kowalskie;j.

' Analizowane nazwy zostaly wyekscerpowane z pracy: Tamoxerrsre kuurn MockoBckoro
rocynapcra XVII Bexa. CeBepHbiif peuroi nyts: Ycrror Bennknd, CoutbBeraerosack, Torsma, non
pen. A.W. Sxonesa, MznarenbctBo Akanemun Hayk CCCP, MockBa—JIerunrpan 1950-1951.

'S CroBaps pyccroro sssixa XI-XVII 8B., nox pen. C.I'. Bapxynaposa, Hayka, Mocksa 1975,
s. 353.

S M. ®acmep, Irumonorraeckuii crosaps pycckoro assika, T. 1, mepeson O.H. TpyGaues,
[Iporpecc, Mocksa 1986, s. 238.

""B.W. Jlans, Tomkossii C/IOBaph JKHBOIO BEIHKOpYCCckoro Hapeyns, T. 1, Pycckuil s3bIK,
Mocksa 1880 (1981), s. 603.

18 CrroBaps pycckux HapoJeblx roopos, tion pea. @.I1. ®Oununa, Hayka, Jlenunrpax 1974,
s.272.
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yamsri ‘bezwstydny, zdrozny; plugawy’; béeccryxs ‘niestawa, sromota, hanba’),
Tomnax (< nmonurak ‘nieokrzesaniec, prostak’). Wszelkiego rodzaju samowole
symbolizowaly w dawnej kulturze stowianskiej stadium chaosu poprzedzajace
odnowienie czasu i $wiata. Stanowily forme rytualnego antyzachowania w trak-
cie dopetiania wigkszo$ci obrzedow dorocznych i rodzinnych. Mialy przy tym
wiele wspblnego z karnawatowymi normami i formami postgpowania'’. Smiech
przynalezal w $redniowiecznej kulturze tego obszaru do sfery profanunt®,
a naigrawanie si¢ z autorytetow oraz podwazanie przyjetych wartosci moralnych
i spotecznych mialo w efekcie doprowadzi¢ do ich odrodzenia. Istote wielu lu-
dowych obrzgdow stanowito wyszydzenie i zdegradowanie tego, co oficjalnie
wymagato powagi (zob. nazwa osobowa Ypax < ypax ‘porzadki, tad, reguta’).
Rytualne o$mieszanie autorytetow i najwyzszych wartosci stanowito bez wat-
pienia wyraz dwoistej percepcji §wiata i ludzkiego zycia, §wiadomosci istnienia
innej strony rzeczywisto$ci. Okreslenia przesmiewcow zostaly zaswiadczone
w podstawach licznych staroruskich antroponiméw, m.in.: barmaryp (< 6araryp
‘wesotek, dowcipni$, kpiarz’), lTorapa (< dial. rarapa ‘ts.”), IlozgmmBaro
(< moammBana ‘ts.”), Iyt (< myr ‘ts.”), Ulyraxa (< wyrtuxa ‘ts.”), Tapabopa
(< rapabap ‘zartowni$, gawedziarz’), bamy# (< 6aroBars ‘swawolié, figlowac’),
Llmemas (< omsras ‘blazen; pieSniarz, niewidomy jatmuznik’). Jak sig¢ wydaje,
za cech¢ 0sob bedacych mediatorami miedzy tym i ,,tamtym” §wiatem uznawa-
no tez na Rusi bezrozumnos$¢. Wymienione nizej nazwy osobowe zostaly utwo-
rzone od roznych zwigzanych z nig okreslen: Bycs (< 6ycp ‘glupota, tepota’),
Bycnaii (< 6ycrai ‘tuman, glab’), Jyp, Aypera, Jyperas (< gyp, 2yps ‘wygtup,
wybryk; kaprys, zachcianka; obtakanie, pomieszanie zmystow’, gypers ‘ghipiec;
dostawaé zamroczenia’, gypmars ‘wydziwiaé, wyglupia¢ sig¢; narowié si¢’),
Cairrsix (< carrsix ‘niedojda, ghupiec’). Posta¢ btazna czy ghupca stanowi kon-
tynuacj¢ mitologemu trickstera rowniez we wspotczesnej kulturze stowianskie;j.
I obecnie lokuja si¢ oni w swoistej sferze liminalnej, noszgc w sobie, jak to uj-
muje M. Sznajderman®', zarzewie i groze buntu, ktérych skutkiem moze byé
rewolta i odwrocenie porzadkow.

Najpetniejsza realizacja mitologemu trickstera w antroponimii staroruskiej
jest jednak zapewne postaé kryjaca si¢ pod imieniem 7Tperssk (< 1pm ‘trzy’,
Tpernil ‘trzeci’), bardzo czgstym u dawnych Stowian wschodnich. Liczba trzy
byta w kulturze tego obszaru traktowana jako doskonata w zwigzku z odwzoro-

1% Szerzej o tym zob. Crapsrckne ApeBROCTH. ITHOTHHIBHCTHIECKHIT CTOBAPS B IIATH TOMAX,
nox pen. H.U. Toncroro, T. 1, MexxayHapoausie oTHoutenus, Mocksa 1995, s. 171-175.

% Szeroko na ten temat w pracy: M. Bachtin, Tworczosé Franciszka Rabelais’go a kultura lu-
dowa sredniowiecza I renesansu, przet. A. i A. Goreniowie, Wydawnictwo Literackie, Krakoéw
1975, s. 61-125.

2l M. Sznajderman, op. cit., s. 23.



Mitologem trickstera w staroruskiej antroponimii przechowany 205

wywaniem sytuacji potaczenia liczb 1 i 2, tzn. zniesienia antynomicznych bie-
gunow symbolizowanej przez nie opozycji, ale i wszelkich innych dychotomii.
W opinii W.N. Toporowa’*, w kodzie numerycznym wielu archaicznych kultur,
w tym rowniez przedpi$miennej kultury stowianskiej, jeden oznaczato bowiem
pierwotnie nie tyle pierwszy element ciagu liczb, ile catos§¢, ktorej glowng ceche
stanowi niepodzielno$é na cztony™. Zdaniem wspomnianego autora, pierwot-
nym i jedynym denotatem tego wyrazenia byto oznaczanie stanu oddzielajacego
stadium jednorodne w planie przestrzennym i czasowym od stadium, kiedy to
zrdznicowanie dopiero si¢ zaczynalo. Jedynka informowata tym samym o po-
czatku, zwigzanej z wszczynaniem kolejnych sekwencji ,,dziania si¢” sytuacji
inicjalnej. Taka interpretacja liczby jeden sprawiata, ze kazda inna nieparzysta
liczba elementow rowniez zdawata si¢ okresla¢ stan rzeczy, gdy otwarte byto
continuum zdarzen, trwato przeksztatcanie si¢, w ktdre nie nalezalo ingerowac.
Liczby nieparzyste wyrazaly wigc uplywajacy czas, przemiany rozumiane jako
przeplatajace si¢ ze soba procesy wzrostu i destrukcji. Stad wynikaty powigzania
nieparzystoéci z ,,tamtym” $wiatem i $miercig®’. Stabilnosci ,,tego” $wiata od-
powiadaty liczby parzyste. Gldéwnego sensu liczby dwa w asocjatywnych kultu-
rach mitycznych wspomniany autor upatruje w obrazowaniu istoty binarnego
rozcztonkowania przestrzeni, jej dwudzielno$ci, przy jednoczesnym zachowaniu
jednosci, spojnosci, petni. Wedlug W.N. Toporowa, bgdaca suma liczb 1 i 2
liczba trzy stanowila tym samym perfekcyjng strukture o wydzielonym poczat-
ku, $rodku i koncu. W konsekwencji triade uznawano za wzorcowy model istot
idealnych i schemat wielu zdarzen. Trojfazowos¢ stata si¢ uniwersalng miarg
czasu, wspolgrajaca z typowym rytmem najwazniejszych metamorfoz (Swit —
poludnie — wieczor, wiosna — lato — jesien). Ciekawy poglad o prawdopodobnym
kodowaniu przez tréjk¢ w kulturach tradycyjnych niewyczerpanego, odnawial-
nego potencjatu kreacyjnego, samoistnej energii i niepohamowanej aktywnosci
formutuje A. Kowalik®. Autor ten zauwaza w rozwazanym kontekscie, ze
w synkretycznym wschodniostowianskim folklorze liczebnik #zy odnosit si¢ do
najmlodszego z trojki braci, mianowanego zwykle za pomoca zdrobniatej formy

2Zw. N. Toporow, O modelach liczbowych w kulturach archaicznych, ,,Teksty” 1974/1,
s. 177.

» Na temat semantyki liczebnikow rosyjskich zob. A. Bogustawski, Semantyczne pojecie Ii-
czebnika 1 jego morfologia w jezyku rosyjskim, Zaktad Narodowy imienia Ossolinskich, Wro-
ctaw-Warszawa—Krakow 1966, s. 49—64. Zdaniem tego badacza uprawnione byloby nawet wyla-
czenie jeden z zakresu nazwy liczebniki.

2 Zob. J. Tokarska, J.S. Wasilewski, M. Zmystowska, Smier¢ jako organizator kultury.
,Etnografia Polska” XXVI, z. 1, 1982, s. 84; J. Delumeau, Reformy chrzescijanistwa w XVI
1 XVII w, t. 2, Katolicyzm migdzy Lutrem i Wolterem, przet. P. Ktoczowski, Instytut Wydawni-
czy PAX, Warszawa 1986, s. 212.

» A. Kowalik, op. cit., s. 376-377.



206 Bozena Hrynkiewicz-Adamskich

imienia $w. Jana Chrzciciela, patrona letniego przesilenia stonecznego — /wanko.
Istotne dla dalszego wywodu jest przypomnienie faktu, ze $wigty ten dokonat
zywota wskutek dekapitacji. Kowalik stawia hipoteze, ze trzeci, najmlodszy
z braci, mogt by¢ traktowany przez Stowian jako wybraniec Swarozyca, dyspo-
nenta ognia ziemskiego i stymulatora biokosmicznej energii. Jak wiadomo, Swa-
rozycowi skladano pierwotnie ofiary ze $cietych ludzkich glow?™. Za prawdzi-
woscig tego domyshu zdaje si¢, jego zdaniem, przemawiaé¢ ciekawa analogia
z obyczajowos$ciag mongolska, gdzie najmtodszy z braci w rodzinie, Zeniony naj-
p6zniej, zostawat zwykle przy ojcu i matce, opiekujac si¢ nimi i dziedziczac oj-
cowska jurte, czyli domowe ognisko. W. N. Toporow”’ zwrécit z kolei uwage na
zwiazek z liczebnikiem #rzy nazwy 1pr3ra, okreslajacej stowianska uroczystosé
pogrzebowa, ktorej elementem byla pierwotnie kremacja zwlok. Towarzyszyty
jej zachowania obrazujace w symbolicznej formie osiagnigcie konca cyklu zycia
ludzkiego i powr6t do prekosmicznego chaosu, czyli przejscie do innej rzeczy-
wisto$ci — uczty, libacje, igrzyska. Co ciekawe, slowianskie wyrazy o temacie
Tpu3H- posiadaja znaczenie, z jednej strony, ‘meczyc¢; zadawacé cierpienie; tracic;
potrzebowac’, z drugiej natomiast ‘karmi¢, zywié, trawic¢’, por. staropol. ryZnic¢
“dreczy€, gnebié, ciemigzy¢, uciskaé’. Zdaniem wspomnianych badaczy bohater
kulturowy kodowany za pomocg imienia /wan, a zarazem trojki, uosabiat ener-
gie kreacji i ustanawial transcendentng komunikacje w ramach trzech sfer ko-
smosu, jak réwniez pomiedzy kosmosem a chaosem. Umierat w mekach, byta to
jednak $mier¢ zyciodajna, gdyz wiosng wskrzeszony i odrodzony z niebytu po-
wracal z obszaru $mierci. Tym sposobem zapewnial cykliczno$¢ przeistoczen
i nieskonczono$¢ spirali metamorfoz. Jak odnotowuje Kowalik, etapy zycia
Trzeciego odpowiadaty stadiom cyklu wegetacyjnego zboza, ktérego ,.glowy”
$cinano 1 po omtéceniu w czesci spozywano, w czesci natomiast przechowywa-
no z przeznaczeniem na przyszioroczny siew. Wiele moéwigca w tym kontekscie
wydaje si¢ staroruska nazwa osobowa Jlo6aH, powtarzajaca temat zaswiadczony
w czasowniku Jro6arnTs 0 Znaczeniu ‘bi¢ po glowie; rabac, tupaé; krajac, ciac,

rzngé’*, ale takze ‘dokonywaé postrzyzyn rekruta, przyjmowaé do grona woja-

kow’?, a ponadto w rzeczownikach ro6am ‘cztowiek o wydatnym czole’*® i zo-

6osuk ‘rekrut przechodzacy postrzyzyny”'. W nazwie tej zawarte jest potwier-

* Ibidem, s. 411-25.

Y B.H. TomopoB, K cemanrnke TpowdHoCTH (cr1aB. *trizna m ap.), [w:] Dramomorus 1977,
nox pex. O.H. Tpy6auesa, Hayka, Mocksa 1979, s. 3-20.

2 BM. Hans, TomxoBsii CITOBaph JKHBOIO BEIHKOPYCCKOro Hapeyws, T. 2, Pycckuil s3bIK,
Mocxksa 1881 (1981), s. 261; CiroBaps pycckrx Hapoarsix roopos, nof pex. ©.I1. Gumna, Hayxka,
Jlenunrpan 1981, s. 94.

* Ibidem, s. 261.

30 CrroBapp pycckoro a3sika ..,. op. cit., Hayka, Mocksa 1981, s. 262.

3'B.W. Nans, Tonxossii CITOBApk JKHBOIO ..., Op. Cit., s. 2601.
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dzenie kultywowania praktyk inicjacyjnych przez Stowian wschodnich. Naj-
mtodszy sposrod trzech braci mégt by¢ zatem tym, ktéry przechodzil w micie
podstawowym obrzedowa inicjacjg, poprzedzong przesladowaniami i symbo-
liczng $miercia, a z racji swego powrotu do zycia zapewne roOwniez transgre-
sywnym tricksterem, przekraczajacym zakreslone dla zwykltego czlowieka gra-
nice. Hipotezg te potwierdza takze materiat stowianskich podan ludowych
o najmtodszym z trojki braci Jasiu lub Iwanku, odbywajacym wyprawe w nie-
znane (za siedem gor i lasoéw itp.), a nastgpnie szczgsliwie z niej powracajacym,
wyposazonym w zdobyta w zaswiatach wiedz¢ i ozywczg energi¢. Z przedsta-
wionych faktéw zdaje si¢ wynikaé, ze trojka stanowita dla Stowian hipostaze
niewyczerpanej kreacyjnej mocy, Logosu.

Kulturowa pamigé o tricksterze przejawia si¢ w tradycyjnej wschodniosto-
wianskiej antroponimii rowniez w formie obrazéw metaforycznych. U podstaw
nazwy osobowej Koporex leglo np. okreslenie najmniejszego ptaka Europy —
mysikrolika (ros. koposrex). Wyrdznia go oliwkowozielone upierzenie z charak-
terystyczng pomaranczowg prega na tebku, niby-korong. W kodzie ornitomor-
ficznym Slowianie wschodni przypisywali mysikrolikowi role trickstera, tzn.
fatszywego krola ptakow™’, ktéremu podstepem udato si¢ wzlecie¢ ponad orta
i tym samym pokona¢ go w rywalizacji o przywddztwo nad ptasim stadem.
W niektorych wariantach bajki ptaki probujg obwota¢ krélem tego, ktory zejdzie
najglebiej pod ziemie. W tym wspotzawodnictwie réwniez zwycieza mysikrolik,
ktoéremu niewielkie rozmiary pozwalaja wnikna¢ do mysiej nory. Ptak ten pehi
wiec dodatkowo role posrednika migdzy niebiosami i $wiatem podziemnym™.

Symboliczne sensy wyrazéw motywujacych omoéwione tutaj nazwy osobowe
dowodza postrzegania przez Stowian przestrzeni i czasu jako niejednorodnych.
Zdaja si¢ wskazywac¢ na posiadanie przez nich rozbudowanych wyobrazen na
temat rzeczywistosci nadzmystowej oraz przekonania o mozliwosci istnienia
poza linearnym czasem historycznym. Staroruskie nazwy osobowe przechowuja
mitologem trickstera jako sycacego si¢ chaosem i wywolujacego powszechny
zamgt miedzysferycznego mediatora, ktérego przeznaczenie stanowi doprowa-
dzenie do zmiany zastanego porzadku. Odzwierciedlaja ponadto wlasciwe wcze-
snym etapom rozwoju wielu cywilizacji ludzkich prze§wiadczenie, ze Zycia nie
sposob poprawi¢, a jedynie stworzy¢ od poczatku w symbolicznych aktach
zniszczenia 1 nasladujacej boska kosmogonig rekreacji. Dokonujacy dzieta (au-

32 Craparckme ApeBHOCTH. DTHOIHHTBHCTHIECKHE CI0Baps B IATH TOMAX, TON PE..
H.U. Toncroro, 1. 2, MexxayHapoaHble oTHomIeHus:, Mocksa 1999, s. 612.

33 Niekiedy godno$¢ krola fortelem zdobywa strzyzyk, zwany tez wolim oczkiem (zob.
J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukiadzie systematycznym, t. 1, Bajka zwierzgca, Towa-
rzystwo Naukowe Warszawskie, Warszawa 1947, s. 72-73). Za reprezentanta nocy, chaosu i od-
wrdconego porzadku uznaje si¢ rowniez lelka kozodoja (zob. M. Sznajderman, op. cit., s. 21-22).
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to)destrukc;ji trickster nie jest wiec postacig jednoznacznie negatywna, bowiem
to dzigki niemu mozliwy okazuje si¢, z jednej strony, powro6t do sytuacji Prapo-
czatku, gdy dopehnito si¢ dzieto stworzenia §wiata i nic nie bylo jeszcze skalane,
z drugiej natomiast — zaistnienie $wiata realnego. Nawigzania do postaci tricks-
tera dowodza wiary Slowian w to, ze §wiadome wlaczenie si¢ czlowieka w mi-
tyczna sytuacje wzorcowg przez odtworzenie kosmicznych symboli otwiera dro-
ge ku metafizycznej egzystencji w jednosci ze Wszech§wiatem. Jak si¢ wydaje,
podjecie badan nad tradycyjnymi stowianskimi nazwami osobowymi pod katem
peienia przez nie funkcji no$nikéw mysli mitycznej, przechowujacych i trans-
mitujacych w spoteczno$ci przedpismiennej najistotniejsze warto$ci rodzimego
swiatopogladu, mogtoby uzupeti¢ wcigz bardzo skapa wiedze historyczng na
temat lokalnej kultury przedchrzescijanskie;.



