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Abstract. In the paper, an attempt has been made to describe the cultural and linguistic contacts between
the local Maya civilization and the Spanish conquistadores. The consequences of that contact for the
local culture and Mayan-Spanish interrelationships have been discussed. The authors emphasize that as
a result of this intensive and long-time contact, the Spanish culture has not been completely imposed on
the Maya culture, nor has Spanish language completely subjugated the Mayan language.
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1. Wprowadzenie

Rozpoczety w XVI wieku hiszpanski podboj ziem Majow byt procesem bardzo
dlugim, gdyz trwal niemal dwieScie lat. Bylo to spowodowane gtownie faktem, ze
Majowie nigdy nie stworzyli jednego panstwa, lecz zamieszkiwali mniejsze i wigk-
sze oSrodki, mniej lub bardziej niezalezne, z ktérych jedne pozostawaty miedzy sobg
w przyjaznych relacjach, a inne rywalizowaly o wptywy w regionie. Nie wystarczato
zatem podporzadkowac sobie jednego lub kilku z nich. Niekiedy Hiszpanie zdotali
wykorzysta¢ panujace od dawna zatargi, miedzy innymi, pomigdzy Majami K’iche’
i Kaqchikel w Gwatemali czy rodami Xiu i Cocom na Jukatanie. Najpierw, do 1527
roku dokonano podboju terenéw obecnego stanu Chiapas w Meksyku i Gwatemali,
a do 1546 roku ziem Polwyspu Jukatan. Nie zakonczylo to jednak konkwisty, gdyz
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ostatni bastion Majow Itza’ w Tayasal (Peten, Gwatemala) uznat zwierzchnictwo
Hiszpanow dopiero w 1697 roku, a jeszcze w XVIII wieku miaty miejsce wystgpie-
nia Majow przeciwko nowej wladzy.

Celem konkwisty bylto nie tylko podporzadkowanie autochtonow Koronie Hisz-
panskiej i gospodarcze wykorzystanie nowo zdobytych ziem, ale rowniez wprowa-
dzenie wlasnych wzorcow kulturowych i narzucenie zwyczajow europejskich. Wraz
z podbojem militarnym nastgpowat proces szerzenia wiary chrze$cijanskiej wsrod
rdzennych mieszkancow i pilnowanie, by przestrzegali oni nowo przyjetych zasad
moralnych. Realizacja tych zatozen stata si¢ mozliwa dzigki systemowi reduccion,
ktorego nazwa pochodzi od czasownika reducir, odnoszacego si¢ w Owczesnym
jezyku hiszpanskim do ,,przekonywania” lub ,,reorganizowania” (Covarrubias 1611:
1250). Waznym elementem owej ,,redukcji” bylo skoncentrowanie rozproszonej
ludnos$ci majanskiej w osrodkach zwanych pueblos reducidos, co jednoczesnie uta-
twiato kontrole ze strony hiszpanskiej administracji.

Konsekwencje zderzenia dwoch bardzo odrgbnych i dalekich sobie §wiatow wi-
doczne sa w roznych aspektach kultury Majow. W niniejszej publikacji przedsta-
wiamy wynikajace z tego kontaktu pewne kwestie lingwistyczne, zwigzane z wply-
wem jezyka hiszpanskiego na jezyki majanskie, a takze zwracamy uwage na zmiany
w obyczajach dotyczacych zycia codziennego oraz na synkretyzm religijny.

2. Rezultaty kontaktu jezykowego

Majowie, w zaleznoséci od zamieszkiwanego przez siebie regionu, postugiwali
si¢ jednym z okoto 30 jezykow majanskich, z ktérych kazdy ma jeszcze dialekty
1 ktorych wigkszo$¢ przetrwata do naszych czasow. Hiszpanscy misjonarze, ktdrzy
przybyli na ziemie Nowego Swiata byli zobligowani do opanowania miejscowych
jezykoéw majanskich. William Hanks (2010: 10) podkres$la, ze umiejetno$¢ ta stala
si¢ jednym z czynnikoéw okreslajagcych wewnetrzng hierarchi¢ wsrdéd zakonnikow.
Najwyzsze miejsce zajmowata osoba nazywana lengua, ktéra musiata pochodzi¢
z Europy i1 ptynnie postugiwaé si¢ zaréwno lokalnym jezykiem majanskim, jak
1 hiszpanskim, uzyskujac prawo do gloszenia kazah i spowiadania. W przypadku
zakonnikow okreslanych jako media lengua, ich umiejetnosci lingwistyczne pozwa-
laty im tylko na spowiadanie wiernych. Natomiast ci, ktérzy nie moéwili w danym
jezyku majanskim lub znali go tylko w niewielkim stopniu, nie mogli nawet spo-
wiadac.

Dzigki znajomosci jezykéw majanskich, misjonarze sporzadzali pierwsze gra-
matyki i stowniki, co pozwalato na nauczanie autochtonéw jezyka hiszpanskiego.
Przede wszystkim petnili oni postuge boza, a zatem nic dziwnego, Ze najwigkszy
nacisk kladli na opracowanie, w poszczegolnych jezykach majanskich, doktryny
chrzescijanskiej, ktora miata poméc im w katechizacji. Do naszych czasow prze-
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trwat jeden z takich rekopisow, sporzadzony w XVII wieku w jezyku ch’olti’ i zna-
ny jako ,,Manuskrypt Moran”. Dokument ten, przechowywany obecnie w American
Philosophical Society w Filadelfii i obejmujgcy opis gramatyki ch’olti’, r6zne teksty
religijne w ch’olti’ oraz slownik hiszpansko-ch’olti’, zostat opublikowany w catos$ci
po raz pierwszy w 2010 roku. Thumaczenia dokonali John S. Robertson, Danny Law
i Robbie A. Haertel, ktorzy zwrdcili uwage na fakt, ze pomimo przypisywania autor-
stwa Franiscowi Moran, poszczegodlne cze¢sci rgkopisu byty dzielem rowniez innych
0s0b (Robertson et al., 2010: 8-23).

Zachowane w ,,Manuskrypcie Moran” informacje stanowig prawdziwg skarbni-
c¢ wiedzy dla 0so6b pragnacych poznac jezyk ch’olti’ z czaso6w kolonialnych, wywo-
dzacy si¢ bezposrednio z jezyka, ktorym w czasach prekolumbijskich Majowie spi-
sywali swe inskrypcje glificzne. Na szczeg6lng uwage zastuguje przedstawiona
doktryna chrzescijanska, gdyz odzwierciedla problemy, na jakie napotykali Hiszpa-
nie w przypadku ttumaczenia na jezyk ch’olti’ stow, ktore nie byly znane Majom,
gdyz sg zwigzane z terminologig religii katolickiej. Niekiedy starano si¢ znalez¢é
odpowiedniki, jak w przypadku stowa xibalba na okreslenie ,,piekta”, cho¢ nie byto
ono doktadnie tak rozumiane przez Majoéw w czasach prekolumbijskich. W jezykach
majanskich nie istnialy bowiem pojecia takie, jak ,,piekto” lub ,,czysciec”, gdyz
wierzono, iz zmarli udajg si¢ do §wiata podziemnego i, aby ostatecznie odrodzi¢ sig,
muszg pokona¢ liczne zasadzki zastawione przez pandéw §mierci w owym ,,miejscu
strachu”, zwanym xibalba. Allen Christenson, w swym tlumaczeniu ksiggi Majow
K’iche’ ,,Popol Vuh” podaje, ze stowo to jest nadal uzywane przez wspdlczesnych
Majow K’iche’, cho¢ juz w nawigzaniu do piekta zamieszkiwanego przez demony
wywotujace choroby (Christenson, 2003: 114). Autorzy ,,Manuskryptu Moran”
wprowadzili do tekstu w jezyku ch’olti’ stowa bezposrednio zapozyczone z hiszpan-
skiego, jak: Dios (Bog), Espiritu Santo (Duch Swiety), padres sacerdotes (w odnie-
sieniu do ksi¢zy katolickich), cruz (krzyz), Jesucristo (Jezus Chrystus), Santa Maria
(Swicta Maria), santa misa (msza $wigta), santo sacramento (sakrament $wicty),
gracia (taska), rosario (r6zaniec), angel (aniot), profeta (prorok), templo ($wiaty-
nia), Paternoster (,,0jcze Nasz”), apostoles (apostotowie), amén (amen), czy tez
Cuaresma (Wielki Post). W rezultacie doktryna chrze$cijanska, cho¢ spisana w je-
zyku ch’olti’ i zgodnie z jego zasadami gramatyki, zawiera liczne wtracenia z hisz-
panskiego. Spojrzmy na kilka wybranych fragmentow:

1) Dios noh-noh ahaw, thumaczone dostownie jako ,,Bo6g duzy-duzy Pan”, czyli ,,Bog,
Wielki Pan” (Robertson et al., 2010: 38)'

2) u-baktal u-ch’ich’-el ixte kaw-ahaw-il Jesucristo, ,,Cialo i krew naszego Pana Jezusa
Chrystusa” (Robertson et al., 2010: 48)

! Robertson et al. podaja przektad w jezyku angielskim. Thimaczenie na jezyk polski pochodzi od
autoroOw niniejszego artykutu.
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3) natz’et ka-na’ Santa Maria, ,Jeste$ nasza matka, Swieta Mario” (Robertson et al.,
2010: 57).

W podanych przyktadach widaé, ze poza stowami w jezyku ch’olti’ wystepuja
Jesucristo 1 Santa Maria, ktérych nie mozna bylo przettumaczyé oraz Dios dla
wyraznego odréznienia Boga od dawnych majanskich bostw nazywanych k’uh.
Podobnie, chociaz Majowie okreslali swoje sanktuaria i miejsca kultu stowem k& ’u, to
jednak w odniesieniu do $wigtyn katolickich, pojawia si¢ hiszpanskie stowo templo:

uy-otot Dios templo u-k’aba’, ,Dom Boga, zwany $wiatynig” (Robertson et al.,
2010: 63)

W, ,Manuskrypcie Moran” mozna znalez¢ réwniez okreSlenia, ktore powstaly
z potaczenia stow z hiszpanskiego i ch’olti’, jak w przypadku ,,korony cierniowej”,
nazywanej w tek$cie corona tix, gdzie tix oznacza ,,ciern” w jezyku ch’olti’.

Ewangelizacja rdzennej ludno$ci wymagata od hiszpanskich zakonnikow
duzego wysitku intelektualnego, wktadanego w odpowiedni sposob przettumaczenia
skomplikowanych zasad wiary na jezyk kultury, ktéra nie dysponowata wczesniej
podobnymi koncepcjami. Jednym z rozwigzan byta adaptacja pewnych termindw,
ktore wykazywaly cho¢by najmniejsza zbiezno§¢ semantyczna czy poje¢ciowa. Jako
przyktad moze postuzy¢ zwrot oc haa, ktéry w jezyku jukateckim oznacza dostow-
nie ,,wejs¢ w wode”, ale znany byl juz w okresie klasycznym (lata 250-900)
i w inskrypcjach pojawiat si¢ jako metaforyczne okreslenie momentu $mierci
w nawigzaniu do wkraczania w wody $wiata podziemnego. Jak podaje William Hanks
(2010: 129), misjonarze zapozyczyli to pojecie, cho¢ nadali mu nowe znaczenie jako
,»chrzci¢, przyjmowaé chrzest”. Prawdopodobnie zwrot oc haa przywodzit im na
mysl fragment z Pisma Swigtego, opisujacy moment, gdy Jezus wchodzi do rzeki
Jordan, aby zosta¢ ochrzczonym przez Jana Chrzciciela.

Sam czasownik oc (,,wchodzi¢, wkraczaé™) zostal wykorzystany przez zakon-
nikdw rowniez w przypadku tworzenia innych okreslen zwigzanych z doktryng
chrzescijanska. Przyktadem jest termin oc¢ah ba, w dostownym tlumaczeniu ,,spra-
wiaé, ze sie wejdzie [w glab siebie]”, uzywany jako ,,nawrocenie” lub ,konwersja”
W znaczeniu zmiany wyznania religijnego (Hanks, 2010: 129). O tym, ze skupiano
si¢ na uchwyceniu idei danego pojecia moze dowodzi¢ réwniez zdanie oci ti vinicil
uppelel mehen Dios — ,,se convirtio en hombre el unico hijo de Dios” — ,,jedyny Syn
Bozy stal si¢ cztowiekiem [dostownie: ,,wszedt w ludzko$¢”]” (Lacadena, 2016)’.
William Hanks (2010: 130) zwraca jeszcze uwage na okreslenie caput zihil — ,,dwa
razy urodzony”, stosowane w znaczeniu ,,zmartwychwstania” badz ,,chrztu”.

? Przyktady z kolonialnego jezyka jukateckiego zostaly przedstawione na seminariach Introduccién
a la paleografia y gramatica del maya yucateco colonial oraz Maya yucateco colonial: Avanzado I,
prowadzonych przez prof. Alfonso Lacadeng w roku akademickim 2015/16 na Uniwersytecie
Complutense w Madrycie. Ttumaczenia na jezyk polski pochodza od autorow niniejszej publikacji.
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Proces ttumaczenia zasad wiary chrzescijanskiej byt niezwykle zmudny i pomi-
mo doktadania wszelkich staran nie zawsze udawalo si¢ wyeliminowaé bledy
w dokonywanych przektadach. Ponownie powotamy si¢ na Williama Hanksa (2010:
89-90), ktory przytacza spisane w XVIII wieku uwagi zakonnika Pedra de Beltran
de Santa Rosa, dotyczace istotnych uchybien translatorskich w tekstach doktrynal-
nych. Jako przyktad podaje on niewlasciwe uzycie terminu ucucutil Cristo, ktore
w pierwotnym zamysle ewangelizatorow miato odnosi¢ si¢ do ciata Chrystusa jako
komunii przyjmowanej podczas mszy. Niestety, tak uzyte sformutowanie oznaczato
co$ zupehlie innego, a mianowicie wskazywato na narzady piciowe Chrystusa.
Z kolei w modlitwie ,,Zdrowa$ Mario” stowa ,,Pan z Tobg” niechcacy przettuma-
czono jako ,,Pan na Tobie”, co moglo wzbudzaé niewlasciwe skojarzenia. Przyto-
czone bledy nie deprecjonuja jednak ogromnej pracy misjonarzy, ale ukazuja, jak
skomplikowanego zadania podjeli si¢, aby zrealizowac cele chrystianizacji Majow.

Nie zawsze tez stowa zapozyczone z hiszpanskiego i zwigzane z religia katolic-
ka zachowaty swe oryginalne znaczenie. Evon Z. Vogt (1983: 19), opisujac tradycje
Majow Tzotzil zamieszkujacych ziemie dzisiejszego stanu Chiapas w Meksyku,
zwraca uwage na drewniane krzyze stawiane na szczytach wzgorz w Zinacantan
i San Juan Chamula (Rys. nr 1). Chociaz nazywane s3 one cruz (krzyz), to dla miej-
scowej ludnosci sg czym$ wiecej niz jedynie symbolami chrze$cijanskimi, gdyz
stanowig bramy do doméw zamieszkiwanych przez dawnych bogoéw. Tego typu
sanktuaria utworzone przez krzyze okres$la si¢ jako Kalvario, chociaz nie ma to
w rzeczywistosci nic wspolnego z Kalwarig zwigzang z ukrzyzowaniem Chrystusa,
lecz odnosi si¢ do miejsca spotkan bogow przodkow.

Rys. nr 1. Pograzone w porannej mgle Kalvario w San Juan Chamula (stan Chiapas, Meksyk).
Fotografia: Boguchwata Tuszynska.
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Jednak nie tylko religia stymulowala zmiany, jakie zachodzily w jezykach
majanskich po hiszpanskiej konkwiscie, gdyz dotyczyly one réwniez koniecznosci
wprowadzenia wielu nowych terminéw, zwigzanych z innymi dziedzinami zycia.
Wraz z Hiszpanami dotarly do Nowego Swiata zwierzeta, jak cho¢by konie, ktére
nie byly tam znane, a zatem brakowalo odpowiednich stéw majanskich na ich okre-
$lenie. Obecnie, w niektorych jezykach majanskich, jak jukatecki, itza’ czy mopan,
uzywa si¢ terminu tsimin w znaczeniu ,,kon” (Barrera Vasquez, 1980: 862). Warto
jednak zauwazy¢, ze z etymologicznego punktu widzenia, nazwa ta jest pochodzenia
czysto majanskiego 1 pierwotnie okre$lata ,tapira”. Ta utrata dawnego znaczenia
okazata si¢ na tyle trwata, ze do dzisiaj brak odpowiedniego stowa majanskiego,
ktore mogloby je zastapi¢. W jezyku hiszpanskim uzywanym na Jukatanie stosuje
si¢ natomiast w odniesieniu do ,,tapira” bardziej opisowe sformutowanie caballo de
monte — ,,gorski kon”. Z kolei w przypadku jezyka ch’ol, ktorym postugujg si¢ Ma-
jowie w meksykanskim stanie Chiapas, zapozyczono hiszpanski wyraz caballo,
przystosowujac go do ch’olanskiej fonologii (cawayu’), a tsimin jako ,tapir” zacho-
walo swoje pierwotne znaczenie (Aulie 1 Aulie, 2009[1978]: 13; 98).

Ciekawym przykladem stowotwoérstwa sg takze ttumaczenia nazw innych zwie-
rzat, jak owcy 1 barana, ktére podobnie jak konie przybyty na kontynent amerykan-
ski z Hiszpanami. W jezyku jukateckim owce okresla si¢ jako chupal tanam, a bara-
na — xiblal tanam (Barrera Vasquez, 1980: 768), gdzie poczatkowe czlony wyrazen
dotycza plci zwierzecia, a elementem, na ktérym zbudowano te nazwy jest stowo
tanam — ,,bawelna”, ktéra to roslina byta znana i uprawiana w czasach prekolumbij-
skich (Lacadena, 2016). Tego typu polaczenie wynikalo zapewne z faktu, ze zarow-
no bawelna, jak i wetna owcza byly wykorzystywane do produkcji odziezy.

W spisanych jezykiem jukateckim tekstach kolonialnych spotykamy tez roznego
rodzaju inne zapozyczenia z hiszpanskiego, jak alcalde (,,alkad”) czy escribano
(,,pisarz urzedowy, notariusz”). Alfonso Lacadena (2016) zwraca natomiast uwage
na bardzo interesujace zjawisko, a mianowicie sposob, w jaki Majowie z Jukatanu
tworzyli liczb¢ mnoga rzeczownikdw zapozyczonych z hiszpanskiego. Okazuje si¢
bowiem, ze istniaty az trzy rodzaje konstrukcji. Pierwsza byta oparta na zasadach
gramatyki jezyka hiszpanskiego i polegala na dodaniu koncéwki —s, na przyktad
escribano — escribanos. Druga wynikata z jezyka jukateckiego, w ktorym liczbe
mnogg zaznacza si¢ poprzez dodanie na koncu wyrazu sufiksu —ob, na przyktad
pintor — pintoreb. 1 wreszcie w trzecim sposobie konstrukcji stosowano jednocze-
$nie obie formy, hiszpanska i jukatecka, jak na przyktad alcalde — alcaldesob.

Jezykami majanskimi nadal postuguje si¢ znaczna liczba osdb, zatem nic dziw-
nego, ze jezyki te wcigz si¢ rozwijajg i w miarg uptywu wiekdéw pojawia si¢ w nich
wigcej zapozyczen, ktoére wynikaja, na przyktad, z konieczno$ci uzywania nowych
poje¢ w zwigzku z rozwojem techniki. Lorena Pool i Oliver Le Guen (2015: 424)
zaznaczaja, ze poczatkowo Majowie wprowadzali wlasne okre$lenia, ale nie sg one
juz uzywane ze wzgledu na dlugo$¢ wyrazen i ich metaforyczny charakter, czego
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przyktadami s3: pepem k’aak’ (dostownie ,,ognisty motyl”) jako ,,samolot”, za-
stgpione obecnie przez nieco przeksztalcone stowo hiszpanskie dabyon (od avion —
samolot), czy tez kis buuts’ (dostownie ,,to, co wytwarza dym”) jako ,,samochod”
i zastgpione pochodzacymi z hiszpanskiego wyrazami kdamyon (od camion —
cigzarowka) 1 kooche (od coche — samochod).

Warto zaznaczy¢, ze zapozyczenia jezykowe nie byly tylko jednostronne. Co
prawda w stowniku jezyka hiszpanskiego, opracowanym przez Real Academia
Espafiola spotykamy przede wszystkim wiele stow przejetych z jezyka nahuatl,
ktorym postugiwano si¢ na ziemiach Centralnego Meksyku, ale jest rowniez kilka
wyrazow pochodzacych z jezykow Majow. Sa to:

1) cenote — od tz’onot w jezyku majanskim jukateckim, termin oznaczajacy zaglgbione
zbiorniki wodne, ktore powstaty wskutek zjawisk krasowych i nie maja swych od-
powiednikow w innych czgsciach swiata;

2) cu — stowo uzywane przez hiszpanskich kronikarzy dla okreslenia piramidy, §wiatyni
dawnych bostw lub miejsca kultu z czasow prekolumbijskich;

3) cigarro (cygaro) — stanowiace przeksztatcenie stow z jezykow majanskich: sic’al —
W j. tzotzil, sic’— w j. kanjobal, si’c —w j. mam, siic’— w j. tz’utujil i kaqchiquel (Deinhart
1989, vol.2: 121) i okreslajace zwinigte liscie tytoniu do zucia lub palenia.

O ile Hiszpanie wprowadzili swoj jezyk jako urzedowy na ziemiach Majow’, to
szczegolny przypadek stanowit tutaj Potwysep Jukatan, gdzie nie tylko w okresie
kolonialnym, ale az do XIX wieku, jezykiem dominujagcym byt majanski jukatecki,
ktorym postugiwali si¢ wszyscy mieszkancy, niezaleznie od swego pochodzenia
1 pozycji spotecznej, a zatem zar6wno Majowie, jak i potomkowie Hiszpanow (Sima
Lozano et al., 2013: 166-168). Jak podaja Sima Lozano, Perales Escudero i Be Ra-
mirez, w samej stolicy stanu Jukatan, Meridzie, okoto 9% ludnosci nadal jest dwuje-
zyczna. Prawdopodobnie to wlasnie tak dluga obecno$¢ jezyka majanskiego w zyciu
codziennym sprawita, ze dzisiejsi mieszkancy Jukatanu postuguja si¢ hiszpanskim
z licznymi wptywami zaczerpnigtymi bezposrednio z majanskiego jukateckiego, co,
jak podkresla Gonzalo Navarrete Mufioz', znajduje wyraz w charakterystycznym
akcencie, wymowie glosek krtaniowych i sktadni. Chcac postuzy¢ si¢ przyktadem,
przypomnijmy, ze w jezykach majanskich bardzo duze znaczenie ma podkreslanie
przynaleznosci poprzez stosowanie zaimkow ergatywnych. Siegajac nawet do tekstow
glificznych z okresu klasycznego (lata 250-900), znajdujemy w nich konstrukcje
typu: yal ix tz’akbu ajaw — ,,jej dziecko, pani Tz’akbu Ajaw” lub yotoot ix k’abal
xook — ,,jej dom, pani K’abal Xook”. Okazuje sig, ze taki sposob budowy zdania
przenikngt do jezyka hiszpanskiego, ktérym postuguja si¢ mieszkancy Jukatanu,

? Dotyczy to Meksyku, Gwatemali, Hondurasu i Salwadoru, gdyz wyjatek stanowi Belize, dawna
kolonia brytyjska, gdzie jezykiem urzgdowym jest angielski.

*Badacz ten i zarazem rodowity mieszkaniec Jukatanu prowadzi wlasna strone internetowa,
poswigcona, migdzy innymi, roznym aspektom lingwistycznym.
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uzywajacy czesto podobnych sformutowan, moéwiac, su hijo de Juan — ,,jego syn,
Juana” zamiast poprawnego el hijo de Juan — ,,syn Juana”, czy tez me dieron un
golpe en mi cabeza — ,,uderzyli mnie w moja gtowe” zamiast me dieron un golpe en
la cabeza — ,uderzyli mnie w glowe”, co Navarrete Mufioz podaje jako przyklady
tautologii.

3. Zmiany w obyczajach codziennych

Hiszpanska konkwista pociggne¢ta za sobg pewne zmiany w zyciu codziennym,
cho¢ pod wieloma wzgledami Majowie pozostali wierni dawnym obyczajom lub
nieco je zmodyfikowali i nie dotyczy to wytgcznie okresu kolonialnego, ale i cza-
sow wspodlczesnych. Tak stato si¢, migdzy innymi, w przypadku strojow. O ile
majanscy mezczyzni uzywali zazwyczaj jedynie przepasek na biodra, co nie spo-
dobato si¢ zwlaszcza hiszpanskim misjonarzom, to pod wptywem Hiszpandw
zaczeli nosi¢ spodnie 1 koszule. Pomimo to, podczas swoich wtasnych $wiat czesto
dodawane sg do nich elementy nawigzujace do dawnych zwyczajéow lub tozsamo-
$ci etnicznej. Natomiast majanskie kobiety pozostawatly wierne swym tradycyj-
nym strojom, ktore obejmuja pas tkaniny owiniety wokot bioder i stanowigcy ro-
dzaj spddnicy, a dopelieniem ubioru jest tkana tunika zwana huipil, i o ile na co
dzien bywa ona zazwyczaj krotka, to na wyjatkowe okazje przeznacza si¢ dhugie
huipile. Sa one noszone nadal, szczegdlnie na terenie meksykanskiego stanu Chia-
pas i w Gwatemali, a motywy i sposob wykonania niewiele zmienity si¢ na prze-
strzeni wiekow (Rys. nr 2).

Rys. nr 2. a) i b) Dwie majanskie figurki z czasoéw prekolumbijskich przedstawiajace kobiety w huipilach;
¢) i d) Dwa huipile noszone obecnie przez majanskie kobiety. Fotografie: Boguchwata Tuszynska.
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Chociaz kontakt z Hiszpanami wzbogacit techniki wyrobu odzienia i z czasem
pojawity si¢ nie tylko warsztaty tkackie, ale i maszyny do szycia, to wiele majan-
skich kobiet wcigz stosuje reczne krosna tkackie tak, jak w czasach prekolumbij-
skich (Rys. nr 4).

a)

Rys. nr 3. a) Figurka prekolumbijska przedstawiajaca tkaczke podczas pracy; b) Wspotczesna tkaczka
z Zinacantan (stan Chiapas, Meksyk). Fotografie: Boguchwata Tuszynska.

O ile po przybyciu Hiszpandéw jedne zmiany byly akceptowane przez Majow
i nie wzbudzatly w nich watpliwosci, inne doprowadzaty niekiedy do konfliktu
z tradycyjnymi obyczajami, jak mozna to zaobserwowaé w przypadku praktyk po-
grzebowych. Wiadomo, Ze kult przodkéw miat szczegodlne znaczenie dla Majow.
Z wyjatkiem wiadcow, ktorych miejscem spoczynku stawaly si¢ wspaniate grobow-
ce w budowlach piramidalnych, Majowie grzebali cztonkow swych rodzin pod pod-
togami wlasnych doméw. W ten sposdb utrzymywano bardzo bliskg wiez ze zmar-
tymi, ktorym w momencie $mierci sktadano dary. John Chuchiak (2006: 7) zwraca
uwage na drastyczne zmiany w praktykach grzebalnych w zwigzku z licznymi epi-
demiami, ktore miaty miejsce na ziemiach Majow w okresie od potowy XVI w. do
konca XVII w., kiedy to przeniesione przez Hiszpandw choroby, w tym zolta febra,
czarna ospa i tyfus doprowadzity do $mierci 56% populacji. O ile wczeéniej, ale juz
po  konkwiscie  hiszpanskiej, zmartych  chowano ~w  koSciotach,
o tyle podczas zarazy, ze wzgledu na ogromng liczbe ofiar, zaczgto grzeba¢ zmar-
tych na nowo powstatych cmentarzach publicznych poza granicami miast.

Z uplywem lat Majowie nie tylko zaakceptowali zwyczaj pozostawiania swych
zmartych na cmentarzach, ale i polgczyli go z r6znymi ceremoniami, odbywajacymi
si¢ w pierwszych dniach listopada. Jak wykazata Elsa Malvido (2006: 41-56), znana
na ziemiach Majow i w catym Meksyku tradycja obchodow Dnia Zmartych nie wy-
wodzi si¢ z czasoOw prekolumbijskich, lecz wzigta swdj poczatek w Europie. Dzien
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Wszystkich Swietych ustanowiono w Europie w XI w., a poczawszy od XIIT w. ko-
$ciot rzymsko-katolicki oficjalnie wpisal go do kalendarza liturgicznego. W zwigzku z
tym §wietem, na terenie Hiszpanii przygotowywano stodycze i ciasta, ktore wygla-
dem przypominaty relikwie, zwlaszcza kosci $wietych, czaszki, a nawet cate szkiele-
ty. Poswigcano je w kosciolach i zabierano do doméw, gdzie umieszczano na spe-
cjalnych stotach, przy wizerunkach $wigtych. Z kolei Dzien Zmartych byt
obchodzony w Europie od XIV w. Oba $wigta dotarty zatem do Meksyku wraz
z Hiszpanami w XVI w. i zostaty zapozyczone przez tamtejsze kultury, w tym przez
Majow, ktorzy ustawiajg oltarze upamietniajace roéwniez zmartych cztonkow rodzi-
ny. Na oltarzu umieszcza si¢ niekiedy fotografie zmartych lub obrazy $wigtych,
a przede wszystkim dary, w tym pieczywo w formie skrzyzowanych kosci, kwiaty,
kolby kukurydzy, owoce, cukrowe czaszki, rézne potrawy i napoje, a takze przed-
mioty nalezace niegdy$ do utraconych bliskich (Rys. nr 4).

Rys. nr 4. Ottarzyk dedykowany zmartemu dziecku. Po prawej stronie mozna zauwazy¢ naczynia z po-
trawami, a po lewej zabawki dziecka. Fotografia: Boguchwata Tuszynska.

4. Synkretyzm religijny, ktory przetrwal do czasow wspolczesnych

Proces ewangelizacji sprawit, ze Majowie przyjeli religic katolicka, zostali
ochrzczeni, wierzyli w Boga, uczestniczyli w mszach $wietych i procesjach. Jednak
nie przeszkodzito im to w polaczeniu elementow chrzescijanskich z praktykami preko-
lumbijskimi. W okresie kolonialnym dawne wierzenia znikngty jedynie pozornie, gdyz
Majowie, w ukryciu przed Hiszpanami, nadal odprawiali swoje rytuaty, glownie w
jaskiniach, lasach czy na swych poletkach kukurydzianych. Takie wymieszanie religii
wynikato czgéciowo ze sposobu postrzegania Swiata przez Majow, ktorzy nie dzielili
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bytow na ozywione i nicozywione, uwazajac, ze wlasne zycie maja tez, na przyktad,
ziemia, gory, lasy, ktére nalezy otacza¢ odpowiednig czcig. Swoje modty kierowali
zatem zaro6wno do Boga 1 §wigtych katolickich, jak i do dawnych bostw, czgsto uosa-
biajacych rézne sity natury, co doprowadzito do powstania wyjatkowego synkretyzmu
religijnego. Patrzac z perspektywy czasu, mozna si¢ nawet zastanawiaé, czy sami
Hiszpanie, zupelnie nieSwiadomie, nie przyczynili si¢ w pewnym stopniu do tego
zjawiska. We wczesnym okresie kolonialnym budowano bowiem kaplice katolickie
w miejscach, gdzie wznosily si¢ $wigtynie prekolumbijskie. Do dzisiaj mozemy napo-
tka¢ na pozostatosci takich kaplic na terenie dawnych miast Majow, a obecnie stano-
wisk archeologicznych, na przyktad w Dzibilchaltun (stan Jukatan, Meksyk) lub
Oxtankah (stan Quintana Roo, Meksyk) (Rys. nr 5). Nie mamy zatem pewnosci, czy
Majowie modlili si¢ tam jedynie do chrzeécijanskiego Boga, czy tez nadal kierowali
swe prosby réwniez do dawnych bostw. Warto tez zwroci¢ uwage na fakt, ze w pierw-
szych latach po konkwiscie Hiszpanie musieli budowa¢ otwarte kaplice, gdyz Majo-
wie nie byli przyzwyczajeni do przebywania wewnatrz koSciolow. Ich przodkowie
modlili si¢ bowiem na wolnym powietrzu, przed wznoszacymi si¢ na podstawach
piramidalnych sanktuariami, do ktorych wstep mieli jedynie kaptani.

Rys. nr 5. Otwarta kaplica wzniesiona przez Hiszpanéw na terenie Oxtankah (stan Quintana Roo, Meksyk),
majanskiego osrodka z czasow prekolumbijskich. Fotografia: Boguchwata Tuszynska.

Pomimo iz od czasow hiszpanskiej konkwisty mineto pigcset lat, to wiele rytua-
tow siegajacych korzeniami czasow prekolumbijskich jest nadal odprawianych przez
Majéw i obecnie mogg to robi¢ oficjalnie. O tym, ze dawne wierzenia przetrwaly do
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dnia dzisiejszego $wiadcza stawiane na terenie wielu stanowisk archeologicznych,
jak Yaxchilan (stan Chiapas, Meksyk) czy Tikal lub Ceibal (Gwatemala) wspolcze-
sne oftarze, na ktorych Majowie nadal sktadaja swym béstwom ofiary z kwiatow,
zi6t 1 owocow oraz palg kadzidto zwane kopal tak samo, jak czynili to ich przodko-

Rys. nr 6. Ceremonia w intencji chorego cztonka rodziny, odprawiana na terenie stanowiska archeolo-
gicznego Iximche w Gwatemali. Fotografia: Boguchwata Tuszynska.

Rys. nr 7. Katolicki krzyz ustawiony na jednej z piramid na terenie stanowiska archeologicznego Tenam
Puente (stan Chiapas, Meksyk). Fotografia: Boguchwata Tuszynska.
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wie w czasach prekolumbijskich. Miejsca te, ktore dla Majow majg charakter sa-
kralny, staja si¢ zarazem scenerig do odprawiania ceremonii w rdéznych intencjach
(Rys. nr 6). Bardzo ciekawy przyktad stanowi Tenam Puente (stan Chiapas, Mek-
syk), gdzie na jednej z tamtejszych piramid ustawiono kamienny krzyz (Rys. nr 7),
przy ktorym mieszkancy pobliskiej gminy zapalaja $wiecie i modla si¢ o deszcz
i udane zbiory, a takze organizujg procesje z wizerunkiem Matki Bozej, prowadzace
z kos$ciota do krzyza na piramidzie.

W Chichicastenango (Gwatemala), na gtéwnych schodach prowadzacych do ko-
$ciota pod wezwaniem $§w. Tomasza rowniez palone jest kadzidto kopal (Rys. nr 8)
1 tymi schodami mogg wejs¢ wylacznie rdzenni Majowie, podczas gdy wszystkie
inne osoby musza korzysta¢ z wejscia bocznego. Kosciot ten ma szczegodlne znacze-
nie, gdyz wlasnie tam przechowywano ksiege Majow K’icze’ znang jako ,,Popol
Vuh” i opisujacg, miedzy innymi, stworzenie $wiata i ludzi przez majanskich bo-
gbéw. We wnetrzu kosSciota, poza tradycyjnym oftarzem, na ktérym odprawiana jest
msza $wigta, znajduja si¢ kamienne ptyty, gdzie Majowie sktadajg swe tradycyjne
dary z kwiatow i owocow oraz zapalajg Swiece w réznych intencjach.

Rys. nr 8. Po prawej stronie widoczne sa glowne schody prowadzace do kosciota pod wezwaniemsw.
Tomasza w Chichicastenango (Gwatemala). Fotografia: Boguchwata Tuszynska.

Natomiast w kosSciele pod wezwaniem $§w. Jakuba w Santiago Atitlan, potozo-
nym na potudniowym brzegu jeziora Atitlan w Gwatemali i zamieszkiwanym przez
Majow Tz utujil, jeszcze w latach 90. XX w. stojaca na gtéwnym oltarzu méwnica
(Rys. nr 9a) byla ozdobiona wizerunkiem boga kukurydzy, wzorowanym na jego
postaci zachowanej w jednym z majanskich manuskryptow prekolumbijskich zna-
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nym jako ,,Kodeks Drezdenski”. W tym samym kosciele napotykamy rowniez na
przyklad ubierania figur §wigtych w stroje zgodne z preferencjami Majow (Rys. nr 9b).
Chociaz w niektorych miastach Hiszpanii figury Matki Boskiej rowniez byly i sg
odziewane w odmienne sukienki w zaleznosci od §wigta, to jednak przygladajac si¢

b)

Rys. nr 9. Detale z wnetrza kosciota pod wezwaniem $§w. Jakuba w Santiago Atitlan (Gwatemala):
a) méwnica ozdobiona wizerunkiem majanskiego boga kukurydzy; b) figury $wigtych katolickich ubrane
przez Majow. Fotografie: Boguchwata Tuszynska.

Rys. nr 10. Drewniana rzezba przedstawiajaca Maximona, otaczanego kultem przez Majow Tz utujil
w Santiago Atitlan (Gwatemala). Fotografia: Boguchwata Tuszynska.
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postaciom w kosSciele w Santiago Atitlan mozna mie¢ pewne watpliwosci co do
tego, czy nadal sg to §wieci katoliccy, czy tez stanowig wcielenia majanskich bo-
géw. W podobny sposob jest bowiem ubierana drewniana rzezba przedstawiajaca
bostwo Maximon, otaczane kultem w Santiago Atitlan. Atrybutami Maximona sg
charakterystyczny kapelusz i cygaro, a miejscowa ludno$¢ sktada mu w darze row-
niez alkohol i tyton (Rys. nr 10). Figurze bostwa towarzyszg przedstawiciele brac-
twa 1 warto tutaj nadmieni¢, ze sama instytucja ,,bractwa” (cofradia) zostala przejeta
przez Majow od Hiszpanéw, u ktérych zajmowata si¢ kultem $wigtych katolickich.
Trudno z catkowita pewnoscig ustali¢, skad wzigt si¢ kult Maximona. Jak podaje
Allen Christenson (2003: 86-87), Maximon jest wigzany z glodem, bezptodnoscia
i deprawacja, czgsto uwazany za ztosliwe bostwo. Chociaz pozostaje w opozycji
wzgledem Jezusa Chrystusa, to Majowie Tz utujil wierzg, ze obaj sg potrzebni dla
utrzymania porzadku i istnienia $wiata. Szczeg6lng role odgrywa Maximon w Wiel-
kim Tygodniu, kiedy to przewodniczy $mierci i ztoZzeniu w grobie Chrystusa. Kiedy
Chrystus zmartwychwstaje 1 nastepuje odnowa zycia, Maximon zostaje pokonany,
pozbawiany szat i maski, a co za tym idzie swych mocy.

Ceremonie religijne nawiazujace do czasow prekolumbijskich spotykamy row-
niez na ziemiach obecnego stanu Jukatan w Meksyku. Szczegolng role odgrywaja
tam rytuaty zwigzane z rolnictwem i modiami o deszcz, gdyz jest to obszar pozba-
wiony rzek 1 w zasadzie jedynymi zrodtami stodkiej wody sg studnie cenote. Naj-
bardziej znang jest ceremonia ch’a chaak, odprawiana przez specjalistow rytualnych
zwanych h-men 1 stanowigca przyktad potaczenia tradycji przodkow z symbolami
chrzescijanskimi, gdyz prosby o deszcz kierowane sg zarowno do dawnych bostw
majanskich, jak i do aniotow i §wietych katolickich, ktorzy wedtug Majow wspol-
pracuja ze soba (Ruz, 2009: 73-76). Dary ofiarne sag bowiem sktadane nie tylko na
przygotowanych specjalnie stotach-ottarzach, ale i przed ko$ciotami katolickimi,
szczegolnie przed figura Matki Boskiej, odzianej na t¢ okazje w tradycyjny majanski
huipil. Zdaniem Johna E. Thompsona (1977: 208), dawne bdstwa, zwlaszcza te
zwigzane z ziemig i przyroda rzadza goérami, lasami, a przede wszystkim polami
upraw, na ktorych pracuja Majowie, a wraz ze swigtymi katolickimi ochraniajg wio-
ski, przy czym $wiety, pod ktérego wezwaniem wzniesiono ko$cioél staje si¢ jedno-
cze$nie patronem wspolnoty. Jednak, jak zaznaczajg Lorena Pool 1 Olivier Le Guen
(2015: 364), we wspolczesnym jezyku majanskim jukateckim wyraznie odroznia si¢
stowo réesar, zapozyczone z hiszpanskiego rezar (,,modli¢ si¢”) i uzywane wylacz-
nie w odniesieniu do modlitw chrzescijanskich, od zwrotu payal-chi’, zarezerwowa-
nego dla modiéw wznoszonych przez rytualnych specjalistow A-men i nawigzuja-
cych do religii przodkow.

Do dnia dzisiejszego, w wielu wspolnotach, zwlaszcza u Majow Ixil, Mam,
Tz’utujil, Jakaltek, K’anjobal, Tzotzil, Pokomchi, Awakatek i Kaqchikel, nadal
uzywa si¢ do celow rytualnych dawnego sakralnego kalendarza, liczacego 260 dni
(Thompson, 1960: 68). W niektoérych wioskach na wyzynach Gwatemali przetrwat
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tez zwyczaj poznawania przysztosci poprzez wrozenie z ziaren kukurydzy i koralo-
drzewu (Erythrina coralloides), zwanych przez Majow tz’ite (Craveri, 2010: 64-69).
Tamtejsi specjalisci rytualni, biorgc pod uwage sposéb utozenia rozsypanych ziaren,
potrafig dostrzec ukryte w nich przestanie i odpowiednio je zinterpretowac.

5. Podsumowanie

Przedstawione powyzej przykiady ukazuja, ze pomimo podejmowania przez
Hiszpanow usilnych staran, majacych doprowadzi¢ do narzucenia wlasnego jezyka,
obyczajow i religii chrzescijanskiej, potomkowie Majow nigdy tak do konca nie po-
rzucili swych wiasnych tradycji. By¢ moze obecnie jeszcze bardziej odczuwajg po-
trzebe rewitalizacji swej dawnej kultury 1 jezyka przodkéw w celu podkreslenia toz-
samosci. W wielu wioskach na Jukatanie i w stanie Chiapas oraz w Gwatemali,
w domach mowi si¢ wylacznie we wlasnym jezyku majanskim, a dzieci uczg si¢ hisz-
panskiego dopiero w szkotach. Coraz czgéciej pojawiaja si¢ czasopisma 1 literatura
pickna w rodzimych jezykach, jak i strony internetowe przygotowywane przez Ma-
jow. Jednoczesnie, na terenie stanowisk archeologicznych, poza informacjami w j¢zy-
kach hiszpanskim i angielskim, umieszcza si¢ roéwniez opisy budowli i zabytkow
w jezyku majanskim uzywanym w danym regionie. W ostatnich dekadach liczni bada-
cze z roéznych stron $wiata zywo zainteresowali si¢ jezykami majanskimi i wieloma
innymi aspektami kultury Majoéw, co rowniez przyczynia si¢ do ich zachowania.
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