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TUNEZYJSKIE WSPOLNOTY PASTERSKIE
JAKO WSPOLNOTY KOMUNIKACYJNE

JAMILA OUESLATI

Abstract: This article examines Tunisian pastoralists in light of the theory of communica-
tive communities. The pastoral reality occurs as a stream of events that appear and disap-
pear in the multi-dimensional pastoral reality. Each such dimension, or parameter thereof is
a system of homogenous characteristics, reflecting essential aspects of the diverse pastoral
experience. Tunisian pastoralism can be understood as the family comprised of all Tunisian
pastoral communities. The contents of this article were ordered with a framework of two
components — terminological and postulative. The first is devoted to a definition of terms
which reveal the linguistic and cultural richness of the pastoral community, simultaneously
providing insight into the conceptual content of the theoretical undertaking proposed here.
The postulative component, on the other hand, takes up the relations between the objects
denoted by the terms defined with the help of a system of postulates which reflect the propo-
sitional content of this work. Although the article, of necessity, treats only selected aspects
of Tunisian pastoral reality, it does, however, present the linguistic and cultural specifics of
the Tunisian pastoral community.
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1. Uwagi wstepne

Opisujac pasterstwo w tunezyjskiej kulturze jako jeden z przejawow dzia-
falno$ci ludzkiej nalezatoby uwzgledni¢ nie tylko jego aspekt praktyczny, ale
rowniez i teoretyczny. Ten pierwszy jest przedmiotem roznych badan, ktére za-
owocowaly interesujgcymi publikacjami (zob. np. Al-Marziqt '*°” Al-Marziqf,
1984; Al-Ka*‘ak 1957; Louis, 1979; Al-Gazirawi, 201 1). Aspekt teoretyczny, na-
tomiast, w niewielkim stopniu zostal przez badaczy zauwazony. Autorce udato
sie zgromadzi¢ roznorodne materialy obfitujgce w badania nad kulturg pasterska,
z ktdrych czerpata piszac obecng prace. Mimo bogactwa tych zrodet, temat, me-



236 Jamila Oueslati

toda oraz cel tej pracy pozostaje od nich catkowicie odmienny. Autorka wykorzy-
stala tez inne publikacje, ktére nie sg bezposrednio zwigzane z tematyka pracy,
jednak zwigzane sg z historig, geografig i rolnictwem w Tunezji, a przede wszyst-
kim z ogdlng charakterystykg kultury tego kraju.

Oprocz opublikowanych prac, autorka w duzym stopniu wykorzystata tez
swoje wlasne zebrane materialy bazujac przede wszystkim na obserwacji i bez-
posrednim kontakcie z przedstawicielami spoteczno$ci pasterskiej, do ktorej
sama nalezy.

Nalezy réwniez dodaé, ze autorka napotkata wiele trudnosci pracujac nad tym
tematem. Najwazniejszymi z nich, ze wzgledu na naturg tego artykutu, sa termi-
ny, ktore zostang uwzglednione ponizej. Najwiece] trudnosci sprawito znalezie-
nie wspolnej definicji terminu pasterstwa. Inaczej mowiac, mimo ze zrodta poda-
ja t¢ samg definicje stownikowa, to w praktyce termin r6zni si¢ w zaleznosci od
zrodla. Najwiecej zrodet taczy pasterstwo z koczowniczym zyciem Beduinéw na
Saharze (al-badw ar-ruhhal (J=_1 sll) / al-marhiil (s> _<l') (zob. np. Oppenheim,
1939-1968. Moreau, 1950; Sarel-Sternberg, 1963; Sabir i Mulaykit, 1966; Lo-
uis, 1979), tym samym wykluczajac fakt, ze ten sposob zycia dotyczy tez innych
grup ludzi. Oczywiscie, podejscie to znajduje swoje wytlumaczenie w historii
pasterstwa na terenach krajow arabskich, uwzgledniajac powody historyczne,
geograficzne, kulturowe i inne. Niezgodno$¢ w uzyciu tego terminu pomig¢dzy
badaczami jest jeszcze bardziej widoczna, kiedy poréwnuje si¢ zrodta w jezyku
arabskim ze zrodtami w obcych jezykach, a takze w jezyku polskim, ktory jest
jezykiem tego artykutu. To zmusito autorke nie tylko do zwrocenia si¢ do natyw-
nych uzytkownikéw jezyka polskiego o korekte jezykowa, ale tez do konsultacji
termindéw z osobami zajmujacymi si¢ dziedzinami zwigzanymi z tematem obec-
nego artykutu. Autorka spotkata si¢ takze z trudnoscig thtumaczenia nazw z dia-
lektu tunezyjskiego na jezyk polski, takich jak na przyktad nazwy niektorych
ro$lin, ubran, narzgdzi, potraw i innych poje¢ zwigzanych wylacznie z jezykiem
i kultura tunezyjska. Trudnos¢ ta spowodowala, ze w niektorych przypadkach nie
mozna bylo znalez¢ odpowiednika w jezyku polskim, wigc dane zjawisko zostato
nazwane opisowo.

Przystepujac do rozwazan nad spoteczno$ciami pasterskimi wydaje si¢ celo-
wym postuzenie si¢ juz na samym poczatku — by zasygnalizowa¢ kierunek dys-
kusji — kilkoma terminami ogdlnymi, ktorych intuicyjny sens jest raczej tatwo
uchwytny. Do takich termindéw naleza niewatpliwie nastepujace:

(1) rzeczywistos¢ pasterska;
(i1) pasterstwo;

(111) przestrzen pasterska;

(vi) wspolnota komunikacyjna;
(v) wspolnota jezykowa.
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Rzeczywistos¢é pasterskq mozna pojmowac jako sekwencje zdarzen, pojawiaja-
cych si¢ w wielowymiarowej pasterskiej przestrzeni i znikajacych w przesztosci.
Zdarzenia pasterskie moga wykazywaé rdzny stopien ztozonosci. Biorg w nich
udziat zaréwno ludzie jak i zwierzeta. Jest to wiec pewien rodzaj dzialalnosci
cztowieka majacy na celu zabezpieczenie bytu, czyli sposob na zycie.

Pasterstwo, z kolei, mozna by rozumie¢ w dwojaki sposob, tj.:

(1) jako konkretny przejaw (manifestacj¢) rzeczywistosci pasterskiej, np.
pasterstwo tunezyjskie. Chodzitoby tu wigc o pewien fragment tej rze-
czywistosci, tworzony przez dzialania pewnej grupy kulturowo-zawodo-
wej, to znaczy pasterzy, lub

(i1) jako zbidr (rodzing) okreslonych podzbiorow pasterzy, np. tunezyjskich.
Kazdy taki podzbiér tworzylby stosunkowo spdjna wspolnote, uczest-
niczaca w zdarzeniach pasterskich, tzn. wspolnote bedaca specyficzng
pasterska subrzeczywisto$cia.

Jak juz wskazaliSmy powyzej, zdarzenia pasterskie zachodzg w wielowy-
miarowej przestrzeni pasterskiej. Przestrzen ta, jako konstrukt teoretyczny, jest
wyznaczana przez odpowiedni uktad (system) niezaleznych wymiarow czyli pa-
rametrow. Inaczej mowiac, jest ona sparametryzowana. Ze wzgledu na cel ba-
dawczy mozna rozwazaé rozne, odpowiednio dobrane podprzestrzenie tej prze-
strzeni.

Kazdy wymiar wspottworzacy przestrzen pasterska nalezy traktowac jako
zbidr badz uktad homogenicznych wlasnosci przeciwstawnych wzgledem siebie
i wobec tego wzajemnie si¢ wykluczajacych. Kazde dwa wymiary sg wiec bytami
rozlgcznymi. Rzeczywisto$¢ pasterska jest zatem $cisle zwigzana z odpowiednig
przestrzenig pasterska. Innymi stowy, rzeczywisto$¢ ta dzieje si¢ w tejze prze-
strzeni. Niektore konkretne jej wymiary zostang omoéwione w rozdziale drugim.

W tym momencie istotne z punktu widzenia kolejnych refleksji jest wpro-
wadzenie pojecia wspolnoty komunikacyjnej i wspolnoty jezykowej. Stosunko-
wo wszechstronne naswietlenie relacji migdzy wspdlnotami komunikacyjnymi
a wspolnotami jezykowymi odnajdujemy w socjolingwistycznej teorii Ludwika
Zabrockiego (por. Zabrocki, 1963; Zabrocki, 1972; Zabrocki, 1980). Niezbywal-
nym terminem w tej teorii okazuje si¢ wspolnota komunikatywna, rozumiana
jako zespot ludzi zdolnych do wzajemnego porozumiewania si¢ niezaleznie od
uzywanych przez nich $rodkow komunikacji.

Funkcjonowanie wspolnoty komunikatywnej nie wymaga wigc postugiwania
sie¢ przez nig stosunkowo jednorodnym $rodkiem komunikacji, lecz dopuszcza
réznorodnos$¢ takich srodkdw, pod warunkiem jednak, ze nie zakldcaja one efek-
tywnego przekazu informacji.

Szczegdlnym przypadkiem wspolnoty komunikatywnej jest wspdlnota jezy-
kowa, definiowana przez Zabrockiego jako zespot ludzi uzywajacych w miare
jednolitego srodka komunikacji, co w praktyce sprowadza si¢ do wspolnego je-



238 Jamila Oueslati

zyka. Kazda wspdlnota jezykowa jest wigc wspolnota komunikatywna, odwrot-
no$¢ jednak tu nie zachodzi. Kazda wspdlnota jezykowa bazuje na odpowiedniej
wspolnocie komunikatywne;j.

Wspoélnota komunikacyjna jest wytworem odpowiednich czynnikéw poza-
komunikacyjnych takich jak czynniki ekonomiczne, geograficzne, polityczne,
konfesyjne. Inaczej mowiac, takie czynniki prymarnie ksztaltuja odpowiednia
wspolnote komunikacyjna, na ktora moze rowniez znacznie oddziatywac bazuja-
ca na niej wspolnota jezykowa. Porownanie ze soba wspolnot komunikacyjnych
prowadzi do wyrdznienia migdzy innymi takich ich rodzajow jak: wspdlnoty
trwate i nietrwate, zwarte i luzne, aktywne 1 pasywne.

Tak wspolnoty komunikacyjne jak i jezykowe nie sg bytami stabilnymi, lecz
historycznymi, podlegajacymi zmianom w czasie. Oddziatujg na nie bowiem tak
procesy integrujace (unifikujace) jak i dezintegrujace (dyferencjujace).

Podsumowujac nalezatoby podkresli¢, ze w ramach wspdlnoty komunikacyj-
nej odbywa si¢ epistemiczna transmisja, czyli przekaz wiedzy/niewiedzy i pew-
nosci/niepewnosci (por. Zabrocki, 1963; Zabrocki, 1972; Zabrocki, 1980).

2. Uwagi metodologiczne

Celem uporzadkowania tresci niniejszego artykutu postuzono si¢ w nim m.in.
dwoma gléwnymi komponentami, tj. komponentem:

(i) terminologicznym oraz
(i) postulatywnym.

Oba te komponenty, wchodzace w sktad teorii dotyczacej pasterstwa, powin-
ny acznie umozliwi¢ pewien wglad w istotne, aczkolwiek wybrane, zagadnienia
rzeczywistosci pasterskie;j.

W ramach komponentu terminologicznego objasnione sg terminy niezbedne
dla naszkicowania tre$ci konceptualnej proponowanego przedsiewzigcia badaw-
czego. Kazdy termin odnosi si¢ do okreslonej klasy obiektow, zdarzen badz sta-
noéw rzeczy. Oprocz termindw ogolnopasterskich, komponent ten bedzie obejmo-
wal rowniez niektore terminy bardziej specyficzne, nalezace do tunezyjskiego
(dialektu) lektu pasterskiego.

Komponent postulatywny, natomiast, wyrazajacy tre$§¢ propozycjonalng teo-
rii, przyjmuje posta¢ systemu postulatow ustalajgcych relacje migdzy obiekta-
mi denotowanymi przez odpowiednie terminy. Postulaty beda wigc naczelnymi
twierdzeniami dyskutowanej tu koncepcji teoretycznej traktujacej o tunezyj-
skim pasterstwie przede wszystkim, gdyz dotycza relacji tak wewnatrz pewnych
wspolnot, jak 1 migdzy tymi wspolnotami. Trudy egzystencji sprawiaja, ze ludzie
organizuja si¢ w rozne wspolnoty. Zasada ta dotyczy rowniez pasterzy, czyli ludzi
bedacych uczestnikami zdarzen pasterskich, budujacych grupy wspolnotowe.
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Niektore z terminow relewantnych i niezbednych dla niniejszych pastorolo-
gicznych dociekan zostaly juz objasnione powyzej. Jak pamigtamy, nalezg do
nich nastgpujace pojecia rzeczywistos¢ pasterska, pasterstwo, przestrzen paster-
ska, wspolnota komunikacyjna i wspolnota jezykowa. W tym rozdziale poswiece
roéwniez nieco wigcej uwagi przestrzeni pasterskiej, w szczegolnosci niektorym
konkretnym wymiarom wchodzacym w jej sktad.

Kazdy z wymiarow odstania nam inny aspekt rzeczywistosci pasterskiej. Ina-
czej mowiac, wymiary porzadkuja 1 systematyzujg oglad tej ontologicznie zroz-
nicowanej rzeczywistosci. Z pozornego chaosu wylania si¢ nieuporzadkowany
system wspoltdziatajacych ze sobg roznych bytow.

Przez parametryzacje danej przestrzeni bedziemy rozumie¢ wyrdznienie
w niej odpowiednich wymiaréw (parametrow), tj. takich, ktore odzwierciedlaja
istotne wlasnosci bytow wystepujacych w rzeczywistosci pasterskiej. Wykonanie
tej operacji nie jest tatwe, gdyz nierzadko powstaje problem, czy dang jako$¢
(qualitas) nalezaloby traktowaé jako wymiar, czy tez jako wiasnosé. Tak wiec
wymiar 1 wlasno$¢ nie sg jakosciami absolutnymi, lecz wzglednymi. Operacja
parametryzacji sprawia wprawdzie sporo ktopotow, jednak znacznie usprawnia
opis badanej rzeczywistosci.

Terminy i postulaty odnoszace si¢ specyficznie do tunezyjskiej wspdlnoty pa-
sterskiej odzwierciedlaja wiedzg pasterskg tej wspolnoty. Nalezy jednak odroznié
wiedze pasterskq od wiedzy o pasterstwie. T¢ pierwszg posiadaja czlonkowie tu-
nezyjskich wspolnot pasterskich, a t¢ drugg osoby opisujace wspolnoty paster-
skie. Tych dwoch terminéw nie mozna wigc utozsamiac.

Podsumowujgc, w rozdziatach teoretycznych zostanie naszkicowana proba
ogolnopasterskiej teorii. Pytanie, ktore nastgpnie si¢ nasuwa brzmi: czy obraz
powstaty z rzutu pasterskiej teorii na pasterstwo tunezyjskie jest adekwatng re-
prezentacjg tegoz pasterstwa? W przypadku uzyskania pozytywnej odpowiedzi
bedzie mozna uznacd, ze obraz ten jest modelem proponowanej teorii, gdyz spet-
nia te¢ teori¢. Aby to wykaza¢, nalezy sprawdzi¢, czy kazdy z postulatow stosuje
si¢ do tunezyjskiego pasterstwa. Poszukujac tunezyjskiego modelu autorka be-
dzie zajmowac si¢ tym pytaniem w kolejnych rozdziatach (4, 5, 6 1 7), ktore maja
charakter zasadniczo praktyczno-egzemplifikacyjny omawianej tezy. Jednakze,
w celu zdefiniowania tunezyjskiego modelu pasterstwa, nie kazdy postulat zosta-
nie zastosowany osobno. Pewna ich liczba bgdzie zespolowo zaadoptowania do
opisu czesci zwigzanej z pasterstwem w Tunezji. Metoda wynika ze zbyt duzej
liczby postulatow, by moc sformutowac odpowiedzi na kazdy postulat z osobna,
co stanowi argument sity wyzszej. Z drugiej za$ strony, w rzeczywistosci, postu-
laty te naktadaja si¢ na siebie i trudno opisa¢ jeden z nich bez udziatu innego:
jedne na drugie mocno wptywaja. Koncepcja niniejszego artykutu, traktujacego
o tunezyjskim pasterstwie, ma charakter interdyscyplinarny i obejmuje takie ob-
szary jak socjolingwistyka, biolingwistyka, antropologia i komunikologia. Nie
wyodrebniono tez osobnego rozdziatu poswigconego jezykowi, poniewaz zato-
zeniem jest, zeby aspekt ten pojawiatl si¢ w kazdym rozdziale, gdyz jezyk jest
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obecny we wszystkich przejawach zycia pasterzy i jest ich no$nikiem w réznych
formach i interakcjach.

3. Ku postulatywnemu ujeciu

Zmierzajac do uchwycenia tresci propozycjonalnej w rozwazanej tu ogolnej
teorii pasterstwa za pomoca systemu postulatow, nalezy od razu wspomnie¢ row-
niez o pewnych ograniczeniach metody postulatywnej. Ot6z zaden system po-
stulatow nie daje mozliwo$ci wyczerpujacego opisu rzeczywistosci pasterskiej
ze wzgladu na jej znaczna ztozonos¢ 1 wieloaspektowos$¢. Inaczej mowiac, zycie
pasterskie jest zbyt bogate, by dato si¢ je w petni odzwierciedli¢ za pomocg jakie-
gos$ odpowiednio dobranego systemu postulatow. Niemniej jednak metoda ta ma
niezaprzeczalne zalety w reprezentowaniu wiedzy, jej systematyzacji i przekazy-
waniu. Zalety te uzasadniajg podjecie proby, by¢ moze nieudanej, zastosowania
tej metody w formutowaniu proponowane;j teorii.

Niektore z ponizej podanych postulatow stwierdzaja do$¢ oczywiste, proste
fakty, wobec czego ich przytaczanie moze si¢ wydawac zabiegiem zbytecznym.
Tego rodzaju fakty musza by¢ jednak explicite stwierdzone, gdyz stanowig one
konieczng bazg wyjsciowa dla bardziej zaawansowanych rozwazan, umozliwia-
jacych pogtebiony wglad w badang rzeczywistos¢ (por. Batdg, 1997: 26n; Ban-
czerowski, 2012: 33).

Sformutowane ponizej postulaty ujmuja szereg istotnych zatozen teoretycz-
nych dotyczacych pasterstwa, ale ich absolutnie nie wyczerpuja. Maja one, jak
juz powyzej wskazano, charakter ogélny, tzn. ogdélnopasterski. Niektore infor-
macje kodowane w $cistej formie przez postulaty, pojawity sie juz w rozdziatach
1-2, co powinno utatwi¢ uchwycenie intuicyjnego sensu tych postulatow.

Po 1  Postulat uwspolnotowienia
Pasterstwo jako rodzina wspolnot pasterskich nie jest zbiorem pustym.
Po2  Postulat wystarczajqcej roznorodnosci
Kazda wspoélnota pasterska powinna by¢ funkcjonalnie wystarczajaco
zrdznicowana.
Po3  Postulat komunikowalnosci
Kazda wspoélnota pasterska jest wspolnotg komunikatywna.
Po4  Postulat parametryzacji
Kazda wspolnota pasterska operuje w odpowiedniej wielowymiarowej
(sparametryzowanej) przestrzeni.
Po5  Postulat kategoryzacji
Kazda wlasnos¢ nalezaca do jakiego§ wymiaru przestrzeni pasterskiej
wyznacza odpowiednig kategorig.
Po 6  Postulat inkluzyjnosci
Kazdy pasterz nalezy do jakiej$ wspolnoty pasterskie;j.
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Po7

Po 8

Po9

Po 10

Po 11

Po 12

Po 13

Po 14

Postulat multinkluzyjnosci

Pasterz moze naleze¢ do wigcej niz jednej wspolnoty pasterskie;.
Postulat dyferencji

Kazde dwie rézne homoparametryczne wiasnosci, tj. wlasnosci z tego
samego wymiaru, wyznaczaja roztaczne kategorie bytow.

Postulat dystynkcji

Kazda dwie dowolne wspdlnoty pasterskie roznig si¢ od siebie przynaj-
mniej w jednym wymiarze.

Postulat podobienstwa (nierozroznialnosci)

Zadne dwie wspolnoty pasterskie nie roznig si¢ od siebie we wszystkich
wymiarach.

Postulat optymalizacji wewngtrzwspolnotowej komunikacji

Kazda wspodlnota pasterska, jako wspolnota komunikatywna, dazy do
wytworzenia ogbélnowspolnotowego srodka komunikacji.

Postulat pozakomunikacyjnego warunkowania

Kazda wspolnota pasterska bazuje na wspotdziatania roznych czynnikow
pozakomunikacyjnych, ktore powoluja ja do zycia.

Postulat historycznej zmiennosci

Zadna wspolnota pasterska nie jest temporalnie stabilna, lecz podlega
zmianom w czasie.

Postulat sytuacyjnej adaptabilnosci

Kazda wspolnota pasterska powinna adekwatne reagowaé w porg na
zmiany w sytuacji okotopasterskie;.

(Na szereg czynnikow, ktore mogg znaczaco wptywac na funkcjonowanie
wspoOlnoty pasterskiej zwraca uwage Po 13. Natomiast Po 14 domaga si¢ odpo-
wiedniego podejmowania dziatan wobec zmieniajacej si¢ sytuacji, oczywiscie po
uprzednim rozpoznania mozliwych konsekwencji tych dziatan).

Po 15

Po 16

Po 17

Po 18

Postulat dziedzictwa kulturowego

Wspolnoty pasterskie przechowuja w zbiorowej pamigci 1 przekazuja
wiedze o dziejach regionu, z ktorym sg zwigzane, a co ulatwia wspolny
jezyk.

Postulat efektywnosci

Wewnatrzwspolnotowe poprawne relacje sa koniecznym warunkiem
efektywnego wspotdziatania catej wspolnoty pasterskie;.

Postulat miedzywspolnotowego oddzialywania

Wspolnoty pasterskie moga wspotpracowac ze soba, jak i pozostawaé
w konflikcie.

Postulat terytorialnosci

Kazda wspdlnota pasterska zwigzana jest przewaznie z okreslonym tery-
torium, ktore ja wspotdeterminuje.



242 Jamila Oueslati

Po 19 Postulat regulacji prawnych
Funkcjonowanie wspdlnoty pasterskiej moze by¢ w pewnym zakresie re-
gulowane przepisami prawnymi.

Po 20 Postulat ekologii
Kazda wspdlnota pasterska powinna wykazywa¢ dbato$¢ o srodowisko
naturalne, w ktérym rozwija swojg dziatalnosc.

Chociaz tres¢ powyzszych postulatdéw powinna by¢ jasna, to jednak wydaje
si¢ celowym zaopatrzenie ich pewnymi uzupetniajacymi informacjami.

Postulat Po 1 sugeruje, ze wszelkie pasterstwo organizuje si¢ w okres§lone
wspolnoty. Wspdlnota jako pewien zespot ludzi potrafi tatwiej przezwycigzac
trudnosci, w jakie obfituje pasterskie zycie. Daje ona wigc lepsza szansg funkcjo-
nowania w niesprzyjajacych warunkach.

Postulat ten stosuje si¢ rowniez do pasterstwa tunezyjskiego, w ramach kto-
rego operujg rozne wspolnoty pasterskie, cztonkowie ktérych skazani sg wiec na
wzajemna w miare harmonijng wspolnote.

Postulat Po 2 wyraza rowniez oczywista prawde. Wymaga on mianowicie, by
kazda wspolnota pasterska byla wystarczajaco zroznicowana, tzn. by jej cztonko-
wie posiadali odpowiednio réznorodne umieje¢tnosci, dzigki ktérym byliby w sta-
nie sprosta¢ rozmaitym problemom i niebezpieczenstwom. Oczywiscie warunek
ten nie zawsze jest spelniany w wystarczajagcym stopniu, co moze zakldcac efek-
tywnos¢ funkcjonowania danej wspdlnoty.

Postulat ten z konieczno$ci odnosi si¢ rowniez do tunezyjskich wspdlnot pa-
sterskich.

W S$wietle postulatu Po 3 kazda wspoélnota pasterska jest z konieczno$ci
wspolnotg komunikatywng. Latwo sobie wyobrazi¢, co by bylto, gdyby dana gru-
pa pasterzy tego warunku nie spetniata. Skutkowatoby to brakiem mozliwosci
przekazywania informacji miedzy cztonkami takiej grupy, wobec czego nie two-
rzytaby ona wspolnoty pasterskiej. Tak wigc Po 3 wyraza nakaz komunikowania
si¢, nie okreslajac jednak rodzaju srodkow komunikacji.

Postulat Po 4 naswietla nieco status ontologiczny wspolnoty pasterskiej jak
bytu, ktoremu wiasnosci nadaje wielowymiarowa przestrzen pasterska, w ktorej
on wystepuje. Przestrzen ta umozliwia wiec pordéwnanie wspolnot, pasterzy i zda-
rzen ze wzgledu na wlasnosci, jakich one nabywaja w tej wtasnie przestrzeni.

Postulat Po 5 eksponuje zwigzek przestrzeni pasterskiej z bytami operujacymi
w pasterskiej rzeczywistosci poprzez wiasnosci grupowane w wymiary. Wymiary
te powinny by¢ tak dobrane, by tworzace je wlasnosci byly faktycznymi cechami
bytéw badanej rzeczywistosci, tj. odzwierciedlaty ich zycie, dziatania, stany. Tak
wiec, kazda witasno$¢, jako sktadnik wymiaru, wyznacza swoja kategorie, czyli
zbior wszystkich bytow, ktore wlasnos¢ te posiadaja.

Postulaty Po 6 1 Po 7 mozna potraktowac tacznie, gdyz oba dotycza przy-
naleznos$ci pasterzy do wspdlnot pasterskich. W swietle Po 6 nie ma pasterzy
poza wspdlnotami, ktére moga by¢ jedno- lub wicloosobowe. Z kolej Po 7 glosi,
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ze pasterz moze naleze¢ do wigcej niz jednej wspdlnoty. Wprawdzie wspdlnoty
wieloosobowe zdecydowanie przewazaja, to jednak w szczegdlnym przypadku
wspolnote moze tworzy¢ jeden pasterz. Takg wspodlnote nalezy traktowac jako
zbior jednoelementowy, ktorego typ logiczny jest wyzszy niz typ logiczny indy-
widuum. Wobec tego Po 6 nie jest pozbawiony sensu. Jesli mieliby$Smy do czy-
nienia z przynaleznoscia pasterzy do wigcej niz jednej wspolnoty, co dopuszcza
Po 7, to w konsekwencji wspolnoty takie nie bytyby zbiorami roztgcznymi, a ro-
dzina wspoélnot pasterskich nie bytaby klasyfikacjg zbioru pasterzy, lecz jedynie
pokryciem (covering) tego zbioru. Postulaty Po 6 i Po 7 sugeruja rowniez, ze ogot
pasterstwa, rozumiany jako zbidr wszystkich pasterzy, dzieli si¢ na odpowiednie
wspolnoty pasterskie i jest calkowicie przez nie objety. A wigc rodzina wspolnot
pasterskich reprezentuje ogo6t pasterzy.

Postulat Po 8 rzuca w zasadzie §wiatto na role wymiarow, tworzacych prze-
strzen pasterska, w porzadkowaniu rzeczywistosci pasterskiej, poprzez wyrazne
roznicowanie (dyferencjacje) kategorii wyznaczanych przez homoparametrycz-
ne wiasnos$ci. Otdz takie kategorie okazuja si¢ zbiorami roztacznymi. Tak wigc
opozycyjno$¢ miedzy homodimenzjonalnymi wtasnosciami znajduje odbicie na
poziomie wyznaczonych przez te wlasnosci kategorii.

Postulat Po 9 zwraca uwagg na fakt, ze pogrupowanie pasterstwa w rodzing
wspolnot bazuje na réznicach miedzy tymi wspolnotami wzgledem przestrzeni,
w jakiej one operujg. Wymaga si¢ mianowicie, zeby dowolne dwie porownywane
ze soba wspolnoty, jako elementy tej rodziny, wykazywaly roznice przynajmnie;j
w jednym wymiarze, bedgcym sktadnikiem rozwazanej przestrzeni. Jesliby wa-
runek ten nie byt spelniony, to domniemane dwie wspélnoty nie bylyby od siebie
odréznialne, czyli po prostu bytyby jedng wspdlnota. Po 9 sugeruje implicite,
ze wspoélnoty pasterskie nie mogg si¢ catkowicie od siebie r6zni¢, gdyz w takim
przypadku nie nalezatyby do tej samej rodziny wspdlnot.

Okreslajac minimalng dopuszczalng réznice, jaka musi zaistnie¢ miedzy
wspolnotami, nalezacymi do tej samej rodziny, postulat Po 9 sugeruje jednocze-
$nie, ze wspolnoty te musza by¢ w pewnym stopniu do siebie podobne, czyli od
siebie nieodroznialne wzgledem niektorych wymiarow.

Postulat Po 10 okresla explicite maksymalny dopuszczalny stopien tego po-
dobienstwa stwierdzajac, ze nie moze ono dotyczy¢ wszystkich wymiaréw. Ina-
czej mowiac, kazde dwie wspolnoty moga by¢ do siebie podobne we wszyst-
kich wymiarach z wyjatkiem jednego, czyli musza by¢ podobne przynajmniej
w jednym wymiarze. Tak wigc minimalny stopien podobienstwa zostat rowniez
okreslony. W pewnym sensie Po 10 jest postulatem spdjnosci, gdyz spaja pewien
zbior wspolnot pasterskich, wykorzystujac obligatoryjnie tak réznice jak i podo-
bienstwa migdzy nimi, w jedna rodzine.

Postulat Po 11 dotyczy sytuacji, gdy we wspolnocie komunikatywnej uzywa
si¢ roznorodnych srodkow komunikacji, przy jednoczesnym braku jednego takie-
go srodka, ktory obstugiwatby efektywnie calag wspdlnote. Brak takiego srodka
jest niewatpliwie czynnikiem utrudniajagcym funkcjonowanie wspolnoty, gene-
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rujac m.in. koszty natury ekonomicznej. W takiej sytuacji uaktywnia si¢ proces
zmierzajacy do wykreowania §rodka komunikacji, uzytecznego dla wszystkich
cztonkow wspolnoty. W praktyce objawia si¢ to wprowadzeniem stosunkowo
jednolitego jezyka o zasiggu ogolnowspolnotowym. Nie powinno to absolutnie
uzasadniac¢ polityki eliminowania innych jezykéw uzywanych w danej wspdlno-
cie. Chodzi tu raczej o przyjazne funkcjonowanie swego rodzaju monolingwal-
nosci i polilingwalnos$ci w ramach jednej i tej samej wspolnoty komunikatywne;j.
Kazdy cztonek takiej wspodlnoty jest monolingwalny, w tym sensie, ze zna jeden
jezyk ogdlnowspolnotowy, a niektorzy cztonkowie moga by¢ polilingwalni, jesli
oprocz jezyka ogolnego znaja jeszcze jakis inny jezyk. Podsumowujac, mozna
by chyba sugerowac, ze postulat Po 11 wyraza wazng socjolingwistyczng pra-
widlowos¢, by¢ moze nawet prawo (por. Zabrocki, 1980: 151nn; Banczerowski,
2014: 160).

W swietle postulatu Po 12, kazdg wspdlnote pasterska, jako wspolnote ko-
munikatywng wspodtksztaltuja czynniki pozakomunikacyjne, takie jak czynniki
geograficzne, klimatyczne, ekonomiczne, polityczne, historyczne, spoteczne,
kulturowe. Czynniki pozakomunikacyjne tworza konieczng baz¢ dla formowania
si¢ i funkcjonowania wspolnot pasterskich, jako nadbudowy nad ta baza (por.
Zabrocki, 1980: 151nn; Banczerowski, 2014: 160).

Konsekwencjg pozakomunikacyjnego warunkowania wspolnot pasterskich
jest m.in. ich zmienno$¢ w czasie, co stwierdza postulat Po 13. Czynniki pozako-
munikacyjne takie jak czynniki klimatyczne, gospodarcze, polityczne, spoteczne,
nie sg stabilne, co z kolei moze powodowac niestabilnos¢ wspolnot pasterskich,
przejawiajaca si¢ m.in. w procesach integracyjnych lub dezintegracyjnych, w pro-
sperowaniu tych wspolnot badz ich ubozeniu. Wzmacnianie si¢ danej wspolnoty
lub jej stabniecie moze wige zaleze¢ od sity oddzialywania na nig czynnikow
pozakomunikacyjnych. Co wiecej, osiggnigcie stanu monolingwalnosci ogol-
nowspolnotowej moze tez wywiera¢ wptyw na kierunek zmian we wspdlnocie.
Mowigc ogodlnej, kazda wspolnota, by przetrwac, powinna by¢ wystarczajaco po-
datna na odpowiednie dostosowanie si¢ do zmieniajacej si¢ sytuacji.

Postulat Po 14 wskazuje na dazenie kazdej wspolnoty komunikatywnej do
monolingwalnosci, w sensie dostgpnosci przynajmniej do jednego ogdlnowspod-
notowego jezyka, celem zwigkszenia komunikacyjnej spojnosci catej wspolnoty,
mimo ze realizacja takiego zamierzania moze rodzi¢ problemy. Postulat Po 15
uswiadamia nam istotng rolg, jaka odgrywa wspolny jezyk w utrwalaniu toz-
samos$ci wilasnie catej wspolnoty poprzez pokoleniowa transmisje¢ dziedzictwa
kulturowego, pojmowanego jako caloksztalt duchowego dorobku, wytwarzanego
w okresie trwania wspolnoty. Dzigki wspolnemu jezykowi, wspolnota komuni-
katywna uzyskuje jakosciowo nowy status, stajac si¢ wspolnota jezykowa. Jej
wyrazisto$¢ w $wiadomosci spotecznej niepomiernie wzrasta, co z kolei ulatwia
jej samoidentyfikacje.

Postulat Po 16 domaga si¢ skutecznosci wykonywanej przez wspélno-
te pracy, co jest jednym z koniecznych lecz niewystarczajacych warunkow dla
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trwania wspolnoty jako integralnej cato$¢. Chociaz tre$¢ tego postulatu pachnie
truizmem, to jest on w zasadzie nakazem wtasciwego dostosowania organizacji
pracy do warunkdw, w jakich operuje dana wspolnota. A warunki te sg zazwyczaj
bardzo trudne i specyficzne. Jak tatwo wywnioskowac¢, w spetnieniu tego postu-
latu decydujaca role odgrywa odpowiednie uksztalttowanie wewnatrzwspdlnoto-
wych relacji migdzyludzkich.

Wspdlnoty pasterskie musza przezwycigza¢ nie tylko swoje wewnetrzne pro-
blemy, ale rowniez sa uwiktane w rozne relacje z innymi wspdlnotami. Jesli cho-
dzi o relacje miedzywspolnotowe, to mozna wyr6ézni¢ dwa ich rodzaje: (i) relacje
sprzyjajace wspolpracy oraz (ii) generujace spory i konflikty. Tak wigc ogdlnow-
spolnotowa sytuacja, patrzac z wewnatrz- i miedzywspolnotowego punktu wi-
dzenia, jawi si¢ jako dynamiczna i w znacznej mierze nieprzewidywalna. Taki
malo optymistyczny przekaz niesie postulat Po 17, chociaz raczej w niejawne;j
formie.

Kazda wspoélnota pasterska prowadzi mniej lub bardziej osiadly badz, inaczej
mowiac, mniej lub bardziej mobilny tryb zycia na pewnym terytorium. Mozna by
wiec wyrdzni¢, gwoli Scistosci, szereg stopni osiadtosci wzglednie mobilnosci.
Charakter terytorium, jego zasoby naturalne, wspotdeterminuja zycie wspolno-
ty. Rozne aspekty terytorialno$ci tkwig implicite w lakonicznym sformutowaniu
postulatu Po 18. Rozwinigcie tego postulatu odstonitoby brzemienny w skutki
wplyw terytorium na losy wspdlnoty. W tym kontek$cie warto przywota¢ emigra-
cje ludoéw z Afryki pétnocnej spowodowang pustynnieniem.

Postulat Po 19 przypomina, ze niektore aspekty funkcjonowania wspolnot pa-
sterskich sg regulowane przepisami prawnymi.

4. Wokot konceptu:
rzeczywisto$¢ pasterska miedzy teorig a praktyka

4.1 Wokol terminow

Zjawisko pasterstwa jako sposob na zycie siega tysiecy lat i1 jest wcigz zywe,
przybierajac rozne formy, zaleznie gldwnie od potozenia geograficznego i zmian
sposobu zycia. To zjawisko jest zbiorem wielu praktyk odrézniajacych wyraz-
nie tradycyjne pasterstwo od innych form hodowli zwierzat, a takze od innych
form rolniczych. Zrédta arabskie, a takze archeolodzy oraz historycy czesto ogra-
niczaja pasterstwo wytacznie do zycia koczowniczych Beduinéw i innych tra-
dycyjnych wspolnot plemiennych, uzywajgc terminu ar-ru ‘at (3 V) i ar-ru‘at
ar-ruhhal (3> 3 J))) [pasterze (ang. pastoralists)], by okresla¢ spotecznosci
prowadzace wylacznie koczowniczy tryb zycia i taki wypas zwierzat, wyklucza-
jac w tej definicji spotecznosci wiodace jakakolwiek forme zycia osiadtego lub
polosiadtego, korzystajace rowniez z rolnictwa. Tak wige termin w tym rozumie-
niu jasno rozgranicza miedzy tymi zwigzanymi w jakikolwiek sposob z ziemia,
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a tymi pozostajacymi wiecznie w ruchu nomadami. Powyzsze rozumienie paster-
stwa nie idzie w parze ze znaczeniem pasterstwa (=) [ang. pastoralism], ozna-
czajacym szeroka game réznorodnych praktyk zwigzanych z hodowla zwierzat,
ktore moga obejmowac koczowniczy lub potkoczowniczy tryb zycia, ale nie mu-
sza, tak samo jak nie musza dotyczy¢ dziatalno$ci rolniczej. Praktyki te obejmuja
takze spoteczenstwo zyjace w ten sposob i sama jego organizacje wewngtrzna.
Znany jest tez drugi termin, powigzany z pierwszym (Jiil e )ll) [ang. mobile
pastoralism] oznaczajacy ruch ludzi i zwierzat w naturze w celu poszukiwania
wody i pastwisk i ktory dotyczy szeregu dziatan takich jak koczowniczy i potko-
czowniczy tryb zycia oraz pasterstwo indywidualne i grupowe, a takze wszyst-
kiego, co moze mie¢ wptyw na ludzi i stada zwierzat. Jednocze$nie okreslajac tez
wplyw tego sposobu zycia na ochrong srodowiska naturalnego.

W dialekcie tunezyjskim uzywane sg stowa ar-ra‘y (=) / is-srith (zs-V).
Zarowno pierwsze, jak i drugie stowo jest zrozumiate i uzywane przez cztonkow
wspolnoty pasterskiej, a takze wrdd uzytkownikow dialektu tunezyjskiego. Oba
terminy znacza, ze m.in.: zwierzeta same pasa si¢ na trawie oraz, ze czlowiek
wypasa zwierzeta. Zard6wno Oba znaczenia nierozerwalnie tacza si¢ ze swobo-
da poruszania sie zwierzecia i cztowieka w naturze. Pasterz to ir-ra 7 (='JV) (1.
mn. ir-ru‘at (e V) lub is-sarih (z oY) (1 mn. is-surrah (z)o~)). Nazywa sie
tak osobe, ktora zajmuje si¢ zwierzetami i wyprowadza je na pastwiska il-mar‘a
(s=4)). Tak wigc znaczenie czasownikow ra‘a (=) (dopeknienie: il-masya
(W) i srah (zo~) (dopemienie: bi-l-masya (x4Wlh)) jest zwigzane z ruchem
cztowieka i zwierzat w celu szukania pastwisk i wody. Mimo synonimiczno$ci
dwdch termindw, mozna zaobserwowac, ze ir-ra ‘y (=) i jego derywaty sg sto-
sowane czesciej przez Beduindw na potudniu. Jest on tez uzywany w tekstach
oficjalnych, materiatach i dokumentach rzgdowych, gdyz jest traktowany jako
forma grzeczna/szlachetna, pochodzaca z jezyka arabskiego. Natomiast is-srith
(z s~ jest uzywany czesciej w nieoficjalnych rozmowach codziennych i moz-
na ustysze¢ go czgsciej na terenach srodkowej i pélnocnej Tunezji, co mozna
wywnioskowac z uzycia tych terminéw w jezyku codziennym, réznego rodzaju
tekstach, a takze programach radiowych i telewizyjnych.

Innym uzywanym terminem jest gannam (s1¢), liczba mnoga gannama (<),
co oznacza osobe utrzymujaca si¢ z opieki nad duzymi stadami owiec. Osoba ta
moze by¢ wlascicielem stada albo osoba, ktora si¢ nim opiekuje, cho¢ w wielu
przypadkach jest to ta sama osoba. Nazwa ta jest imiestowem pochodzacym od
nazwy gatunku zwierzgcia, ktore nazywa si¢ po arabsku gnam (2¢). Obejmuje
takze osoby, ktore zajmuja si¢ kozami, poniewaz zwyczajowo posiadanie owiec
Iaczy sie z posiadaniem kéz. Kozy petnig w stadzie role przewodnikow i kieruja
owce na wypas. Znane s3 z umiejetnosci przetrwania na réznych terenach oraz
swojej wytrzymatosci. Kolejnym terminem jest gammal (Jws) liczba mnoga
gammala (Awa), ktory stuzy okresleniu osoby, ktora zajmuje sie wielbladami.
Tak samo, jak w przypadku gannam, osoba ta moze by¢ witascicielem albo tylko
opiekunem stada. NajczeSciej jednak jest to ta sama osoba. Nie uzywa si¢ nato-
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miast nazwy baggar (O&) od nazwy krowy bgar (L), zeby okresli¢ osobe zajmu-
jaca sie krowami. Zamiast tego stosuje sie nazwe opisowa ra 7 il-bgar (L&) <))
/ sarih bi-l-bgar (L4 z Jw) — pasterz, ktory wypasa krowy.

Tak wiec w rozumieniu Tunezyjczyka, pasterstwo to ztozony termin obej-
mujacy akt przemieszczania sie ludzi i zwierzat w poszukiwaniu wody i miejsca
wypasu, pozostajacych w $cistym zwigzku z naturg. Zjawisko to jest zbiorem
réznych sposobow dziatania i praktyk, takich jak pasterstwo koczownicze i pot-
koczownicze, a takze pasterstwo indywidualne i grupowe. Zawiera w sobie tez
calg gamg dzialalnos$ci zwigzanych z opieka nad zwierzetami, (dzialalnosé, ktora
obejmuje zaréwno krotkie, jak i dtugie okresy wypasu w réznych odlegtosciach).
Oczywiscie, nie mozna zapomnie¢ o wszystkich innych manifestacjach, a przede
wszystkim jezykowo-kulturowych zwigzanych z takim sposobem na zycie, ta-
kich jak kuchnia, ubior, miejsce zamieszkania. W niektorych przypadkach, czyn-
nikami regulujacymi te zmienne sg mi¢dzy innymi klimat, fakt posiadania ziemi,
prace rolnicze, a takze struktura danej spotecznos$ci pasterskiej. Mozna wiec za-
uwazy¢, gwoli podsumowania, ze pasterstwo przybiera rézne formy, ktore moga
si¢ miedzy sobg rézni¢ ze wzgledu, chocby, na liczbe 0s6b wypasajacych zwie-
rzeta, majacych posredni lub bezposredni kontakt ze zwierzetami — od wickszej
grupy ludzi, poprzez cata rodzing, az do pojedynczej osoby — a takze z powodu
zmian klimatycznych i kulturowych. Dzieje si¢ tak, poniewaz spotecznosci pa-
sterskie nie egzystujag w prozni, a wptywajg na nie wszystkie te czynniki, ktore
ksztattuja zycie takze spotecznos$ci osiadlych. Dlatego zrozumiate jest, ze w nie-
ktorych formach pasterstwa wystepuje element posiadania ziemi i jej uprawiania,
a w innych nie, lub to, Ze pasterstwo obszardéw saharyjskich r6zni si¢ znacznie od
pasterstwa uprawianego w gorach lub na terenach nizinnych.

4.2. Pasterstwo: zycie jest w ruchu

Zajmowanie si¢ zwierzetami w Tunezji ma dlugg tradycje, posiadajac za-
rowno cechy wspolne dla wszystkich spotecznosci pasterskich, w szczegodlno-
Sci arabskich, jak i niepowtarzalny lokalny charakter. Wypasanie zwierzat jest
podstawowym zroédtem utrzymania dla znaczacej czesci ludnosci Tunezji. Z tym
przewaznie zarobkowym sposobem przetrwania nierozerwalnie taczy sie wielka
tradycja zwigzkow miedzyludzkich oraz zwiazkow ludzi z naturg i ze zwierzeta-
mi, co sprawia, ze zachwycamy si¢ rzeczywisto$cia pasterskg w roznych aspek-
tach — materialnych i pozamaterialnych.

System gospodarczy Tunezji jasno rozroznia ra ‘y il-masya (334 < ) [cho-
dzenie ze zwierzetami na pastwisko] od tarbiyat il-masya (x5 4u 535) [hodowla
zwierzat]. ,,Tarbiyat il-masya”, ktore bazuje na hodowli zwierzat w okreslone;j,
zamknigtej przestrzeni i nie wymaga obecnosci elementu ruchu zwierzat i innych
wyznacznikéw pasterstwa ir-ra ‘y. System ten obejmuje przede wszystkim ho-
dowle krow w celu pozyskania mleka oraz owiec dla ich migsa. Ostatnimi laty,
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ze wzgledu na zmiany klimatyczne, przemiany spoleczne i ograniczenie terenow
pasterskich, zamkniety charakter hodowli typu tarbiyat il-masya zaczyna obej-
mowac swym zasiegiem czegsciowo takze tradycyjny wypas wielbtadow. Mozna
zauwazy¢ tendencj¢ do czeSciowej lub catkowitej rezygnacji z pasterstwa wiel-
btadow na rzecz bardziej intratnych i tatwiejszych form hodowli zamknigtej lub
zajmowania si¢ baranami i porzucenia wielbladow.

Zmniejszanie si¢ miejsc wypasu z réznych powodoéw — zmian klimatycznych
oraz zbyt duzego eksploatowania terenu przeznaczonego na wypas, spowodo-
walo, ze pasterze sg zmuszeni do wprowadzania nowych systemow pasterstwa,
ktére mozna nazwaé pasterstwem krotkich odlegltosci, to znaczy, ze zwierzgta
sa prowadzone na otwarte pastwiska w konkretnych okresach roku, a w innych
pasa si¢ na wlasnej ziemi pasterza. Oprocz tego, pasterze zajmujg si¢ tez rolnic-
twem, w szczegolnosci uprawa zboz oraz sadzeniem drzew oliwnych, palmo-
wych i owocowych. Niektorzy uprawiajg roéwniez warzywa. Pasterstwo w Tu-
nezji z powodoéw réznych zmian spotecznych i1 klimatycznych odchodzi wigc
od pasterstwa tradycyjnego na rzecz pasterstwa taczonego z rolnictwem, gdzie
uprawa zboza zawsze byla i jest elementem obecnym w zyciu niektorych wspol-
not pasterskich w Tunezji. Beduini, ktorzy nigdy nie byli wtascicielami ziemi
pozostajag w ruchu caty rok i prowadza tryb zycia najbardziej przyblizony do
og6lnego tradycyjnego rozumienia pasterstwa w swiatowej kulturze. To znaczy,
przemieszczaja si¢ z miejsca na miejsce, z poétnocy na potudnie i z powrotem. Ich
ruch zwigzany jest z porami roku i dostepnoscia terendw pasterskich.

Jak wynika z powyzszego, termin pasterstwo nie jest catkowicie jednoznacz-
ny, a dyskusje zwigzane z terminologig i badaniami nad takg wspolnota caty czas
trwaja. Jest tak przede wszystkim, poniewaz rzeczywistos¢ pasterska podlega
cigglym zmianom pod wptywem roznych, nowych systemow organizacji pan-
stwowej, ekonomicznej i spotecznej, a takze przez zmiang klimatu. Jednakze,
mimo réznorodnosci gtosow w tej dyskusji, mozna wyr6zni¢ pewne state, wspol-
ne cechy charakteryzujace rzeczywisto$¢ pasterskg. Nie mozna przy tym ignoro-
wac kluczowej roli tego zjawiska na plaszczyznie ekonomicznej i ekologicznej,
zardbwno w skali panstwowej, jak 1 migdzynarodowej, pozostajacego tym samym
wyjatkowym elementem dziedzictwa kulturowego §wiata (zob. np. Louis, 1979;
Valensi, 1977; Al-Marziiq, 1984).

4.3. Pasterstwo a wspolnota pasterska

Wspolnota pasterska jest jednag z tych tradycyjnych wspoélnot, ktore prowa-
dza konwencjonalne zycie, charakteryzujace si¢ prostota i brakiem ztozonosci,
w ktorym przeplataja sie systemy i relacje spoteczne oraz wielo$¢ ich funkc;ji.
Wspolnota ta reprezentuje mniej zaawansowany stan cywilizacyjny w poréwna-
niu z innymi zaawansowanymi cywilizacyjnie przypadkami, zarbwno w staro-
zytnosci, jak 1 wspodtczesnie. Znana jest rowniez jako grupa ludzi, ktorych ce-
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chuje stala mobilnos¢ i dla ktorych pasterstwo jest sposobem na zycie, opartym
na interakcji miedzy jednostkg a grupa, oraz ze $rodowiskiem naturalnym. Ta
spoteczna interakcja z warunkami naturalnymi jest zgodna ze zwyczajami, trady-
cjami i systemami spoteczenstwa i umozliwia mu pasterskie zycie oraz przetrwa-
nie. Dlatego tez pasterstwo uwazane jest za wzorzec kulturowy dla konkretnego
spoteczenstwa, ktorym jest spoteczenstwo pasterskie.

Wspdlnota pasterska opiera si¢ na cigglym ruchu swoich czlonkoéw
w poszukiwaniu srodkow do zycia wokot tymezasowych osrodkow, w ktorych
stopien stabilnosci zalezy z jednej strony od ilosci dostepnych produktéw nie-
zbednych do zycia, a z drugiej strony od adekwatnosci §rodkéw wykorzysty-
wanych do ich eksploatacji oraz od bezpieczenstwa spotecznego i naturalnego,
ktore musi zosta¢ zapewnione. Wspoélnota pasterska w Tunezji posiada wiele
cech ogdlnych wspdlnoty pasterskiej, o ktorych byta mowa powyzej, chociaz
pozostaje wspolnota z jej indywidualnymi cechami wynikajacymi z bycia wspol-
notg tunezyjska, a nie inng i charakteryzuje si¢ wtasnymi cechami spotecznymi,
ekonomicznymi, naturalnymi i innymi.

Tunezyjska wspolnota pasterska nie jest jednolita, mimo Ze mozna powie-
dzie¢, ze istnieje wspolnota pasterska ponad wszystkimi wspolnotami. Jednak
w rzeczywistosci znalez¢ mozna rozne wspolnoty, ktore zbiegaja si¢ i roznig mig-
dzy soba, ale wszystkie razem stworza jedng wspolnote znang jako tunezyjska
wspolnota pasterska. W tym kontek§cie mozna wyrdézni¢ przynajmniej nastgpu-
jace wspolnoty:

1. wspdlnota péinocno-zachodnia / wspolnota srodkowa / wspdlnota potu-

dniowa;

wspolnota saharyjska / wspolnota gorska;

wspolnota beduinska / wspdlnota wiejska;

wspolnota meska / wspdlnota zenska;

wspolnota dorostych / wspdlnota mtodych;

wspolnota wlascicieli owiec, koz / wspolnota wiascicieli krow / wspolnota

wihascicieli wielbladow;

7. wspolnota posiadajaca ziemi¢ 1 zajmujaca si¢ rowniez rolnictwem / wspol-
nota nieposiadajaca ziemi i nie zajmujaca si¢ rolnictwem;

8. wspolnota wilascicieli zwierzat / wspolnota nie bedaca wiascicielami
zwierzat.

AN ol o

Na potudniu mozna wyr6zni¢ minimum trzy podstawowe typy wspolnot. Na
jednym obszarze mogg spotka¢ si¢ dwa lub trzy z nich. Koczowniczy Beduini
zyja w namiotach na pustyni, daleko od miejskich osrodkéw. Ich utrzymanie
w pelni zalezne jest od owiec i wielbladow, z ktorymi przemieszczaja si¢ po
pustyni, zyjac w catkowitej izolacji od cywilizacji. Cenig sobie pustynig, a mia-
sto meczy ich ilekro¢ zbliza si¢ do niego. Ich zachowanie regulowane jest przez
zbidr warto$ci 1 zwyczajow beduinskich, z duzg dozag spojnosci i oddania ro-
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dzinie pasterskiej. Wszystkie spory i nieporozumienia rozwigzuja przy pomocy
wlasnego, beduinskiego systemu sadownictwa. Obyczaje i tradycje sg ich wladza
ustawodawczg, a sadownictwo beduinskie wtadzg wykonawcza. Jednakze ten typ
Beduinéw stanowi tylko niewielka czes¢ Beduinéw zyjacych w Tunezji, a takze
w r6éznym stopniu w niektorych innych krajach arabskich.

Stosunkowo stabilng grup¢ Beduindéw stanowig ci, ktorzy osiedli w bliskiej
odlegtosci od miast lub wsi, w skupiskach populacji plemiennej, dobrowolnie,
z wlasnego wyboru lub tez wskutek kampanii urbanizacyjnych prowadzonych
przez wladze kraju. Beduini ci opuszczajg swoje miejsce w okreslonych porach
roku, celem poszukiwania pastwisk i zrédel wody, jednak zawsze wracaja. Ich
zycie nie zalezy catkowicie od inwentarza, poniewaz uprawiaja tez rolnictwo
i handel. Czgsto odwiedzajg takze osrodki miejskie na przyktad w celu sprzedazy
swoich produktoéw, handlu, zakupu artykutow pierwszej potrzeby, zaopatrzenia
si¢ w pasze¢ 1 wode, wizyty u lekarza lub w szpitalu, a takze odwiedzinn u krew-
nych, ktérzy przebywaja na wsiach lub w innych skupiskach ludnosci i ktorzy
wspotistnieja i odnajduja si¢ w miastach i cywilizacji.

Ten poélosiadly tryb zycia Beduinéow byl podyktowany i narzucony przez
zmiany, ktére zaszly w srodowisku pustynnym, z ingerencja lub tez czgsto bez
ingerencji rzadu w srodowisko naturalne. Tym samym pustynia przestata by¢ ob-
szarem catkowicie odizolowanym od cywilizacji, jak byto to jeszcze dwie lub
trzy dekady temu. Wraz z pojawieniem si¢ samochodow, izolacja Beduinow na
ich pustkowiu dobiegta konca. Samochody wszelkiego rodzaju zaczely prze-
mierza¢ pustyni¢ zarowno w nocy, jak i w dziefn. Duze odlegtosci skurczyty si¢
i umozliwily Beduinom komunikowanie si¢ z miastem, a oni sami sg w stanie
zaakceptowac nowa technologie w swoim $rodowisku. Nabyli wiec samochody
i uzywaja ich do transportu wody i paszy oraz przewozenia bagazu w przypadku
podrozy. Rzadko kiedy dom lub gospodarstwo nie ma samochodu Iub zbiornika
na wode, ktore shuzg Beduinom i utatwiaja im utrzymanie.

Innym typem pasterzy sa osiadle lub tez ucywilizowane grupy Beduinow.
To Beduini, ktorzy przebyli dluga droge cywilizacyjng i osiedlili si¢ w miastach
i wsiach. Obok zajmowania si¢ inwentarzem na sprzedaz i dbaniem o wzrost po-
glowia, prowadza wszechstronna dziatalno$¢, tak samo, jak mieszkancy miast.
Ci Beduini stanowia stosunkowo duzg czes¢ tunezyjskiego spoteczenstwa pa-
sterskiego. Porzucili owce jako zrodto utrzymania i w wielu przypadkach hoduja
je na sprzedaz lub traktuja hodowle jako hobby (zob. np. Moreau, 1950; Sarel-
-Sternberg, 1963; Sabir 1 Mulaykit, 1966; Louis, 1979; Al-Marzuqt, 1984).

Oprocz wymienionych wyzej grup mozna wyroznic tez ,nag ' gamra” (g2

(3_<¥ludzie poruszajacy si¢ w $wietle ksiezyca]. Sg to koczownicze plemiona,
ktore od wiekow zyja w Tunezji w ten sam sposob. Przekazaly z pokolenia na
pokolenie zawdd hodowania i wypasu owiec, koz i wielbladow. Sposob zycia
tych plemion beduinskich charakteryzuje podroz zimowa i letnia. Zime spedzaja
w swoich oryginalnych miejscach, ktérymi czgsto sa tereny centrum i wybrzeza
Tunezji. Latem przenoszg si¢ na pdtnocny zachéd w poszukiwaniu trawy i paszy
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dla swoich stad, ktore sg dla nich jedynym zrodtem utrzymania. Beduini podro-
zuja w ksiezycowe letnie noce, co sprawilo, ze przylgneta do nich nazwa ,,nag’
gamra”. Dzierzawig dziatki ziemi, ktore wykorzystuja do wypasu z resztek po
zniwach, poniewaz resztki siana stanowig optymalny pokarm dla owiec w okre-
sie letnim, podczas gdy inne pasze, takie jak miedzy innymi jeczmien i il-gurt
(&4 [stoma] mrakop giwonats w zimie.

»INag “ gamra” nadal zawieraja matzenstwa tylko miedzy soba, zeby utrzymacé
rodzing razem, a kazdy cztonek rodziny, niezaleznie od pflci, jest wazny i po-
trzebny. Brak jednej osoby oznacza brak rak do pracy. Niektorzy traktuja ten
sposob zycia jako cenne dziedzictwo otrzymane od przodkow, ktére majg obo-
wigzek kontynuowac i pielegnowac. Jednak wsrdd ,,nag” gamra” znajduja sie
grupy, ktore sg zmeczone takim trybem zycia, szczeg6lnie kiedy porownujg si¢
z innymi wspolnotami tunezyjskimi, ktore wiodg bardziej stabilne, nowoczesne
zycie. Maja nadziej¢ na znalezienie statlego miejsca pobytu i sg gotowi zakonczy¢
zycie zwigzane z opicka nad zwierzegtami oraz znalez¢ inng prace, a w niektérych
przypadkach zwierzeta moga stanowic tylko dodatek do budzetu rodziny.

Wigkszo$¢ ,,nag " gamra” znanych tez pod lokalng nazwa il-gannama (A<l
zyje na pastwiskach, w namiotach oddalonych od siebie o kilka metrow. Namioty
zrobione z welny zwierzat, takich jak wielblady i owce rozktadane na drewnia-
nym stelazu i mocowane na ziemi za pomocg ci¢zkich, metalowych szpikulcow
naleza do rzadkosci i stanowig luksusowa wersje dla bogatych il-gannama. Po-
zostali cztonkowie il-gannama mieszka w namiotach zrobionych z kawatkow
plastiku i starych ubran albo workéw. Na ziemi ktadzione sa kolejne kawatki
plastiku, stare kartony i dywany lub resztki znalezionych materacy. Podtoze to
shuzy jako dywan i miejsce do spania. Istnieje tez grupa, ktéra dzieli ze zwierze-
tami miejsce pobytu i zamieszkania. Spia ze zwierzetami w tym samym miejscu,
szczegolnie latem, kiedy jest bardzo goraco i nie mozna znies$¢ temperatury panu-
jacej w namiotach z plastiku. Pasterze wolg przebywac na otwartej przestrzeni ze
zwierzgtami, mimo zagrozenia ze strony gadow, takich jak weze oraz insektow.
Czesto Smiejg si¢ z tego 1 nazywaja samych siebie zwierzetami, stawiajac si¢ na
réwni z nimi, traktuja siebie jako wspolnote poza czasem i cywilizacja.

Wsrod il-gannama znajduje si¢ grupa, o nazwie il-hammasa (\All), ktora
opiekuje si¢ duzymi stadami zwierzat, nie bedac jednak ich wlascicielami. Jej
cztonkowie pracuja za wyznaczong liczbe zwierzat, ktora otrzymaja w zamian za
opieke nad stadem przez caty rok. Nie znaja spokoju, ciggle martwig si¢ o zwie-
rzg¢ta swojego pracodawcy, chronig je dzien inoc za pomoca wyszkolonych
psow, ktore sg dla nich tak drogie i wazne jak wilasne dzieci. Ta grupa marzy
o powigkszeniu z roku na rok liczby wtasnych zwierzat i o zmianie swojego sta-
tusu z hammads na gannam — wiascicieli owiec. Liczba potomstwa w wigkszo$ci
rodzin z grupy il-gannama przewyzsza $rednia krajowa, ale rowniez $miertel-
nos$¢ jest najwyzsza wsrdd nich najwyzsza.

W zachodnio-centralnej 1 pétnocno-zachodniej cze$ci Tunezji z powodu spo-
sobu zycia mieszkancow i dominujacego tam zycia wiejskiego wspolnoty paster-
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skie zamieszkujace te tereny sg wspolnotami osiadtymi. To znaczy, Ze majg swoje
stale domy i zwierzeta, a ich miejsce zamieszkania jest znane, jednak czynno$é¢
wypasu odbywa si¢ codziennie. Pasterze codziennie rano wyprowadzajg zwie-
rzgta poza miejsce zamieszkania i wracajg z nimi wieczorem, kiedy stada sg juz
najedzone. Latem wracaja w potudnie, zeby odpoczac, poniewaz temperatura jest
zbyt wysoka, a p6znym popoludniem, kiedy robi si¢ chtodniej ponownie udajg
si¢ na pastwiska i powracaja wieczorem (zob. np. Valensi, 1977)

Mimo ciemnej strony zycia tej spotecznosci, udato si¢ niektorym z nich ukon-
czy¢ szkote 1 kontynuowaé nauke na studiach oraz zdoby¢ dyplomy najlepszych
uczelni. W taka osobe¢ inwestuje cala rodzina, staje si¢ ona jej dumg i symbo-
lem sukcesu, poniewaz mimo trudnosci fizycznych i materialnych, udato sie wy-
ksztalci¢ corke czy syna. Stanowi to symbol odchodzenia od analfabetyzmu catej
rodziny. Sukces ten kosztuje sama t¢ osobe duzo poswigcenia i jest ona zawsze
rozdarta pomiedzy dwoma sposobami zycia — pasterskim i miejskim. Wigkszos¢
tych oséb decyduje si¢ na pdzniejsze zycie w miescie, po znalezieniu tam pracy.
Opiekujg sie finansowo rodzing i staraja si¢ utrzymywac z nig kontakty, wracajac
od czasu do czasu do miejsca jej pobytu, angazuja si¢ wtedy ponownie w paster-
skie zycie swojej rodziny.

Swobodne poruszanie si¢ migdzy granicami algierska i libijska pomogto
stworzy¢ wiele relacji, w tym spotecznych, takich jak zwigzki matzenskie, ktore
szerza wsrdd tych spoteczenstw wspolng kulturg. Tradycje sgsiadow mieszajg
sie w zyciu codziennym i przy réznych okazjach, takich jak zwyczaje zwigzane
z jedzeniem, ubiorem, lekami oraz weselami i wszystkimi §wigtami. Stwierdzono
nawet podobienstwa w sztuce, a takze w dialektach uzywanych przez sasiadow.
Granice na tych obszarach nie uwzgledniajg granic administracyjnych. Zalezy to
raczej od szeregu innych uwarunkowan, takich jak uksztattowanie terenu, pocho-
dzenie pasterzy, ich charakter i sposob zycia.

5. Od technologii wypasu
5.1 Wypas i pastwiska

Zanim zacznie si¢ omawiac szczegotowo pastwisko w Tunezji, warto przypo-
mnie¢ jego ogdlna definicje, poniewaz wspolnota pasterska Tunezji nalezy do mig-
dzynarodowej wspolnoty pasterskiej, wspolnoty srodziemnomorskiej, a w szcze-
g6lnosci do wspolnoty arabskiej. Tereny wypasu musza spetnia¢ warunki mig-
dzynarodowej definicji, jednak ze wzgledu na specyfike Tunezji, pojecia wypasu
1 pastwiska beda spetniaé je tylko czesciowo. W miedzynarodowym kodeksie
pasterskim, w badaniach naukowych, a takze w raportach i ankietach publikowa-
nych przez odpowiednie organy, zajmujace si¢ pasterstwem na $wiecie spotkac
mozna rozne definicje naturalnych terenow pasterskich. Mimo, ze definicje te r6z-
nig si¢ miedzy sobg, wszystkie mowig o trzech najwazniejszych elementach, kto-
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re musza zosta¢ spetnione, zeby mozna bylo méwi¢ o naturalnym terenie paster-
skim. Do elementow tych zalicza si¢: obecno$¢ dziko rosnacych drzew, krzewow
i chwastow, brak mozliwosci uprawy ziemi ze wzgledu na warunki naturalne
1 atmosferyczne oraz, co za tym idzie, wystgpowanie roslinnos$ci odpowiedniej
jako pasza dla zwierzat ro§linozernych oraz wszystkozernych. Z powyzszych wa-
runkow wynika, Ze naturalne tereny pasterskie nie sg terenami uprawnymi, jest to
ziemia pokryta chwastami i roslinami, ktore stuzg jako pasza dla zwierzat.

Warto$¢ naturalnych terenéw pasterskich jest zwigzana z jakos$cig pastwisk.
Na tych terenach znajduja si¢ tez rosliny o wlasciwosciach lekarskich, takie,
z ktorych pozyskuje sie olejki eteryczne oraz rosliny odpowiednie jako chrust na
opat. Oprocz drzew i ro$lin tereny te sg tez zbiornikami wody, znajduja si¢ tam
kanaty, studnie, rzeki i strumienie. Te naturalne tereny sa podstawowym miej-
scem do zycia dla stad baranow, kéz, krow 1 wielbtadow, ale stanowia tez dom dla
dzikich zwierzat, z ktorych cze$¢ wykorzystuje si¢ do pozyskiwania mig¢sa oraz
skor. Tereny pasterskie sg wigc sercem Srodowiska naturalnego i sg niezbedne do
utrzymania rownowagi naturalnej i ochrony $rodowiska. Nie mozna zapomnie¢
tez, ze tereny te sg zrodtem dochodéw pasterzy, stuzac im nie tylko jako pastwi-
ska, ale takze jako tereny pelme bogactwa naturalnego, w tym roslin, owocow
lesnych i kwiatdw, ktore wykorzystuje sie na wiele sposobow.

W Tunezji roznorodno$¢ klimatyczna dyktuje charakter pasterstwa. Mozliwe
jest wigc wyodrebnienie trzech gldéwnych terendéw pasterskich: tereny pétnocno-
-zachodnie is-Samal il-garbt (04 Jwill)), tereny centralne i centralny zachod
il-wasat wa-il-wasat il-garbi (o2 bl s b ll)) oraz tereny poludniowo-za-
chodnie i potudniowo-wschodnie (il-ganiib il-garbi wa-as-Sarqi (%) «sisll
4l g)). Tereny potnocno-zachodnie charakteryzujg sie wysokim zroznicowa-
niem rzezby terenu — migdzy Gorami Atlas lezg liczne szerokie, ptaskie prze-
strzenie, zagospodarowane jako pola uprawne i pastwiska. Poza tym, wystepuja
tam regularne opady deszczu, a nawet $niegu, co sprawia, ze tereny te sg bogate
w wiele gatunkow drzew i krzewow. W opozycji do terendw potnocnych, na po-
hudniu dominuje klimat pustynny, w krajobrazie, ktorego dominuje piasek w for-
mie terenéw ptlaskich, jak i gér piaskowych. Naturalnie, deszcz w tych rejonach
jest rzadkos$cig, wigc miejscowa flora jest raczej uboga, a rosliny zdolne przezy¢
w tym trudnym klimacie to rosliny sezonowe, odzywajace podczas rzadkich opa-
dow deszczu. Tak wiec zjawisko opadow jest gtdwnym czynnikiem regulujacym
zycie pasterzy na tych terenach. Natomiast charakterystyka centralnych terenow
Tunezji laczy w sobie cechy klimatu pétnocnego i potudniowego, gérskiego i pu-
stynnego — nie sg to tereny ani calkowicie suche, ani mokre. Wystepuje tam m.in.
ro$lina o nazwie il-halfa (s\és)), bedgca podstawowym zrodtem utrzymania zy-
jacych tam ludzi — majaca rézne zastosowania, m.in. jest materiatem uzywanym
do wykonywania tradycyjnych dywanow.

Tunezja znajduje si¢ w dwoch strefach klimatycznych — §rodziemnomorskiej
i saharyjskiej. Mimo bogactwa klimatu $rédziemnomorskiego i réznorodnosci ro-
$lin w nim zyjacych, jego warto$¢ jest stosunkowo ograniczona, przede wszyst-
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kim ze wzgledu na powierzchnig, ktdra nie jest wystarczajaca. Obszar odpowiedni
na pastwiska jest zbyt maty, a duzg cz¢s$¢ terenow stanowia trudne tereny gorskie,
gdzie dominujg wysokie drzewa i rosliny, o skérzastych liSciach, ktore zawiera-
ja w sobie wodg. Taki rodzaj roslin nie nadaje si¢ jako pozywienie dla zwierzat,
wiec tereny pasterskie dostepne dla wszystkich pasterzy sa bardzo ograniczone.
Oprocz tego mieszkancy tych terenow wykorzystuja rowniny i zbocza wzgoérz do
uprawy ziemi i sadzenia drzew owocowych, paszy dla zwierzat, a przede wszyst-
kim do uprawy zbdz. Powoduje to, ze jedzenie dla zwierzat pochodzi z dwoch
zrodet — naturalnego i z pozostalosci po uprawie zboza.

Drugim rodzajem klimatu, wystepujacym w Tunezji jest klimat saharyjski,
ktory jest przewaznie suchy, a deszcz wystegpuje rzadko. Oprocz potnocnej czesei
kraju, w ktérej wystepuje wigcej opadow, kierujac si¢ na potudnie, deszcz staje
si¢ coraz bardziej nieregularny. Zdarzajg si¢ dtugie okresy bezdeszczowe, ktore
moga trwac¢ nawet rok. Ten klimat charakteryzuje si¢ tez wysoka temperatura,
zwlaszcza latem, ktéra moze osiggna¢ od 45 do 50 stopni, a czasem nawet wigce;j.
Zima temperatura nie przekracza 25 stopni, a w niektorych regionach w miesia-
cach zimowych, czyli w okresie od grudnia do lutego moze wynosi¢ maksymal-
nie 10 stopni. Bywa jednak, ze temperatura spada ponizej zera, zwtaszcza na
terenach wysoko potozonych. Powoduje to duzg réznice temperatur migdzy zima
a latem oraz migdzy dniem a nocg. Stopien wilgotnosci powietrza jest niski a sto-
pien parowania jest wysoki. Przez wiecksza czes¢ roku dominuje suche powietrze.
Na wigkszos$ci terenu przewaza stona gleba i wydmy piaskowe.

W klimacie saharyjskim szata roslinna sktada si¢ przede wszystkim z niewy-
sokich krzewow i chwastow, wigkszos$¢ roslin rosnie w wilgotnych miejscach
wokot zrodet wody, takich jak strumienie oraz w dolinach i kotlinach. Klimat
saharyjski charakteryzuje si¢ ogdélnym ubostwem szaty roslinnej i jej matg roz-
norodnoscig. Roslinno$¢ miejscami zanika w ogole, a w innych miejscach jest
bardzo niewiele. Mimo to, na terenie saharyjskim moga wystepowac kepy drzew,
zajmujace znaczne powierzchnie, gdzie dominuje jeden rodzaj drzewa, ktory
tworzy jednolity obszar roslinny, jednak takie miejsca naleza do rzadkosci. Po-
krywa roslinna na terenie saharyjskim charakteryzuje si¢ odporno$cig na brak
wody i suchy klimat, co oznacza, ze wickszo$¢ roslinnosci to kserofity.

Klimat saharyjski cechuje sucho$¢. Dominujaca susza powoduje, ze tereny,
ktore sie tam znajduja nie s3 odpowiednie do prac rolniczych. Wykorzystywane
sg natomiast jako teren pasterski, dlatego od dawna s3 terenami przeznaczony-
mi na pastwiska, gdzie Beduini przemieszczajg si¢ ze zwierzetami i namiotami
z miejsca na miejsce przez caly rok, szukajac zrodta wody po opadach deszczu
1 lepszych pastwisk dla zwierzat. Oprocz terenéw nawadnianych, znajdujacych
si¢ przy korytach rzek i strumieni oraz obszaréw uprawnych w oazach, paster-
stwo pozostaje znaczacym zaj¢ciem na terenie saharyjskim, co powoduje, ze lu-
dzie sg w cigglym ruchu, w granicach Tunezji oraz na terenach przygranicznych.

Podsumowujac, zréznicowanie klimatyczne Tunezji warunkuje typy wypa-
sanych zwierzat. Na péinocy i na terenach centralnych sg to przede wszystkim
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owce i kozy, ale takze krowy. Wystepuja tam wielblady, ale tylko w niekto-
rych miejscowosciach. Na potudniu natomiast caty system pasterstwa bazuje na
wielbladach, owcach i kozach, a krowy sg zupetnie niedostosowane do takiego
klimatu. Brak lub niedobor wody jest najwickszym problemem, z ktéorym bo-
rykaja si¢ pasterze. Dostepnos¢ wody jest elementem decydujacym o kierun-
ku i miejscu wypasu, dlatego jest tez przedmiotem czestych dyskusji. Pasterze
przemierzajg dlugie kilometry szukajac zrodta wody. Jej dlugi brak moze by¢
powodem do nieprzespanych nocy. Dostep do wody bywa powodem ktétni mie-
dzy rodzinami pasterzy, ale moze by¢ tez elementem zgody i znakiem pokoju.
Nieoceniona warto$¢ wody zmusza ludzi do kopania studni i budowania sztucz-
nych zbiornikéw oraz do zwigzania swojego tymczasowego miejsca pobytu ze
zroédtem wody. Ostatnie lata, z powodu zmian klimatycznych takich jak wzrost
temperatur i mniejsza ilos¢ deszczu, zmusity pasterzy do kupowania wody lub
szukania jej zrodta blizej miasta i transportowania jej w duzych zbiornikach na
potrzeby swoje i zwierzat. Po pierwsze zmusza to pasterzy do nie oddalania si¢
gleboko w tereny saharyjskie lub gorskie w celu szukania lepszego miejsca wy-
pasu dla zwierzat, a po drugie oznacza dodatkowy koszt w utrzymaniu rodziny
pasterskiej i zwierzat (zob. np. Al-Ka*‘ak, 1957; Al-Marzuqi, 1984; Louis,
1979; Biuktir, 2012).

5.2. Pasterstwo a eksploatacja Srodowiska naturalnego

Gleba jest ostoja bogactwa roslin, schronieniem dla zwierzat i domem dla lu-
dzi. Zatem ziemia jest pierwszym elementem geograficznym i ekologicznym pod
wzgledem zainteresowania. Rozni si¢ w zaleznosci od regionu. Sg tam kamieni-
ste 1 piaszczyste oraz zZyzne ziemie, a takze ubogie ziemie btotne. Sg tez tereny
gorskie o roznych kolorach i ksztattach, ktore r6znig si¢ takze sktadem fizycznym
i chemicznym. Skorupa ziemska na tunezyjskiej pustyni lezy pod dywanem pia-
sku, ktory z czasem zostat rozerwany przez wodg. Jest migkki i tatwy do roz-
dmuchania nawet przy stabym wietrze. Kiedy wieje wiatr, Beduin nosi ostong
na oczy, aby zapobiec przedostawaniu si¢ do nich piasku. Zakrywa glowe tur-
banem, chustg lub kocem, aby ograniczy¢ dostanie si¢ piasku do twarzy, a takze
do ochrony gtowy przed wptywem stonca. Odzienie jest czesto jasne, odbijajaca
stonce. Piasek jest uzywany we wszystkich jego formach, ksztattach i kolorach,
miedzy innymi do uprawy palm i upraw sezonowych, takich jak warzywa i drze-
wa. Byl uzywany w medycynie, jako podtoze do spania i jako miejsce spedzania
wieczorow. Dzieci bawig si¢ na nim boso. Wszystko to dzigki czystosci i picknu
piasku.

Podobnie, jak inne spoteczenstwa arabskie, Beduini z Tunezji od dawna za-
mieszkiwali obszary pustynne, a ich zycie byto z nimi zwigzane od czasu ich
obecnosci na tych terenach. To wlasnie znalez¢é mozna w ich réznych madro-
Sciach i poetyckich wierszach. Ich zachowanie i kultura narysowaty ich zwigzek
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z pustynig. W wyniku jej spokoju, pasterze $piewali i $piewaja nadal o Saharze,
zyjac na niej i o piasku, stapajac po nim. Dlatego pustynia jest sceng tworczosci
artystycznej i naukowej. Zycie na tego typu terenach jest bardzo trudne ze wzgle-
du na brak zywnosci i jatowos$¢ gleby. Pustynia jest wiec jatlowa kraing, w ktorej
zycie jest prawie niemozliwe. Nawet jesli istnieje tu zycie, specyfika kultury lu-
dzi, zyjacych na tych obszarach jest bardzo szczegolna.

Na niektorych obszarach tunezyjskiej pustyni powstaja pélzyzne ziemie.
Rosng na nich rozne rodzaje dzikich roslin, ktore sg wykorzystywane do wielu
celow. Istnieje kilka oaz sktadajacych si¢ z palm, karmionych deszczem i pod-
lewanych woda, dzieki obecnosci zrodet i zbiornikow wod gruntowych blisko
powierzchni. Istnieja rowniez inne obszary, w ktérych woda znajduje si¢ na po-
wierzchni. Jest to jeden z powodow, dla ktorych ludnos¢ istniata i osiedlala sig
tam, gdzie Beduini zmienili oblicze pustyni i uczynili z niej swoj dom.

Temperatura na pustyni i w gorach zmienia si¢ w zaleznos$ci od sezonu i por
roku. Moze wzrosng¢ do prawie pieédziesieciu stopni Celsjusza w ciggu dnia
i spas¢ do prawie zera w nocy. Latem, a konkretnie w lipcu i sierpniu, tempe-
ratura wzrasta tak bardzo, ze mobilnos$¢ ludzi uspokaja sie w okolicy i stabnie,
zwlaszcza podczas potudnia. Zimg temperatura spada ponizej zera, wigc prze-
mieszczanie si¢ staje si¢ niemozliwe z powodu ekstremalnego zimna. Jesienig
1 wiosng temperatura nieco si¢ obniza. Ten wzrost 1 spadek temperatury ma zwig-
zek z przyrodg oraz jakoscig roslin i zwierzat zyjacych na tym obszarze. Jest
wiec oczywiste, ze dane przyrodnicze, w tym czynniki klimatyczne, odgrywaja
kluczowa role w okreslaniu nawykow spotecznych pasterzy, dla ktérych miej-
sce wypasu zmienia si¢ z sezonu na sezon. Nawyki zywieniowe zwierzat i ludzi
réwniez zmieniajg si¢ wraz ze zmiang klimatu, temperaturg i produktami sezo-
nowymi.

Podobnie, nawyki ludzi dotyczace ubioru zmieniajg si¢ w zaleznos$ci od regio-
nu i pory roku. Tak, jak gleba, upat i deszcz maja wplyw na zycie pasterzy i zwie-
rzat, a wiatry sg nie mniej wazne niz pozostale czynniki. Jedng z zalet wiatru jest
zapylanie kwiatow i1 zwilzanie owocow. Wiatr odgrywa réwniez rolg w obycza-
jach, ktore wkroczyty do kultury spoleczenstwa pasterskiego. Na przyktad latem,
kiedy wieje wiatr is-siba (<)), ludzie wybierajg do snu miejsca, znajdujace si¢
na wysokosci. W domu sg tez pokoje, ktore otwieraja si¢ na wschod, czyli od
strony wiejacych wiatrow, a rodziny wybieraja je latem. Ida za przyktadem Be-
duinow, ktorzy kierujg drzwi namiotu lub szopy na wschod, ze wzgledu na na-
dejscie tych wiatréw i na promienie palace stonca od potudnia czy od zachodu,
w przeciwienstwie do sezonu zimowego.

Oprocz wiatru is-sabd wieje tez wiatr is-5hilf (k). Wiatr ten wieje z dwoch
kierunkéw: z zachodu i z potudnia, lecz gtéwnie z potudnia. Trwa od jednego
dnia do tygodnia. Jest to letni, bardzo gorgcy wiatr. Najmocniej wieje w ciggu
dnia, a ciepto stoneczne jeszcze go poteguje. Wiatry te, czy to z zachodu, czy
z potudnia, przynosza silne upaly latem isg suche, a jesli trwaja dtugo, szko-
dzg uprawom rolnym. W tym czasie ludzie szukaja nisko potozonego miejsca do
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spania i jedzg lekkie positki zawierajace duzo wody. Czesto jedza cebule i po-
midory, ktore pomagaja obnizy¢ temperature. Wiatry na terenach piaszczystych
maja szczegOlny charakter, poniewaz piasek w nich unosi si¢, a widocznos¢ jest
znacznie ograniczona.

Opady deszczu sa skutkiem dziatania wiatru, ktory niesie obcigzone deszczem
chmury. Pora deszczowa to zima, jesien i wczesna wiosna. Deszcz stuzy do na-
wadniania nasion dzikich roslin jesienia, ktore wychodzg spod ziemi oraz innych
rodzajow drzew. Wiosna deszcz przyczynia si¢ do ozywienia drzew sezonowych
1 nawadniania drzew statych. W roku, w ktérym pada wiosenny deszcz, wypas
jest aktywny, co przynosi korzysci zwierzetom i ludziom. Gdy deszcz jest silny
i burzowy, stwarza zagrozenie dla zwierzat i produktéw roslinnych. Moze row-
niez wyrzadzi¢ szkody ludnosci i miejscu zamieszkania. Ogolnie rzecz biorgc,
spoteczenstwo pasterskie uwaza deszcz za dobry znak i cieszy si¢ z niego. Ma on
wiele korzysci dla dziatalno$ci gospodarczej. Jest dobry dla zwierzat i sprawia,
ze pasterze odradzajg sie.

Podobnie jak we wszystkich regionach gorskich i pustynnych, pastwiska
w Tunezji maja rozne rodzaje drzew i ro$lin, ktore tolerujg upat latem, zimno
zima oraz wiatry wiosng i jesienig. Niektore z tych roslin sg zalezne od desz-
czu, wigc ich wegetacja jest obfita w roku deszczowym i zmniejsza si¢ w roku
suchym. Ten dziki rodzaj roslin ma wlasciwos$¢ przetrwania, nawet jesli nie kiet-
kuje z roku na rok, poniewaz zachowuje nasiona, aby rosty, gdy spadnie deszcz.
Istniejg dzikie rosliny, ktore zyja z bogactwa gleby i piasku. Maja dtugie korzenie
i maty rozmiar liSci, co zmniejsza 1lo$¢ zapotrzebowania na wodg. Jesli chodzi
o rosliny pustynne majg dlugie korzenie, ktore siggaja warstw wodono$nych albo
ich licie maja gruba skorupe, ktdra jest odporna na parowanie lub tez naleza do
typow, ktore przechowujg soki w lisciach.

Rosliny pustynne majg cechy wysokich, kolczastych roslin, ktére nie sg pta-
skie, dzieki czemu moga oprzec¢ si¢ upatom i wiatrowi. Ich galezie uzywane sa do
rozpalania ognia, gotowania i ogrzewania domostwa. Rosliny te maja gruba sko-
rupe, ktora ostania todyge i gatezie. Beduini uzywaja ich do wielu celow, takich
jak karmienie zwierzat domowych, na przyktad owiec i wielbtagdow. Rosliny shu-
73 tez od niepamigtnych czaséw jako bariera chronigca przed sitg wiatru. Sg row-
niez stosowane w medycynie ludowej, a eksploatacja palm i niektorych innych
drzew zaowocowata obecnos$cia tradycyjnych rzemiost i narzedzi, ktérych Bedu-
ini uzywaja na co dzien. Drzewa pustynne stosowane sg rowniez w niektorych
elementach wyposazenia gospodarstw domowych i do innych celow, takich jak
ogrzewanie. Pasterze beduinscy lubig gotowac herbate i jedzenie nad ogniskiem.

Zwierzeta dziela si¢ rowniez na dwa typy — dzikie i zyjace obok ludzi. Zwie-
rzgta odgrywaja wazna rolg w tworzeniu kultury materialnej i niematerialnej pa-
sterzy. Nosili oni ubior z welny zwierzat, buty i materace wyrabiali z ich skor,
przygotowywali jedzenie z ich mleka, a takze wykorzystywali je w wielu pracach.
Pasterze dzielg zwierzeta wedtug ich znaczenia w Zyciu oraz korzysci i zastoso-
wan, jakie reprezentujg. Ubrania wykonane sg z materiatdbw naturalnych, czesto
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ze skory i wetny. Zarowno w przypadku mezczyzn, jak i1 kobiet dominuje prosty
kroj dlugiej sukni, ktora jest przewiewna i chroni przed poparzeniem skory przez
stonce. Konieczne jest zakrywanie glowy, a nawet duzej czgsci twarzy za pomocg
chust przed deszczem, wiatrem i stoncem. Oczywiscie chusty r6znig si¢ w zalez-
nosci od wspolnoty. Mozna wyrézni¢ wersje poétnocna oraz poludniowa, meska
i damska. Roznig si¢ one tez ze wzgledu na sposob noszenia i wielkos$¢. Z czasem
ten ubior (suknia i chusta) wzbogacit si¢ 1 zmienit pod wptywem warunkow spo-
tecznych i materialnych, ktoére prowadzity do zmian. Natomiast tradycyjny kroj
strojoOw pozostat ten sam.

Metoda wykorzystywania dostepnych, naturalnych materiatow jest tez atu-
tem pasterzy przy budowaniu miejsca zamieszkania. Pasterze zawsze dbali, zeby
material dostosowany byl do warunkow klimatycznych i gwarantowat ochro-
ne przede wszystkim przed wysoka i niskg temperatura oraz przed deszczem,
$niegiem 1 burzami piaskowymi. Dobrym przyktadem tej filozofii jest koncep-
cja namiotu, gdzie wykorzystane sa bezposrednio skory zwierzat, ktore pasterze
wypasaja. Namioty te chronig tak samo dobrze przed wysoka, jak i przed niska
temperaturg. Namiot moze by¢ sktadany i przenoszony na inne miejsce, a tym
samym moze stuzy¢ przez wiele lat. Namiot stanowi ochrone dla duzej grupy
ludzi lub zwierzat.

Klimat Tunezji, ktory jest ogoélnie goracy, zmuszat tez pasterzy przy budo-
waniu domoéw w wioskach do wymyslania sposobow na ograniczenie dostepu
stofica i obnizenie temperatury w pomieszczeniu. Jednoczesnie pasterze musieli
zapewni¢ dobrg cyrkulacje powietrza wewnatrz. W niektorych wioskach na po-
hudniu kraju mate uliczki zakrywa si¢ lekkim materiatem, takim jak liScie pal-
mowe, zeby chroni¢ przed wysoka temperaturg i utatwi¢ ludziom poruszanie sig.
Dachy te odgrywaja te samg role, co mury i pokoje dookota dziedzinca w domu
(zob. np. Al-Ka“‘ak, 1957; Louis, 1979; Al-Marziiqi, 1984; Al-Qalytbi, 2015).

Jako forma walki z pogoda, w szczeg6lnosci z wysoka temperatura, dzien
u pasterzy zaczyna si¢ bardzo wczesnie nad ranem, przerywany jest w poludnie
i kontynuowany péznym popotudniem. W klimacie, w ktorym temperatura moze
przekroczy¢ 50 stopni w cieniu pasterze zmuszeni sg zawsze pracowac w czasie
najnizszej mozliwej temperatury. To znaczy, ze ich dzief podzielony jest na trzy
pory. Zaczynaja pracowac bardzo wczesnie rano i przerywaja prace, kiedy ani
oni ani zwierzgta nie sg w stanie przebywac w rozgrzanym powietrzu. Natomiast
ochtodzenie wieczorem dodaje im sit do powrotu do pracy i kontynuacji opieki
nad zwierzetami. Ta kultura podziatu dnia jest znana nie tylko w Tunezji, ale we
wszystkich krajach Bliskiego Wschodu, a nawet w Hiszpanii, ktéora ma podobny
klimat do Tunezji.



Tunezyjskie wspolnoty pasterskie jako wspolnoty komunikacyjne 259

6. Organizacja spoleczna
6.1. Piramida rodziny pasterskiej

Pasterzy taczy pokrewienstwo i rodowod, dlatego przynalezno$¢ do wspol-
noty pasterskiej (plemiennej, klanowej i rodzinnej) i poczucie przynaleznos$ci do
wspolnoty jest od zawsze ich podstawowa cechg. Jest konieczno$cig w trakcie
wojen, w obronie i ochronie wspolnoty. W przynaleznosci do wspoélnoty istnieje
sita presji spolecznej, ktéra popycha ludzi do solidarnosci na rzecz wspolnoty
wobec zewnetrznych wrogéw. Izolacja pasterzy, a w szczego6lnosci Beduinow na
potudniu, pociagneta za sobg rowniez zachowanie ich rodowodu, co jest takze
wynikiem braku zawierania zwigzkow z przedstawicielami innych spotecznosci.
Przynaleznos$¢ do plemienia lub rodziny jest najwazniejszym zwigzkiem wsrdd
pasterzy, gdyz jej cztonkowie gromadzg si¢, by broni¢ rodziny przed niebezpie-
czenstwem.

Nie ulega watpliwosci, ze warunki ekologiczne panujace na pustyni i w go-
rach skutecznie ingeruja w okreslanie specyfiki i cech spoteczenstwa tam przeby-
wajacego oraz w kierowanie zachowaniem cztonkéw tej spolecznosci, w ktorej
wypas jest jedng z podstawowych cech. Te same okolicznosci, a wraz z nimi
wzorce dziatalnosci gospodarczej, wymagaja ustanowienia specyficznej formy
organizacji spotecznej, opartej na stosunkach plemiennych i wiezach pokrewien-
stwa, gdzie spoleczno$¢ pasterska jest zorganizowana w formie plemion, kto-
re tworza odrebne jednostki gospodarcze i spoteczne, podzielone dalej na co-
raz mniejsze sekcje. Te pokrewne jednostki pasterskie moga r6znic si¢ od siebie
w zaleznosci od spolecznosci pasterskiej, ale wszystkie odzwierciedlajg te same
podstawy i zasady strukturalne synergii i spojnosci w stosunku do innych, aby
z jednej strony zachowac jedno$¢ wspolnoty, a z drugiej bronié jej praw, wraz
z zaufaniem i bezpieczenstwem.

Pasterze maja wiele zwyczajow i tradycji, zbyt wiele, by je wymieni¢. Nie-
ktore z nich byty przekazywane kolejno z rodzicow na dzieci i zachowaly sie tak,
jak gdyby stanowily prawo, ktorego nie mozna naruszy¢. Cz¢$¢ z nich powstata
z nieuchronnej koniecznosci, z trudéw i ciasnoty zycia, z surowosci pustyni i gor
oraz goryczy zycia w nich. Te zwyczaje i tradycje wywieraja presje spoleczng
na wszystkie jednostki. Nikt nie moze si¢ od nich uwolni¢, w przeciwnym razie
naraza si¢ na ponizenie i pogarde, czasami jest karany, czasami ostracyzowany
i moze by¢ zmuszony do ucieczki poza klan lub plemig. Ten staty, konserwatywny
wzorzec doprowadzit do kontynuacji zwyczajow 1 wartosci oraz ich zachowania,
w formie, w ktdrej istniaty przed islamem, az do dzisiaj. Wsrdd wartosci moralnych
pasterzy sa hojno$¢, duma, cierpliwos¢, czystosc, lojalnos¢, taska dla potrzebuja-
cych, wspieranie tego, kto szuka pomocy, altruizm, $miato$¢ w mowieniu prawdy
i przebaczenie, kiedy jest to mozliwe. Pasterze zachowuja swoj rodowdd i sa
z tego dumni.
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Wspolnote pasterska charakteryzuje wspotzalezno$¢ i integracja w relacjach,
zwlaszcza w zakresie wspotpracy i solidarnosci wewnetrznej. W zwigzku z tym,
w oparciu o wybor miejsca zamieszkania, powstajg relacje, ktore opierajg si¢ na
tym wyborze. Wzajemne wizyty i ciggla relacja z sgsiadem uwazane sg za relacjg
naturalng, spontaniczng i wyréwnana, dotyczaca wszystkich cztonkéw wspol-
noty. Wigkszo$¢ cztonkow tego spoteczenstwa zyje w ramach stosunkéw opar-
tych na relacjach i tradycjach sgsiedzkich, z ktorymi byli zwigzani od poczatku
swojego zycia, chociaz odbywa si¢ to w okreslonych okresach. Oczywiscie, jest
to jeden z przejawOw wsparcia wewngetrznego, zwlaszcza, ze relacje te wcigz
sa konserwatywne wobec ogdlnego srodowiska, w ktdorym zyja, co wzmacnia
relacje wewnetrzne. Dlatego zaufanie sgsiadowi jest automatyczng relacja, ktora
zostala uksztattowana przez wychowanie i jest wspierana przez nowe warunki,
w jakich zyja pasterze (zob. np. Al-Ka““ak, 1957, Al-Marziqi, 1984; Oppenheim,
1939-1968; Louis, 1979).

Istota relacji migdzy sasiadami w spoteczenstwie pasterskim jako catosci sa
relacje oparte na prostocie spoleczefstwa i ich przywiazaniu do tradycji. Dzig-
ki sgsiedztwu podtrzymywanemu dawnymi wigzami pokrewienstwa i przyjazni
oraz na mocy postaw solidarno$ciowych wynikajacych z przynaleznosci i wie-
zO6w, relacje cztonkow tej wspdlnoty wspierane sg poczuciem stabilnos$ci, a takze
zachowaty wiele tradycyjnych cech. Jesli chodzi o stan przystosowania si¢ do
nowej rzeczywistosci, zauwaza si¢, ze osiedli Beduini stali si¢ konkurencjg dla
mieszkancow miasta w posiadaniu nowoczesnych dobr materialnych réznego ro-
dzaju.

Rodzina, podobnie jak wszystkie inne spotecznosci ludzkie, jest jadrem for-
macji spotecznej pasterzy, a rodzina pasterska jest rodzing patriarchalng, w kto-
rej gtowa rodziny jest ojciec i ma on prawo do wymagania postuszenstwa od
wszystkich jej cztonkéw. Jesli chodzi o prawa rodziny i jej pozycje w klanie; jest
proporcjonalna do tego, ile ma pienigdzy i ilu mezczyzn. Pasterze, wsrod nich
zwlaszcza Beduini, pragng sptodzi¢ jak najwigksza liczb¢ meskich potomkow,
poniewaz duza liczba synow jest uwazana, w ich zwyczajach, za wazny czynnik
honoru i sity rodziny w klanie, klanu w plemieniu, a plemienia wérdd innych
plemion. Jednak wysoki wskaznik $miertelnosci noworodkéw wsrod Beduinow
prowadzi do wysokiego wskaznika urodzen i wysokiej $miertelno$ci, spowodo-
wanej brakiem opieki zdrowotnej, niskim poziomem kulturowym, zacofanymi
metodami porodu i stabg opieka nad kobietami w cigzy, ktére sg czynnikami ni-
skiego poziomu gospodarczego i kulturowego. Mimo to, tempo wzrostu populacji
Beduinéw pozostaje wyzsze niz pozostatych mieszkancow kraju, ze wzgledu na
wielodzietng rodzing, wielozenstwo z przesztosci i dziedziczne wzorce myslenia.

Funkcje rodziny wsrdd pasterzy sa szersze niz w przypadku rodziny niepa-
sterskiej na wsi i w miescie, gdzie instytucje i struktury spoteczne pozbawity
rodziny wielu ich funkcji. Rodzina pasterska do dzi$ pelni funkcje gospodarcze,
edukacyjne, kulturalne i religijne. Beduinski stosunek do kobiet charakteryzuje
konserwatyzm. Pasterze, zwlaszcza Beduini, nadal wolg narodziny chtopca od
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dziewczynki, a wynika to z charakteru zycia Beduinow, w ktorym wyrdznia si¢
rola me¢zczyzny. On jest tym, ktory chroni klan, odstrasza przeciwnikow i chci-
wych, zapewnia utrzymanie. Dla pordwnania, rola kobiety jest przede wszystkim
zwigzana z pracami domowymi i opiekg nad dzie¢mi, cho¢ moze ona wykony-
wac prace gospodarcze, takie jak wypasanie owiec oraz dojenie ich. Jednak ko-
biety zyjace na pustyni sa nie mniej dzielne niz mezczyzni, wyznaja te same
wartosci moralne, potrafig ochroni¢ siebie i innych, szanujg gosci, gdy me¢zczyzni
sg nieobecni i znoszg godnie cigzka prace, przeciwnos$ci losu 1 trudnosci. Kobie-
ta Beduinka jest symbolem honoru i godnosci, jest szanowana i nienaruszalna.
Nie wolno jej wyrzadzi¢ jakiejkolwiek krzywdy, bez wzgledu na to, jak wie-
le wrogosci 1 nienawisci istnieje migdzy klanami. Nie ma wigkszego pietna dla
mezczyzny niz obraza kobiety, umniejszanie jej statusu lub bicie jej.

W czasie, gdy w wigkszos$ci tradycyjnych spoteczenstw obowiazuje reguta
(prawo) separowania mezczyzn od kobiet, zwlaszcza w obecnos$ci obcych, we
wspolnocie pasterskiej wyglada to inaczej. Z powodu obowigzku pasterskiego
kobiety i mezczyzni zyja i dziataja razem. Kobieta jest obecna obok mezczyzny
w wiekszosci dziatan zwigzanych z tym trybem zycia, niezaleznie od tego, czy
jest to matka, Zona, siostra czy corka. Obecno$¢ kobiety jest wigc bardzo wyrazna
w zyciu pasterskim, a jej rola nie ogranicza si¢ do wychowywania dzieci, goto-
wania jedzenia i podawania kawy i1 herbaty. Kobieta jest tez ta, ktora opiekuje si¢
zwierzetami, chodzi na pastwisko, doi kozy, krowy i owce, a przede wszystkim
jest odpowiedzialna za stawianie namiotow i zagospodarowanie przestrzeni oraz
dbanie o chorych cztonkéw rodziny. W niektorych sytuacjach, w poszczegdlnych
wspolnotach i ze wzgledu na ochrong kobiety jej obecnos¢ obok mezczyzny po-
winna by¢ niewidoczna dla 0s6b spoza rodziny.

Oczywiscie zycie pasterskie dla niektorych kobiet jest powodem do dumy,
sposobem na kontynuowania tradycji oraz stylem zycie. Dla innych jest to ci¢z-
kie zycie, ktorego nie wybraty same. Sytuacja, w ktorej si¢ znalazly byta dla nich
jedynym sposobem na zycie, zwlaszcza, jesli pochodzity z biednej rodziny albo
nie udato si¢ wystac ich do szkotly. Czesto ta druga grupa kobiet czuje si¢ niepew-
na siebie, niespelniona w roli kobiety, a nawet czuje, ze stracita swoja kobiecosc,
szczegolnie kiedy patrzy na swoje rowiesnice po studiach i na ich barwne zycie.

6.2. Podzial obowiazkow

Ze wzgledu na charakter zycia pasterzy, ktorych koczownicze zycie wymaga-
o podziatu rdl pomiedzy cztonkdéw klanu i rodziny, niektérzy z nich przewoza
stada na pastwiska, a inni przejmuja sprawy rodziny. Wszystko to odbywa si¢
w ramach wzajemnej zalezno$ci i wspotpracy, czy to w opiece czy w stuzbie
rodzinie. Prace zwigzane z wypasem sg liczne i zr6znicowane, zarowno dobowe,
sezonowe, jak i roczne. Wszystkie skupiajg si¢ z jednej strony na zwierzetach:
na dostarczaniu im pozywienia i wody lub czerpaniu korzysci z tego, co produ-
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kuja, a z drugiej skupiajg si¢ na pasterzach. Zazwyczaj pasterze wykonuja pewng
prace w grupie, jednak pracujg takze indywidualnie. Ich przygotowanie do pracy
w charakterze hodowcy owiec, wielbladéw 1 kdz uczynito z nich lekarzy wete-
rynarii nawet jesli bez tytutow i dyplomow szkot wyzszych. Wodz plemienia
1 wszyscy jego synowie specjalizuja si¢ w badaniu inwentarza zywego i pomo-
cy w trudnych porodach. Wykrywajg rowniez pryszczyce, niebieski jezyk i inne
choroby, ktore dotykaja stada. Ich doswiadczenie sprawilo, ze inni pasterze lub
hodowcy zwierzat gospodarskich zwracaja si¢ do nich po porad¢ w zamian za
oplate lub kawalek ziemi, ktory wykorzystuja do wypasu z resztek po sezonie
zniwnym, poniewaz resztki siana i ,,ziemia”, ktére pochodza z drzew ozdobnych
rosnacych na pustyni, stanowig najlepsze pozywienie dla owiec latem. Trudno
w tym artykule opisa¢ wszystkie rodzaje dziatalno$ci pasterskiej i opieki nad
zwierzgtami, ktoére wykonujg pasterze stale lub sezonowo. Ogranicze si¢ tu do
wymienienia skrotowo tylko niektorych przyktadow, ktore sg konieczne w zyciu
pasterskim i ktore majg szczegolne znaczenie jako przyklad tego czym jest po-
dzial r6l w spotecznosci pasterskie;j.

Mimo, ze powszechna wiedza o pasterzach glosi, ze me¢zczyzni sa odpowie-
dzialni za opieke nad zwierzetami, wyprowadzanie ich na wypas, zapewnienie
wody, miejsca do zycia, dbanie o ich zdrowie, a kobiety zajmuja si¢ pracg zwigza-
ng z domem, gotowaniem i przede wszystkim opieka nad dzie¢mi, to w praktyce
ten podzial nie jest surowa regula. Mimo, ze taki podzial r61 ma wiele wspodlnego
z rzeczywisto$cia pasterska, nie bierze pod uwage réznicy w podziale obowigz-
kow w poszczegdlnych wspdlnotach i roli kazdego cztonka tej wspdlnoty. Nie
uwzglednia tez réznic, ktore moge istnie¢ pomiedzy wspolnotami pasterskimi
znajdujacymi si¢ na polnocy, w centralnej Tunezji i na potudniu. Te r6znice sa
zwigzane przede wszystkim z warunkami kulturowymi, ale tez geograficznymi
i ekonomicznymi, a takze z tym, czy na przyktad konkretna wspdlnota, obok
opieki nad zwierzetami prowadzi inny rodzaj dziatalnosci gospodarskiej. W nie-
ktorych wspolnotach role przypisane kobiecie sg bardzo liczne i obejmujg mig-
dzy innymi role, ktore tradycyjne zrodta przypisuja mezczyznie. Sg to na przy-
ktad wypas zwierzat i udziat w pracach rolniczych, takich jak zasiewy i Zniwa.
To kobiety rozstawiaja namioty, piekg chleb, doja zwierz¢ta, przetwarzaja runo
na wetne, przynosza wode i szukaja drewna na opat. To one prowadza owce na
wypas, sg lekarzami rodziny i tymi, ktore odbieraja porody. W innych spotecz-
nosciach z kolei kobiety nie majg pozwolenia na samotne chodzenie na wypas,
moga natomiast wychodzi¢ w towarzystwie meza 1 dzieci. To zjawisko mozna
zaobserwowac¢ u rodzin pasterskich, ktore prowadza koczowniczy lub potko-
czowniczy tryb zycia. Jes$li chodzi o m¢zczyzn, to od zawsze ich rolg bylo przede
wszystkim zajmowanie si¢ zwierzetami. Nie wykluczato to jednak ich udziatu
w innych czynno$ciach codziennych, takich jak na przyktad pieczenie chleba il-
-milla (Aa)) 3:3) | ktore jest obowigzkiem mezezyzny na Saharze, a takze dojenie
wielbtagdow. Tak samo, jak wszystkie inne prace wymagajace duzego wysitku
i sity fizycznej (zob. np. Louis, 1979; Al-Marzuqi, 1984).
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6.3. Swieta pasterskie

Pasterze obchodza te same §wieta religijne, co pozostata czes¢ spoteczenstwa
Tunezji, cho¢ sposdb swietowania moze si¢ u nich rozni¢. Ogolnie mowiac, §wie-
ta u pasterzy sg cz¢$ciowo podobne do $wigt we wszystkich innych wspdlnotach
tunezyjskich. Pomiedzy wspdlnotami pasterskimi $wigta rowniez mogg si¢ r6z-
ni¢ ze wzgledu na sposob zycia wspodlnoty i jej potozenie geograficzne. Sa jednak
swieta, ktore sg swietami pasterskimi i znalez¢ je mozna we wszystkich wspol-
notach, niezaleznie od tego, czy jest to wspolnota poinocna, centralna czy potu-
dniowa. Do takich $§wiat zalicza si¢ §wicta zwigzane z ré6znymi dziatalnosciami
gospodarskimi i rolniczymi, a takze $wigta rodzinne, takie jak wesela.

W codziennym zyciu pasterskim nie ma miejca na kolorowe stroje ani ozdoby,
tak wigc $wigta sg okazja do zalozenia uroczystego stroju. Na co dzien dominuje
praktyczny, prosty stroj, ktory chroni przed stoncem i deszczem, ale jednocze$nie
ulatwia poruszanie.

Swieta s3 okazjg do zwolnienia tempa, jest to czas na wigcej kolorow, 0zdob
i zadbanie o siebie. Kobiety, mezczyzni i dzieci zaktadaja najlepsze stroje, ktore
nie r6znig si¢ krojem od tym codziennych, jednak sg znacznie bogatsze, bardziej
kolorowe i wykonane z innych materialow. Dla kobiet jest to okazja, zeby wycia-
gnac i zatozyc swoja najcenniejszg bizuteri¢. Nie moze zabrakna¢ tez malowania
hinna (“3) [henna] i hargiis (o+£_~) [naturalny sktadnik do tymczasowego tatu-
owania skory] dloni i stop oraz malowania oczu khol (J=S) [kohol], farbowania
wlosoéw mardiima (“«s2_<) [naturalna farba do wlosow] i mycia zebow swak (<) )
[mistak]. Mezczyzni chcac doréwnaé kobietom dbajg wigc o golenie zarostu i za-
tozenie is-sirwal il- 'arbi (=2 J)s_d)) [szarawary], il-barniis (w55 3) [burnous]
z najlepszego materiatu. Tak samo, jak kobiety nosza kolorowe mharim (s \=s)
[chustki do nakrycia glowy] . U mezczyzn nigdy nie brakuje tez il-kasta (3aiS))
[szal, ktéry mezczyZzni nosza na glowie]. Jest to symbol bycia pasterzem i bycia
mezczyzng. Im dalej na poludnie, tym szal u mezezyzn jest dluzszy i grubszy.
Pierwotnie szal miat przede wszystkim zapewni¢ ochrong przed piaskiem, dla-
tego musial by¢ dhugi (zob. np. Al-Ka“‘ak, 1957; Louis, 1979; Al-HmirT, 1998).

Nie jest celem tego rozdziatu przedstawienie catej listy $wiat i ich opisu, ale
podanie jednego przyktadowego $wieta. Poswiece ten rozdziat opisowi il-gaz
(Uad)) [strzyzenie zwierzat] jako specjalnemu i wzorowemu podziatlowi pracy
wsrod pasterzy, ale przed wszystkim jako jednej z najwazniejszych okazji do
Swictowania wsrod pasterzy. Sezon strzyzenia zwierzat u pasterzy w Tunezji
sktada si¢ z wielu zwyczajow i tradycji. Pasterze w Tunezji, od pdétnocy po po-
tudnie, $wigtujg coroczny sezon gaz il-gnam (231! 1) [strzyzenia owiec] i nada-
ja mu szczegodlne miejsce w swojej dziatalnosci kulturalnej, a takze zwigzanym
z nim zwyczajom, ktore przodkowie praktykowali od setek lat. Rodziny paster-
skie czekaja na to wydarzenie, ktore czgsto rozpoczyna si¢ na przetomie kwietnia
1 maja kazdego roku, a jesli nadal jest zimno, moze nastgpi¢ pewne opdznienie
w tym procesie. Pasterze daza w szczego6lnosci do tego, aby jak najbardziej ogra-
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niczy¢ ilo$¢ siersci, ktora nosza owce w goracym sezonie, dzigki czemu te odzy-
skuja witalno$¢, zmniejszaja obciazenie i rozpoczynaja nowy sezon po okresie
karmienia mtodych i odstawienia ich oraz po wyleczeniu chorob letnich i pozby-
ciu si¢ r6znych pasozytow.

Sezon ,,strzyzenia owiec” zwykle zaczyna si¢ wczes$niej na potudniu Tunezji
niz w innych czgsciach kraju, a spowodowane jest to przedwczesnym wzrostem
temperatur na potudniu kazdego roku. W potudniowej Tunezji, wzdtuz pustyn
graniczacych z Libig, gosci setki stad owiec i wielbtadow 1 ich pasterzy, kto-
rzy przestrzegaja zachowania szeregu zwyczajow Beduindw, w tym rytuatow
»Strzyzenia”. Pomimo postepu urbanizacji w ciagu ostatnich dwoch dekad na
tych obszarach, wciaz rozstawianych jest wiele tradycyjnych, czarnych namio-
tow posrodku duzej, odludnej pustyni, poprzecinanej nierdwnymi $ciezkami. Na-
mioty rozktada si¢ pomiedzy piaszczystymi ptaskowyzami, ktore w jak najwigk-
szym stopniu chronig je przed sitg burz piaskowych oraz w poblizu studni, gdzie
znajduja si¢ rozlegte pastwiska roslin pustynnych. Na rowninach 1 w gorskich
wioskach w poinocno-zachodnich i srodkowo-zachodnich regionach ,,strzyzenie
owiec” odbywa si¢ na pastwiskach, ale glownie w stajnach dla zwierzat. Na sy-
gnal od wodza plemienia proces strzyzenia rozpoczyna si¢ o wschodzie stonca,
posrod wznoszacych si¢ meskich §piewow i1 kobiecych zawotan, podkreslajacych
status tego zwyczaju i §wigtos¢ jego obrzedow dla tych, ktorzy sg bardziej niz
ktokolwiek obeznani z zZyciem na pustyni.

Barany rozptodowe, tak zwane tryki, przed strzyzeniem trzymane sa z dala od
reszty stada, gdzie sg zbierane w osobnej oborze w celu strzyzenia ich specjalng
metoda, wymagajaca duzego wysitku i doswiadczenia, ktéra zwykle opanowuja
seniorzy, 1 ktora pokazuje warto$¢, jaka pasterze przywiazuja do stada baranow.
Pasterze obdarzaja barana, czyli samca w stadzie, specjalnymi prawami i ,,gole-
niem” innym od tego, jakie otrzymuje reszta czlonkow stada, gdyz jest to gwaran-
tem odnowienia potomstwa. Dlatego strzygacze chca, aby proces strzyzenia go
roznit si¢ od reszty stada, tak aby nie tracil on calej swojej siersci. Strzyga wigc
brzuch, plecy i nogi, a zostawiaja siers¢ wokot ogona i wokot karku, ktora two-
rzy pigkna, ozdobng korong. Takie strzyzenie nadaje baranowi dostojny wyglad
1 wyrdznia go sposrdd innych zwierzat w stadzie. Niektore rodziny organizuja
specjalne rytuaty zwigzane ze strzyzeniem barana, takie jak przynoszenie i/-bsisa
(\dwusgu) [tradycyjne danie z daktyli, oliwy i maki jeczmiennej], a strzyzeniu
towarzysza specjalny $piew i tryl. Jesli chodzi o owce, s one rowniez zbierane
w kojcu po oddzieleniu ich od mtodych, gdzie sg strzyzone pojedynczo, gdy tyl-
ko wejdg do namiotu lub miejsca przeznaczonego do strzyzenia.

Strzyzenie uwazane jest za ,,obowigzek™ 1 wszyscy cztonkowie wspolnoty
muszg w nim uczestniczy¢. Gromadzg si¢ za kazdym razem na pastwiskach jed-
nej rodziny, az skonczg strzyzenie wszystkich stad owiec. Jesli ktory$ z pasterzy
nie bierze udziatu w strzyzeniu owiec jednego z cztonkow klanu bez usprawie-
dliwienia, nie znajdzie nikogo, kto by mu pomoégt lub brat udziat w strzyzeniu
jego owiec. Jesli chodzi o metode strzyzenia, pasterze chetnie przeprowadzaja
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proces strzyzenia tak szybko, jak to mozliwe i bardzo ostroznie, aby nie zaszko-
dzi¢ owcom.

Zespot strzyzacych podzielony jest na grupy, z ktorych kazda spetnia swoja
role w harmonijnym rytmie. Istnieje grupa, ktéra zajmuje si¢ ostrzeniem ,,no-
zyc”, maszyny podobnej do nozyczek, ale wigkszych rozmiarow, stuzacej do od-
dzielania runa od skéry owcy. Druga grupa, zwana il-kattafa (\J4<lss), zajmuje
si¢ procesem napinania owczego tancucha wedtug specjalnych technik postepo-
wania z ling 1 owinigcia jej na nogach zwierzgcia. Trzecia grupa przystepuje do
procesu strzyzenia, odcinajac runo z grzbietu owcy, zaczynajac od glowy, bardzo
ostroznie i szybko. Z kolei mezczyzna po sze§c¢dziesigtym roku zycia z bliska
obserwuje postepy procesu i od czasu do czasu wydaje rozkazy, ktorym sie nie
odmawia, poniewaz jest wodzem plemienia i generalnym nadzorcg stada owiec
i wielbladow.

Mezczyzni wykorzystuja te okazje, by $piewa¢ migdzy sobg pewnego ro-
dzaju mawawil (Jdis) <) [$piew], ktore na potudniu Tunezji nazywa si¢ il-mahagt
(s2ldl)) , ana potnocy as-salhi (~<l) (zob. np. Al-Marzigi, 1967; Oueslati,
2018). Czlowiek, ktory przycina runo owcy, chwali ja, podkresla jej zalety i flir-
tuje z nig swoim beduinskim glosem, poniewaz stanowi ona dla niego wazny
kapitat, ktorego nie nalezy lekcewazy¢. Spiew jest czesto zgodny z rytmem ru-
chow strzyzenia i w harmonii z nim, a zelazne dzwigki ig-glam (') [nozyce do
strzyzenia] sprawiajg, ze owca podczas strzyzenia runa stawia niewielki opor,
zanim catkowicie si¢ odprezy do strzyzenia. To tak, jakby zdawata sobie sprawg,
ze proces strzyzenia doda jej §wiezo$ci, a takze lekkosci i zwinnosci. Podczas
strzyzenia pasterze wymieniajg si¢ szeroka gama wierszy i,,piesni”, co dodaje
tej okazji atmosfery i zabawy, a takze sprawia, ze staje si¢ ona coroczng, radosng
okazja do spotkan i rozrywki.

Z drugiej strony kobiety sa w tym okresie niezwykle aktywne, chociaz ich rola
W procesie ogranicza si¢ do przygotowywania wszelkiego rodzaju positkow i do-
starczania niezbednej wody dla robotnikow pracujacych w wysokich tempera-
turach. Starsze kobiety, w swoich wyjatkowych tradycyjnych strojach, nie prze-
stajg zapala¢ roznego rodzaju kadzidet wokot miejsca strzyzenia, aby ,,odwrocié
wzrok 1 zazdro$¢”, posrod dzwickow tryli pozostatych kobiet, w scenie, ktora
potwierdza wartos¢, jaka pasterze przywiazuja do swoich zwierzat. Jesli chodzi
o matle dzieci, to stojg z daleka i z zainteresowaniem obserwuja proces strzyze-
nia zwierzat. Z kolei osoby starsze otrzymuja od ojcow i1 wujkow kilka prostych
zadan, na przyktad, aby zbiera¢ welng i trzymac ja z dala od miejsca strzyzenia.

W wigkszosci przypadkdéw rodziny nie czekaja na powrdt do aktywnosci
w okresie jesiennym, lecz pracuja tuz po sezonie strzyzenia, przygotowujac wet-
n¢ i inne produkty do uzytku rodzinnego. Proces przechodzi przez kilka etapow,
w tym pranie, dmuchanie, nawijanie i prz¢dzenie wely, aby ostatecznie stac sig
materiatem uzytkowym do wykonywania réznego rodzaju pokrowcow, matera-
cy 1 dywandw. Wiele kobiet, ktore pielegnuja tradycje, nadal spedza duzo czasu
na tkaniu najbardziej innowacyjnych tekstyliow Beduinow, takich jak il-margiim
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(pA04)) [rodzaj dywanu], il-barniss«si ) ) [burnous], il-wizra (3,)5) [tra-
dycyjny meski stroj z welny znany na potudniu Tunezji], il-battaniyya ()
[welniany pled], il- ‘bana (L)) [weniany pled], il-grara (50)_%))) [welniana na-
rzuta na tozko] i il-wsada (33w 4) [poduszka]. Te tkaniny pasterzy wcigz stano-
wig wyposazenie namiotu i doméw Gorali i ich otoczenia.

7. O innych aspektach kultury wspolnoty pasterskiej
7.1. Miejsce zamieszkania

Istnieje silna zalezno$¢ migdzy miejscem zycia pasterzy a ich warto§ciami
kulturowymi i dobrami materialnymi, poniewaz miejsce to jest ramg dla two-
rzenia historii, przywigzywania si¢ do dziedzictwa kulturowego i wyrazania
tozsamosci. Charakter miejsca zamieszkania ksztattujg warunki naturalne i spo-
feczne, ktére prowadza do odzwierciedlenia spotecznej i rodzinnej organizacji
rodziny, klanu i plemienia. Posiada ono szczegolng kulture charakteryzujaca sie
wyjatkowoscig 1 prywatnoscig poprzez komponenty fizyczne oraz ramy czasowe
i przestrzenne. W zwigzku z tym, dane przyrodnicze dotyczace upatdéw, zimna,
deszczu, uksztattowania terenu wydaja si¢ podstawowe, widoczne i bezposred-
nie w okreslaniu charakterystycznych cech obszaréw pasterskich w Tunezji. Od-
grywaja kluczowa role w okreslaniu jakosci zycia i w ksztaltowaniu konstrukcji
miejsca zamieszkania, ktora odzwierciedla jego pozytywna interakcje z otocze-
niem, zar6wno naturalnym, jak i spolecznym. Obrazuje nagromadzenie doswiad-
czen pasterzy, ktore stanowig o ich odrebnosci 1 wyjatkowosci oraz umiejetnosé
tworzenia harmonii miedzy mozliwo$ciami intelektualnymi i materialnymi a rze-
czywistoscig Srodowiskowa.

Materialy, z ktorych wykonane sa namioty pozwalajg na przepuszczanie po-
wietrza, jednocze$nie blokujac przedostawanie si¢ wody do $rodka namiotu.
Dzieje si¢ tak, poniewaz materialy te nasigkajg woda i rozciagaja si¢ zatrzymujac
w ten sposob wode wewnatrz materiatu. Beduini, ktorzy przyzwyczajeni sa do
pobytu w gorgcym i suchym miejscu, majg dtugoletnie doswiadczenie i doskona-
le daja sobie rade z takim klimatem, opracowali wlasny system wentylacji namio-
tu oraz jego wyposazenia. Wysokie namioty majg lepszy system wentylacji, ktory
pozwala na ochrong¢ przed zimnem zimg i upatem latem. Ta metoda wentylacji
zostata wykorzystana pdzniej przy budowaniu statego miejsca pobytu, to zna-
czy jaskin, domow, pomieszczen do magazynowania jedzenia na caty rok oraz
zbiorow rolniczych, czy nawet przy planowaniu budowania miejsc dla zwierzat,
a takze miejsca przechowywania pokarmu.

Budowano tez proste chatupy z naturalnych cegiet, czgsto mieszanych z glina
i sianem. Plusem takiej chatupy jest nie tylko zapewnienie ciepta zimg i chtodu
latem dla ludzi i zwierzat, ale tez szybko$¢ budowy i niskie koszty. Pasterze bu-
dowali tez podobne chatlupy z trzciny lub lisci drzew, a w szczego6lnosci lisci pal-



Tunezyjskie wspolnoty pasterskie jako wspolnoty komunikacyjne 267

mowych. Ten ostatni rodzaj chatupy stanowil sezonowe miejsce pobytu pasterzy,
do ktérych wracali w okresie pasterskim.

Budynki, budowane przez pasterzy, charakteryzujg si¢ grubymi murami two-
rzonymi z naturalnego materiatu, z jednoczesnym uwzglednieniem klimatycz-
nych warunkéw $rodowiska i dostepnosci materiatow. Uzywa si¢ na przyktad
kamiennych blokéw wapienia lub gliny mieszanej z wybranymi ro§linami rosng-
cymi na danym obszarze — saharyjskim, gorskim lub innym. Ta technika pozwala
zagwarantowa¢ materiat wysokiej jakosci, ktory automatycznie reguluje tempe-
ratur¢ w budynku. Materiat ten umozliwia pochtanianie wilgoci w nocy i odda-
wanie jej w dzien pod wplywem stonca. Pdzniejsze miasta wykorzystaly technike
wymyslong przez pasterzy do budowy doméw. Budynki maja wewnetrzne, prze-
stronne dziedzince, dookota ktérych budowane sg pokoje albo $ciany, ktore gwa-
rantuja cien i chronig przed stoncem. Dzigki temu dziedzince wykorzystywane sa
przez wspolnote popotudniami i nocami.

W wigkszosci przypadkow na dziedzincach znajdujg si¢ réznego rodzaju
drzewa owocowe oraz studnia lub fontanna, ktore tagodza temperature w budyn-
ku. W poludnie dziedziniec petni funkcje szybu, przez ktory ciepte powietrze
uchodzi do gory, a dzigki pokojom i murom, ktore znajduja si¢ dookota, miejsce
wypehnia si¢ chtodnym powietrzem. Struktura §cian i ich naturalne kolory, takie
jak na przyktad piaskowy, odgrywajg duzg role w pochtanianiu ciepta i oddawa-
niu chtodu. Studnie czesto uzywane sg do pobierania wody lub do zbierania desz-
czoéwki. Ten sposob budowania chalup i domoéw byt i nadal jest popularny wsrod
pasterzy, a takze wsrod wszystkich tradycyjnych rodzin tunezyjskich.

Ulice w wioskach czesto sg wytyczone przez utozenie kamienia jeden na dru-
gim albo przy pomocy lisci palmowych lub innych lokalnych drzew. Ulice sg
brukowane albo wytozone piaskiem. Wszystko to, a takze fakt, ze uliczki w wio-
skach sg waskie, a domy stoja obok siebie, gwarantuje obnizenie temperatury
latem, a zatrzymanie ciepla zima, obok roli ochronnej przed obcymi i zagwaran-
towaniem prywatno$ci mieszkancom.

Wioski znajdujace si¢ w glebi kraju ztozone sg z pojedynczych domow od-
dalonych od siebie, budowanych na wtlasnej ziemi lub tez sktadaja si¢ z kilku
domow, stojacych blisko siebie z powodu braku miejsca, odpowiedniego do po-
stawienia domu. Wioski tego typu znajduja si¢ w okolicach gorskich lub wyzyn-
nych. Lacza je ze soba tylko lesne, gorskie Sciezki, ktore blokuja sie z powodu
deszczu 1 $niegu. Trudny klimat cz¢sto prowadzi do zawalania si¢ chatup i do-
mow, ktore skonstruowane sa ze stabej jakosci materiatdw i nie sa przystosowane
do trudnych warunkéw atmosferycznych.
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7.2. Kuchnia pasterska

Kuchnia jest jednym z przejawow kultury materialnej pasterzy. Na jej pod-
stawie mozna uzyska¢ wiele informacji o wspolnocie pasterskiej, na przyktad
o tym, co i kiedy jedza pasterze. Dieta rozni si¢ ze wzgledu na status materialny
wspolnoty, a takze na region, w ktorym dana grupa zyje. Dzigki kuchni moz-
na odpowiedzie¢ na wiele pytan dotyczacych wspolnoty pasterskiej. Rozdziat
ten zostanie ograniczony tylko do niektorych aspektow. Kuchnia pasterska stale
ewoluuje, tak samo, jak inne aspekty kultury. Zmiany zachodza ze wzgledu na
czas 1 miejsce oraz wptywy ekonomiczne, kulturowe, zewngtrzne i spoteczne,
ktore dotyczg catej Tunezji, w tym tez wspolnoty pasterskiej. Istniejg jednak ele-
menty kuchni obecne od dawna, ktdre sa niemal niezmienne, cho¢ pojawiajg si¢
w niej tez nowe. Dotyczg one produktoéw, sposobu gotowania, narzedzi, potraw
1 innych.

Kuchnie pasterska mozna analizowa¢ pod réznym katem. Ze wzgledu na
produkty mowi si¢ o podstawowych surowcach, ktore zawsze byly i sg obecne
w kuchni pasterskiej niezaleznie od regionu ani od innych dostepnych produk-
tow. Do tej grupy zalicza si¢: mleko, migso i wode. Z czasem jednak dotaczyty
do nich inne produkty, ktore sa uwarunkowane ré6znymi czynnikami, takimi jak
region i posiadanie lub nieposiadanie ziemi. Produkty te to na przyktad: zboze,
daktyle, oliwki, warzywa i owoce. Te podstawowe surowce mozna traktowac
jako wspolne produkty dla wszystkich tunezyjskich kuchni pasterskich, ktore
znalez¢ mozna dzisiaj niezaleznie od rodzaju wspoélnoty i regionu. Oczywiscie,
nie mozna nie wspomnie¢ o przyprawach i napojach.

Innym kryterium podziatu kuchni pasterskiej jest sposob przyrzadzania po-
traw. Dzieli si¢ je na gotowane i surowe (zob. np. Brahmi, 2015). Do produktow
spozywanych na surowo zalicza si¢ mleko, daktyle i oliwki, ktorym poswiecone
byty r6ézne prace badajace zycie Beduinow. Do produktéw jedzonych na surowo
mozna zaliczy¢ tez dzikie rosliny, warzywa i owoce, rosnace dziko i nie tylko,
ktoére zostaly mniej zbadane przez antropologdéw i innych badaczy kultury w po-
roOwnaniu z pierwsza grupa.

Do grupy surowych produktow nalezy tez mleko kozie, owcze, krowie i wiel-
btadzie. Jest to element, z ktérym nie rozstaje si¢ wspolnota pasterska. Jest obec-
ny prawie we wszystkich positkach, a zwlaszcza przy $niadaniu. Pije si¢ zimne,
surowe, swieze mleko, a takze wyrabia si¢ z niego produkty, takie jak maslanka,
kefir, ser, masto i masto klarowane. Swieze mleko i produkty mleczne je i pije
si¢ same, ale czesto uzywa si¢ ich takze jako dodatku do innych dan albo pije si¢
mleko i je daktyle i chleb. Pasterze lubia pi¢ kefir i maslanke po obiedzie i kola-
cji, a $wieze mleko pija przede wszystkim rano.

Ponadto na mleku gotuje si¢ kawe albo gotuje si¢ je i dodaje sie do il-kuskst
(S8l [Kuskus], il-burgul (3&_4) [Bulgur], if-t5isa (&i3)l) [Kasza] oraz do
innych dan macznych, gotowanych wczesniej w wodzie. Gotowane mleko stano-
wi tez zageszczacz do sosu z warzywami. Ten sos nazywa si¢ mgarra " bi-I-hlim
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(sl ¢ ) [sos mieszany z mlekiem]. Podaje si¢ go z kuskusem albo innym
rodzajem dania zbozowego lub macznego, gotowanym osobno na parze. Dania
te sg jedzone czeSciej jako obiad lub kolacja i gotuje si¢ je w sezonie na mle-
ko. Kuskus z sosem z mlekiem jest gotowany czesto na pétnocnym zachodzie na
specjalne okazje jako symbol radosnego §wictowania, na przyktad, kiedy zaczy-
na sie rok rolniczy, zniwa albo przy robieniu i/- ‘ila (4s2), czyli w dniu robienia
zapasOw na inny czas w ciggu roku, szczego6lnie na zime¢ (zob. np. Louis, 1979;
Brahmi, 2015; Oueslati, 2022).

Z mleka po gotowaniu uzyskuje si¢ tez il-klila (A1) [rodzaj sera], il-ba (W)
[rodzaj twarogu] i id-dhan (O@) / is-sman (o) [masto klarowane] Pierwsze
dwa jedzone sg krotko po przygotowaniu. Zeby uzyskaé il-klila trzeba gotowaé
maslanke, az do wyparowania wody. To, co zostanie nazywane jest il-klila. Moz-
na je ususzy¢ i zjes¢ w ciggu miesigca. Natomiast i/-ba jest wynikiem gotowania
swiezego mleka owczego lub koziego pochodzacego od samicy, ktdra urodzita
mtode w ciggu ostatnich trzech dni. Po ugotowaniu nad ogniskiem na matym
ogniu uzyskuje si¢ produkt, ktory nie przypomina mleka, ale twarog. Trzeci pro-
dukt przechowuje si¢ przez dtuzszy czas, nawet rok. Przypomina on olej do goto-
wania i stuzy réwniez jako lek oraz zastepuje §wieze masto, kiedy go zabraknie.
(zob. np. Brahmi, 2015).

Pasterze w Tunezji bardzo dbaja o swiezo$¢ produktow w kuchni, poniewaz
w goracym klimacie jedzenie szybko si¢ psuje. Czesto gotuje si¢ jedzenie, zeby
zapobiec zepsuciu si¢ produktow. Pasterze nie toleruja nieswiezych sktadnikow
1 nie stosujg pasteryzacji. Nie jedzg fermentowanych produktow w obawie przed
bakteriami. Wéroéd gotowanych produktéw kuchni pasterskiej wystepuja dania
miegsne, warzywne, maczne, a takze mleczne, a te ostatnie je si¢ w wickszos$ci na
$niadanie. Do dan macznych zalicza si¢ nastepujace: il-kuskst, il-burgul, it-t5isa
i inne. Wszystkie te dania bazujg na dwdch rodzajach zboza - pszenicy i jgcz-
mieniu, ktore zajmujg wazne miejsce w kulturze rolniczej w Tunezji, a takze
w kulturze pasterskie;j.

Ziarna zaczyna zbiera¢ si¢ wiosng, kiedy jeszcze sa potmiekkie. W okresie
wiosennym je si¢ tez grillowane nad ogniskiem ziarna pszenicy i jeczmienia.
Traktuje si¢ to jako rodzaj przekaski i przyrzadza sie je dla rozrywki albo jako
zapas do wykorzystania do innych dan. Pasterze zbieraja konkretng ich ilo$¢ i ro-
big z tego il-fitk (< Al') [kasza zbozowa wytwarzana z zielonej pszenicy durum].
Po wyluskaniu, ziarna zostajag ugotowane na parze albo zgrillowane, nastgpnie
zmielone na grubo i jedzone jako frik. Ziarna moga by¢ tez ugotowane w wodzie
ze szczypta soli i z dodatkami np. daktyli lub oliwek albo sosu z warzywami lub
migsem 1 ostrg przyprawa.

Oczywiscie wigkszos¢ zbiorow przypada na lato, miedzy czerwcem a sierp-
niem, kiedy zboza sg juz suche. Jest to sezon zniw. Czg¢$¢ zboza zostaje zmagazy-
nowana do pdzniejszego uzytku w ciggu roku dla ludzi i zwierzat, a cze$¢ zmie-
lona na make, z ktdrej robi si¢ zapas kuskusu, bulguru i innych. Cze$¢ maki jest
tez przechowywana w celu zrobienia chleba. W zniwach biorg udziat m¢zczyzni
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i kobiety, natomiast mielenie zboza, segregowanie na cze¢$ci i robienie zapasow
to praca dla kobiet. M¢zczyzni majg w tych pracach mniejszy lub symboliczny
udziat.

Trudno wyobrazi¢ sobie kuchni¢ pasterskg bez mi¢sa, poniewaz jest ono dla
pasterzy tatwo dostgpne. Zwierzeta w stadzie dzieli si¢ na te przeznaczone na
migso, rozrdd i sprzedaz. Zwierzgta przeznaczone na mig¢so nie moga by¢ star-
sze niz poltora roku, cho¢ najbardziej pozadane sg te roczne. Dzigki swojemu
doswiadczeniu, pasterze potrafig okresli¢ przeznaczenie zwierzgcia po jego wy-
gladzie juz przy narodzinach. Ta zasada wystgpuje we wszystkich wspolnotach
i dotyczy wszystkich gatunkdéw zwierzat. Oczywiscie, wszystkie wspdlnoty zy-
wig sie migsem, ale w niektorych jest ono podstawg kuchni, a w innych istnieje
obok produktéw macznych i warzyw. We wspodlnotach o mniej zréznicowanej
kuchni je si¢ wigcej migsa. Warzywa nie sg tam tak dostgpne, a migso je si¢ nawet
codziennie. Wspdlnoty, ktore majg dostep do innych produktéw jedza migso od
czasu do czasu. Rodzaj jedzonego migsa zalezy od gatunku zwierzat jaki hoduje
dana wspolnota.

Ogolnie moéwiac, wigkszos¢ wspdlnot je migso owiec 1 koz, a tylko wspdlno-
ty, ktore hoduja wielbtady jedza ich mig¢so. Niektore grupy pasterzy, ktore hoduja
wielbtady hodujg tez inne zwierzeta i jedza migso wszystkich. Niezaleznie od
gatunku zwierzat, ktore hoduja pasterze wykorzystuja zwierzeta w catos$ci — na
migso, mleko i1 skory. Uwaza si¢, ze mleko jest symbolem bogactwa i zdrowia,
tak samo jak migso. Niektore wspdlnoty w trudnych okresach rzadko pozwalaja
sobie na uboj zwierzat, poniewaz muszg zostawic je przy zyciu, zeby powigkszy¢
stado Iub sprzedac je, a pienigdze przeznaczy¢ na inne potrzeby. Pasterze zawsze
celebrujg wszystkie $wigta religijne i rodzinne, takie jak §luby — przy dobrym
miesie ugotowanym z kuskusem.

Migso jest jedzone przede wszystkim na dwa sposoby. Grillowane — czgsto
we wspolnotach zyjacych na potudniu i wspolnotach koczowniczych, poniewaz
gotuja one mniej. Natomiast na potnocnym i srodkowym zachodzie wystepuje
czgsciej migso gotowane na parze i pieczone, rzadko gotowane w wodzie. Mie-
so duszone w sosie i grillowane jest jednak dla wszystkich najpopularniejsze
1 uwazane jest za najsmaczniejsze, jedzone jako gulasz lub z chlebem. Pozostale
sposoby przyrzadzania migsa nie sg uwazane za tradycyjne i naturalne. Oprocz
jedzenia §wiezego migsa pasterze pamietajg tez o zrobieniu zapaséw i przezna-
czajg na nie suszone migso il-giddid (24)). To migso jest suszone z dodatkiem
przypraw, przede wszystkim z ostra papryka i rozmarynem oraz z innymi natu-
ralnymi ziotami. Suszone mig¢so moze by¢ przechowywane w workach bawelnia-
nych albo w naczyniach z gliny i dobrze zamknigte dla ochrony przed robakami,
powietrzem i $wiattem, jest jedzone pdzniej w ciagu roku.

Oprocz zwierzat hodowlanych, niektorzy pasterze hodujg tez na migso kury
i inny drob. Czesto stada dziela miejsce pobytu z owcami i kozami, jednak je-
sli kur jest duzo, pasterze przygotowuja dla nich osobne pomieszczenie. Oczy-
wiscie, wykorzystuje si¢ jajka i migso. Hodowla drobiu wystepuje tylko we
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wspolnotach potosiadtych i osiadtych, wspolnoty koczownicze nie zajmuja si¢
drobiem. Migso dzikich ptakow i zwierzat jest bardzo pozadane przez pasterzy
i w niektorych wspolnotach po$wieca si¢ na polowanie na zwierzyne specjalny
okres w roku. W innych wspolnotach polowanie zdarza si¢ przypadkiem. Wsrod
tej grupy zwierzat znajduje si¢ ptactwo oraz zajace. Na poludniu organizuje si¢
polowania na zajace z udzialem specjalnie wyszkolonych psow. Dawniej rowniez
miegso innych zwierzat byto obecne w kuchni niektorych wspolnot, ale z czasem
znikneto z listy dan.

Do grupy produktoéw surowych zalicza si¢ dziko rosngce rosliny, ktorych ni-
gdy nie brakowato w kuchni pasterskiej. Do dzikich roslin zaliczy¢ mozna te,
ktore moga spozywac zaréwno ludzie, jak i zwierzgta. Sa w niej rosliny li§ciaste,
bulwy i todygi, ktore znalez¢ mozna najczgsciej wiosna, kiedy jest duzo wody.
Roéliny te nie tworza codziennej, podstawowej diety pasterzy. Stanowia przeka-
ske pomiedzy positkami dla zaspokojenia glodu w trakcie wypasu.

Oprocz dziko rosngcych roslin, ktére spozywa si¢ na surowo, wystepuja tez
inne, ktore zbierane sa i jedzone jako warzywa sezonowe, sg suszone lub zostaja
zmagazynowane do wykorzystania w innej porze roku. Dzikie rosliny rosng po
deszczu, a ich zbidr odbywa si¢ wiosna. Wsrod tych roslin wyrézni¢ mozna ro-
$liny lisciaste typu il-hubbiza (3 =) [$laz dziki] i il-basbas il-barri (g4 (sl
[fenkut whoski]. Jedzone sa po ugotowaniu w wodzie z sola lub na parze jako ro-
dzaj gulaszu albo jako dodatek do kuskusu lub innego dania mgcznego. W trud-
nych latach jednak, te rosliny dla niektérych wspdlnot stawaly si¢ jedyna do-
stepna rosling urozmaicajacg diet¢ przy niewystarczajacej ilosci mleka i chleba.

Nie mozna zapomnie¢ o it-tallagiida (325¢34)) [Bonium incrassatum], ktora
jest rosling bulwiasta, podobng do ziemniaka, jednak ma czarng skorke i zotty
miazsz. Zbiera si¢ ja, czy$ci z ziemi, obiera i gotuje, tak samo jak ziemniaki.
Przyrzadza si¢ z niej puree z dodatkiem oliwy albo mleka, co jest najbardziej
popularne na polnocnym wschodzie Tunezji. Znane sg tez it-tirfas (o=4 ) [Tru-
fle] czyli rodzaj grzybow, ktore byly bardzo rozpowszechnione w kuchni przez
dtugi okres w zyciu pasterskim. Jedzone byly po ugotowaniu w wodzie z sola
albo jako dodatek do gulaszu. Drugi sposob przyrzadzania it-tirfas to krojenie na
kawatki i suszenie na stoncu. Kiedy sa suche, mieli si¢ je na make i przyrzadza
chleb albo kuskus oraz inne produkty na bazie maki (zob. np. Brahmi, 2015).

Tak samo, jak w przypadku roslin warzywnych, owoce moga stanowi¢ tyl-
ko dodatek lub by¢ podstawowym elementem diety w ciaggu trudnego roku. Do
tej grupy naleza: il-gaddiim (p =) [owoc pistacji kleistej] i iz-za rir (L= V)
[gtog] i in-nbag (V) [szaktak]. Jednym z takich owocow jest tez il-hindi (sx¢l)
[owoc opuncji], ktory jest znany i popularny wsrod Tunezyjczykow, w tym tez
wsrod pasterzy. Dla niektérych zbieranie i sprzedawanie tych owocdw jest spo-
sobem na zarabianie pieni¢dzy, obok utrzymywania si¢ ze zwierzat i gospodar-
stwa. Owoc opuncji dojrzewa latem 1 jesienig, pomiedzy lipcem a wrzesniem.
Jest jedzony sam, po positku, jako deser, ale czasami stanowi podstawowe danie
i jedzony jest z chlebem. Drzewo opuncji nie wymaga duzej pielegnacji, rosnie
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dziko, ale sposob zbierania owocow iich przygotowania do jedzenia wymaga
umiejetnosci, zwlaszcza, ze owoc ma duzo kolcow. Ze wzgledu na swoje war-
tosci odzywcze oraz na swojg pozywnos¢ jest pierwszym ulubionym owocem
pasterzy w tym okresie (zob. np. Brahmt 2015).

Podsumowujac, dziko rosnace rosliny lisciaste i bulwiaste stanowily podsta-
wowy element kuchni pasterskiej i byty jedynymi rodzajami warzyw, ktore wy-
stepowaly w tej kuchni dla wspolnot nieposiadajacych i nieuprawiajacych ziemi.
Pasterze cieszyli sie, kiedy padat deszcz, poniewaz oznaczato to bujne pastwiska,
duzg ilos¢ mleka oraz wigkszy zbior warzyw i dzikich owocow. Oczywiscie, ten
rodzaj kuchni dzisiaj nie jest juz tak rozpowszechniony, poniewaz wspdlnoty
nieuprawiajace ziemi kupuja wigcej warzyw, jednak kuchnia bazujaca na natu-
ralnych zbiorach owocow i warzyw w dawnych czasach mogta ocali¢ wspolnoty
tunezyjskie przed gtodem. Dzisiaj dziko rosnace rosliny wracaja do task, nawet
wsrod bogatych mieszkancoéw kraju, ktorzy szukaja produktow ekologicznych
1 gotowi sg duzo za nie zaptaci¢. Rosliny te od zawsze byly elementem ludowe;j
medycyny naturalnej i nawet jesli zniknety z kuchni na jakis czas, to zawsze wy-
stepowaly jako rosliny rolnicze.

Podstawowym napojem w kuchni pasterskiej byta woda. Zagwarantowanie
wody dla zwierzat bylo zawsze tak samo wazne jak zapewnienie wody dla ludzi.
Mleko nie bylo traktowane jako nap6j lecz jako dodatek do jedzenia i nie byto
pite dla zaspokojenia pragnienia. Od czasu, gdy czarna herbata (nazywana réw-
niez czerwong herbata) zostata wprowadzona na teren Tunezji w XX wieku jest
ona nieodlgcznym elementem kuchni pasterskiej, a pasterze nigdy si¢ z nig nie
rozstaja.

Picie herbaty stanowi dzisiaj codzienny rytuat pasterzy i mimo, ze $niadanie
zaczyna si¢ od picia kawy z mlekiem, to jednak w ciggu dnia pasterz pije, obok
wody, duzg ilo§¢ herbaty. Obowigzkowo pije si¢ ja po obiedzie i kolacji, a cze-
sto pomiedzy positkami w trakcie pracy. Parzenie herbaty jest w wielu wspol-
notach obowigzkiem kobiety, ale niektorzy mezczyzni wolg sami zajmowac si¢
przygotowaniem herbaty i po$wigcajg mu duzo czasu, czynigc z tego procesu
prawdziwa ceremonig. Do gotowania herbaty potrzebne sg oprocz herbaty: woda,
cukier, dzbanek i maty ogien, nad ktorym parzy si¢ herbate tak dtugo, az zrobi si¢
gesta i mocna. Pasterze stosujg r6zne dodatki roslinne do herbaty dla ulepszenia
smaku, dodania wartosci leczniczych i delektowania si¢ nig. Herbata pita jest dla
poprawy humoru i motywowania do pracy. U m¢zczyzn picie herbaty taczy si¢
czesto z paleniem papierosow. Herbata jest symbolem go$cinnosci, a nie podanie
jej przez gospodarza jest odbierane jako brak szacunku i oznacza nieche¢ przy-
witania goscia. Chociaz to chleb stanowi podstawe kuchni pasterskiej, to jednak
herbata jest tym, czego nigdy nie moze zabrakna¢ w domu pasterza.

Pasterze zawsze starali si¢ uzywac i wykorzystywa¢ madrze to, co byto do-
stepne. Przyktadem tego moga by¢ naczynia uzywane do gotowania i podawania
positkow. Naczynia te sg wykonane r¢cznie z materiatow naturalnych, takich jak
glina, kamien, drewno, skory i inne, ktore sg dostepne w §rodowisku, w ktorym
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zyja pasterze. Pasterze nie rozstajg si¢ tez z tradycyjnym kamiennym mtynkiem.
Urzadzenie sktada si¢ z dwoch duzych kamieni, potozonych jeden na drugim.
W gbérnym kamieniu znajduje si¢ otwor, przez ktory wsypuje si¢ zboze. Nastep-
nie mieli si¢ je krecgc kamieniem przy pomocy drewnianego patyka, przymo-
cowanego u jego boku. Mlynek stawia si¢ na rog ‘a (423.), ktore zrobione jest ze
skory barana. Make zmielona w miynku wysypuje si¢ strone gild (2ls) [skoral],
a nie na strong sif (=) [siersc].

W kuchni nie brakuje tez il-mahras (o)) [mozdzierz] z il-lih (z V)
[drewno] lub z il-hgar (,>~)) [kamien], a w pOzniejszej wersji z in-nhas (o=3l)
[braz] , ktére stuza do mielenia przede wszystkim kwiatow i lisci roslinnych, kto-
re wykorzystuje si¢ jako przyprawy i podstawowe lekarstwa przeciwko réznym
chorobom. Niezbe¢dny w domu pasterza jest tez zbiornik na wodg do picia i goto-
wania, ktory zapewnia jej niska temperaturg. Woda do picia trzymana jest zawsze
w dzbankach z gliny habja (3+\>) lub w il-girba (2_4) [naczynia ze skory], ktore
czasami owijane sg dodatkowo w worki jutowe, co pozwala na zachowanie ni-
skiej temperatury na jeszcze dluze;j.

7.3. O tym, co niewypowiedziane w zyciu pasterzy

Gory, lasy, pustynie i prerie stanowig idealng przestrzen dla pasterzy, pomi-
mo pozornie opustoszalego otoczenia tych miejsc. Wielu innych Tunezyjczykow
nie jest w stanie wej$¢ na te wyboiste $ciezki, w glebokie doliny ani na samotne
wydmy, a tylko pasterze, ktorzy lubig przyrode, moga tam bezpiecznie wchodzi¢
i stamtad wraca¢. Zawodd pasterza jest bardzo trudny, gdyz wymaga szerokiej
znajomosci natury zwierzecia, ktorym si¢ opiekuje, a takze duzej cierpliwos$ci
1 madro$ci w postepowaniu ze zwierzeciem, ktorego ruchy sg czesto nieoczeki-
wane. Opieka nad zwierzetami i chronienie ich przed wilkami wymaga od paste-
rza sprytu i dobrego radzenia sobie w trudnych sytuacjach. Tak naprawde wypas
nie jest zajeciem dla kazdego. Jest to zawod dla ludzi posiadajacych duza wie-
dze¢ 1 uduchowionych, ktorzy dzieki tym cechom potrafia wytrzymac trudnosci
fizyczne 1 psychiczne oraz madrze rozwigzywac problemy natury ekologicznej
i ludzkiej. Inaczej méwiac, dobrym pasterzem moze zostac tylko cztowiek inte-
ligentny. Pasterz kontempluje stworzenia boze i widzi pigkno oraz ich cudowna
natur¢. Nie ma watpliwosci, zdaniem pasterzy, ze bycie ze sobg samym i kontem-
placja natury czgsto oczyszcza umyst i poprawia temperament. Pasterze witaja
usmiechem nowy $wit i zegnaja dzien w jaskrawoczerwonym zmierzchu. Rozu-
miejg znaczenie wody i utrzymuja bliskie wiezi ze §wiatem zwierzat. Czgsto na-
wigzuja szczegolna wiez z psami konkretnego gatunku. Podazaja sladami zwie-
rzgcia, uswiadamiaja sobie jego nature, a takze przywiazuja brzgczacy dzwonek
do szyi kéz, aby zna¢ ich los po przeniknigciu do gestych lasow.

Niziny, doliny, wzgbrza, gory oraz pustynia znajduja si¢ daleko od skupisk
ludzkich, domostw i codziennego zycia, znanego ludziom innym niz pasterze. Ten
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krajobraz jest jednocze$nie sceng, na ktorej mieszajg si¢ rozne emocje i uczucia
takie jak: poczucie bezpieczenstwa i zagrozenie, mito$¢ i nienawis¢, wytchnie-
nie i zmeczenie, a mieszanka powyzszych tworzy specyficzny zwigzek pasterza
z naturg. Te uczucia zna tylko pasterz, chociaz nie jest w stanie ich opisa¢ ani po-
dzieli¢ si¢ nimi z innymi. Codziennie, wczesnie rano budzi go wolanie zwierzat.
Kieruje si¢ wiec do stada jak najszybciej, by pozwoli¢ mu zacza¢ nowa podroz,
ktora zostaje przerwana dopiero, kiedy gtdéd zwierzat zostanie zaspokojony.

Pasterz przyzwyczaja si¢ do codziennej podrdzy. Nie boi si¢ samotnosci, po-
niewaz jego zwierzeta, a takze jego pies, ktory pomaga w pilnowaniu i ochronie
zwierzat, sa jego najlepszymi przyjaciotmi na otwartych, odlegtych terenach.
Pomaga sobie jedynie laska w zaganianiu stada. Czasami laska stanowi oparcie
dla pasterza podczas drogi oraz pomoc w walce z groznymi gadami lub innymi
niebezpiecznymi zwierzetami. Uzywana jest tez do torowania sobie drogi po-
srod gestej roslinnosci. Wynika z tego, ze zwierzeta sg jedynym skarbem pa-
sterza i zajmuja tak samo serdeczne miejsce, jak dziecko w rodzinie. Oprécz
stanowienia jedynego zrodta utrzymania, zwierzeta sa tym, co otacza pasterza od
pierwszego dnia, w ktorym otworzyt oczy. Pasterz zyje posrod zwierzat i ro$nie
razem z nimi. Otrzymujg one rowna, a nawet lepsza opieke niz ludzie i dostaja
jedzenie przed nimi.

Zwierzeta potrafig chodzi¢ wszedzie za swoim pasterzem, reaguja na jego
glos, zapach i dotyk, bawig si¢ z nim, a kiedy sa chore albo gltodne dajg mu
znak. Niektore nawet prosza o przytulenie patrzac w oczy pasterza, wydajac gtos
albo ruszajac si¢ w odpowiedni sposob. Pasterz zyje zyciem swojego stada, na
przyktad, kiedy umiera owca, to on staje si¢ matka dla jagnigcia, karmi je mle-
kiem, a mtode nie rozstaje si¢ z nim az do pory snu. Jesli pasterz zasnie podczas
wypasu, a nadchodzi pora powrotu do domu, pies staje nad jego gtowa i szczeka,
zeby sie obudzil. Jesli pasterz si¢ nie zareaguje, zwierzeta wracajg same do domu
pilnujac porzadku, jak gdyby byt z nimi. Oprdocz bydta u niektorych pasterzy nie
moze zabrakna¢ mutdéw lub ostow, ktore stuza jako srodek transportu dla pasterza
w trakcie wypasu. Wykorzystywane sg tez do noszenia wody, chrustu, zakupow,
orania ziemi i innych czynnosci, szczegodlnie w oddalonych wioskach i gorskich
terenach, gdzie nie ma innej mozliwosci transportu i dost¢gpu do drog.

Pasterze znaja wiele tajemnic leczniczych roslin i wieloma z nich leczg. Zna-
ja tez wlasciwosci ziot, a niektore z nich zjadaja, gdy dopadnie ich gldd, co ma
pozytywny wpltyw na zdrowie i samopoczucie. Promowany wizerunek pasterzy
w Tunezji, czy tez na calym §wiecie, nie zawsze odzwierciedla prawdg. Pasterz
nickoniecznie jest osobg niepiSmienng, prostolinijng i majacg ograniczone relacje
z obszarami miejskimi i cywilizacjg. Co prawda jego codzienna praca jest zwig-
zana ze wsig, gorami i lasem, ale pasterzem w niektorych tunezyjskich regionach
moze by¢ bezrobotny absolwent uniwersytetu lub osoba, ktora porzucita szkote
srednig. Pasterz hoduje swoje bydto, wyprowadzajac je na pastwiska na tonie na-
tury i pilnuje go przez caty dzien, czekajgc na zachod stonca, przy ktorym wroci
z owcami do ich zagrody, przygotowujac si¢ na kolejny dzien wypasu.
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W zyciu pasterzy nie brakuje serdecznych kontaktow ze $srodowiskiem na-
turalnym, w ktorym zyja, a kontakt ten pasterze wyrazaja w rozny sposob. Sro-
dowisko naturalne, czyli gory, doliny, drzewa, a przede wszystkim zwierzgta sg
przedmiotem tworczosci pasterskiej. Pasterze §piewajg dla nich, tworzg dla nich
poezje i sktadaja dary w trudnych chwilach, modlac si¢ o deszcz i urodzajny
rok. Srodowisko stanowi inspiracje do dziatalnosci kulturalnej i jest jednoczesnie
jej tematem. Pasterze nie muszg spisywac tekstow, zeby pamietaé piesni, basnie
i wiersze swoich przodkow. Wystarczy zamkna¢ oczy, zeby przywota¢ w pamieci
wszystko to, co odziedziczylo si¢ i czego nauczyto si¢ od pradziadkow.

Gory, Sahara, stepy, doliny i rzeki strzega pasterskich tajemnic i sa ostoja ich
szlachetno$ci i dumy. Patrzac na pasterzy — me¢zczyzn i kobiety — mozna od razu
zobaczy¢, co czas napisal na ich cialach, a przede wszystkim na ich twarzach.
Tatuaze, ktore nosza na swoich czotach, policzkach i podbrodkach opowiadaja
niezliczone historie. Sg to opowiesci ludzi, ktorzy mieszkali w otoczeniu natury,
1 ktora stata si¢ ich domem. Zakochali si¢ w niej i na pami¢¢ zakodowali kazda
sciezke. Kiedy opowiadaja na przyktad o gorach albo Saharze, w ich oczach po-
jawiaja si¢ Izy, ktore ptyna szybciej niz stowa z ich ust. Zmeczenie i trudno$ci
towarzyszace ich zyciu nie ma wptywu na ich wielka mitos¢ do tego srodowiska,
do miejsca, gdzie dorastali, i z ktérym mieli codzienny kontakt. Pasterze, ktorzy
z jakiego$ powodu nie mogg juz chodzi¢ w gory, moéwia o swoich wspomnie-
niach ze $ci$nietym gardtem. Pozostali, natomiast, wstaja codziennie o §wicie
z u$miechem na twarzy i mimo ciemnosci bez trudu znajduja droge w kierunku
miejsca wypasu dla zwierzat. Powtarzajac codziennie t¢ czynnos¢, nadajg dzie-
dzictwu pasterskiemu kazdego dnia nowe zycie. Tak, jak pasterze nie pomyla
nigdy drogi na pastwisko, nigdy nie pomylg tez drogi do tego, co odziedziczyli
po przodkach. Chronig droge do swojego dziedzictwa, a osobie z zewnatrz trudno
jest zblizy¢ si¢ na tyle, aby poznac ich gleboko skrywang tajemnice. Czgsto nie
lubig o tym mowic, a swoje uczucia wolg wyraza¢ Spiewem, ktory jest obrazem
rzeczywistosci materialnej i niematerialnej, w ktorej zyja.

Pasterze $§piewaja o gérach, Saharze, swoich zwierzgtach, a w ich $piewie sty-
cha¢ gtos natury. Tak, na przyktad, charakterystyka sposobu $piewania, ktory do-
minuje na potudniu odznacza si¢ spokojnym, wolnym rytmem, ktéry znajduje si¢
pod wptywem atmosfery Sahary, ktora jest rozlegla, otwarta i spokojna, a miej-
scami pojawiaja si¢ na niej oazy. Piesni te maja taka sama duszg. Wielblad, ktory
od zawsze byl zrodlem zycia i sposobem transportu zajmuje najwi¢cej miejsca
w beduinskiej literaturze pasterskiej. Odzwierciedla si¢ to czgsto w jej rytmie,
ktory przypomina chod wielbtada (zob. np. Al-Gazirawi, 2011; Brahmi, 2016).
Natomiast na terenach gorskich, w zachodniej cz¢sci Tunezji, gdzie zyja pasterze,
literatura, a szczegdlnie $piew charakteryzuje si¢ szybszym rytmem, zZywszymi
emocjami i bardziej dono$nym, wotajacym glosem. Spiew nasladuje gniew natu-
ry, burze, wiatr, echo 1 grzmot. Pie$ni ukazujg gniew natury lub wiosenny nastrdj.

Niezaleznie od regionu i wspolnoty pasterskiej §piew pozostaje mocno zwig-
zany z klimatem naturalnym, w ktorym znajduje si¢ wspolnota. W $piewie tym
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nie brakuje tematéw zwigzanych z ludzmi, wigc nie moze tez zabraknaé¢ tematu
mitosci. W kazdej spotecznosci, nawet najbardziej tradycyjnej, a zwlaszcza w ta-
kiej, historie mitosne sg ukrywane. Dlatego nie nazywa si¢ osoby, do ktorej si¢
$piewa po imieniu, ale nadaje jej sie pseudonim. Spiewa si¢ na przyktad o sio-
strze lub bracie, co w rzeczywistosci oznacza ukochang osobe.

Pasterze znaja $§rodowisko jak kazdego czlonka swojej rodziny. Wiedza, kie-
dy matka natura rodzi, ro$nie, cieszy si¢ i gniewa, choruje, umiera i odradza sig.
Dbaja o ochrong natury i sg bardzo ostrozni w kontaktach z nig, wiedzac jak bar-
dzo potrafi by¢ zmienna. Tak dobra znajomo$¢ natury umozliwia pasterzom od-
szyfrowanie jej sygnatow. Pasterze nazywaja rzeczy po ich po ich cechach, takich
jak kolory, zapachy, wielko$¢, a takze po sposobie ich wykorzystania. Nazywaja
na przyktad il-murrar (U\<)), poniewaz jej smak jest gorzki [Centaurea calci-
trapa), il-hurriga (4%~ [Pokrzywa], poniewaz parzy przy dotknieciu jej. Swo-
im zwierzgtom rowniez nadaja imiona wedtug ich ras, poniewaz kazdy gatunek
dzieli si¢ na rasy. Rasa arabska, tunezyjska jest dla pasterzy najszlachetniejsza.
Pasterze nazywaja zwierzeta rowniez wedtug ich wieku, na przyklad wild ‘am
(ple Ay) [zwierze roczne], wild ‘amin (Uxls As) [dwuletnie], a takze wedtug ich
koloru albo dodajac specyficzne nazwy. Ten ostatni sposdb nazywania pozosta-
je wsrod pasterzy najpopularniejszy. Nazywaja poszczegolne osobniki imionami
takimi jak na przykiad il-bida (A=) [Biata], il-hamra (5_+~)) [Czerwona], il-
kahla (AsX)) [Czarna], il-mbarg ‘a (=8 x4) [Laciata]. Nadajg im tez imiona po
cztonkach rodziny albo nazywaja swoimi ulubionymi imionami, ktére zwierzeta
bez trudu rozpoznaja i na ktore reaguja.

Jako forma komunikacji i w celem ochrony swoich zwierzat przed zagubie-
niem si¢ albo mieszaniem si¢ ze zwierzetami innego pasterza, znakuje si¢ je
w specjalny sposob, ktory od razu wskazuje, kto jest ich wihascicielem. Ozna-
czenia w przypadku wielbtagdow i kréw wypala si¢ na nodze, w przypadku koz
i owiec zaklada si¢ na ucho kolczyk z oznaczeniem albo maluje niezmywalna
farba odpowiedni znak na czole. Oznaczenia zwierzat, szczegdlnie wsrod paste-
rzy, ktorzy zajmuja si¢ wielbtagdami, sa powszechng praktyka znang od dawna.
Obowiazuje jako prawo, ktorego kazde plemi¢ musi przestrzegac i dostosowaé
sie do niego, poniewaz wielbtady potrafig odchodzi¢ bardzo daleko i trudno jest
nad nimi zapanowac¢. Czesto wychodzg poza granice terenu konkretnego plemie-
nia i przytaczaja si¢ do innych stad. Tylko dzieki oznaczeniom mozna rozpoznac
wlasciciela i zwrdoci¢ mu wielbtada.

Uwagi koncowe

W wigkszosci zrodet opisujacych pasterstwo w Tunezji powszechne znacze-
nie tego stowa oznacza sposob zycia Beduinow, a takze wpltyw srodowiska na ich
zycie. Ten tryb zycia charakteryzuje si¢ przede wszystkim przemieszczaniem sig
z miejsca na miejsce, w poszukiwaniu lepszych warunkow naturalnych i klima-
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tycznych, ktdre zmieniajg si¢ z sezonu na sezon w ciggu roku. Natomiast w in-
nych publikacjach antropolodzy i socjolodzy okreslaja go stowem ,,prymitywny”,
sugerujac tym samym, ze pasterstwo jest nieskomplikowanym i nierozwinigtym
systemem zarobkowym oraz, ze pasterska organizacja spoteczna réwniez nie jest
rozwinigta. Oczywiscie, te dwa pierwsze podejscia do pasterstwa dominowaty
przez dlugi czas w badaniach i sg nadal cze¢sto spotykane, mimo ze rzeczywisto$¢
pasterska w duzej mierze im zaprzecza. Koczowniczy tryb zycia nie wystepuje
tylko u pasterzy, ale pojawia si¢ tez wsrdd innych grup spotecznych. U pasterzy
jest zorganizowany w czasie i w miejscu. Mozna wigc powiedzie¢, ze pasterstwo
jest uwarunkowane konkretnym obszarem geograficznym, ktorego nie powinno
sie¢ bez powodu przekracza¢. Jednymi z warunkow decydujacych o zmianie miej-
sca przebywania sg pora roku, a takze przynaleznos¢ do konkretnego panstwa.
Wedréwka pasterzy nie jest wigc chaotyczna, ale jest zdyscyplinowanym, zor-
ganizowanym i zaplanowanym dzialaniem. Biorgc pod uwage powyzsze cechy
organizacji wspolnoty pasterskiej, mozna wykluczy¢ chaos i prymitywno$¢. Dla
osoby z zewnatrz pasterski sposob zycia moze wydawac si¢ prosty, natomiast
wewatrz jest on zlozonym systemem, w ktorym nie ma miejsca na prymityw-
no$¢. Prawda jest, Ze jest to sposob zycia bazujacy przede wszystkim na wyko-
rzystaniu natury, jednak u pasterzy nawet ten element jest uregulowany, o czym
swiadczy chociazby powszechna wérod pasterzy wielka wiedza o zwierzgtach
i terenach, na ktérych przebywaja oraz wrodzone od pokolen umiejgtnosci takie
jak rozroznianie ro$lin trujacych od jadalnych.

Innym problemem, pojawiajacym si¢ przy pracy nad takim tematem jest r6z-
nica w rozumieniu terminu pasterstwa oraz wszystkiego, co jest z nim zwigza-
ne (grupa ludzi zorganizowana w konkretny sposob i charakterystyka jej zycia).
Podejscie do tego pojecia rdzni si¢ w zaleznosci od jezyka, w ktdrym napisane
jest zrodto. Postugiwanie si¢ terminami powszechnymi w jezyku polskim przy
opisywaniu tunezyjskiej rzeczywistosci pasterskiej nie byto tatwym zadaniem,
poniewaz w wielu przypadkach znalez¢ mozna rozbiezno$ci w rozumieniu tego
samego terminu w zrodlach arabskich i polskich. Jeden termin opisuje dwie r6z-
ne rzeczywisto$ci, wiec postugiwanie si¢ teminami z dwoch jezykow jest niczym
balansowanie mi¢dzy dwiema rzeczywistosciami dotyczacymi tego samego zja-
wiska.

Rzeczywistos¢ pasterska jest zmienna, co powoduje, ze termin pasterstwo
rowniez jest zmienny. Forma i okres rozwoju spolecznego pasterstwa sa $cisle
zwigzane przede wszystkim z warunkami ekonomicznymi, ktére dyktuja paste-
rzom taki, a nie inny tryb zycia. Oczywiscie, nie mozna zapomnie¢ o warunkach
naturalnych, ktére réwniez wptywajg na sposob zycia i utrzymania. Pasterze co-
dziennie zadaja sobie pytanie o dostepnos¢ zasobow wody i zyznych ziem, a tam,
gdzie je znajda, tam beda mieszkac. Pasterze musza dostosowac si¢ do warunkow
naturalnych, wiec organizacja spoteczna jest wynikiem wptywu tych warunkow
na ich zycie. Jesli w aktualnym miejscu pobytu zabraknie wody, zabraknie row-
niez pastwisk, co zmusi pasterzy do wyruszenia w droge po raz kolejny. Natura
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dyktuje tez relacje miedzy cztonkami spotecznosci, ustanawia reguly spoteczne
i sposob dziatania miedzy jednostka a grupa. Brak stabilnosci i zycie w ruchu
rozdziela, przynajmniej tymczasowo, rodziny, ktorych czlonkowie petnig swo-
je obowiazki w roznych miejscach. To powoduje, ze ludzie sa z jednej strony
samodzielni, a z drugiej $wiadomi tego, ze sa chronieni przez reszte rodziny, co
miedzy sobg komunikuja. Oczywiscie, nie mozna zapomnie¢, ze taki tryb zycia
umacnia relacje, takie jak go$cinnosc i chec pomocy migdzy cztonkami rodziny.
Rezultatem tego sa malzenstwa wewnatrz spotecznosci, poniewaz rodziny nie
chcg straci¢ zadnego ze swoich cztonkdw, gdyz jest to jednoznaczne z utratg rak
do pracy. Jedcnoczesnie ostabia to wspdlnote, ktorej cztonek przez matzenstwo
stal sie czgscia innej wspolnoty.

Tunezyjskie wspodlnoty pasterskie, mimo ze ma wiele cech wspdlnych z pa-
sterstwem na §wiecie, a w szczegolnosci z pasterstwem arabskim, pozostaje, ze
wzgledu na swoja historie, warunki geograficzne i kulturowe, reprezentatywnym
obrazem pasterstwa, ktore tagczy w sobie najwiecej cech pasterstwa saharyjskiego
i gorskiego. Pasterstwo, ktore laczy opieke nad zwierzetami z uprawianiem ziemi
jest najbardziej rozwinigta formga pasterstwa w Tunezji. Obecne zmiany spotecz-
ne w strukturze tunezyjskich wspolnot pasterskich wskazuja na to, ze nie sg one
stabilne. Mozna powiedzie¢, ze ten sposob na zycie jest na przestrzeni czasu
wypierany przez inne modele, sczegolnie, Ze te grupy spoteczne sg pod wptywem
rozwoju ekonomicznego i technologicznego. W niektérych przypadkach marze-
nia o tatwiejszym zyciu, wptyw zmian klimatycznych i brak pastwisk utrudniajg
zajmowanie si¢ zwierze¢tami. Oczywiscie, we wspolnotach brakuje rak do pracy,
gdyz dzieci postanawiajg skonczy¢ szkoly i zajmowac si¢ praca w wyuczonym
zawodzie. Pewnym jest, Ze ten sposob na zycie nie zniknie catkowicie, ale zdecy-
dowanie jest zagrozony. Zmiany zachodzace we wspdlnotach zachodzg szybciej
pod wzgledem ekonomicznym (zmienia si¢ na przyktad sposob zarabiania pie-
nigdzy) niz pod wzgledem spolecznym i zwyczajowym. Czesto kultura pasterska
opuszcza swoj pierwszy dom — saharyjski, wiejski, gorski obszar i przenosi si¢
do miast. Latwo zauwazy¢, ze kultura zachowania ludzi pozostaje i czgsto zaob-
serwowac mozna starcie migdzy nowym miejscem zamieszkania a zachowaniem
ludzi. Niektorzy probuja szybko zapomnie¢ o dawnym pasterskim zyciu i zmie-
niajg sie, czasem na sile, chcace dostosowac sie jak najszybciej. Nie tylko zmienia-
ja sposob zarabiania, ale tez tradycje, probujac nasladowac¢ mieszkancow miast,
co nie zawsze im si¢ udaje. Pasterstwo to nie tylko miejsce, ale manifestacja
kulturowo-jezykowa, a zmiany powinny nastepowaé stopniowo. Tak, jak paste-
rze uczyli si¢ si¢ stopniowo bycia cztonkami rodziny pasterskiej, tak stopniowo
powinni nauczy¢ si¢ bycia cztonkami nowej wspolnoty.
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