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VZTAH NABOZENSTVA A UMENIA
V LITERATURE SVETOVEJ A SLOVENSKEJ MODERNY

[...] nebot’ co ma spolec¢ného autor romanu s autorem apologetiky? To jsou dvé
uplné rozdilné véci. Apologeta piSe pro zcela uréitou skupinu Ctenatru, zatimco
romanopisec se obraci ke vsem. Podivejte se, pro autora neni nic horSiho nez psat
knihy, aby obratil lidi na viru. Je-li clovék katolikem, nemusi se proto jeste snazit
»pracovat v katolicizmu®. VSechno, co napiSe nebo fekne, je nevyhnutelné kato-
lické!.

Na avod

Umenie vznikd, ako zaklinanie. Na stenach ,,Sixtinskej kaplnky* diluvidlneho umenia
(Joseph Déchelette) Spanielskych jaskyn Altamira alebo Alpera v prvych mal'bach na stenu
»autori® zachytili, Co videli v prirode — pohyb zvierat a ich lov — zasobu jedla ako podmie-
nku prezitia. Kresby fixovali ¢innost’ ¢loveka, spdsob obzivy, zaroven ich jednoducha,
uslachtila linia, podstatne odlisnd od krvavodrsnej, naméhavej skuto¢nosti vzbudzovala
vysledny pocit Gl'avy, spokojnosti a vitazstva nad vlastnou silou a silou prirody v podobe
obrovského zisku. Clovek — umelec zachytil obzivnu ¢innost’ ako podstatni a uspokojuju-
cu. Kresby st ,,abstraktnym® zdznamom a st aj nasledovaniahodnym prikladom. Tykaju sa
niecoho pre zivot Cloveka podstatného, ale tykaji sa ho tak, aby neodpudzovali, ale aby
vabili. Tato praddvna tajomna ,lahkost’ bytia®“ je podstatou umenia dodnes. Nie vSetky
umelecké diela ju vSak maju. Touto vlastnostou sa az do dneSnych dni vyznacuju len die-
la v kazdej oblasti umenia, ktorych predlohou su podstatné veci zivota. Dobré umenie ich
pripomina, zaklina sily prirody a vlastné sily, aby ¢lovek vedel zit’ a vydrzat’ kazdodennost’
s pomocou sil v niom samom, ktoré ho vedu, ¢asto udivujuco presiahnu a udrzia, aby vedel
zivot prezit so zameranim na zakladné veci, dostojne a napriek tomu so zdanlivou I'ahkos-
tou. Sila, ktort ma v sebe praveky lovec, aj praveky umelec, ktory ho zobrazuje, je sila

' G. Greene, Paradox krestanstvi, predmluva G. von le Fort, Praha 1970, s. 57.
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chvile, sila momentu, v ktorom Clovek zapasi, a tato sila premoct’ objektivnu realitu kvoli
prezitiu a sila zachytavat’ tento proces, to je Boh, ktory do tohto procesu — do Zivota vstu-
puje.

Stary zakon je plny pribehov, v ktorych je Boh oddeleny od ¢loveka, stoji len niekde,
pri istych postavach tychto pribehov viac, pri inych mene;j. Sila viditeI'ného vitazstva je tu
podstatna pre prezitie, konvenuje ¢loveku a jeho realite, dava mu jednoznacnost’ jeho Zi-
votnej cesty. Tvrdost’ Starého zakona — ,,Oko za oko, zub za zub“-— je vSak zmiernena
v praktickom Zivote relativizaciou a pochybnost’ami, pripuStanim viacerych moznosti, teda
vyuzitim sily vyhnutia sa inej sile. Tento typ bytia a nasledne umenia je silny, pretoze je
zahmleny a netransparentny. Od ¢loveka, ani umelca sa potom uz neoc¢akava jednoznaény
vonkajsi prejav. Je evidentny, ale neuchopitelny, a tym je vSeobecny.

Novy zakon v podobe Krista skomplikoval chapanie I'udskej existencie na najvyssiu
mieru, pretoze ukdzal opak Zivota — smrt’. Obsiahol Zivot vo vSetkych jeho podobach, no
nie $pekulativne, skryto, ale ziada transparentnost’ a sticit — milosrdenstvo, ucast’ na biede,
nie zisku, G¢ast’ na utrpeni. Ist’ touto cestou, znamené predovsetkym pochopit’ Zivot, . jest’
s mytnikmi a hriesnikmi®. Od ¢ias Nového zdkona nadobudlo aj umelecké stvarnenie zivo-
ta inll nez rigidnu podobu schémy, ovel'a ZivotnejSiu podobu. Mystika zisku a vitazstva sa
zmenila na mystiku pochopenia, sucitu s trpiacim, nemohticim ¢lovekom, na mystiku utr-
penia.

No mnohi, ktori sa citia byt nasledovnikmi Nového zakona, zotrvavaju v starom zako-
ne, Spekulativne ho prenasaju do krestanstva, vyzaduju tvrdo (tu doslovne plati, ze sa
»papezskejsi nez papez) poslusnost’ schéme, v Zivote aj v umeni!

Tu, prave v tomto bode, sa liSia samotni veriaci (o neveriacich v suvislosti s danou té-
mou tu neuvazujeme), umelci aj vedci ¢i ini ludia: a) st pozadovacni a netprosni, vyZa-
dujli a v umeni realizuju abstraktné zakony, ¢im dokazuju vlastné pokrytectvo, alebo nepo-
rozumenie zakonitosti zivota, alebo st b) naplneni vnutornou silou milosrdenstva,
vyjadruji v umeni ont tarchu ,,lahkosti bytia“ — nuansy zivota a ponukaji podla svojich
duchovnych moznosti aj rieSenia.

Bernard Rang ¢leni tychto umelcov na typ a) claudelovsky a b) greenovsky?. Prvy typ
oslavujuci stvorenstvo je teologicky veriaci, s Usilim po maximalnom nasledovani Krista,
akoby neexistoval hriech, resp. akoby jedina existencia, hodna pozornosti, aj umeleckého
spracovania, bola bezhriesna existencia. Pritom prave basnik, ktory dal meno tomuto typu,
Paul Claudel, neslavne znamy zlym vzt'ahom k svojej sestre socharke Camille Caludel, je
prikladom pokrytectva.

Druhy typ je zivotnejsi, vychadzajuci zo zivotnych paradoxov, teda z existencie tak
dobra ako aj zla, na nich stavajuci, a tym celistvejsie vidiaci. ,,Nevédel bych o lepSim pii-
kladu [ako otec Damidn, pozn. M.B.] pro hlavni paradox kfestanstvi, pro vS§emocné a vse-
obsahlé souziti dobra a zla, Boha a jeho stinu, pro skute¢nost, ze pokuSeni na pousti ma
v zivoté ¢loveka stejné svatostny charakter jako eucharistie®.

Treba hned’ podotknut’, Zze umelecky Zivot autora je prili§ dlhy, aby sa u tych istych
autorov v istych fazach ich tvorby nevyskytovali postupne obidva tieto typy. Moc, vrch-

2 B. Rang, Paul Claudel, [v:] Christliche Dichter der Gegenwart. Beitrdge zur euopdischen Literatur, Hrsg.
H. Friedmann, O. Mann, Heidelberg 1955, s. 73-90. Clenenie basnikov, s. 77.

3 G. Greene, Paradox..., op. cit., s. 80.
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nost, konvencia a celkom iste osobné pokrytectvo si prevazne vyzaduje prvy typ. Tlaku
kritiky, konvencie ¢i vlastného svedomia podlahli mnohi autori. Druhy typ si od autora
vyzaduje sklisenost’ Zivotni mudrost” a odvahu.

NaboZenstvo a umenie a jeho vedecka recepcia
v kontexte europskej literatiry

Azda je potrebné upozornit’ na to, ze vedomie literarnej vedy v postkomunistickych
krajinach je ochromené, a to nielen desatrociami komunistickej ideoldgie, ale na Sloven-
sku, (aj inde) tieZ jednosmernou a jednostranne na Struktiru diela zameranou metodolo-
giou, ktord vznikla v Spolku pre vedecku syntézu v roku 1937, ktora v systemizovani po-
znatkov, v socialnom aspekte, v terminoldgii a inych pozitivach bola prinosom, ale ostala
»duchaprazdna®. Na 1u, vychddzajucu ideovo z dialektického materializmu, prirodzene
nadviazala velka cast’ slovenskej literarnej vedy po roku 1945. Kratky naval tém po roku
1989, ktoré boli tabuizované v byvalom rezime, medzi tym aj tém in§pirovanych nabozen-
skou problematikou, sa rychlo vycerpal a dnes prevlada skor trend, ze sa ,,tymito vecami*
netreba uz tol’ko zaoberat’, ¢ize prevlada materialisticky pohl'ad a snazi sa aj mocensky iné
pohlady ohranicit’ az zamedzit. Tento trend vSak povazujme za beznu stcast povedzme
politickych napiti, ktoré su tvrdé a su schopné zauzivanymi sposobmi ostrakizovat’ svoj
protipdl (obojstranne). Takze dnes si v slovenskej (ale aj inde) literarnej vede malokto
polozi otazku, ktoru si kladli najvacsi vedci aj v dvadsiatom storo¢i a ktortt v rozhovore
s fyzikmi bratmi Bogdanovymi nastolil a riesi Jean Gitton, ¢len Franctzskej akadémie,
oznaCovany vo Franctzsku za posledného velkého krestanského filozofa, totiz otazku
vzt'ahu Boha a vedy. Pritom je tento problém zakladnym existencnym problémom kazdého
vedca. Rovnako sa dnes malokto z literarnych vedcov pyta, ¢i je to ktoré literarne dielo
dobrom alebo zlom. Tato otdzka, ostatne naozaj eticka a teologickd, sa povazuje za nepa-
tricnu, preferuje sa kritérium estetické ako jedind hodnota umeleckého artefaktu, akoby
umelecké dielo malo po vzniku existovat’ len ,,samo osebe®, bez rezonancie, bez Citatel’a.
Rada by som upozornila na to, Ze nie vSade, vo vSetkych europskych literarnych vedach je
to takto, resp. ze v inych, prevazne zapadnych, je literdrna veda diferencovanejsia, ze pri-
pusta nastolit’ aj také otazky, ktoré sa tykaju prezentacie kategorii dobra a zla v literarnom
diele, ba otazok celej skaly zobrazovanych nezvycajnych skutocnosti od bozského po sa-
tanské — démonické. Rozoberat’ tieto otazky v nasej literarnej vede vychadzajic z konkrét-
nych textov, ktoré evidentne tieto kategérie prinasaju, nikomu ani nenapadne. Prichodilo
by to zvlastne, tmarske, zavadzajuce, anachronické. Napriek tomu sa treba o to pokusit’, ak
sledujeme literarny proces v suvislostiach, teda aj ,,nadliterarnych vzt'ahoch (Zoran Kon-
stantinovic), ku ktorym nabozenstvo a iné oblasti patria.

Umenie vzrusuju otazky, s ktorymi si od staroveku nevedela poradit’ filozofia, otazky
protipélov Bytia: duch a hmota. Aj najnovsie poznatky filozofie a fyziky o hmote, hoci
mnoho rokov po velkych objavoch kvantovej teorie, nds vedi k duchu. Vedci pripustaja
»spiritualitu® hmoty ako ju nastolil Bergson a ,,materialnost* ducha ako ju nastolil Teilard
de Chardin. Pod viditelnym povrchom reélneho je teda to, o Gréci nazyvali ,logos®, in-
teligentny, rozumny prvok, ktory spravuje, ozivuje kosmos a usmeriiuje ho tak, aby v nom
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nebol chaos. Tzv. relativistickd kvantova teoria poli nés priblizuje k spiritualistickej kon-
cepcii hmoty. To, ¢o je za redlnom, to ni ¢, je presne ono, podstata realneho (Jankélé-
vitsch). Vsetko je v neustadlom pohybe, meni sa, transformuje. AvSak tento pohyb, ako
hovori v zhode s fyzikmi uz spominany J. Guitton, je usmerfiovany prvotnou symetriou,
skrytym poriadkom, Strukturalnou rovnovahou, absolitnym poriadkom a dokonalostou,
vesmirnou inteligenciou a zdmerom, Najvy$§im, Bohom?*.

Téma Boha, téma transcendentného sveta, toho, ¢o je nepomenovatel'né, tajomné, laka-
la odvzdy umenie a literatiiru. Tato téma sa rozlicnym spdsobom prejavovala v proze aj
v poézii. Na kristocentrickll eurépsku romanovu tvorbu 20. storocia vplyval liberalno-psy-
chologikcy obraz Jezi$a Krista z Renanovho Zivotopisu La vie de Jesus (Zivot Krista),
ktory bol kritikou povazovany za naturalizmus hraniciaci s frivolitou. Napriek tomu vplyv
tohto romanu neprestal. V roku 1924 vysiel Zivot Krista od Giovani Papiniho, pozitivne
prijaty v celom katolickom prostredi. V roku 1927 vySla Legenda Pdna od Waltera von
Mola, v 1928. roku Syn cloveka od Emil Ludwiga, Legendy Krista od Selma Lagerlofovej,
mozno spomenut’ zobrazenia JeziSa v dielach Martin Kretzera, Georg Fressena, Ricarda
Huchovej, Henry Barbussa... VSetky tieto zobrazenia su sti€astou isté¢ho asimilaéného pro-
cesu, v ktorom sa spisovatel’ pokusa ,,udomacnit™ obraz Krista v modernom svete. Cela
tato tvorba akoby stala v sluzbach sekulanzacie’.

Okrem tohto typu sa vyskytuju rozlicné umelecké karikatury, ktoré sa usiluji vysvetlit’
fenomén Krista ako devidciu. Pars pro toto moze posluzit’ dielo Gerhard Hauptmanna Bld-
zon v Christo-Emanuel Quintovi. Takéto zobrazenie Krista hrani¢i s jeho popretim, odmiet-
nutim, ako to sledujeme napriklad u Rimbauda este v poslednej basni Une saison en anfer
(Sezona v pekle), intimnom rozhovore s kniezatom tmy, ktoré vSak k viere zdsadne primélo
Paula Claudela. Pretoze Rimbaudovo odmietnutie méze znamenat’ aj iporné a zufalé hl'a-
danie Krista®.

Zapadna literarna veda, sociologia a kultirni kritici ako Romano Guardini, Max Picard,
Adrian Turel, Max Weber, Henri de Man a i. eviduju v umeni, v literatre a aj v spolocen-
skych Struktirach nie¢o rusivé. Pomenoval to ¢lovek, ktory bol pol storo¢ia symbolom
racionalizmu a pokrokového myslenia Herbert George Wells. V 40. rokoch 20. storocia uz
ako starec napisal rozsahom nevelky spis Mind at the End of its Tether (Duch na konci
svojich moznosti), v ktorom prorokuje apokalypticky koniec sveta. Pri¢inu zaniku vidi
v posobeni neviditelného nepriatela-antagonistu, ktory sa od istého Casu stavia proti Usi-
liam ¢loveka. V hebrej¢ine ma nepriatel’ zivota a bozieho poriadku meno Satan. Oslabuje
schopnost’ ducha vzopriet’ sa zlu, napomaha procesu sekularizacie v mnohych oblastiach.
Iny Anglican, mystik, viziondar, symbolista William Blake oznacuje Jahveho za podriadené-
ho demiurga, knieza temnoty. Iny myslitel Hans Jiirgen, hovori o ohrozeni plynicom
z techniky. Hovori o 'ud’och bez Boha ako o ,sirotdch zajtrajska, v ktorych vidi vrahov
budticich dni“. Hovori o navrate diabla. Tento fakt eviduje aj zdpadna literarna veda, pre-
toze sa manifestuje prave v oblasti literatiry. Najznamejsie tituly s obrazom diabla (spitne
aj pred 20. storocie): Torquato Tasso La Gerusalemme Liberata (Slobodny Jeruzalem),

4 J. Guitton, Boh a veda, Bratislava 1992.

> H. Schirmbeck, Der moderne Jesus-Roman. Die Wiederkehr des Teufels, [v:] Christliche Dichter-...,
op. cit., s. 436-455.

¢ P.G. Hlbina upozoriiuje na to vo svojej analyze Rimbaudov boj proti Bohu, Archiv MS, 169 L 16.
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Vondel Lucifer, John Milton Paradise Lost (Strateny raj), Johann Wolfgang Goethe Faust,
Giacomo Leopardi Spev Ahrimana, Victor Hugo ,,.La Fin de Satan” (Koniec Satana), Fio-
dor M. Dostojevskij Bratia Karamazovci, Henrik Ibsen Peer Gynt...

Od c¢ias Miltona, ktorého Satan sa vyznacuje tragickou velkostou, temnou melancho-
liou, ktora neskor tak pritahovala Georga Gordona Byrona, Alfreda de Vigny, Lermontova,
ide podla nemeckého esejistu Ernsta Kahlera tiez o sekularizdciu a humanizdciu motivu
diabla. Papini sa s problémom sekularizacie diabla vyrovnava v knihe 7/ Diavolo. Dielo
koncipuje jednoznacne podla tomistickej filozofie. Diabol je pre neho realitou. V jednej zo
svojich nabozensko-filozofickych stidii hovori o ,,vychvalenej zemi satanizmu®, o Fran-
ctuzsku. Vo Franctzskej akadémii, ktora odmietla Markiza de Sade, inauguratora celej mo-
dernej satanskej literatry, predniesol v roku 1947 André Siegfried za Maurica Garcona
slavnostnu re¢, ktora bola oficialnym uznanim diabolského. Huysmans, ,,otec satanskej
dekadencie®, svojimi romanmi La-bas (Tam dolu) a A rebours (Naruby), André Gide so
satanskym nihilizmom v diele Opustenie Vatikdanu, Jean Poul Sartre so sadovskou existen-
cidlnou interpretaciou v diele Diabol a mily Boh, vSetky tieto diela nasvedcuju, Ze tato
téma bola vo francuzskom duchu udoméacnena. Ale franctzska literatira ma aj Frangois
Mauriaca a Georgesa Bernanosa, v ktorého romanoch (Pod sinkom Satana a Dennik dedin-
ského farara) to uz nie je Miltonov alebo Klopstokov padly anjel, ale sekularizovany dia-
bol liberalizmu. Je to odporca Boha — Satan, destrukéna sila negacie, ktora sa neda preko-
nat’ inak iba cez Cloveka, v ¢loveku.

V suvislosti s romanmi Dostojevského si kladieme otazku, preco ostalo v jeho roma-
noch nepomenované to, ¢o opisuje. Jeho legenda o Kristovi a velkom inkvizitorovi z Bra-
tov Karamazovcov je Ciastocne dialektickou teoldgiou, ale nie je to zobrazenie Krista. Do-
stojevskij vedel, ze Jezi§ Kristus je velka sila a moznost, ale nie je to nieco, povedzme
postava, ktort mozno opisat’, lebo kazdy opis by bol menej, ako On, Jeho podstata’. On je
to, ¢o sme u Gittona na pociatku nasli ako vysledné pdsobenie vibracie poli, ako prvotna
symetriu, skryty absolutny poriadok a dokonalost’. On je to, o pdsobi — zacCiatok a ciel
vSetkych ¢innosti.

Otazky literatiry, ktoré skimame, medzi tym aj otdzky vzt'ahu nabozenstva a literatiry
v moderne, su otdzky ontologické a filozofické, ktorymi sa dnes nezaoberame ako niecim
exkluzivnym, nie¢im navyse, ale ako nie¢im komplementarnym, pretoze tieto otazky tvo-
rili a tvoria sti€ast’ mysSlienkového rastra eurdpske;j civilizacie.

Literarna moderna a naboZenstvo
Literarna moderna a jej pociatky sa spdjaju s koncentraciou na ¢loveka a oslabenim ¢i
uplnou stratou dovtedy ,,nad* ¢lovekom existujicej najvyssej instancie. Poc¢iatky moderny

sa zasadzuju do obdobia kartezianskeho, alebo do obdobia na prelome 19. a 20. storocia,
kde suvisi s absenciou Boha (ako u Kafku) alebo s jeho modifikovanou podobou, ked

7 H. Schirmbeck, Der moderne..., op. cit., s. 451 a n.
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basnik k Bohu nestlipa, ale sa k Nemu prepada v sebe, tam Ho hl'ada a nachadza (R.M.
Rilke)®.

Moderna otvorila a legalizovala v literatire mnohé tabuizované oblasti zivota, emanci-
povala svet zeny, dietata a vniesla do literatiry vnitorné psychologické pochody. V mo-
derne sa otvaraju dolezité otazky sexuality a prendSaju sa do literarneho a umeleckého
diskurzu. Tieto v protomoderne u Marcela Prousta, Fiodora M. Dostojevského, Hermanna
Hesseho, Stefana Zweiga a i. problematizovali okom videnud, zjavna realitu. Navyse
na konci 19. a zaciatku 20. storocia ide o ¢as, ked’ Einsteinova tedria relativity, Darwinova
teoria silnejSieho, Nietzscheho schizoidna otvorenost’ a Schopenhauerov skepticizmus roz-
hojdali a navzdy narusili tradi¢nti hierarchiu hodnot.

Zdalo by sa, ze moderna, tak silno koncentrovana na ¢loveka, automaticky vyluci kres-
tanskl tvorbu, no nestalo sa tak. Naopak, moderna vyskusala nosnost” krestanskej tvorby,
ba podciarkla jej schopnost’ zachytit’ zachvevy l'udskej existencie a poukdzala na slabinu
moderny — teda upozornila na jej degenerativnu funkciu, ak sa zameria len na materialno.
Hermann Hesse to vyjadril v Stepnom vikovi nasledovne: ,,Bez Boha je ¢lovek iba vijucim
vlkom!** Silny prud krestanskej filozofie (Gabriel Marcel), literarnej a vytvarnej moderny
pokracuje od Paula Claudela, cez Franza Werfela, Ernsta Barlacha, Giovani Papiniho, Gra-
hama Greena a inych svetovych autorov do dneSnych dni. Tito autori, kazdy svojim spo-
sobom, priniesli diela, ktoré riesia ontologické otazky cloveka, ku ktorym otazka nadzmy-
slového — transcendentného sveta patri.

Slovenska krest’anska tvorba, jej genéza a vyvin, obdobie moderny

Pri genéze krestanskej tvorby na terajSom tuzemi Slovenska treba spustit’ hlboku sondu
az do 9. storocia k prvej basni Proglas’, v ktorej poukazujeme na verse: .,...A eSte va¢Smi
od cloveka z kamena/ je mrtva dusa, kazda dusa bez pismen* (s. 30). ,,Lebo st bez knih
nahé vsetky narody* (s. 37). Prvé stredoveké basne velkych literatur ako je napriklad
Chanson de geste Piesernt o Rolandovi (najstarSia verzia z roku 1080, oslavujuca hrdinské
¢iny krestanskych Frankov — Karolmanovho vojska v bitke roku 778 s mohamedanskymi
Saracénmi v Roncevauxskom priesmyku) ¢i pieseit o Nibelungoch, Cidovi, Tristanovi
a Izolde, Artusovom Svétom grale, boli spracovania zivotnych situacii stredovekého ¢love-
ka, jeho usilia vybojovat, silou ziskat’ izemia, bojovat’ o lasku, Cest’ a rozli¢né pozemské
statky so zbranou v ruke. Prva staroslovienska basen je vSak o Bohu, duchu, vzdelanosti,
o knihe, o slove, pod ktorymi sa v tom case myslela viera a mudrost, od ktorych jedine
zavisi kvalita zivota'®. V obdobi osvietenstva tradiciu rovnosti medzi 'ud’'mi, ktora prinie-

§ 'W. Welsch, Unsere postmoderne Moderne, 111, Kapitel Neuzeit — Moderne — Postmoderne, Acta Humanio-
ra VCH, Weinheim 1987, s. 65-81.

 Konstantin Filozof, Proglas, Bratislava 1996.

1 Obdobie, ked’ sa na krizovatke obchodnych ciest a kultur zacala svitit’ liturgia v jazyku, ktorému rozu-
meli aj jednoduchi l'udia, ked’ tento jazyk uznal Rim a po obrane Cyrila-Konstantina ho papez Jan VIII. uznal
za §tvrty kultrny jazyk popri uz zavedenej kultirnej hebrejcine, gréctine a latinCine, toto obdobie sa na dlhé
storoCia stalo Zriedlom narodného a kultarneho povedomia — kvoli krestanskej viere, kvoli dostojnosti a pravu
¢loveka, t.j. moznosti obratit’ sa k Bohu liturgiou vo vlastnom jazyku. Velka Morava ako risa, ako geopoliticky
utvar nedostala pozehnanie z Rima. V kazdom pripade na toto uzemie nedoslo, nepozname ani hrob biskupa
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sla Konstantinova krestanska misia, prevzala a pestovala najskor katolicka (bernolakov-
skd), neskor protestantska (Sturovska) slovenska inteligencia''.

Uvedenim tychto skuto¢nosti chceme upozornit’ na zadsadnt Glohu krestanstva a oboch
cirkvi, katolickych aj evanjelickych knazov, v nasej kultare, z ktorej vSak bezpochyby vy-
plyva aj prepojenie duchovna a politiky. Kultura a literatura zila na tomto Gzemi ako za-
stupna jednotka za geopoliticky utvar. Dolezité je, Ze zila a silnela ako alternativna kultira
a literatara popri hegemonnej raktsko-uhorskej, neskor mad’arskej literatire a kulture. Na-
priek politickému utlaku vychédza v 80. rokoch 19. storo€ia vypravnd, bohato ilustrovana
publikacia, tri diely Uceného tovariSstva, v ktorom bola prezentovana kultirna ¢innost’ na
Slovensku'?. Literatura je tu zastipena basnickym dielom katolickeho kiiaza Tichomira
Milkina, predchodcu tzv. katolickej moderny. Publikované vSak v tomto ¢ase mohli byt len
jeho verse ,,claudelovského* typu. Greenovské zostali v rukopisoch'.

Symbolizmus v slovenskej literatire cez Kraskovo dielo vychddza z duchovnej tradicie
viery v Boha, na neho sa Casto priamo obracia v Nox et solitudo.

V Krvavych sonetoch napisanych na prahu prvej svetovej vojny Pavol Orsag Hviezdo-
slav charakterizuje jej vypuknutie ako diabolské: *“...A ndrod oboril sa na narod/ s imyslom
vrazdy s besom skazitela...”.

V poviedkach a novelach Stefana Kréméryho, napriklad v beletrizovanom Zivotopise
Jana Silvéana, sa dopliia Belbog a Cernobog ako protagonisti dobra a zla.

V obdobi medzi dvomi vojnami, mali Slovaci v ramci Ceskoslovenska svoj §tatny ja-
zyk, svoje skolstvo, narodné divadlo, univerzitu atd’. Toto obdobie sa v kultire a literatire
vyznacuje prudkou diferenciaciou. Napriek snahe o nadkonfesiondlny charakter a vza-
jomnu toleranciu spolkov, zbornikov, ¢asopisov atd. sa snahy literatov aj v tomto obdobi
¢lenia podl'a konfesii. Téma Boha sa v 30. a 40. rokoch realizovala nielen v slovenskej
poézii, ale aj v proze. Literatira si zachovava tradicnu hierarchiu, no tvrdenia sa zmenili
na otazky a literarne diela slovenskej moderny evidujtic zlo a) ako vysledok hriechu (po-
viedky a romany Mila Urbana), b) ako hl'adanie Boha v priestore Satana (Atémy Boha
Gejzu Vamosa), c) ako schopnosti ¢loveka nachadzat’ Boha v kazdodennosti, sluzbe l'u-
d'om, v utrpeni (novela Predavac talizmanov od Porta Colina, romany Jozef Mak a Andre-
as Bur Majster od Jozefa Cigera Hronského). Ak u Hronského ide o NepomenovateI'ného,

Metoda. Udalosti tohto obdobia su velmi dramatické. Vojtech, pdvodom Cech, loboval v Rime za korunu Stefa-
na, ktory v Ostrihome korunu z Rima aj prijal, aby zjednotil Slovanov. Slovania sa ho vsak zriekli a urobili
chybu. Som presvedcena, ze uhorské dejiny su i nasimi dejinami, ze sme boli ich, sice inou, no predsa sucastou.

' Na ¢ele s katolickym kiiazom Antonom Bernolakom bola skupina slovenskych intelektualov zjavne
okamzite pripravena a akéna, lebo po tolerancnom patente Jozefa II. v roku 1781 vykonala a zaviedla prva
kodifikaciu slovenského jazyka. O nieco neskor, v roku 1843 sa prihlasili aj protestantski kiazi (viedol ich
L. Stir) s druhou kodifikaciou slovenského jazyka. V fiom sa vydavali prvé politické slovenské noviny, 1845,
druhy najstarsi literarny ¢asopis v Eurdpe Slovenské pohl'ady s prilohou ,,Orol tatransky®, aj prva kniha A/ma-
nach Nitra, 1846. Starovska kodifikacia plati s obmenami dodnes.

12 T ked’ sa Slovaci ako narod v revolucii 1848 nekonstituovali (tak ako ostatne ani iné narody — povedzme
Nemci). A boli to znova na konci 19. storocia katolicki knazi, ktori v momente, ked” uz nikto (ani S.H. Vajansky
a Skultéty) nedufal, vydali tri vynimo&né a naroéne ilustrované diely U&eného tovari§stva k storo&nici zalozenia
rovnomenného spolku, v ktorych boli zachytené vysledky vyskumu ,,vednych* odborov, ktoré sa na slovenskom
uzemi, teda v Hornom Uhorsku pestovali. V time tohto diela a hlavnou osobnostou bol sam zakladatel’ slov-
enského muzejnictva a archeolog, katolicky knaz v malej dedinke Prencov, Andrej Kmet.

13 K. Sedlak, Literarne dielo Tichomira Milkina, Trnava 1941.
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ale aj démonické sily, pomenovaného Boha a pomenovaného diabla nachddzame v Hrtlso-
vom Kameni na kameni, démonickost’ a tajomnu pozitivnu silu v Cerveitovej Modrej ka-
tedrale a 1. Otazkami vzt'ahu nabozenstva a umenia sa intenzivne v tomto obdobi zaoberal
Ladislav Hanus (jeho state Engadin, o F.M. Dostojevskom, tivahy o tejto téme v Rozhla-
deni a v Rozprave o kulturnosti), ale aj ini, medzi nimi v ¢asopise ,,Rozvoj aj mlady* Jan
Korec (Ndabozenstvo vo Vajanského Suchej ratolesti a 1.).

V roku 1937 vychéadza zbornik evanjelickej nabozenskej poézie K Vysinam orientovany
na umelecké spracovanie vztahu k NajvysSiemu, v ktorom participuji rozli¢ne duchovne
orientovani autori (napriklad aj materialisticky orientovany ¢len skupiny DAV Laco Novo-
mesky).

Zbornik tohto typu, ktory by sustred’oval katolickych basnikov rozli¢nej proveniencie,
sa vyrazné zoskupenie katolickych basnikov okolo Rudolfa Dilonga, ktoré vznikalo zaciat-
kom tridsiatych rokov 20. storocia, ani nepokusalo vydat.

Skupina slovenskych katolickych basnikov sa konstituuje v atmosfére 30. rokov, ked’ sa
v slovenskej literatire udomaciiuje franctizsky surrealizmus a ¢esky poetizmus'®. Pre tych-
to basnikov nastava exkluzivna situdcia: popri praktizovani knazského povolania vediice
basnické osobnosti tzv. katolickej moderny Rudolf Dilong, Pavol G. Hlbina vydavajt
v tomto Case zbierky, ktoré uz plne akceptuju tvorivé principy oboch uvedenych smerov.
Dilongova zbierka Mlady svadobnik z roku 1936 je povazovana za druhu surrealistickl
zbierku po Fabryho basnickej zbierke Uraté ruky. Podobnll poetiku ma aj Hlbinova zbier-
ka Harmonika. Jozef Kitnik Smalov podrobuje zbierky a publikované basne tychto basni-
kov dlhodobo ostrej kritike. Nasleduje ¢iastocny alebo uplny rozchod s tymito smermi, a to
nie spontanny alebo naivny, ale uvdzeny a odévodneny v Hlbinovych statiach, zachova-
nych v archive MS, ale aj uverejiiovanych v literarnych Casopisoch. Hlbinove state List
Voltaireovi, Rimbaudova obrana, Surrealizmus a krestanstvo, Surrealizmus a marxizmus...
su dokladom tohto zapasu slovenskych katolickych kinazov — basnikov o vlastnu tvar, kde
by Najvyssi mal svoje prvoradé miesto. Usiluju sa teda z ,,greenovského typu basnenia
prejst’ jednoznacne ku ,.claudelovskému®. Dilongovi sa to nedari kvoli somnambulizmu
(Konvalia), Hlbinovi kvoli vizualnej senzibilite (Nezndma z Admontu).

Neskor basnici — kilazi najmé P. G. Hlbina a R. Dilong, ktori kategériu Boha nesmeli
a nakoniec ani nechceli v tvorbe zanedbat’, ju neustile eviduju. Uvahy nad spdsobom vlast-
nej existencie njdeme v ich vzdjomnej koreSpondencii, ale evidujeme ich aj v samotnej
poézii celej skupiny ako jeden zo zékladnych problémov. Bolestny proces vyrovnavania sa
so vztahom teoldgie a poézie ako vyslednice Zivotnych vzruchov, je prave esteticko-eticka
kvalita, ktora okrem iného odliSuje slovensku od spiritudlnej katolickej tvorby inych literatur'.

14V roku 1930 vysiel Almanach III. Literarnej generacie, ktory predstavil mladych basnikov. V roku 1933
vydal Rudolf Dilong Antologiu mladej slovenskej poézie. V roku 1934 bol zalozeny mesaénik ,,Postup*, ktory
v roku 1936 nahradil mesaénik ,Pramei* vychadzajuci v Trnave. V Ziline sa mladi spisovatelia zdruzili
v Spolku mladych slovenskych spisovatel'ov, ktory mal byt pendantom bratislavského Spolku slovenskych

spisovatel'ov.

15 Na tieto rozdiely poukazuje zbierka prekladov zo svetovej poézie viazanej k téme Boha, ktort zostavil
Jan Haranta pod nazvom O Tebe spieva zem (1943) St v nej preklady basni z francuzskej, nemeckej a talianske;j
lyriky. Domaci basnici — knazi st vo vztahu k Bohu vzdy v pozicii nehodného, ¢im sa zvacsuje bozie milos-
rdenstvo, ale aj vzdialenost’ medzi ¢lovekom — kniazom a Bohom. V prekladoch vsak je Verlainov dialog hriesni-
ka s Kristom, psychologické vykreslenie postav Jozefa a Marie v preklade Rilkeho atd.
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Proces vyrovnavania sa basnika — kilaza s dobovou, ale 1 vlastnou senzibilitou a moder-
nitou nachadzame explicitne v ivahe P. G. Hlbinu O vztahu mystiky a poézie: ,,...teda
vlastnou poéziou v basni je akysi mysticky eldn, mystika. (-) A v medziach prirodzenosti
mystikou v naj$irSom zmysle sa vSeobecne rozumie dusevna aktivita mimo poznania zmy-
slového a rozumového (pre kantovca: praktische Vernunft, pre bergsonovca: intuicia)
(-) ... ez mystiky niet poézie a poézia je prave preto po€ziou, Ze je mystikou. A inde: ,,K poé-
zii patri symetria, laska, zboznost, tiha, nadej, kult krasy... (zo state Brdnim svoj pohlad
na poéziu). V stati Ex oriente lux hovori: ,,Mystika je ml¢anie (-) ...aktivne ml¢anie*'®,

Hlbina bol ,,teoretikom* celej skupiny. Prelozil a v roku 1943 vydal knihu Henrieho
Brémonda Modlitha a poézia, venovanu Blondelovi. Reflektoval zapadné filozofické sme-
ry, krestanské a existencialne prady, vyznamné autorské zjavy inych literatur. Su to state
o Claudelovi, Max Jakobovi, Jeanovi Cocteauovi, Blondelovi, Valerym, Baudelaireovi,
Rimbaudovi, Bremondovi, ¢asto cituje zo Jeana Maritaina. Hlbina sa usiloval o rozliSenie
podstaty a stanovisk nabozenstva a surrealizmu:

Takto pod plastom moderného umenia niektori 'udia vnasaji aj u nas rozklad a chaos do vse-
obecnych noriem myslenia (-) dostali sa na popredné miesta nasej kultiry a tam S§iria anarchiu
v umeni, filozofii, od zdravého rozumu hlasaji tnik do nezodpovedného podvedomia, miesto
svetla rozumu zvelebuju chaos. Po svojom duchovnom otcovi S. Freudovi popierajli duSu, Boha,
osobnost. (-) Zda sa, ze zasadou surrealistov je to, ¢o hovori Nietzsche istami Zarathustru: ,,Ni¢
nie pravda, vSetko je dovolené... Chcel som dosiahnut’ vSetko zakézané, najhorSie a najodla-
hlejsie. Ak mam eSte nejakl cnost’, tak je to, Ze som sa nebal ziadneho zakazu. Rozbil som
vsetko, ¢o kedy uctievalo moje srdce, vSetky medzniky som povyvracal, vSetky obrazy som
rozhadzal, behal som za najnebezpecnejSimi tizbami, skusil som naozaj kazdy zlo¢in. Oducil
som sa viere v slova, hodnoty a velké mena* (-) Takto treba aj na Slovensku zdoraznit, ze tedria
surrealizmu je protikrestanska a umenie surrealistické krestan odmieta!’.

Aj ked’ poézia najmi R. Dilonga a samotného P. G. Hlbinu podlichala zakonitostiam
surrealistickej poetiky, plati to len o Casti ich tvorby. Ostatna tvorba ma prevazne priznaky
poetiky litanickej zanrovej Struktary ako ich urcil napr. u Janka Silana Jan Zambor: para-
lelné hromadenie basnickych pomenovani, vyznamovy paralelizmus, enumeracia atributov,
poetizécia a idealizacia predmetu vzyvania, statickost, tendencia k abstraktnosti vyrazu, vysoky
$tyl, emfaza, syntakticky a intona¢ny paralelizmus, anaforickost’, postpozicia atributov...'®

Lyricky subjekt slovenskej katolickej poézie ostdva vo vnimani skuto¢nosti a tajomstiev
zivota vnutorne viazany na trascendentno, ostava prevazne uceleny. Slovenska katolicka
spiritudlna tvorba nadvézuje na vyhraneny tomizmus a na augustinizmus, ktory sa pohybu-
je na hrane Raja a strateného Raja. Neistotu, nevyvazenost a rozochvenie tu spdsobuju
skusenosti kazdodenného zivota. Na tomto pdle nachadzame motiv tmy, prazdna, mlcania,
hovoru z pretlaku citu a intelektu — poézie, zeny, erotiky, smrti, lasky... Na tomto pole sa
nachadza basnik — kiaz v pozicii mytnika (v Gplnosti v zbierke Gorazda Zvonického Myt-
nik pred Madonou), nehodného, v poklaku ako Silan, blidiaceho somnambula ako Di-
long... Z tejto ,,greenovskej pozicie sa vsak stale dviha (Casté su motivy cesty, obety, se-
bazaprenia) k Bohu cez skutky, Ciny. S nespokojnym srdcom sv. Augustina sa usiluje

1 P.G. Hlbina, spisy, Archiv MS, 169 M 5.
17 1dem, Surrealizmus a krestanstvo, Archiv MS, 169 M 21.
18 J. Zambor, Vitazny navrat Janka Silana, ,,Studia Academica Slovaca“ 1992, 21, s. 163-169.
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kradat k Nemu, kym v Nom nespo¢inie”. Na opa¢nom péle nachddzame potom eufériu
z najdeného pokoja, stratenej rovnovahy, raja, domova, svetla, zivota a vyrok apostola
Pavla: Nezijem uz ja, ale Zije vo mne Kristus. Je to stav ,,claudelovskej* extazy, alebo ti-
chej meditacie, ktory trva kratko. Prave v bode a Case extdzy — zabudnutia na svet — sa oba
menované poly stretaji v poézii. Teda tato tvorba je vo vyvine slovenskej literatiry na
istom stupni svojej ustalenej a vyhranenej podoby svojska nielen myslienkovo, ale aj poe-
tologicky. Vo vyvine jednotlivych basnikov sa najdu protichodné tendencie v ramci dvoch
typov claudelovského a greenovského. Zo sémantického hladiska vSetko, ¢o je v tvorbe
basnikov — knazov pevne ustalené, plné viery a oddanej nadeje je claudelovského typu
(prevazne teda verSe Harantu, Zvonického, ¢ast’ Silanovej tvorby, Casti Veiglovych, Olivo-
vych, Hlbinovych aj Dilongovych verSov). Na druhej strane mozno u tych istych basnikov
najmd v 40. rokoch najst’ verSe greenovského typu, prameniace z rozorvanosti, avsak Us-
tiace nakoniec predsa len vo vieru v NajvysSieho. S greenovskym typom suvisi aj Hlbino-
vo prijatie poézie ako krizovej cesty'.

V poézii slovenskych katolickych basnikov nachadzame niekol’konasobné vyobrazenie
témy Boha: explicitné zobrazenie, ale aj vysSie spominant skryt, nepomenovant podsta-
tu, skryté tajomstvo bozstva. V tejto poézii nachadzame aj onu koncepciu ¢loveka — ,,valu®,
hodeného medzi Boha a satana, ¢loveka, ktory denne prekonava svoju kalvariu kazdoden-
nosti, obetou prekonava v sebe to démonické, koncentraciou na vyssie hodnoty, na hodno-
ty konStruktivne, smrt'ou sebe Zije pre inych. Toto je transcendentny, spiritudlny rozmer
slovenskej katolickej poézie.

Medzivojnové obdobie sa koncilo prudkym zlomom a politickou manipulaciou. Nasledo-
valo kratke obdobie autonomie a po nom kontroverzna vojnova Slovenska republika, ktora
trvala Sest’ rokov (1939—-1945), ktorej sa hovori aj ,.klérofasisticka“. Toto paradoxné — oxy-
morické oznacenie vyjadruje absurditu politickej existencie Slovenska v tomto obdobi, ked’ze
fasizmus a duchovno st sémanticky proti sebe stojace pojmy?’. Z medzivojnového obdobia,
ktoré je charakteristické mnohorakostou literarnych smerov, otvorenim okien do Eurdpy
a konstituovanim literarnych skupin (surrealistov, lyrizovanej prozy a katolickej moderny),
presla do obdobia vojnového slovenského Statu aj inteligencia. V Case, ked’ vznikol Protek-
torat Cechy a Morava a Slovenska republika, stiahli sa intelektudli ako Jan Smrek a Laco
Novomesky z Prahy do Bratislavy. Slovenska kultira mala v tom Case dostatok finanénych
prostriedkov, takze vysli $tyri zborniky nadrealizmu a d’alej sa podporovala tvorba tzv. kato-
lickej moderny. V tom Case debutuje aj Jan Korec, Dominik Tatarka, Marian Vaross a i.).

Povojnové roky 1946/47 sa niesli v znameni vojnovych, aj ked” z kvalitnych literarnych
Casopisov rozdelenych tiez podl'a konfesii (nezavisly bol len ¢asopis Elan) skoncila evan-

19 M. Batorova, Katolicka moderna, [v:] J. Hvis¢, V. Maréok, M. Batorova, V. Petrik, Biele miesta v slo-
venskej literatire, Bratislava 1991, s. 43—60.

2 Pijus XI. vydal v roku 1937 encykliku v nem¢ine o postaveni cirkvi v Nemecku pod titulom Mit brenender
Sorge. Pius XII. (lat. Pius Duodecimus), vl. menom Eugenio Maria Giuseppe Giovanni Pacelli odsudil vyhladzo-
vanie Pudi na zaklade rasovych zakonov, osobne pomohol mnohym Zidom, alebo presvied¢al inych, aby im
pomahali (pocas vrcholiacich zidovskych pogromov vydal predstavenym klastorov a konventov tajny pokyn,
aby v cirkevnych budovach ukryvali ohrozenych Zidov a sam ich konspirativne prijimal do papezskych sluZieb;
po svojej smrti bol predstavite'mi Statu Izrael vyhlaseny za ,,spravodlivého Nezida“. Pars pro toto mozno uviest’
zo slovenskej povojnovej literatury tému prikladnej obety (typu Maximilidana Kolbeho) za bliznych v novele
Kitaz od Frantiska Svantnera.
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jelicka Tvorba aj katolicka Kultara, aj Elan. Vychadza casopis Verbum. V fiom sa objavuju
prvé literarne prejavy trnavskych katolickych autorov a vyraznej osobnosti Pavla Straussa.

Rok 1948 je politickym medznikom. Po tomto roku sa radikalne meni charakter ume-
nia, umenie sa sekularizuje. Autori sa museli rozhodnut’, lebo ak nechceli emigrovat’
a ostali vo vlasti, museli sa vzdat’ slobodného prejavu, t.j. aj akéhokol'vek prejavu duchov-
na. Nadrealisti sa verejne zriekli vlastnej poetiky, bez ktorej tento smer zanikd. Urobili to
transparentne, ¢o znamenalo umelecktl samovrazdu. Rovnaka duchovno-umelecki samo-
vrazdu pachaju autori katolickej moderny, najmé Pavol G. Hlbina. Z bésnikov tzv. katolic-
kej moderny ostal v Ceskoslovensku aj Janko Silan, ale aj Pavol Strauss utiahnuti do
vnitornej emigracie, ¢asto sledovani a vypoctvani. Okrem samizdatov okolo roku 1968
nevydali za celé roky zivota ziadne dielo. O tomto Case referuje Silan v proze Dom opus-
tenosti a Strauss vo svojich dennikoch, aforizmoch a esejach vydanych az po roku 1989.
Po Barbarskej noci st uz vztahy Statu a cirkvi jasné a po Aktive spisovatelov v Budmeri-
ciach v roku 1951 je jasné aj postavenie autorov katolickych, ale aj bez ohl'adu na konfesiu
inak zmyslajucich disidentov, ktori ostali vo ,,vnutornej emigracii“. Patdesiate roky su
traumou nasej kultiry dodnes. Procesy a vrazdy, Leopoldov a Jachymov plny knazov
a ludi, ochotnych trpiet’ za svoje slobodné presvedcenie. Slovenska kultura sa dostava
znova do situacie, ktora je jej vlastna: do alternativnej existencie, ked cely jeden prud
kultary ide mimo oficidlnych Statnych struktur a funguje v recepcii tajne, no o to silnejsie.

V skupine postihnutych ide o nekonecny rad mien, z ktorych zastupne spomeniem
meno salezianskeho kitaza — basnika Stefana Sandtnera?!, silno veriaceho konvertitu Pavla
Straussa, tajne vysviteného biskupa Jana Chryzostoma, neskorSieho kardinala Korca®
a vazneného, stithaného kiiaza z Dubnice nad Vdhom Ivana Polanského®.

21 Stefan Sandtner bol internovany v Leopoldove a Jachymove, potom Zil v Pezinku bez stthlasu konat
bohosluzby (ktoré robil tajne pre nas Studentov v byte, kde zil so svojou sestrou Martou) a po revoltcii v salezian-
skom klastore v Bratislave, kde viedol ¢asopis a kde v pozehnanom veku i zomrel. Ako Studenti sme od neho
dostavali knihy, ktoré prichadzali svojimi cestami k nemu z Rima, alebo z Pol'ska. V neskorsich rokoch nam
venoval aj svoje vlastné basne, naplnené laskou k Bohu a ku vsetkému, ¢o Boh stvoril — k ¢loveku a prirode
(zbierka Stromy). Naucil nas, ze Jezi$ je najma milosrdenstvo. Viedol nas k laske aj k nepriatelom, ¢oho bol
sam prikladom, ked’ vedel tol’ko odpustit’ svojim védznitel'om.

22 Jan Chryzostom Korec (1924) je ¢lenom Tovarysstva JeziSovho. Viedol ako biskup od 51. roku tajna
cirkev na Slovensku. Na zaciatku zivotnej drahy zazil Korec §tadid a prvé kroky v na Slovensku nebyvalo
ziclivej kultirnej situacii, v obdobi Slovenskej republiky. Potom prisli dva roky, ked’ sa zdalo, Zze sa v kultire
bude dat’ v naCatom pokracovat’ a Korec publikuje v ¢asopise ,,Rozvoj* analyzu Vajanského romanu Suchd ra-
tolest. No kratko nato na dlhé desatroc¢ia vymenila komunistickd diktatira faSisticki a Korec presiel do
Lvnutornej emigracie. Ako tajne vysviteny biskup, robotnik (1950-1960), vézen na 12 rokov za vlastizradu (do
68. roku), potom navonok manuélne pracujuci robotnik, ale pod policajnym dozorom, viedol podzemnu ka-
tolicku opoziciu, napisal vySe 70 knih, ktoré su Petrom Libom rozélenené a klasifikované do réznych skupin
v tivode ku Korcovej rozsiahlej personalnej bibliografii z rokov 1948-2004. Specifické ,terénne” podmienky, za
akych Korec svoje diela pisal, ako ucastnik ,,obycajného* sveta, teda nie spoza ,,zeleného stola“, zbavuji jeho
dielo schém a ostava zivé, napojené na aktualny pulz zivota svojich siicasnikov. Korec sa vo svojich knihach
venoval histérii Cirkvi, krestanskej kultire a umeniu, pri¢om sa kriticky vyrovnava z pozicii kiaza i so svetskym
umenim. Korcove diela riesia otazky dolezité pre cloveka — otazky viery, pritomnosti Boha v nasom Zivote.
Korcove explikacie nabozenskych paradigiem zodpovedaji poziadavkam moderného krestanstva 20. storocia,
pretoze v centre jeho diela je clovek a s nim autor vedie dialog. Korec presvedcivo argumentuje, vychadza
z potrieb ¢loveka a obracia jeho pozornost’ k Bohu.

% Pripad Ivana Polanského ukotvuje nasu problematiku v inych stradniciach. V Prahe v archive Libri pro-
hibiti som nasla list Prezidentovi republiky CSSS, Dr. Gustavovi Husakovi z roku 1988 od Vyboru solidarity
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Tieto Styri mend poukazuju cez rozlicné posobiska na alternativnu, disidentskll ¢innost’
cirkvi 1 laikov, zastupuju ulohy, ktoré krest'anska duchovna tvorba a ¢innost’ plnili v zapa-
se s materializmom. Po smrti Josifa Stalina a prejave Nikity S. Chrus¢ova sa uvolnili po-
litické pomery aj v Ceskoslovensku. K poprednym ¢asopisom v 60. rokoch patril ,,Kultur-
ny zivot™ a ,,Mlada tvorba“. V tom ¢ase debutuje basnik Milan Rufus (42 dozrieme, 1956),
ktory na dlhé desatrocia zabezpecuje socialistiku literaturu duchovnou klimou, poéziou
protestantskej proveniencie®*. Kvalita jeho tvorby je taka vysoka, ze bol pocas svojho Zi-
vota niekol’konasobne navrhovany SC PEN na Nobelovu cenu.

Tento exkurz do histdrie nie je samoucelny. Je poukazom na to, aki vyznamnu rolu
zohravalo a zohrava duchovno v jednom narodnom spolocenstve, aj ked” musi byt skryté.
Zaroven poukazuje na to, ze slovenski intelektudli si priamo ,.cviceni® v pestovani alter-
nativnej kultary, ¢o sa im exemplarne zi$lo nielen v patdesiatych rokoch. Disent* na Slo-
vensku ma Siroky a diferencovany kontext. V rozlicnych ¢asovych padsmach i svojou népl-
nou. Disent totiz poukazoval na to, ako protiustavne $tat kona, ked’ nepovoluje pravo
obcanov na vlastné presvedcenie a pravo na slobodny prejav, zakotvené v ¢lanku 19 uUstavy
CSSR. Problematika disentu je Clenita: ide o inak zmyslajtcich, ktori vo ,,vnitornej emi-
gracii“ na Slovensku tvorili umelecké diela tajne ako Pavol Strauss®, pripadne ich aj pub-

s Ivanom Polanskym, v ktorom sa pise: ,,Ivan Polansky, 52-lety katolicky aktivista z Dubnice nad Vahom, byl
nedavno odsouzen ke ¢tyfem rokum vézeni za rozmnozovani a rozSifovani publikaci a pisemnosti s prevazne
nabozenskou a historickou tematikou. (-) Toto pravo je zaruCeno i ¢lankem 19 Medzinarodniho paktu
o ob¢anskych a politickych pravech, platného pro CSSR od 23. 3. 1976. (-) Nezavisla vydavatelska &innost je
za téchto okolnosti pfimo sebezadchovné nutnym jevem. Pocinaje beletrii, pies literaturu odbornou a nabozen-
skou, texty politické a dokumenty o porusovani lidskych prav, az po nezavislé noviny a svobodné sprostied-
kovani informaci pomaha nezavisla publicistika udrzovat historickou kontinuitu kultury a pravdivého poznani.
Je legitimni ob&anskou obranou proti totalni manipulaci spolecnosti i pfislibem svobodnéjsich poméru. (-) K fak-
tu, ze Ivan Polansky je ve vézeni za nds za vSechny, nemuzeme a nehodlame mlicet. (-) Skoncujte se stavem
justiéni zvile a poslepavani prava a skoncujte zvlaste se selektivnimi postihy, jejichz jedinym cilem je udrzovat
celou spolecnost ve strachu®. Priloha tohto listu obsahuje 92 ¢itatelnych podpisov. Solidaritu s Ivanom Po-
lanskym organizoval Jifi Gruntorad (teraj$i riaditel’ Libri prohibiti). Ivan Polansky, ktory bol vézneny
v Ruzomberku so zdravotnymi potiazami po infarkte bol prepusteny po 13 mesiacoch védznenia podl'a zdelenia
VONSu & 865. (takéto spravy VONSu o stihani katolikov v Cechach (Olomouci a inde) z roku 1983, 1985
a i. sa nachadzaju v prazskom archive. Tiez sa tam nachddza material o stihani mad’arského disidenta Miklosa
Duraya.

2 Pozri k tomu: M. Batorova, Fenomén Rufus, hodnota a vyznam jeho diela pre 20. a 21. storocie, ,,Slo-
venské pohlady* 2009, ro¢. IV.+125, €. 3, s. 47-52.

% Pojem ,,disent” je jeden z najnepresnejSich pojmov. Na jeho uvedeni sa podielali podla Z. Mlynara
zapadni novinari a l'udia ¢inni v opozicii, ktori sami seba nevedeli presnejsie oznacit’, ako ,,inak zmyslajuci®.
Disidentstvo znamenalo prejavit’ svoje nazory verejne, ,,nezit' v 1zi* (Solzenicyn), zit’ ,,zivot v pravde* (Havel),
,,obranu vlastnej skuto¢nosti (Simecka). V Ceskoslovensku suvisi s disentom otazka prirodzeného sveta, ktory
sa formuloval voci konformizmu ,,redlneho socializmu™ (M. Kusy). Prirodzeny svet a jeho vyklad tvori expli-
citnu sucast’ Tatarkovych uvah napr. v diele Navravacky Spolecnost pro ceskou a slovenskou literaturu v zah-
ranici, Koln 1988. Archiv Libri prohibiti v Prahe eviduje vSetky preciny proti 'udskym pravam. St v fiom
apely a dokumenty, ktoré referuju aj o zatknuti organizatorov prvého velkého spolo¢ného protestu proti rezimu,
Ivana Carnogurského a Frantiska Mikloska.

Pozri k tomu tiez: M. Batorova, Dominik Tatarka slovensky Don Quijote (sloboda a sny), kapitola:
,, Vnutorna emigracia* ako gesto slobody (Dominik Tatarka a Ludvik Vaculik po roku 1968), Bratislava 2012,
244 stran, Cast’ Prilohy — 50 priloh archivnych dokumentov, s. 24-50.

26 Pavol Strauss (1913-1992) bol lekar — konvertita. Studoval vo Viedni a Prahe, cez vojnu sa zachranil
z pochodu smrti a skryval sa. Po vojne kratko bol primarom, no, ked’ze nechcel opustit’ svoje presvedcenie
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likovali ako Dominik Tatarka Démona suhlasu, alebo sa zmierili so Skandalizovanim vlast-
ného diela (polemiky okolo zbierky Az dozrieme od Milana Rufusa, polemiky okolo
skupiny Galandovcov, tvorby Vincenta Hloznika a i.). Nesuhlas s rezimom sa prejavoval aj
v pozitivnej ¢innosti tych, ktori v Strukturach KS fungovali, ale priptstali a podporovali
vydanie spominanych diel, ktoré spolu s akénym umenim v 60. rokoch boli zékladom pre-
pojenia na eurdpsku kultaru.

V ramci diferenciacie disentu ma krest'anska tvorba a jej Sirenie kl'icové postavenie.
25. marca 1988 na Hviezdoslavovom namesti v Bratislave prave katolicka komunita dala
najavo priznacne tichou, ale vyraznou a posobivou formou — symbolikou svetla v tme,
svoju nespokojnost’ s rezimom. SvieCkovou manifestaciou sa zacal demokratizacny proces
v Ceskoslovensku.

Problematika vztahu nabozenstva a kultury, ktorou sa v tejto studii zaoberame, sa emi-
nentne dotyka otdzky identity ¢loveka a kultary, ako i dolezitej otazky kvality demokracie,
ktorej predpokladom je tolerancia, vzajomna akceptacia rozli¢ného, ak neprinasa zlo. Char-
les Taylor, profesor politickej filozofie na univerzite v Montreale hovori o tom, Ze ,,VSetky
sféry nasho sveta prenika verejny internacionalny priestor a z toho plynuce stratégie vytva-
rania identit. UrCuje tri Gizko prepojené elementy moderne;j civilizacie: paradigmu identity,
boj o uznanie a rovnostarsky princip. Drdma uznania sa odohrava na osobnej Grovni i na
trovni skupin. (...) Cest’ a uznanie st socialny kapital“?’.

Vyznam dodnes malo spracovanej témy vidime v tom, Ze sa zaobera zosystemizovanim
poznatkov o predmete sktimania — slovenskej duchovnej tvorbe — a sice v ramci Sirokého
kontextu. Je nasou povinnostou priniest do suCasn€¢ho utvarania identit aj poznatky histo-
rie krajiny a kultury, s ktorou sa citime intelektualne spéti, pretoze i dneSny clovek je
s dejinami bytostne spojeny. Pretoze za nas nasu identitu bud’ nik nebude interpretovat
a budeme absentovat, ako doposial’, alebo sa stane, ze bude interpretovana pausalne —
zvonka.

Prave samizdatové dielo slovenskych disidentov (P. Straussa, D. Tatarku), no najmé
J.Ch. Kardinala Korca dlhé desatrocia prispievalo k tomu, aby nasa kultira bola v duchov-
nych kruhoch v zahrani¢i prezentna. Jeho meno bolo zname za hranicami prostrednictvom
40. zahrani¢nych samizdatovych vydani, knih vydanych v Cambridge, Wroclawy, Rime,
Viedni medzi rokmi 1981-1989.

a navstevoval bohosluzby, suspendovali ho z miesta primara. Ako vynikajuci chirurg nesmel operovat’ a robil
na podradnom mieste po cely Zivot. Zil v Nitre. V ase perestrojky ho ako prvi publikovali manzelia Zilkovci.
Pavol Strauss je vyraznou osobnostou slovenskej ,,vnitornej emigracie®. Zacinal ako basnik a jeho basne su
svojou poetikou predstupiiom Rufusa a Valka. Denniky, ktoré pisal v ¢ase neslobody, st ziznamom o hegemon-
nej a totalitnej komunistickej politike, o kazdodennosti a beznadeji ¢loveka — umelca v socialistickom systéme
i o jeho velkej viere a sluzbe 'ud'om, ktorou vsetko prekonaval. Pestoval aj kratky Zaner, typicky pre 20.
storocie, aforizmus, ktory je pre jeho tvorbu charakteristicky, pretoze v flom sa spaja origindlna, vyrazna
myslienka so stru¢nost'ou, s brilantnou formou.Vysledkom jeho pevnej viery a zivota su i Gvahy v textoch, ktoré
maju vyslovene nabozensky charakter, ako je 7esnd brana (preklad v nem. jazyku v roku 2013), Krizova cesta
a iné. Jeho diela napisané po 45. roku vysli az po roku 1989 (niektoré pred tymto rokom v zahranici).

2 C. Taylor, Wieviel Gemeinschaft braucht die Demokratie? Aufsdtze zur politischen Philosophie, Frankfurt
am Main 2002, s. 275 a n.
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Zaver

Napriek ocakavaniu, ze moderna vyludi krestansku tvorbu, sa stal opak: moderna vy-
skusala nosnost’ krestanskej tvorby, ba pod¢iarkla jej schopnost’ zachytit’ zachvevy l'udske;j
existencie a ukazat’ slabinu moderny — teda upozornit’ na jej degenerativnu funkciu, ak sa
zameria len na materidlno. Exkurz do historie ukazal, ze slovenski intelektudli st od naj-
starSich ¢ias zvyknuti zit' v alternativnej kulturnej situdcii a pestovat’ alternativnu kultaru.
Tato skusenost’ sa im v 20. storo¢i, najmé po roku 1945, vel'mi zisla. Tajna cirkev zohrala
v Case komunistickej ideoldgie a komunistického teroru, rovnako ako v Pol'sku, tak i na
Slovensku vyznamnu rolu. Prave aj silny katolicky disent viedol na izemi dnesného Slo-
venska k novembru 1989. Svie¢kovad manifesticia v marci 1988, bola jednym z najsilnej-
Sich impulzov pre proces demokratizacie na Slovensku.
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MARIA BATOROVA

The relation between religion and art in the world, and in Slovak modernist literature
Summary

The study analyzes the relation between religion and art in the world, and in Slovak modernist literature. It
also examines religion and art from the point of view of its scholarly reception in the context of European
literature. It builds on the division of artists of religious orientation based on Bernhard Rang’s two types:
a) Claudelian and b) Green-ian. A part of the study provides new insights into Slovak literary modernism.
Despite the expectation that modernism would exclude Christian works of literature, the opposite happened:
modernism tested Christian works of art and emphasized their ability to capture the subtle aspects of human
existence. In this way, a weakness of modernism was exposed: its degenerative function when it focuses only on
material aspects. A historical overview has shown that Slovak intellectuals were used to living in an alternative
cultural environment and nurturing an alternative culture. This experience proved useful to them in the 20th
century, particularly after 1945. During communist rule, the underground church played a major role in Poland
and in Slovakia. In Slovakia, Catholic dissidents were of great importance to the developments that led to the
Velvet Revolution in November 1989.

Keywords: art and religion, world literature, modernism, Slovak literary modernism, typology, development,
historical context






