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ZDZIWIENIE CZY APROBATA?
OBRAZ DOSWIADCZENIA RELIGIINEGO
W POWIESCI FRANTISKI JIROUSOVEJ VYHNANCI

Zycie bez wiary w Boga to Zycie samotne i puste, jakby$ nie miata wnetrza, jakby$ byta gtodna,
ale nigdy nie mogta si¢ najes¢. Dla mnie tak wyglada zycie bez wiary'.

Stowa te, wypowiedziane przez mtoda cztonkini¢ jednej z polskich prawicowych partii
politycznych, przywotuje Mariusz Szczygiet w zbiorze esejow Zrob sobie raj, traktujac je
jako swego rodzaju motto otwierajace rozwazania na temat laicyzacji czeskiego spoteczen-
stwa, w ktorym, jak podkresla autor:

Dwie trzecie [...] deklaruje ateizm, ale ocenia si¢, ze moze tylko jeden procent Czechow to Swia-
domi ateiSci, odrzucajacy istnienie Boga, o ktorym co$ wiedza. Nieprzypadkowo w Czechach
mozna ustysze¢: ,,Wierz¢ w ateizm”. Brak wiary w Boga zastgpuje wiara w rozne idee, ktore
potocznie wrzuca si¢ do worka z takim napisem. [...] Jednak dla przytlaczajacej wigkszosci reli-
gia jest czyms$ oboje¢tnym, czym nie warto si¢ zajmowac?.

Reportersko-eseistyczne obserwacje tworcy Gottlandu znajduja potwierdzenie w na-
ukowych, popartych statystycznymi dowodami, badaniach socjologicznych, politologicz-
nych czy religioznawczych, dla ktorych punktem wyjscia pozostaje najczesciej teza, iz:

Ceska republika patii k zemim s nejnizsi religiositou v Evropé. Nejen stupeii sekularizace spo-
lecnosti, ale i to, co bychom mohli oznacit za jeji ,,ateizaci”, odnabozensténi, tedy skute¢nost, Ze
se nabozenstvi vytraci nejen z vetejné sféry, ale ztraci se také jako individudlni ndbozenské vy-
znéni, zde nabyvaji pozoruhodnych rozmért. Pocet lidi bez vyznani se pohybuje kolem 70%,
podle nékterych vyzkumi je i ptekracuje’.

' M. Szczygiel, Zréb sobie raj, Wotowiec 2010, s. 103.
2 Ibidem, s. 105-106.

3 P. Fiala, Laborator sekularizace. Nabozenstvi a politika v ne-nabozenské spolecnosti: cesky pripad, Bmo
2007, s. 25-26.
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Konstatacja taka moze oczywiscie leze¢ u podioza rozmaicie formutowanych wnio-
skow: od prostej, neutralnej pod wzgledem aksjologicznym rekapitulacji faktow przez
aprobate dla osiggnigtego poziomu modernizacji, ktorej swiadectwem rzekomo owo ze-
$wiecczenie bywa, po ,,postsekularne” utyskiwania wywotane do$wiadczeniem rozktadu
pola tradycyjnych wartosci duchowych®. Przyczyny postepujacego ,,odreligijnienia” cze-
skiego spoteczenstwa sa niezwykle ztozone i nie mozna ich zredukowa¢ do uznania sku-
tecznosci dziatania komunistycznego aparatu represji wspartego efektywnie stosowanymi
narze¢dziami propagandowej retoryki. Ich zrodel doszukiwaé si¢ nalezy w glebszych pokla-
dach kulturowej pamigci i siegga¢ ku projektowi ideowemu Odrodzenia Narodowego z jego
niechecig do prohabsburskiej polityki Kosciota katolickiego i potgpieniem misyjnej aktyw-
nosci jezuitow’.

Petr Fiala, w tytule cytowanej wcze$niej monografii okreslajacy dzisiejsze Czechy jako
»laboratorium sekularyzacji”, za ten, niepokojacy jego zdaniem, stan rzeczy oskarza reli-
gijny indyferentyzm myslicieli 1 tworcow kultury, przypominajac, ze:

I tzv. humanisticka tradice v sob¢ nese fadu prvkl analogickych s kiestanstvim a potieba jist¢ho
typu transcendence je soucasti lidské pfirozenosti a nemiize se tak ¢i onak neprojevit. Odtud je
vSak dlouha cesta k ptiznani existence Boha jako osoby a z toho k odvozeni postoju projevujicich
se ve spoleCenském jednani, popt. k tomu, aby ¢esti intelektudlové povazovali nabozenskou di-
menzi za dilezitou soucast spolecenského zivota, kiestanské hodnoty za vyznamny konstitutivni
prvek spoleénosti a katolickou cirkev za nositelku dulezitych kulturnich funkecic.

Diagnoza ta, odsylajaca ku refleks;ji kilku wybitnych tworcow, reprezentujacych jedno-
znacznie ,katolickie stanowisko” (Jana Zahradnicka, Jakuba Demla, Jaroslava Durycha,
Jana Cepa czy Bediicha Fuéika), ktorych czeska tradycja kulturowa wyparta na ,,pozice
militantni a ostrakizované mensiny’”’, odnosi si¢ — w duzo wigkszej mierze — do literatury
najnowszej, niezwykle rzadko ,,zapuszczajacej si¢” w rejony refleksji metafizycznej — po-
zornie przynajmniej — przezwyci¢zone i juz dawno odestane do lamusa anachronicznych
form literackiego ujmowania rzeczywistosci.

* Tendencje postsekularne zrodzity sig¢ jako reakcja na zbyt daleko posunigte uroszczenia o§wieceniowego
rozumu, krok po kroku redukujgcego obszar ,,zaczarowania §wiata”, ich opisy uwzgledniaja zas, jak rekapitulu-
je, powotlujac si¢ na Jiirgena Habermasa, Michat Warchala, ,,spoteczefistwo typu zachodnioeuropejskiego, w kto-
rym [...] sekularyzacja faktycznie si¢ dokonata: w ktorym system prawa podobnie jak obyczaje funkcjonuja
w oderwaniu od transcendentnego wymiaru; spoteczenstwo, gdzie jedynym posiadaczem «spolecznego mono-
polu na wiedze» jest nauka; spoteczenstwo wreszcie, gdzie «wigzy religijne stopniowo czy raczej dramatycznie
ostably po drugiej wojnie $wiatowej», a na skutek «funkcjonalnej dyferencjacji» religia musi zadowoli¢ si¢ rola
prywatnego przekonania, ktore nie ma juz decydujacego wplywu na ksztatt sfery publicznej”. (M. Warchala,
Postsekularnosé nowoczesna, nowoczesnosé postsekularna, [w:] Literatura a religia — wyzwania postsekularno-
sci, red. T. Garbol, Lublin 2017, s. 71-72. Cytaty wewngtrzne pochodza z: J. Habermas, Wierzy¢ i wiedziec,
przet. M. Lukasiewicz, ,,Znak” 2002, nr 9, s. 11, oraz: idem, Notes on a post-secular society, http://www.si-
gnandsight [12.05.2015]).

> Por.: A. Pajak, Kolumna, ktérej nie ma..., ,,Strony. Opolskie Pismo Spoteczno-Kulturalne” 2010, nr 2,
s. 166—-167; idem, Czesi sq narodem katolickim (proba przezwycigzenia stereotypu), [w:] Stereotype in interkul-
tureller Wahrnenhmung/Stereotypy w postrzeganiu interkulturowym/Stereotypy z interkulturniho hlediska, red.
A. Kowalczyk, J. Pacholski, Nysa 2005, s. 138-161.

¢ P. Fiala, Laborator sekularizace..., op. cit., s. 37.
7 Ibidem, s. 36.
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Dlatego tez opublikowanie w 2010 roku powiesci Wyhnanci, ktora refleksje taka aktua-
lizuje, by nadac¢ jej range ,,palacego problemu wspotczesnosci”, wzbudzito zainteresowanie
jury konkursu im. Jifego Ortena, co zaowocowalo przyznaniem autorce, FrantiSce Jirouso-
vej, corce legendarnego poety Ivana Martina Jirousa, zatozycielce nieistniejgcej juz grupy
»Katolicka dekadence” i interpretatorce teologii Teilharda de Chardin, nagrody pierwszej
za, jak to zostalo sprecyzowane w uzasadnieniu werdyktu, ,,odvazny pokus o velky ducho-
vni roman v dobé rozpadlé do mikropiibéht’™®. W przemédwieniu laudacyjnym za$ cztonki-
ni komisji konkursowej, Markéta Hejkalova, zadeklarowala, ze:

Troufdm si Vyhnance Frantisky Jirousové oznacit za velky kfestansky roman — jeji otazky po mistu
Boha a viry v n¢j v soucasném svété nejsou jednoduse piimocaré a nelze je odbyt odpovéd’mi plnymi
vSeobjimajicich uslechtilych frazi. Roméan sdm je vSak zaroven i odpovédi na Casté narky nad stavem

Opinie te z jednej strony dowodzg coraz silniej odczuwanego znuzenia owymi mikro-
narracjami, rezygnujacymi z projektow scalajacych rzeczywistos¢ wokot na te czy inng
modle apriorycznie zadekretowanego ,,mocnego” sensu, z drugiej strony natomiast — poka-
zuja potrzebe przywrocenia namystu nad rolg religijnie pojmowanej duchowosci i wyzna-
czenia dla niej miejsca wsrdd dyskurséw konkurujacych ze soba na ,,wspodtczesnym rynku
idei”!?. Powies¢ Jirousovej w ten dialog tozsamosciowych stanowisk wlacza si¢ w sposdb
tylez radykalny, co zaskakujacy. Wspomniane przez Hejkalova narzekania nad stanem dzi-
siejszego $wiata probuje bowiem zalagodzié, proponujac restytucje tradycyjnie czy raczej
ortodoksyjnie pojmowanego katolicyzmu. Nie oznacza to jednak, ze pisarka ogranicza swe
»misyjne ambicje” do stawiania jednoznacznych ,,miazdzacych” diagnoz i nachalnego ofe-
rowania ,tatwych”, niewymagajacych szerszych eksplikacji, rozwigzan, cho¢ jej sympatie
przebtyskujace w wyraznie zasygnalizowanym intentio auctoris nie pozostawiajg, ewentu-
alnie nie powinny pozostawiaé, czytelniczych watpliwosci. Wystarczy zacytowac koncowy
akapit dzieta, stanowigcy zapis przemyslen Stefana, jednego z czworki nastoletnich boha-
tero6w powiesci, by watpliwosci takie rozwiac:

Ki¥izi, protinas svétlo s tmou a tmu se svétlem v jediném bod¢ sjednocujes. Pochopil jsem, ze mtj
ukol ve svété je nalézat v kazdé temnoté svétlo. Ve znameni Tvého kiize chei vynaset svétlo
z kazdé tmy. VSechnu tmu jsi vykoupil. VE&fim, Ze neni propast, do které by nevstoupil tviij kiiz.
Kiizi, ktery ses mi zjevil v okné. Jezisi Kriste!'.

§ http://www.cenajirihoortena.cz/tiskove-zpravy/vitez-2011-tz.pdf (14.10.2017).
? Ibidem.

10°W analogicznym duchu pojmuje (w rekapitulacji Lukasza Tischnera) wspotczesne tendencje postsekular-
ne Charles Taylor. W jego rozumieniu bowiem ,,postsekularnos¢ jest terminem o tyle pomocnym, o ile uczula
na pluralizm narracji nowoczesnos$ci — narracji, ktore moga by¢ zaréwno religijne, jak i niereligijne. Niewatpli-
wie Taylor dostrzega w nurcie postsekularno$ci sojusznika w dziele rozpoznawania réznorodnosci i wielojezycz-
nosci narracji, ktore sktadaja sie na doswiadczenie najblizszej nam nowoczesnosci. [...] W uproszczeniu mozna
powiedzie¢, ze postsekularnos¢ traktuje on jako zjawisko zalezne od specyficznie pojmowanej «$wieckoscin,
ktorg okresla jako odejscie od modelu spoteczenstwa, w ktorym wiara w Boga byta niezagrozona i nieproble-
matyczna, do modelu, w ktorym pojmuje si¢ ja jako jedng z wielu opcji, w niektorych krajach czy srodowiskach
nietatwg do przyjecia” (L. Tischner, Myslenie religijne Charlesa Taylora, [w:] Literatura a religia — wyzwania
postsekularnosci, op. cit, s. 112).

1 F. Jirousova, Whnanci, Praha 2010, s. 365.
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To wyartykutowane w ekstatycznym tonie, przypominajagcym, co zreszta w duchowe;j
biografii postaci znajduje przekonujace uzasadnienie, hymniczne eksklamacje modernistow
z przetomu XIX 1 XX wieku, wyznanie wiary wypowiada wspdtczesny pogrobowiec deka-
dentéw, wierny uczen filozofii Friedricha Nietzschego i mito$nik poezji Jifego Karaska ze
Lvovic. W precyzyjnie rozpisanym na glosy dialogu ,,ideowych sit”, w ktorym racje — cho¢
roztozone nieréwno, nie likwidujg sie wzajemnie, Stefan odgrywa role antagonisty, w tym
sensie, ze jego rozwazania, obficie przytaczane w tekstowej przestrzeni, dostarczajg kontr-
argumentow dla nieztomnej, opartej na nienaruszalnosci dogmatycznych katolickich prze-
$wiadczen, postawy jego siostry, Nikoli. Refleksje te najczgsciej odnoszg si¢ do problemu
nieusuwalno$ci zta, ktore, zdaniem bohatera, stanowi integralng czy raczej immanentng
wlasciwos¢ bytu:

Ja sam si totiz pripadam jak blazen, jako bych ja jedinej vidél svét takovej, jakej je! Plnej zla
a tmy. Ja to uplné citim, ze vSech stran. Je to intuice. Prostou intuici citim, jak na ¢lovéka ze
vSech stran utoc¢i zlo. Ne, nemysli si, ze veéfim v néjakyho tvyho posranyho kiestanského d’abla!
Ten tvlj svatej d’abel ma k sobé vzdycky jesté Boha. Muj d’abel je tGplné jinej. M) d’abel je
tenhle svét. Svét bez smyslu, bez cile, jenom krutej chaos, krutej Gto¢ici chaos, ve kterym neni
jedinej Gcel, Zadna ta vase svata pravda a zadny vaSe dobro. Svét je stoka zla, ze ktery se ¢loveék
musi hrabat celej Zivot!'?

Jezeli zatem za przyczyng proceséw laicyzacyjnych czy sekularyzacyjnych powszech-
nie uznaje si¢ ekspansje w uproszczony sposob pojmowanego materializmu, usprawied-
liwiajagcego ograniczenie egzystencjalnych pragnien do zaspokojenia rozmaitych doczes-
nych potrzeb, to Jirousova przenosi calg dyskusje w odmienny, mozna by powiedziec,
poglebiony 1 o wiele silniej zakorzeniony w filozoficznej i1 teologicznej tradycji wymiar.
Innymi stowy, punktem odniesienia staje si¢ tu nie pozbawiony duchowych drogowskazoéw
konsumpcyjny styl zycia, ale dobrze — na pierwszy rzut oka — przemys$lany zespot swiato-
pogladowo-tozsamos$ciowych przekonan, bazujacy na filozofii autora Antychrysta i —
posrednio — Artura Schopenhauera, do ktorych Stefan zwraca sig, by potwierdzi¢ i usank-
cjonowa¢ wlasne pesymistyczne nastroje i nadaé im swoisty rewelatorski status
powszechnie obowigzujacego ontologicznego objawienia'®. Swa wiedze uzyskuje na pod-
stawie lektury, a zdobyta dzieki niej erudycja pozwala mu na nie tylko na w miar¢ swo-
bodne poruszanie si¢ w przestrzeni kulturowo ugruntowanych dyskurséw religioznawczych
lub aksjologicznych, ale takze daje szans¢ powigzania nietzscheanskiego obrazoburstwa
z chrzesdcijanskim postrzeganiem rzeczywistosci i — w rezultacie — przewarto§ciowania
dotychczasowego nihilistycznego w swych zatozeniach podejscia do $wiata i zycia'*:

12 Ibidem, s. 75.

13 Swiatopogladowa ewolucja Stefana nie powinna dziwi¢. Jak bowiem twierdzi Antonina Lubaszewska:
,,Znaczenie [...] pytan o siebie samego, ksztattuje si¢ [...] w perspektywie: od antropologii do teologii. Taki jest
wszak punkt dojscia [...]: pytania o Boga (transcendencjg, absolut?), ktory czyni wszystko dookolne, dzigki
czemu (dzigki ktoremu?) uswiadamiam sobie swoje istnienie, czyli wedtug formuly od pytania cztowieka do
pytania o cztowieka i odwrotnie, az do zlania si¢ ich sensow”. (A. Lubaszewska, Poetyka doswiadczenia ducho-
wego. W strong antropologii form literackich, Krakoéw 2009, s. 111. WypowiedZ odnosi si¢ do poezji Rafata
Wojaczka).

14 Powigzania z filozoficzng kategorig nihilizmu wydaja si¢ w tym przypadku w pehni uzasadnione, Stepan
reprezentuje bowiem wiele cech literackiej figury antybohatera. Antybohater za$, zdaniem Michata Januszkiewi-
cza, ,,to odwrdcony idealista: ideaty, Swiat ducha, sa tym, czego pozada — ma jednak $wiadomos$¢ daremnosci
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Co je mij duchovni anarchismus, NAS duchovni anarchismus, maj mrtvy piteli? Kde ho hledat
bez Boha? Jak spojit moje nejasné tuseni, ze piece je jen nékdo, kdo ma v rukou plany svéta,
s tvym jasnym a jednoznacnym nahledem, ze nic neni pfedem urceno a vSechno se osvédcuje jen
vali k moci, vili k Zivotu a dravému pfemahani svych slabosti? Ze vie se osvédéuje jen vili
k tvorbé novych hodnot! Vili k co nejplnéjsimu zivotu, ktery je skutecnym zivotem jediné tehdy,
kdyz piekracuje sam sebe, kdyz slouzi ideji, ktera je vétsi nez on sam! Jak to, ze tak jasné citim,
ze ty, Friedrichu, jsi fikal to samé, co mi ted’ promluvilo kiestanstvi? Jak je mozné, Ze tvé kritice
kiestanstvi bych nezménil ani slovo, a ptesto mtzu fici: Tva nauka je kfestanstvi samo! Jak jim
ukazat, ze diky tvému dilu, které¢ se mi naposled ukazalo odéné do ¢lovéka v mé vlastni sestie,
do jejiho hlasu pfii banalni pisni za zvuku varhan, jsem objevil Boha?"

Katalizatorem tej konwersji, bliskiej dekadenckim powrotom do katolicyzmu (nieprzy-
padkowo w powiesci przywotywana jest liryka Kardska ze Lvovic), pozostaje percepcja
liturgicznej muzyki organowej, ktora — w wykonaniu Nikoli — potrafi osiggna¢ efekt zjed-
noczenia estetyki z metafizyka'®>. W powiesci niejednokrotnie powracajg zreszta interse-
miotyczne zapisy wrazen wywotywanych podczas stuchania utworéw muzycznych (przede
wszystkim Sonaty ksigzycowej Ludwiga van Beethovena oraz opery Richarda Wagnera
Tannhduser'), z jednej strony aktualizujagc Schopenhauerowskie w swym rodowodzie,
a typowe dla dekadentyzmu uwielbienie (czy raczej sakralizacje) sztuki traktowanej w ka-
tegoriach czystego pickna, zastepujace kult innych, w oczach ,,schytkowego pokolenia”
bezpowrotnie przebrzmiatych warto$ci (zwtaszcza w duchu chrzescijanskim pojmowanych

tego pozadania. Swiat idealow nie istnigje”. (M. Januszkiewicz, Antybohater: kategoria modernistycznej litera-
tury i antropologii literatury, [wW:] Dwudziestowiecznos¢, red. M. Dabrowski, T. Wojcik, Warszawa 2004, s. 302).
,Dzieje kazdego antybohatera — dodaje badacz — to dzieje jego Swiadomosci. Przedstawia si¢ ja na dwa rézne
sposoby: (1) czytelnik juz od poczatku utworu zastaje bohatera jako $wiadomego [...]; (2) najczgsciej bywa
jednak tak, ze swiadomo$¢ bohatera to wyraz procesu stopniowego narastania samowiedzy [...] prowadzacego
do epifanii negatywnej, naglego ol$nienia, z ktorym wiaze si¢ zmiana postrzegania rzeczywistosci” (ibidem,
s. 300). Por. tez: M. Januszkiewicz, Horyzonty nihilizmu. Gombrowicz, Borowski, Rozewicz, Poznan 2009,
s. 79-96.

15 F. Jirousova, Vwhnanci, op. cit., s. 319-320.

16 Por.: ,Zadala predehrou, v jejichZ tonech Stefan hned poznal ten ztraceny napév. Podivil se, jak na ngj
mohl zapomenout. Cela vzpominka na msi o Bilé soboté se vratila. [...] To se mi jesté¢ zdalo, Ze ta krasa neni
pro mé. Ze je to néco nepfirozeného, co se nemiize slou¢it s mou povahou. Ze popiraji temnotu w ¢lovéku. Ale,
jak by ji mohli popirat, kdyz ptece krasa v sob¢é temnotu obsahuje? Je jen nutnym protipdlem temnoty. Jak jsem
si to mohl myslet? Absolutni radost a krasa, o které mluvi ta pisen, je pfece bez temnoty pod sebou nemyslitel-
na. Nejhlubsi temnota ma vzdycky nad sebou absolutni krasu, jsou spolu nerozlu¢né svazany, jedna bez druhé
je prece nepochopitelna. [...] Nikolin hlas je krasny. Moje sestra je pramen vody, ktera ni¢i Spinu mého zivota”
(ibidem, s. 308-309).

7 Dobor tych kompozycji nie jest oczywiscie przypadkowy. Jak bowiem pisze Joanna Barska: ,,Problem
muzycznego uwiktania tekstu literackiego wigze si¢ z pewnym przejawem $wiadomosci estetycznej — tak twor-
c6w, jak i odbiorcow. James Joyce, ale i Eduard Dujardin, Thomas Mann, Aldous Huxley i wielu innych pisarzy,
taczonych w krytyce literackiej z proba wyjscia poza konwencje «klasycznej» prozy, wypowiadato si¢ na temat
inspiracji muzyka, m.in. Wagnerowskimi lejtmotywami. Dzigki swej nieokreslonosci, tzw. emocjonalnosci
i autoreferencjalnosci, sztuka ta byta ideatem — zwlaszcza w symbolizmie, gdzie celem kazdego obszaru dzia-
falnosci artystycznej mialo by¢ zblizenie do muzycznych jakosci (Schopenhauer); Wagner zas, ze swa kontem-
placja dzieta totalnego i lejtmotywu byt obarczany szczegdlnym kultem” (J. Barska, Kilka arii o zdradzie: mu-
zyczny intertekst w Syrenach Jamesa Joyce a, [w:] Transpozycje. Muzyka w nowoczesnej literaturze europejskiej,
red. A. Hejmej, T. Gorny, Krakow 2016, s. 106).
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kategorii dobra i prawdy)'®, z drugiej strony za$ umozliwiajacy (pozadane w tym przypad-
ku) nirwaniczne, bliskie doswiadczeniu mistycznemu, unicestwienie siebie w porzadku
uniwersum, zastepujace religijne pograzenie si¢ w modlitwie:

Jak t¢ mam oslovit? Lasko, absolutno, vesmife, hudbo. Nikdy nebudu milovat nic jiného nez
tebe, ty jsi mij svet, ty jsi ja. Sebe poznavam v tvych tonech. Co je mi potom, ze jsem skutecny
svét ztratil. [...] V tob& piestava existovat ¢as. V tob¢ se vSechno zastavi. Ja s tebou na chvili
strnu v absolutnu, na chvili jsem vécny. V tvém svété, kde se vSechno déjé bez ¢asu, bez prosto-
ru, bez pojmi. Moje extaze, moje milovani, milenko beze jména, bez povahy, absolutno, stfede
vesmiru'.

Obrana przez bohatera droga docierania do zaakceptowania obecnosci transcendentnego
bytu, powielajaca duchowe peregrynacje jego modernistycznych nauczycieli 1 mistrzow,
ktérzy w kontemplacji czystego pigkna sztuki dostrzegali narzedzie inspiracji dla quasi-re-
ligijnych doznan, wymaga przede wszystkim intelektualnego przygotowania i, co tu duzo
moéwié, ponadprzecigtnego humanistycznego wyksztatcenia, obejmujacego réwniez dzieje
refleksji teologicznej. Tymczasem, jak sadzi John McClure, powotujac si¢ na konkluzje
Charlesa Taylora:

»Esencjalng cechg naszej podzielonej epoki” [...] jest to, ze wiele zsekularyzowanych jednostek
posiada nieokre$lony religijny instynkt przejawiajacy si¢ pod postacia ,,wstepnych przeczu¢ i in-
tuicji, za ktérymi gotowi jesteSmy podazac”. Mogag one przyjac¢ formge ,,glt¢bokie[go] pragnienia,
[ktore] zignorowano” [...] lub kontaktu z ,,jakas szersza rzeczywistoscia”, od ktorej ,,odcigl” nas
sekularyzm, przy czym wigkszo$¢ ludzi doswiadcza ich obu. Filozof przypomina zarazem, ze
wielu poszukujacych [...] to religijni poczatkujacy bedacy wytworami kultury, ktdrej cztonkowie
nie posiadajg wlasciwie zadnej wiedzy na temat religijnych wierzen i praktyk. Religijni analfabe-
ci odkrywajg nieznane przestrzenie ducha, wabieni przez krazace w przestrzeni impulsy?.

Odkrycia te owocuja najczesciej, jak chca badacze postsekularyzmu, owymi tytutowy-
mi ,,partial faiths”, do ktorych przynalezy, mimo wszelkich autorskich sugestii, ,,trudne”
nawrdcenie Stefana, polegajace w gruncie rzeczy na przezwyciezeniu definiujacej jego
egocentryczny bunt wszechogarniajgcej metafizycznej rozpaczy, motywowanej nurtujgcym

18 Zdaniem Teresy Walas: ,,Sztuka zostala uznana za najdoskonalsze zaprzeczenie natury, za twor arcyludz-
ki, a takze doskonale czysty, nie skazony tym, co Zyciowe, nie majacy nic wspolnego z samozachowawczym
pedem zbiorowosci, rownie obrzydliwym jak biologiczny instynkt. [...] Tak pojeta sztuka nie jest ani odbiciem,
ani skutkiem, ani rezultatem, tworzy rzeczywisto$¢ autonomiczng, nie poddang prawom dziatajacym na innych
obszarach; rzeczywisto$¢, wobec ktorej obowigzuje inna niz opisowo-wyjasniajaca postawa: postawa uczucio-
wego zestrojenia i kontemplacji” (T. Walas, Ku otchiani [dekadentyzm w literaturze polskiej 1890-1905], Kra-
kow 1986, s. 63—65). Rozwazania na temat autonomicznej lub zinstrumentalizowanej funkeji sztuki pojawiaja
si¢ zreszta w powiesci Jirousovej explicite: ,,Vi3, co jsem slysel? [...] Ze prej Wagner skladal bezboznou hudbu.
[...] Nevim uz kde to psali. Ale prej tou hudbou neslouzil Bohu. Jako Ze ji nepsal kvili tomu, aby néjak oslavil
Boha, ale aby spi$ oslavil hudbu samu. Hudba mé¢la bejt nabozenstvim, ne Buh. [...] Tady jde asi nejvic o tu
otazku uméni pro uméni. Myslis, ze ma né&jaky opravnéni? [...] Musi se uménim né¢emu slouzit, a to potom
neni uméni pro uméni, nebo se miize malovat cokoliv, jen aby byla krasna forma a vibec pro krasu?” (F. Jirou-
sova, Whnanci, op. cit., s. 338).

1 Tbidem, s. 78.

2 J.A. McClure, Pétwiary. Literatura postsekularna w czasach Pynchona i Morrison, przet. T. Umerle,
Krakow 2016, s. 22. Cytat wewngetrzny pochodzi z: C. Taylor, Oblicza religii dzisiaj, przet. A. Lipszyc, Krakow
2002, s. 89.
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go, a po wielekro¢ w refleksji teologicznej opisywanym (cho¢ pojecie to w powiesci si¢
nie pojawia) dylematem teodycei’!. Stad wywodza si¢ blasfemiczne konkluzje bohatera,
oskarzajace Boga o istnienie zta lub ,,manichejskie” przypisywanie aktu kreacji Szatanowi,
stad bierze si¢ deklarowana nieustannie przez bohatera mizantropia widoczna w niechgci
do jakiegokolwiek kontaktu z innymi ludZzmi i stad wreszcie pochodzi powracajaca w jego
rozmyslaniach metafora kryjacych ziemi¢ i niszczacych dusze¢ cztowieka ciemnosci 1 blis-
kie jej, a przejete z rekwizytorni modernistycznej symboliki obrazy przepasci, otchtani
1 glebin odzwierciedlajace niepoznawalno$¢ przestrzeni nieSwiadomosci 1 jednoczes$nie sy-
gnalizujace niezniszczalnos$¢ ,,pierwotnego chaosu” wszechswiata:

Tak pro¢ jsem tady? Pro¢ kazdy den, kazdou minutu, u vseho, co délam, u vseho, ¢eho se ucast-
nim, musim pofad myslet pro¢ tady jsem? Pro¢ tolik utrpeni? Pro¢ otazky, pro¢ ta temnota, pro¢
hriiza, ktera se neda vyjadrit ani kiikem, placem nebo slovy? Ta hlubina m¢ samého, ve které
citim propast zivota, néco, do ¢eho nemohu nijak proniknout, ve které se toci cely svét a vola po
svém zduvodnéni, ve které je tisic seker, zar, led, propast, kde zadny ¢loveék nedohledne. Odkud
nikdy, NIKDY, nikdy nepfijde odpoveéd, kdyz se ptam. Kdyz se ptam zoufale, tiSe, naléhave,
pokorné, kdyz fvu, kii¢im, placu do té hlubiny. Ona ml¢i*.

Uczynienie z owej glebi-otchlani-ciemnosci zasady rzadzacej funkcjonowaniem uni-
wersum zmusza zatem cztowieka do ciggltego ponawiania pytan i oczekiwania na odpo-
wiedz, ktora jednakze nigdy nie nadchodzi. Interpretujac autodefinicj¢ Stanistawa Brzo-
zowskiego (,, Wigc mrok pytajacy jestem i nic ponadto”) Antonina Lubaszewska zaznacza,
ze okres$lenie to uzna¢ wypada za jedng z

najbardziej wymownych metafor ujmujacych sytuacj¢ zapytywania, tym bardziej gdy zestawic je
z fragmentem [...] Doswiadczenia wewnetrznego Bataille’a: ,,Istnieje a wokot mnie rozpos$ciera
si¢ pustka, mrok realnego $wiata; istniej¢ $lepy, ogarnigty trwoga: kazdy inny jest catkiem inny
ode mnie, nie odczuwam tego, co on odczuwa”*.

2l Por.: ,,W kategoriach chrze$cijanskich [...] akt stworzenia jest dobry na mocy definicji, a w jego efekcie
powstaje wyltacznie dobro. Zto jest nicoscia, privatio, brakiem tego, co by¢ powinno; wszystko, co jest, jest
dobre — w tym stopniu, w jakim jest, poniewaz byt pochodzi w calosci od Boga. Nie majac ontologicznego
fundamentu zlo jest sprawa zlej woli (a czysto ludzka, egocentryczna wola jest buntownicza i z definicji zta).
Tradycja chrzescijanska zazwyczaj czynila rozroéznienie migdzy malum culpae, ztem moralnym, i malum poe-
nae, cierpieniem. [...] W rozumieniu chrzescijan cierpienie, czy naturalne, czy spowodowane przez ludzi, daje
si¢ ostatecznie sprowadzi¢ do tego samego zrodta — do oddzielenia od Boga, nie ontologicznego jednak (czyli
wynikajacego z samego aktu stworzenia), lecz moralneg” (L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma... O Bogu, Diable,
Grzechu i innych zmartwieniach tzw. filozofii religii, Londyn 1987, s. 29). Filozof dodaje jednak, a jego wypo-
wiedZ uzna¢ by mozna za, posrednie oczywiscie, przyznanie racji Stefanowi, ze ,,problem teodycei nie zostal
wynaleziony dla rozrywki spekulatywnych umystow, lecz jest mocno i trwale zakorzeniony w codziennym
doswiadczeniu tych, ktorzy nie godza si¢ przyznaé, ze cierpienie i zto sa po prostu cierpieniem i ztem, nagimi
faktami, ktore nic nie znacza, nie odnosza si¢ do niczego i niczym nie sg usprawiedliwione. Gdy rozwazamy
rzecz empirycznie, wydaje sig, ze jawnie tak jest: [...] dzieje wszech§wiata zdajg si¢ by¢ historig porazki bytu
w starciu z Nico$cig; materia, zycie, gatunek ludzki, inteligencja i tworczo$¢ cztowieka — wszystko to musi
skonczy¢ si¢ zaglada; wszystkie nasze wysitki, cierpienia i przyjemnosci przepadng na zawsze w pustce, nie
pozostawiajac po sobie zadnych §ladow” (ibidem, s. 24).

22 F, Jirousova, Vyhnanci, op. cit., s. 91-92.

3 A. Lubaszewska, Poetyka doswiadczenia duchowego..., op. cit., s. 109. Cytat wewngtrzny pochodzi z:
G. Bataille, Doswiadczenie wewnetrzne, przet. O. Hedemann, Warszawa 1998, s. 59.



118 Anna Gawarecka SO 74/2

Zestawienie to pozwala doprecyzowaé ,,stan §wiadomosci” Stefana na wstepnym etapie
jego duchowej przemiany, ktéra konczy sig, jak juz wiadomo, zrozumieniem (blizszym
opisywanej przez Charlesa Taylora ,,indywidualnej epifanii” niz rzeczywistej katolickiej
konwersji**) nieroztacznej koegzystencji $wiatla (dobra) i ciemno$ci (zta) w $wiecie
i w cztowieku oraz dostrzezeniem w tym szczegdlnym sprz¢zeniu zwrotnym ,,autentyczne-
g0” sensu istnienia. Powiesciowa ,.kryptoteologia” (uzywajac terminologii zaproponowane;j
przez Agate Bielik-Robson®) inaczej jednak rozktada akcenty. Narcystycznym gestom
»poznego dekadenta”, nawet w nawroceniu eksponujacego wilasne rozbudowane refleksje,
prébujace 6w powro6t do Boga uzasadni¢ czy (nawet przed samym sobg) usprawiedliwic,
przeciwstawia bowiem ,,neoficka” chrzescijanska zarliwo$¢ Nikoli, ktora, wyzbywszy si¢
wszelkich watpliwosci, akceptuje odziedziczony po przodkach i zapisany w kulturowej
pamigci metafizyczny porzadek i w pelni swiadomie rezygnuje z indywidualnej podmioto-
wej autonomii, by podporzadkowaé wszystkie swoje dziatania ,,Boskiemu planowi stwo-
rzenia’:

Bih vsechno vysvétluje. Ja vim, Ze ti to pfipada primitivni a slabossky. No a co? Mn¢ to piipada
nejjednodussi. A sta¢i mi to tak. Bih je prosté posledni bod, do kteryho se vSechno sbiha. Vsech-
no vysvétluje, ani se clovék nemusi zas tak moc na néco ptat. Zjisti si, co Buh tika, Ze je spravny
délat, zkusi se podle toho fidit, a zjisti, ze je to navod na zivot. Tak se tim prosté fidi. To je
véechno. Zadnou velkou filozofii v tom nenajdes. Musi to bejt jednoduchy — a zarovei jak je to
jednoduchy, tak je to ta nejslozitéjsi véc na svété, ale jednoduchy to bejt musi. Bih prosté z né-
jakého diivodu stvoril svét a jen on vi pro¢. Clovék se na to ptat nemusi. Ale samoziejmé mize.
Miize?.

Do zaproponowanej przez Taylora i McClure’a tezy o ,religijnym analfabetyzmie™ le-
zacym u podtoza postsekularnych intuicji, o wiele bardziej niz arystokratyczna poza Stefa-
na, autorytatywnie uzurpujaca sobie owo prawo do pytan, poszukiwania na wilasng reke
odpowiedzi 1 w rezultacie prowadzenia ,,rownorzednego” sporu ze Stworcg®’, pasuje ,,po-

** Definiujac pojgcie ,,modernistycznej epifanii” kanadyjski mysliciel przyznaje, Zze chcialby ,,0bja¢ tym
terminem wyobrazenie dzieta sztuki jako /ocus manifestacji, ktora sygnalizuje nam obecno$¢ czego$, co jest
w inny sposob niedostgpne, a co posiada najwyzsze moralne i duchowe znaczenie. Co wigcej manifestacja tego
rodzaju okreéla i uzupelnia owo «coé» w samym akcie odstaniania”. (C. Taylor, Zrédia podmiotowosci. Naro-
dziny tozsamosci nowoczesnej, przet. M. Gruszczynski, A. Rostkowska i in., Warszawa 2001, s. 772) Agata
Bielik Robson dowodzi, ze Taylor: ,,Analizujagc dwudziestowieczng literaturg [...] pokazuje, ze w odroznieniu
od tradycyjnego horyzontu sensotworczego metafizyki, wspolczesny horyzont sensotworczy nie jest czym$ da-
nym, odziedziczonym, ani tym bardziej uniwersalnym, lecz co najwyzej moze by¢ $wiadomym wytworem
«tworczej wyobrazni jednostki». Proces tworzenia si¢ tego horyzontu nazywa Taylor «indywidualng epifania».
Swiat jawi si¢ w niej jako catos¢ obdarzona sensem tylko wowczas, kiedy zostaje «przepuszczona przez filtr
wyobrazni» — co jednak nie znaczy, ze w ten sposob staje si¢ wylacznie fikcja, czyms$ «$wiadomie falszywym»»”
(A. Bielik-Robson, Czy duchowosé¢ ponowoczesna jest mozliwa?, [w:] eadem, Inna nowoczesnos¢. Pytania
0 wspotczesng formule duchowosci, Krakow 2000, s. 279).

% Por.: A. Bielik-Robson, ,, Na pustyni”. Kryptoteologie poznej nowoczesnosci, Krakow 2008.

% F. Jirousova, Vyhnanci, op. cit., s. 196.

7 Filozofia postsekularna bowiem, jak pisze Agata Bielik-Robson, ,,usituje utrzymacé si¢ w trudnym, dialek-
tycznym pomiedzy: miedzy religia objawiona w sensie dogmatycznym, ktora zniewala jednostke nakazem po-
stuszenstwa wobec suwerennego Boga, pana i wladcy stworzenia — a zupelnym wytarciem §ladu transcendencji
(Nietzsche uzywa w tym kontekscie metafory gabki zdolnej wytrze¢ caty dotychczasowy horyzont religijnego
myslenia), w wyniku czego jednostka popada w poddanstwo wobec koniecznych, samopowtarzalnych regut
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korne poddanie si¢ Boskiemu powotaniu”, ktore definiuje ,,chrzescijanskie stanowisko”
Nikoli bazujace na bezwarunkowym przyjeciu Tradycji zapisanej w ksiegach i1 zastyszanej
od dziedzictwo to przechowujacej krewnej, Anezki:

Kdyz zacala k Anezce jezdit, nevédéla o nabozenstvi viibec nic. Jeji rodice kiest'anstvi ignorova-
li, doma o ném nepadlo ani slovo. Irena byla z kiest'anské rodiny, ale v mladi do kostela ptestala
chodit. Anezka chodila na kazdou msi, nékolikrat tydné. V kuchyni a v loznici visel na sténé kiiz.
Kdyz Nikola prohlizela knihy v domé¢, vétsSina z nich byla nabozenskych. Nékteré letmo procetla.
Anezka si pfi praci zpivala kostelni pisnicky. V kazdé ro¢ni dob¢ jiné. Kazdé obdobi v roce mélo
vlastni pisné. O Vanocich staré slavnostni napévy koled, které se nemohly srovnavat s odrho-
vackami zné&jicimi z radia a z kazet, co si poustéli doma pro umélou vano¢ni naladu [...] Mala
kuchyn a v ni AneZka, posledni zapomenuty ¢len kdysi vyznamného kulturniho centra. Chodi
pomalu po kuchyni, vypravi o starych ¢asech, vzpomina na Josefa a jeho pratele, ktefi v domé
bydleli a pracovali, obtizn¢ zpiva neskolenym hlasem kostelni pisnicky. Nemluvi o Bohu, ale
Nikola ho diky ni poznava a zapomina na sviij diivE&jsi pusty svét®.

Po $mierci owej Anezki bohaterowie (obok znanych juz Stefana i Nikoli réwniez Pavla
1 Jakub) bezprawnie zasiedlaja jej opuszczone na czas procedury spadkowej, stojace na
uboczu pustoszejacej wsi na czesko-morawskiej Vysocinie domostwo, by zorganizowaé
tam rodzaj squatu czy komuny i w duchu pierwotnego chrzescijanstwa lub socjalistycznej
utopii zbudowac dla siebie wyodrebniony ze wspotczesnosci, catkowicie autarkiczny §wiat,
oparty na zasadach rownosci 1 wolnosci, a zatem z mtodziencza skrajnoscia odrzucajacy
reguly panujace w tzw. mainstreamowym spoteczenstwie. Cho¢ protagonisci zdaja sobie
sprawe z nierealnosci podobnych mrzonek i1 z tymczasowego charakteru zaistniatej sytuacji
(wszyscy, nawet radykalnie zbuntowany, apodyktyczny Stefan, zastanawiaja si¢ nad wybo-
rem dalszej drogi zyciowej, wickszo$¢ decyduje si¢ na podjecie studiow wyzszych, Nikola
za$ rozpoczyna nowicjat w klasztorze karmelitanek bosych), to jednak ich postawa §wiad-
czy o glebokim przezyciu ,,bolaczek rzeczywistosci”, ktérym staraja sie przeciwstawi¢ od-
mienny model stosunkoéw interpersonalnych, z jednej strony bardziej naturalny i sponta-
niczny (Anthony Giddens mowi w takich przypadkach o §wiadomie akceptowanej ,,czystej
relacyjnosci”), z drugiej strony za$ uwzgledniajacy potrzebe odrestaurowania zapomnia-

immanencji. Sfera ta, bgdaca wiasciwa sfera wolnosci, a tym samym wszelkiej mozliwosci emancypacji, otwie-
ra si¢ migdzy suwerennoscig a koniecznoscig: miedzy kaprysem wszechmogacego Boga a fatalistyczng uleglo-
$cig wobec regut rzadzacych §wiatem odwiecznej i wiecznie si¢ powtarzajacej natury. (A. Bielik-Robson, Deus
otiosus: slad, widmo, karzel, w: Deus Otiosus. Nowoczesnos¢ w perspektywie postsekularnej, red. A. Bielik-Rob-
son, M. A. Sosnowski, Warszawa 2013, s. 11).

28 Tbidem, s. 81-82. Tomasz Umerle podkresla jednak, ze: ,,Zdaniem McClure’a wspofczesna literatura
postsekularna podejmuje [...] tematyke religijng w sposob, by tak rzec, «bezpardonowy». Czerpie inspiracje
zaréwno «z popularnych i ludowych odmian duchowego dyskursu, jak i z elitarnych i ezoterycznych form pre-
ferowanych przez modernizm. I o ile modernisci, przerazeni triumfem agresywnego $wieckiego materializmu,
zwracali si¢ ku wielkim narracjom o spektakularnym rozpadzie rzeczywistosci, o tyle tworcy wspotczesni zwra-
cajg si¢ ku opowiesciom o religijnym przebudzeniu, przemianie lub powrocie»”. (T. Umerle, Postowie. Literac-
ki postsekularyzm Johna McClure’a, [w:] J.A. McClure, Pétwiary..., op. cit., s. 280. Cytat wewngtrzny pochodzi
z: J. McClure, Post-Secular... Academic Search Complete, EBSCOhost [20.12.2013]).

» Por.: ,,Wielos¢ mozliwosci, charakterystyczna zwlaszcza dla poznej nowozytnosci, odnosi si¢ takze do
intymnych relacji z innymi ludzmi — zardbwno wybor partnerow seksualnych, jak przyjaciol jest obecnie bardziej
swobodny niz kiedykolwiek w przesztosci. Zwiazki miedzyludzkie, w jakie wchodzimy, maja dzi§ charakter
«czystych relacji», tj. zwigzkow, ktorych trwatos$¢ nie jest podtrzymywana z zewnatrz przez prawo czy warunki
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nego przez 6w mainstream tradycyjnego (co w tym przypadku oznacza: chrzescijanskiego)
etosu.

Z tej perspektywy patrzac, powies¢ Jirousovej wypadatoby wiaczy¢ w ten nurt literatu-
ry, ktory sledzi, w aprobatywnym lub podejrzliwym trybie, poglady i losy tzw. kultur opo-
ru (interpretacje takg potwierdzaja zreszta licznie przytaczane w tekscie dyskusje na temat
teorii anarchizmu), a jej tytut, w jednym ze swych metaforycznych znaczen rodzacy biblij-
ne — edeniczne — konotacje (odnosi¢ go bowiem mozna do wygnania z raju, za ktory bo-
haterowie uwazaja zamieszkiwane przez siebie wiejskie gospodarstwo), wypada przede
wszystkim odczytywaé jako symboliczne zdefiniowanie relacji bohaterow ze $wiatem ze-
wnetrznym. Taki kierunek egzegezy nie eliminuje jednak wyktadni alternatywnej, umiesz-
czajacej zaproponowany przez Jirousowa projekt ocalenia rudymentarnych warto$ci
w przestrzeni diagnoz postsekularnych. W opatrzonym znamiennym tytutem My posledni
krestané zbiorze esejéw Martin C. Putna, znany czeski katolicki historyk literatury, przy-
pomina bowiem, ze niektore wspdlnoty kontrkulturowe reprezentuja:

Onen typ podzemi, kam se vstupuje dobrovolné, kdy primarnim motivem neni vydédénost
z ,,normalniho” svéta a neschopnost se v ném uchytit a prosadit (aniz by tu byla zcela bez role),
nybrz jeho védomé odmitnuti, negace, zhnuseni systémem jeho hodnot, nebo 1épe: vykladem,
jaky obecnym hodnotam normativné dava*.

W takim postrzeganiu grup kontestacyjnych nietrudno doszukaé si¢ nawigzania do
obecnej w etycznej refleksji Alisdaira C. MacIntyre’a idei neomonastycyzmu (jej doprowa-
dzong do skrajnosci konsekwencj¢ stanowig, dos¢ mgliste, wypada przyzna¢, klasztorne
plany Nikoli), ktéra czesto znajduje egzemplifikacje w losach bohaterow literatury postse-
kularnej®!.

ekonomiczne; trwajg tak dtugo, jak dlugo ludzie czujg si¢ sobie bliscy. [...] Czysta relacj¢ okresla [Giddens]
jako zwiazek zorganizowany refleksyjnie; centralng rol¢ odgrywa w nim zaangazowanie partneréw w relacje,
ktore zastepuje czynniki zewnetrzne, podtrzymujace zwigzki tradycyjne” (K. Rosner, Narracja, tozsamosé, czas,
Krakow 2003, s. 43).

30 M.C. Putna, My vsichni buric¢i a méstané, w: idem, My posledni kiestané, Praha 1994, s. 113. Por. tez:
,,Przedstawiajac kontrkulture w kategoriach zmiany paradygmatu, chcialem przede wszystkim zwrdci¢ uwage na
kulturowy a nie tylko polityczny wymiar wspotczesnych przemian spolecznych. Zaryzykowatbym nawet stwie-
rdzenie, ze kontrkultura od poczatku nie byta specjalnie zainteresowana kwestiami sprawiedliwo$ci spoteczne;j
w znaczeniu normatywnej filozofii politycznej. Wyczulenie na kwestie sprawiedliwo$ci spotecznej ustapito miej-
sca narcystycznym poszukiwaniom samorealizacji i zainteresowaniem wiasnym duchowym rozwojem. Charak-
terystyczna jest zatem redukcja wymiaru polityczno-moralnego, czyli przestrzeni relacji interpersonalnych, do
obszaru duchowosci rozumianej jako troska o ego. [...] Mozna posung¢ si¢ do jeszcze bardziej radykalnego
stwierdzenia, ze przedstawiciele kontrkultury nie byli tak naprawdg nigdy zainteresowani realizacja celéw poli-
tycznych, a jedynie buntem w sferze symbolicznej. Zmiana systemu musi si¢ zaczyna¢ od zmian kulturowych,
a te sg przeobrazeniami $wiadomosci ludzkiej” (T. Maslanka, Kontrkultura jako zmiana paradygmatu, w: Kul-
tury kontestacji. Dziedzictwo kontrkultury i nowe ruchy spolecznego sprzeciwu, red. T. Maslanka, R. Wisniew-
ski, Warszawa 2015, s. 23-24).

31 Por.: ,,Postsekularne narracje potwierdzajg istnienie naglacej potrzeby zwrotu ku temu, co religijne, nawet
jesli (a najczgsciej tak wiasnie si¢ dzieje) odrzucaja dobrze nam znane marzenie o petnym powrocie do autory-
tatywnie prezentowanych prawd wiary. Bohaterowie tego nurtu nie zmierzaja najczgsciej ku tradycyjnym reli-
gijnym azylom, w ktorych zycie toczy si¢ pod $wigtym baldachimem ontologicznych pewnikow, moralnych
kodow i zorganizowanych wspolnot. Drogi te prowadza raczej ku miejscom, w ktorych postaci muszg nauczy¢
sig, jak pogodzi¢ to, co $wieckie, i to, co religijne, a na ich koncu czekaja jedynie «skromne dary». Bohaterowie
doznaja tam przemiany i zostaja niejako zatrzymani w biegu, dzigki do$wiadczeniu $wiata przepetnionego ta-
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W nurt tej literatury powies¢ Jirousovej wpisuje si¢ o tyle, ze ,,duchowej pustyni wspot-
czesnosci” przeciwstawia postawe buntu i1 kontestacji, ktéra przybra¢ moze forme powrotu
do religijnosci®?. Nie rejestruje jednak owych nicokreslonych metafizycznych intuicji, po-
wodujacych, ze:

Osoby religijnie bezdomne, lecz nienasycone duchowo, ,,coraz czesciej korzystaja z roznorod-
nych, konkurujgcych ze sobg przejawow sacrum, poszukujac niepelnej wiedzy i praktycznej
madrosci”. Jak zobaczymy, w wielu wspotczesnych powiesciach religijne doswiadczenie powra-
ca wlasnie jako zjawisko fragmentaryczne, pluralistyczne i przynoszace jedynie czeSciowe
o$wiecenie®.

Niejasne przeczucia (,,co$ tam przeciez istnieje” odpowiada jedna z rozméwczyn Ma-
riusza Szczygla na pytanie: ,,Jak si¢ panstwu zyje bez Boga?’**) nie wystarczajg bowiem
bohaterom Jirousovej. Zamiast ,,niezobowigzujacej gry ze sferg sacrum” wybieraja konse-
kwentne zakorzenienie si¢ w dogmatycznie odczytywanej doktrynie katolickiej, a ,,roz-
chwianej atmosferze” quasi-metafizycznych ponowoczesnych eksploracji przeciwstawiaja
imperatyw podporzadkowania si¢ ,,twardej realnosci” niepodwazalnych, gdyz gwarantowa-
nych przez odwieczng obecno$¢ instancji najwyzszej, prawd i przykazan wiary.
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ANNA GAWARECKA

Astonishment or Approvement? The Spiritual Experience
in the Novel of FrantiSka Jirousova Vyhnanci (The Exiles)

Summary

It is only natural that the rapid secularization of the Czech society has become an object of interest of political
scientists, religious and cultural scientists and sociologists. The secularization is sometimes considered a result
of dissolution of the traditional models treated as incontrovertible identity based on belief in the existence of the
highest instance. It is regarded a donor and guarantee of absolute rights (ontological and ethical) determining the
ways in which the anthroposphere operates. This situation often raises concern; on the one hand, it is related to
ideological pluralism increasingly hindering the axiological agreement between all members of the society and,
on the other hand, it initiates a discussion about the necessity of searching and confirming new identity patterns.
Frantiska Jirousova’s novel Vyhnanci (The Exiles) presents the spiritual indecisions of young people and as such
it could be acknowledged as a literary manifesto of this concern. The prestigious Jifi Orten prize awarded to the
novel shows that religious and metaphysical questions are still important issues which do not cease to affect the
postmodern world.

Keywords: Post-secularism decadence, Catholic literature, religious conversion, partial faith






