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OBRAZ PASTERZY W STAROPOLSKICH KOLEDACH I PASTORALKACH
(NA MATERIALE TZW. , KANTYCZEK KARMELITANSKICH”
Z XVII I XVIII WIEKU)

Czesé 1

Pasterze u zlobka

W tej samej okolicy przebywali w polu pasterze i trzymali straz nocng nad swoja trzodg. Naraz
stangt przy nich aniot Panski i chwata Panska zewszad ich o$wiecilta, tak ze bardzo si¢ przestraszy-
li. Lecz aniot rzekt do nich: ,,Nie bojcie si¢! Oto zwiastuje wam rados¢ wielka, ktora bedzie udzia-
fem catego narodu: dzi$§ w miescie Dawida narodzit si¢ Wam Zbawiciel, ktorym jest Mesjasz, Pan.
A to bedzie znakiem dla was: znajdziecie Niemowle, owinigte w pieluszki i lezace w ztobie”. I nagle
przyltaczylo si¢ do aniota mnostwo zastgpow niebieskich, ktore wielbity Boga stowami: ,,Chwata
Bogu na wysokos$ciach, a na ziemi pokoj ludziom Jego upodobania”.

Gdy aniotowie odeszli od nich do nieba, pasterze mowili nawzajem do siebie: ,,P6jdzmy do
Betlejem i zobaczmy, co si¢ tam zdarzylo i o czym nam Pan oznajmit”. Udali si¢ tez z po$piechem
i znalezli Maryje, Jozefa i Niemowlg, lezace w ztobie. Gdy Je ujrzeli, opowiedzieli o tym, co im
zostalo objawione o tym Dziecigciu. A wszyscy, ktorzy to styszeli, dziwili si¢ temu, co im pasterze opo-
wiadali. Lecz Maryja zachowywata wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu. A pasterze wro-
cili, wielbiac i wystawiajac Boga za wszystko, co styszeli 1 widzieli, jak im to bylo powiedziane.

Ewangelia wedlug sw. Lukasza 2, 8-20"

Ewangelie kanoniczne podajg niewiele szczegotow dotyczacych narodzin Jezusa. Po-
wstaly niedosyt, w pewnym przynajmniej stopniu, zaspokajata przez wieki tworczo$¢ apo-
kryficzna, obejmujaca m.in. tzw. Ewangelie dziecinistwa, a takze literatura popularna, ludo-
wa, przeznaczona dla osob $wieckich, chcacych poglebi¢ informacje dotyczace wydarzen
betlejemskich, ktore miaty fundamentalne znaczenie dla catego chrzescijanstwa’.

U Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu (tzw. Biblia Tysigclecia) w przekladzie z jezykow oryginal-
nych opracowat zespot biblistow polskich z inicjatywy benedyktynow tynieckich, wyd. III poprawione, Poznan
— Warszawa 1980, s. 1182—1183.

2 Zob. m.in.: Apokryfy Nowego Testamentu, red. M. Starowieyski, cz. 1-2, Krakow 2007; Caly swiat nie
pomiescitby ksigg. Staropolskie opowiesci i przekazy apokryficzne, wydali W.R. Rzepka i W. Wydra, wstep na-
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Liryka religijna, tworzona na uzytek liturgii ko$cielnej, w czasach $redniowiecza i re-
nesansu na ogdét pozostawata wierna przekazom ewangelicznym, zachowujac powazny
charakter i hieratyczng forme tekstow, pisanych najpierw w jezyku tacinskim, potem za$
takze w jezykach narodowych. Swiadcza o tym zachowane do czasow wspotczesnych zbio-
ry piesni koscielnych, siegajace na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej XV i XVI wieku’.

Zmiana w obowigzujacej powszechnie konwencji literackiej i muzycznej nastapita do-
piero na przetomie XVI i XVII wieku we Wtoszech, dzigki tworczosci propagowanej przez
tzw. pontanistow*. Ich utwory stosunkowo szybko zostaly przeszczepione réwniez na pol-
ski grunt, gdzie znalazty licznych nasladowcow, m.in. w osobach Stanistawa Grochowskie-
go, Kaspra Twardowskiego czy Kaspra Miaskowskiego, a takze wielu innych nieznanych
z nazwiska kontynuatorow tego nowatorskiego w owym czasie w liryce religijnej nurtu,
ktory wprowadzal do powaznych piesni koscielnych, opartych na przekazach ewangelicz-
nych, nowe $wieckie watki zaczerpni¢te m.in. z tradycji ludowych (np. rozbudowany mo-
tyw pasterski)°.

Momentem przetomowym w dziejach polskiej koledy stato si¢ wydanie w roku 1630
Symfonii anielskich Jana Zabczyca, zbiorku piesni liczacego zaledwie 36 tekstow o tema-
tyce bozonarodzeniowej, z rozbudowanym watkiem pasterskim, ktorym przypisano melo-
die popularnych w tym okresie §wieckich pies$ni, nalezacych do nurtu szlachecko-miesz-
czanskiego czy moze nawet ludowego, plebejskiego®. Z czasem ten nowy nurt rodzimej
koledy, nazywanej pastoratka, zyskat wielka popularno$¢, zaréwno wsrod tworcodw, jak
i odbiorcow, o czym $wiadczy bogactwo zachowanych zbioréw koledowych, obejmujg-
cych niekiedy kilkaset tekstow, zréznicowanych tematycznie, gatunkowo i formalnie.

Jednym z najwczesniejszych i najobszerniejszych zachowanych zabytkow sg tzw. Kan-
tyczki karmelitanskie z XVII 1 XVIII wieku, wydane przez Barbar¢ Krzyzaniak’. Obejmu-

pisata M. Adamczyk, Warszawa — Poznan 1996; Apokryfy Nowego Testamentu, wybrali i opracowali H. Daniel-
-Rops i F. Amiot, z przektadu francuskiego przettumaczyta Z. Romanowiczowa, wstep do polskiego wydania
napisat K. Borowicz, Londyn 1955.

3 M. Bobowski, Polskie piesni katolickie: od najdawniejszych czaséw do konca XVI wieku, Krakow 1893;
Koledy polskie. Sredniowiecze i wiek XVI, red. J. Nowak-Dhuzewski, t. I-II, Warszawa 1966.

* Nowatorstwo Jakuba Pontana (1542-1626), wloskiego jezuity, autora zbioru zatytulowanego Floridorum
libri octo (1595), polegato glownie na ukazaniu narodzenia i wezesnych lat dziecigeych Jezusa w sposob bardzo
realistyczny i ludzki, jako stabego i bezbronnego niemowlgcia, potrzebujacego matczynej opieki. Ten sposob
patrzenia na rzeczywisto$¢ betlejemska burzyt powszechnie przyjeta, utrwalong we wezesniejszych zabytkach
konwencje literacka, nakazujaca przedstawianie Chrystusa w catym majestacie wladcy czy surowos$ci najwyz-
szego sedziego. Por. M. Borejszo, Geneza i dzieje polskich koled, [w:] eadem, Boze Narodzenie w polskiej
kulturze, Poznan 1996, s. 53-84.

> S. Grochowski, Wirydarz abo kwiatki ryméw duchownych o dziecigciu Panu Jezusie (1607); K. Twar-
dowski, Kolebka Jezusowa. Pasterze. Trzej Krolowie (1630); K. Miaskowski, Zbior rytmow, Krakow 1612.
Zob. Boze Narodzenie. Antologia poezji polskiej, oprac. A. Jastrzgbski i A. Podsiad, Warszawa 1961; Staropol-
skie pastoratki dramatyczne. Antologia, oprac. J. Okon, Wroctaw 1989; Z koledq przez wieki. Koledy w Polsce
i w krajach stowianskich, red. T. Budrewicz, S. Koziara, J. Okon, Tarnow 1996.

® Autorstwo omawianego zbioru okresowo przypisywano réwniez Janowi Karolowi Dachnowskiemu. Zob.
,,Symfonie anielskie” Jana Karola Dachnowskiego (1631 r.), wyd. A. Brodnicki, Krakow 1913; J. Krzyzanow-
ski, U kolebki pastoratek, [w:] Paralele. Studia porownawcze z pogranicza literatury i folkloru, Warszawa
1977.

7 Kantyczki karmelitariskie. Rekopis z XVIII wieku, przygotowata do wydania B. Krzyzaniak, Krakow 1980,
ss. 419.
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ja one 358 utwordw, reprezentujacych rdézne nurty polskiej tworczosci bozonarodzeniowej®.
Teksty te, niekiedy opatrzone melodiami, spisywano sukcesywnie od pierwszych dziesie-
cioleci wieku XVIII do konca stulecia na uzytek klasztoru siostr karmelitanek w Krakowie.
Obecnie, zachowane r¢kopisy ulegly rozproszeniu i stanowig one wtasnos¢ Biblioteki Ja-
giellonskiej, klasztoru karmelitanek w Krakowie i Biblioteki Glownej Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu’. Sg to przede wszystkim utwory oryginalne, rodzime, ale
takze niekiedy tlumaczenia oraz parafrazy obcych tekstow koledowych, a nawet pie$ni
tacinskie, stowackie i ruskie!'’. Monografi¢ zabytku opracowata Barbara Krzyzaniak'!.

Jak wynika z obserwacji, znaczng cze¢$¢ omawianego tutaj zbioru kolgdowego stanowia
piesni i scenki dialogowe wykorzystujace w sposdb mniej lub bardziej tworczy watek pa-
sterski. Na 358 zgromadzonych w rekopisie tekstow pasterze pojawiaja si¢ az w 164 utwo-
rach, a wigc niemal w potowie analizowanego zbioru. W tym miejscu warto odnotowac, ze
wiele tekstow reprezentuje uksztaltowana w poczatkach XVII wieku nowg odmiane gatun-
kowa koledy nazywang pastoratka, w ktorej element §wiecki z reguty goruje nad przeka-
zem biblijnym. Najczesciej utwory tego typu powielajg nastgpujacy schemat kompozycyj-
ny: oznajmienie narodzin Odkupiciela przez aniota, zamieszanie w$réd zbudzonych
pasterzy i ich przygotowania do drogi, droga do Betlejem, pokton nowo narodzonemu Je-
zusowi, sktadanie darow, zabawy przy ztobku, powrot pasterzy do domu.

Pierwsze pastoratki zazwyczaj mialy posta¢ prostej piesni zwrotkowej, pozniejsze — dob-
rze udokumentowane w analizowanym zbiorze karmelitanskim — przybieraja juz formy
bardziej ztozone, na przyktad wprowadzaja dialogi, co zbliza je do typowych misteriow
religijnych, z ktorych by¢ moze je przejeto lub na ktorych je wzorowano'?. Ztoty okres
rozwoju pastoratki przypada na pierwsza potowe wieku XVIII, a wigc na czas, gdy zacze-
to spisywac poczatkowg cze¢s¢ zbioru koledowego przeznaczonego dla potrzeb zgromadze-
nia zakonnego krakowskich karmelitanek'>. W wydanym przez Barbare Krzyzaniak reko-
pisie utwory koledowe z rozbudowanym watkiem pasterskim tworzg wyraznie
wyodrebniajacy si¢ zrab tekstow, stanowiacy srodkowa i1 koncowa czes¢ analizowanego
zbioru'*. Podobnie jak inne utwory tego gatunku, dajg one swoistg interpretacj¢ wydarzen

8 Rzeczywista liczba kolgd, zamieszczonych w rekopisie karmelitanskim przechowywanym w zbiorach Bi-
blioteki Gtownej Uniwersytetu im. A. Mickiewicza w Poznaniu, ktory stanowi podstawe wydania przygotowa-
nego przez B. Krzyzaniak, nie pokrywa si¢ z ich numeracja w zabytku (ostatnia zapisana tam kolgda ma numer
378). Przyczyna tego sa, jak podaje wydawca, uszkodzenia rekopisu, brak niektorych stron oraz pomytki skryp-
torow w numeracji kolejnych piesni (zob. Kantyczki karmelitanskie..., op. cit., s. 365).

? Informacj¢ t¢ podaj¢ za: Kantyczki karmelitanskie..., loc. cit.

10 Por. np. kolgdy o numerach: 179, 217a, 258. W dalszej czesci artykutlu przy wszystkich odwotaniach do
tekstow koled i pastoratek zamieszczonych w wykorzystanym zbiorze bede postugiwata si¢ ich numeracja w re-
kopisie, a nie tytutami, poniewaz nie wszystkie utwory zostaly nimi opatrzone.

' B. Krzyzaniak, Kantyczki z rekopisow karmelitanskich (XVII/XVIII w.), Krakow 1977, ss. 227.

12 Zob. Staropolskie pastoratki dramatyczne. Antologia, oprac. J. Okon, Wroctaw 1989.

13 Zebrany w rekopisach karmelitanskich zbior piesni koledowych datowany jest na okres X VI-XVIII wie-
ku. Na uzytek klasztorny zaczeto go jednak spisywac prawdopodobnie dopiero w pierwszych dziesigcioleciach
XVIII wieku i pracg t¢ kontynuowano do konca stulecia. Jak wynika z ustalen autorki monografii, w wykorzy-
stanym zbiorze zdecydowang przewage liczebng maja utwory z okresu baroku. Podaj¢ za: Kantyczki karmelitan-
skie..., op. cit., s. 365-400.

4 Por. teksty oznaczone w zbiorze numerami: 111, 125-142, 157, 181-183, 213, 220, 225, 229, 252, 257,
270-271, 274-275, 279-280, 305, 312-313, 324, 326, 328.
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betlejemskich zwigzang z wyobrazeniami ludowymi, co odnotowali juz wczesniejsi bada-
cze, m.in. Jozef Widajewicz'’.

Autorzy pastoralek, wywodzacy si¢ prawdopodobnie z nizszych warstw spotecznych,
bardzo chetnie polonizowali temat. Miejsce akcji zazwyczaj przenoszono do Polski w pej-
zaz mroznej grudniowej nocy, w czasy sobie wspotczesne. Pasterzom nadawano polskie
imiona. Grali oni na uzywanych u nas instrumentach muzycznych, sktadali Dziecigtku ty-
powo polskie dary, niekiedy méwili gwarg itp. Jak wynika z obserwacji, tworcy tego typu
tekstow bardzo chetnie rozwijali w swych utworach watek ubostwa Rodziny Swictej i ze-
stawiali go ze znanymi im z codziennej obserwacji realiami polskiej wsi. Kreowane w tym
typie koled scenki rodzajowe byly czesto niezwykle naiwne i humorystyczne, zgodne
z wyobrazeniami ludowych tworcéw i oczekiwaniami takze ludowych odbiorcow. Ich
glownym celem byto w wielu wypadkach rozweselenie prostego, plebejskiego stuchacza.

Barokowe pastoratki przetamaty obowiazujaca w poprzednich stuleciach konwencje ga-
tunku. Ich tworcy odeszli od wzorow hymnologii koscielnej, wtapiajac si¢ mocno w nurt
popularnych, plebejsko-mieszczanskich i szlacheckich, $wieckich piesni, przejmujac typo-
wa dla nich struktur¢ rytmiczno-wersyfikacyjna, a czesto takze melodie. W tym czasie do
tekstow koled zaczely tez przenika¢ na duza skale motywy $§wieckie i narodowe. Nowych
watkow dostarczata, jak juz wspominano, literatura apokryficzna oraz obserwacja otacza-
jacej rzeczywistosci, ktora stopniowo stata si¢ scenerig wydarzen betlejemskich. Akcja
koled ulegta w baroku znacznemu zdynamizowaniu, a ich tematyka poszerzeniu. Obok
tradycyjnej narracji pojawity si¢ w kolgdach partie monologowe i dialogowe.

Po raz pierwszy do piesni religijnej zaczely tez przenika¢ elementy humoru i komizmu
— sytuacyjnego i stownego. Nie byly to juz tylko powazne, a niekiedy nawet surowe, pie$ni
liturgiczne, ale pogodne ludowe opowiastki o cudzie betlejemskim, ktore w prosty i zwy-
czajny sposob wyrazaly rado$¢ z narodzin dtugo oczekiwanego Zbawiciela.

Miejscem wykonywania tego typu utworéw koledowych z cata pewnoscig nie mogt by¢
kosciot. Piesni te §piewano zapewne w domach, w klasztorach czy na plebaniach. Towa-
rzyszyly one bozonarodzeniowym widowiskom religijnym, ludowym szopkom, wiaczano
je takze do repertuaru roznego rodzaju grup koledujacych w okresie $§wigtecznym po wios-
kach, stamtad trafity one prawdopodobnie do $§rodowiska klasztornego zgromadzenia kar-
melitanek w Krakowie. Byly to na ogdt utwory paraliturgiczne, tworzace drugi, mniej
oficjalny obieg pies$ni koledowych. W pdzniejszych wiekach, przy opracowywaniu i wyda-
waniu §piewnikoéw koscielnych, piesni te na ogdt pomijano jako nieprzydatne w liturgii lub
tez wlaczano je do tzw. koled domowych'®. Do wymienionej grupy nalezaty gtéwnie utwo-
ry o tematyce bozonarodzeniowej z mocno rozbudowanym watkiem pasterskim, czyli pa-
storatki, oraz tzw. koledy winszujace, rowniez do$¢ dobrze udokumentowane w analizowa-
nym zbiorze karmelitanskim.

Celem tego artykulu jest prezentacja obrazu pasterzy wykreowanego przez staropol-
skich tworcow w tekstach koled i pastoratek, wchodzacych w sktad tzw. Kantyczek karme-

5 Zob. J. Widajewicz, Dawna wies polska w relacji koled i pastoralek, ,Nauka i Sztuka” 1946, t. 2, nr 1,
s. 66-83.

16 Por. M. M. Mioduszewski, Spiewnik koscielny [...], Krakow 1838; M. M. Mioduszewski, Pastoral-
ki i koledy, Krakow 1843; K. Miarka, Kantyczki — koledy i pastoratki w czasie Swigt Bozego Narodzenia po
domach spiewane |[...], Mitkow — Warszawa 1904.
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litanskich, oraz ustalenie, jakie srodki jezykowe zostaty uzyte przez autorow do stworzenia
tego obrazu. W prowadzonych badaniach uwzgledniono zaréwno teksty z rozbudowanym
watkiem pasterskim, w ktorych pasterze wystepuja w rolach pierwszoplanowych, jako ak-
tywni uczestnicy wydarzen betlejemskich, jak i te utwory, w ktérych osoby pasterzy stano-
wig tylko jeden z elementdéw stabo zarysowanego, na ogo6l niemego i biernego, tla dla
opisu tego, co najwazniejsze, czyli faktu narodzin Jezusa.

Zebrane obserwacje mozna uporzadkowa¢ w nastgpujacy sposob: 1) jezykowe formy
identyfikacji pasterzy jako grupy ludzi wykonujacych okre$lony zawdd i jako indywidual-
ne osoby, obdarzone sobie przypisanymi antroponimami, to jest imieniem, nazwiskiem,
przezwiskiem lub przydomkiem, wchodzace w sktad danej grupy spotecznej; 2) charakte-
rystyczne cechy fizyczne i psychiczne przypisywane poszczegdlnym pasterzom, np. cechy
dotyczace ich wygladu, utomnosci, wyksztatcenia, obycia towarzyskiego, charakterystycz-
nych zachowan, stanu majatkowego; 3) funkcjonowanie pasterzy jako pewnej wspdlnoty
spotecznej pozostajacej wzgledem siebie i otoczenia w okreslonych relacjach, ktore znaj-
duja odbicie m.in. w przestrzeganiu pewnych form towarzyskich, np. sposobow zwracania
si¢ do siebie i do 0s6b zajmujacych wyzsze lub nizsze miejsca w hierarchii spotecznej;
4) odtworzenie pewnych charakterystycznych elementéw $wiata przedstawianego, z kto-
rym stykata si¢ lub w ktorym funkcjonowata badana grupa spoteczna, np. miejsca bytowa-
nia pasterzy, uzywanych przez nich ubioroéw, sprzetow domowych, narzedzi wykorzysty-
wanych w gospodarstwie, zwierzat hodowlanych i dzikich, zwtaszcza tych, ktore uznawano
za szczegolnie niebezpieczne; 5) sposoby wyrazania przez przedstawicieli badanej grupy
spotecznej pozytywnych lub negatywnych emocji, np. zaskoczenia, strachu, radosci; 6) ty-
powe dla ludnosci wiejskiej rozrywki i zabawy, takie jak np. gra na r6znych instrumentach
muzycznych, $piew, taniec, ktorymi przybyli do szopki pasterze starajg si¢ rozweseli¢ Je-
zusa i jego najblizszych.

Prezentacje wymienionych wyzej zagadnien warto rozpoczaé od ustalenia, jakie srodki
jezykowe postuzyty autorom koled do wyodrebnienia i identyfikacji pasterzy, jako przed-
stawicieli najnizej usytuowanej w spotecznej i wiejskiej hierarchii grupy ludzi'’. Zacznijmy
od okreslen o charakterze najbardziej ogolnym, do ktorych naleza przede wszystkim dwie
nazwy pasterz i pastuszek o najwyzszej frekwencji w analizowanym zbiorze koledowym.
Sa to leksemy w owym czasie zapewne powszechnie stosowane, najbardziej neutralne,
nienacechowane warto$ciujaco, stosowane wymiennie, nawet w jednym tek$cie'®. Znacznie
rzadziej na oznaczenie pasterzy stosowane sg inne derywaty utworzone bezposrednio Iub

17 Nizsze niz pasterze miejsca w wiejskiej spotecznosci zajmujg prawdopodobnie jedynie parobey, czyli
pomocnicy pasterzy, rekrutujacy si¢ m.in. z ubogiej miodziezy chlopskiej lub z niedorostych gospodarskich
syndéw. Pojawiajg si¢ oni jednak w badanym zbiorze koledowym zupetnie wyjatkowo (por. dialog nr 270 zaty-
tutowany Mowa pasterzow przy narodzeniu Chrystusowym).

18 Rzeczownik pasterz pojawia si¢ m.in. w nastepujacych utworach: 3, 22, 33, 37, 47, 50, 60, 77, 121, 124,
126, 127, 128, 129, 130, 133, 136, 149, 150, 159, 167, 181, 183, 184, 189, 210, 211, 216, 218, 219, 220, 221,
224, 229, 231, 235, 242, 259, 269, 270, 272, 273, 278, 294, 303, 304, 309, 314, 317, 318, 321, 322, 324, 336,
337, 350, 359, 360, 366, 373, 378, natomiast pastuszek w kolgdach oznaczonych numerami: 2, 6, 7, 11, 21, 38,
43,44, 48, 62, 63, 67, 74, 75, 77, 80, 103, 110, 123, 125, 126, 132, 134, 136, 138, 142, 144, 149, 157, 158, 181,
189, 192, 218, 220, 222, 225, 228, 229, 230, 243, 247, 248, 250, 255, 268, 277, 278, 280, 283, 290, 299, 300,
301, 302, 303, 309, 310, 312, 313, 314, 324, 334, 337, 338, 339, 340, 346, 352, 353, 354, 359, 364, 377. W jed-
nym z analizowanych tekstow, wykorzystujacych stylizacje gwarowa, zostata rowniez udokumentowana postac¢
zmazurzona pastusek (214).



28 Maria Borejszo SO 69

posrednio od czasownika pasé, takie jak: pastuszka (102, 125, 135)", pastuch (132, 138,
161, 279)%, pasterzeta (157, 242), pastuszeta (111).

Z innych nazw stosowanych na oznaczenie pasterzy w tym miejscu warto odnotowac
jeszcze pojawiajace si¢ kilkakrotnie okreslenie chtop (137) lub chiopek (271), niekiedy
z towarzyszacym mu epitetem prosty chiop (138), oraz leksemy parobek (270), pachole
(37)%, bratek (270, 271) czy brach (11, 158), a takze brzmigce juz bardziej literacko wie-
Sniak (239) czy prosty czltowiek (353). Na oznaczenie grupy pasterzy, poza regularnymi
formami pluralnymi wymienionych wczeéniej rzeczownikow, stosowane sa takze niekiedy
leksemy kolektywne, takie jak: druzyna (136, 181), gromada (295), kompanija (251) czy
rota (196). Zupehie sporadycznie w odniesieniu do pasterzy uzywa si¢ leksemoéw nace-
chowanych emocjonalnie, np. chudzieta (137), niebozeta (157, 242), lub odwotujacych sig¢
do pelionych przez nich w danym momencie funkcji: postowie (44), strozowie (38, 124,
242).

Przy okazji mozna odnotowac, ze w jednej z koled poza pasterzami zostali réwniez
wymienieni urzgdnicy wiejscy, pragnacy zlozy¢ dary Jezusowi. Chodzi tu o dziesigtnika,
karbowego, przysigznego, soltysa 1 wojta / wojta (279).

W analizowanym zbiorze kolgdowym poza ogdlnymi nazwami wybranych grup przed-
stawicieli wiejskiej spoteczno$ci spotykamy rowniez dobrze udokumentowany zbior imion
meskich przypisanych poszczegdlnym osobom. Pojawiaja si¢ one przede wszystkim w pa-
storatkach, ktore ze wzgledu na swoj rodzimy, ludowy charakter wydaja si¢ szczeg6lnie
interesujace do badan historycznoliterackich i jezykowych. Z duzym prawdopodobien-
stwem mozna zatozy¢, ze w gr¢ wchodza tu antroponimy autentycznie uzywane na polskiej
wsi w XVII 1 XVIII wieku, dobrze znane zar6wno autorom tekstow, jak i ich potencjalnym
stuchaczom czy wykonawcom.

Udokumentowany w kolgdach zbidr nazw osobowych dotyczacych pasterzy obejmuje
ponad 140 jednostek leksykalnych. Jak wynika z obserwacji, sg to jedynie imiona meskie,
a nie kobiece, poniewaz to me¢zczyzni — zgodnie z przekazem ewangelicznym — zostali
jako pierwsi powiadomieni przez aniota o narodzinach Zbawiciela i to oni pospieszyli do
szopy z darami i oddali nalezny hotd Jezusowi®.

Jak wiadomo, w XVII i XVIII wieku, czyli w okresie powstawania i spisywania Kan-
tyczek karmelitanskich polski system antroponimiczny byl juz zdominowany przez imiona

¥ Formacja pastuszka zostata tu zastosowana jedynie w odniesieniu do osob plci meskiej, a nie do kobiet,
np. Ja tez pastuszka, / Twoj wierny shuzka, / pasac bydlo przy Betlejem, / pospieszytem tu z weselem (135). Na
oznaczenie kobiety uzyto w kolgdach dwoch nazw: pasterka (145, 159) i pastereczka (149, 159), ale w gre
wchodzi tu wowcezas raczej znaczenie metaforyczne ‘zakonnica’, a nie ‘kobieta pasterz’.

20 W liczbie mnogiej pojawiaja si¢ tu odpowiednio formy: pastuszy (290) i zmazurzona pastusy (270).

21 Wyraz pacholg w odniesieniu do pasterzy pojawia si¢ w koledzie w nieco nietypowym kontekscie: Twoi
dworzanie niebieski Panie, / wot z ostem, nieme bydlgta, / prosci pasterze, lecz madrzy w wierze / Twoi sa
pacholeta (37). Pasterze utozsamieni tu zostali przez autora tekstu z dworska stuzbg. W dwoch innych tekstach
pasterze zostali nazywani przez aniota ubogimi stuzkami (126), a takze jeden z nich sam siebie okreslit mianem
wiernego stuzki (135).

2 W tym miejscu warto jednak odnotowacé, ze obok pasterzy pojawiaja si¢ w pastoratkach, chociaz zupetnie
wyjatkowo, postaci i imiona kobiece, ktore pomagaja swym me¢zom w przygotowaniu odpowiednich daréw dla
Jezusa. Poniewaz jest to sprawa tak rzadka i ciekawa, warto przytoczy¢ odpowiedni fragment tekstu: Jaga rze-
kta: dam poduszek, / Wojtek: ja kobiatke gruszek, / [...] Kaska koze wydoita, / garnek mlekiem napetnita /
i rzekta swojemu: / daj tez co matemu / Jezusowi, Paniczowi (229).
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pochodzenia chrze$cijanskiego, a wiec w wigkszo$ci genetycznie obce. Byty to zaréwno
imiona biblijne, jak i te, ktére weszty do obiegu w wiekach pozniejszych, np. imiona me-
czennikow czczonych w Kosciele katolickim?®.

Jezeli chodzi o pasterzy, to najczesciej sa oni w koledach nosicielami takich imion, jak:
Kuba**, Stach, Michat, Maciek, Tomek, Wojtek, Bartek, Jan, Walek, Wach, Bartosz | Bartos,
Franek, Grzes, Iwan, Wojtal, Ambrozy, Jacek, Janek, Jedrek, Pawel, Szemek | Szymek /
Symek, Szymon, Banek, Jedrzej, Maciej, Mikolaj, Roch, Sobek, Stanek, Staszek, Walaszek /
Walasek, Wawrzek, Antek, Banach, Blazek, Grzela, Grzesko, Jasiek, Kazmierz, Klimas,
Kubasek, Kubus, Marek, Matyjasz, Mis, Pawelek, Piotr, Witek 1 Wojtasek.

Jak tatwo zauwazy¢, wérod przytoczonych wyzej antroponiméw pojawiajg si¢ zard6wno
postaci oficjalne, podstawowe imion (np. Michat, Jan, Bartosz, Iwan, Ambrozy, Jacek,
Szymon, Jedrzej, Maciej, Mikolaj, Pawel, Roch, Marek, Matyjasz, Piotr), jak i najrozmait-
sze spieszczenia (np. Wojtek, Wojtal, Wojtasek od imienia Wojciech, Stach, Stanek, Staszek
od imienia Stanistaw, Kuba, Kubasek, Kubus od imienia Jakub, Grzes, Grzela, Grzesko od
imienia Grzegorz, Janek, Jasiek od imienia Jan, Mis od imienia Michat)®.

Pozostate imiona majg po$wiadczenia jedynie w pojedynczych tekstach kolgdowych.
W sumie w gr¢ wchodzi tu okoto 90 rzadko wykorzystanych antroponimoéw oznaczajacych
pasterzy, czyli ponad 63% catego zgromadzonego materiatu przyktadowego.

Jak wynika z obserwacji, wigkszo$¢ udokumentowanych w kolgdach antroponimoéow
nalezy do nazw jednocztonowych. Sa to przede wszystkim spolonizowane i spieszczone
formy imion chrzes$cijanskich, zapozyczonych do polszczyzny w wiekach wczesniejszych,
ale takze imiona rodzime, np.: Adam, Ambrozy, Andrzej (Jedrzej), Antoni, Bartlomiej (Bar-
tosz), Blazej, Bonifacy, Boruch, Cyprian, Dominik, Fabian, Felicjan, Filip, Franciszek,
Gabriel’®, Grzegorz, Ignacy, Jacek, Joachim, Jakub, Jan, Jerzy, Kasper, Kazmierz, Kle-
mens, Krzysztof, Ludwik, Lukasz, Maciej, Marcin, Marek, Marian, Mateusz, Michat, Miko-
taj, Pawel, Piotr, Roch, Stanistaw, Stefan, Szymon, Tadeusz, Tomasz, Wactaw, Wawrzyniec,
Witold, Wojciech?'.

Imieniem najczgsciej wykorzystywanym w kolgdach, a wigc pojawiajacym si¢ w naj-
wigkszej liczbie tekstow, jest Jakub, z tym, ze imi¢ to nigdy nie jest stosowane w odnie-
sieniu do pasterzy w formie podstawowej, ale zawsze w spieszczonej, jako: Kuba, Kuba-

2 Zob. np. M. Malec, Imiona chrzescijanskie w Sredniowiecznej Polsce, Krakow 1994, | Prace Instytutu
Jezyka Polskiego PAN”, nr 94; eadem, Imi¢ w polskiej antroponimii i kulturze, Krakow 2001.

2 Przyklady podaje wedlug czgstosci uzycia w tekstach kolgdowych, od najlepiej udokumentowanych do
wykorzystywanych rzadko.

% Pelny zestaw imion pasterzy wraz z lokalizacjami zostal zamieszczony w dolgczonym do artykutu anek-
sie. Czgs¢ staropolskich spieszczen trudno w sposob catkowicie jednoznaczny polaczy¢ z podstawowa forma
imienia. Zwraca na to uwage m.in. K. Rymut w dwoch leksykonach: Nazwiska Polakow. Stownik historyczno-
-etymologiczny, t. I-1I, Krakow 1999-2001 i Nazwiska Polakéw, Wroctaw 1991. Wigcej informacji na temat
wszystkich udokumentowanych w koledach antroponiméw, w tym réwniez imion przypisanych pasterzom, moz-
na znalez¢ w pracy M. Borejszo, Antroponimy w koledach polskich XVII i XVIII wieku, ,,Poradnik Jezykowy”
2008, z. 10, s. 85-97.

2 Imig to pojawia sie w koledach, w odniesieniu do jednego z pasterzy, a nie do aniota, jedynie w postaci
spieszczonej, jako Gabrys.

27 Imion tych moze by¢ jeszcze wiecej, ale — jak juz wyzej wspominano — niekiedy trudno jest w sposdb
catkowicie jednoznaczny wyjasni¢ pochodzenie form spieszczonych i potaczy¢ te wyrazy z odpowiednimi pod-
stawami stowotworczymi.



30 Maria Borejszo SO 69

szek | Kubasek, Kubas, Kubek, Kubus. Do$¢ wysoka frekwencje maja takze nastgpujace
imiona meskie: Bartlomiej (Bartfomiej, Bartek, Bartosz | Bartos), Stanistaw (Stach, Stana-
sek, Stanek, Staszek | Stasek)*®, Wojciech (Wojciech, Wojtek, Wojtal, Wojtasek), Jan (Jan,
Janek, Jasiek, Jasinek, Jas, Jach)*’, Szymon (Szymon, Szemek | Szymek | Symek, Symasek /
Symosek, Szymko), Maciej (Maciej, Maciek), Michat*, Tomasz (Tomek, Tomko), Grzegorz
(Grzegorz, Grzela, Grzes, Grzesiek, Grzesko).

Poza typowymi jednocztonowymi imionami pochodzenia obcego lub rodzimego
w funkcji antroponimow pojawiajg si¢ tez niekiedy w koledach nazwy o charakterze prze-
zwiskowym lub patronimicznym, np. Krutki [!], Kusy, Knapik.

Wsrdd antroponimow dwucztonowych grupe najliczniej reprezentowang tworza nazwy
sktadajace si¢ z cztonu imiennego (imienia) i towarzyszacego mu przezwiska lub ponowio-
nego imienia, np. Matusz Banach, Dymitr Warga®', Fiedor Jantor, Jan Grebownik, Kuba
Lyczek, Szymek Chrusciel, Tomek Tuba, Walek Watach. Na drugim miejscu pod wzgledem
liczebno$ci wsrod antroponiméw dwucztonowych plasuja si¢ nazwy z drugim czlonem
odmiejscowym w formie wyrazenia przyimkowego, np. Bartek z Senku, Grygiel z Skalce,
Marcis z Gorcee, Stasek z Debny, Wasil z Bgbe®*. Zaledwie w jednym przyktadzie pojawia
si¢ identyfikacja syna pasterza poprzez wskazanie imienia ojca. Chodzi tu o okreslenie
Bartkow Wojtasek, czyli Wojtaszek, syn Bartka. W tym miejscu warto odnotowaé, ze ten
sposob identyfikacji pasterzy (dwucztonowy) stosowany jest w kolgdach bardzo rzadko,
spotykamy go zaledwie w dwoch tekstach (157 i 305).

Przy okazji mozna wspomnie¢, ze cze¢$¢ imion jedno- i dwucztonowych nalezy do za-
sobu antroponimicznego typowego dla jezykow wschodniostowianskich, np. Dymitr, Fie-
dor, Hauryt, Iwan, Wasil. By¢ moze wschodniego pochodzenia jest tez imi¢ Furyfo, z cha-
rakterystyczng koncoéwka -o oraz Wawko*.

Omoéwione wyzej antroponimy mozna spotka¢ w warstwie narracyjnej tekstow kolgdo-
wych, jak réwniez w monologach pasterskich i w dialogach prowadzonych migdzy rdzny-
mi osobami. W tych ostatnich, oprdcz imion, spotykamy takze do§¢ dobrze udokumento-
wane formy bezposrednich zwrotéw do rozmowcow, czyli tzw. zwroty adresatywne. Chodzi
tu przede wszystkim o etykiet¢ jezykowa, czyli o przestrzeganie przez interlokutorow pew-

28 Imig¢ Stanistaw w odniesieniu do pasterzy wystepuje w badanym zbiorze koled tylko w formach spiesz-
czonych, przy czym cze$¢ z nich mozna taczy¢ z ro6znymi imionami ztozonymi majacymi w pierwszym czlonie
pien Stani-. Zob. K. Rymut, Nazwiska Polakow. Stownik ..., op. cit., t. 11, s. 474.

¥ Spieszczenie Jach mozna wyprowadza¢ od réznych imion na Ja-, typu: Jan, Jakub, Jachym (dzis: Jo-
achim), Jarostaw. Zob. K. Rymut, Nazwiska Polakéw. Stownik ..., op. cit., t. 1, s. 324.

% By¢ moze od tego imienia pochodza tez spieszczenia Mis i Misiek, ale etymologia ta nie jest pewna,
poniewaz mozna je taczy¢ takze z innymi imionami na Mi-, np. Mikolaj, Mitostaw lub z rzeczownikiem mis
‘niedzwiedz; grubas’. Zob. K. Rymut, Nazwiska Polakow. Stownik..., op. cit., t. 11, s. 105.

31 Dymitr Warga i Fiedor Jantor odnosza si¢ w koledach do Rusinow.

32 Wszystkie nazwy odmiejscowe oraz wigkszos¢ innych nazw dwucztonowych zostala udokumentowana
tylko w jednym tekscie koledowym (157), nie sa wigc one prawdopodobnie powszechnie w tym czasie wyko-
rzystywane w nazewnictwie ludnosci wiejskiej, a przynajmniej jej najnizszych warstw, do ktorych mozna zali-
czy¢ pasterzy.

3 Wedlug ustalen K. Rymuta (Nazwiska Polakéw. Stownik..., op. cit., t. 11, s. 658, 660), nazwe osobowa
Wawko mozna wyprowadza¢ od rodzimych imion na Waw- typu Wawrzyniec lub od ukr. Wawrylo.



SO 69 Obraz pasterzy w staropolskich kolgdach i pastoratkach 31

nych przyjetych zwyczajowo form zwracania si¢ do siebie 0s6b zajmujacych okres§lone
pozycje spoteczne, rownorzedne lub zhierarchizowane.

Od razu trzeba zaznaczy¢, ze w zachowanych utworach koledowych bezwzglednie obo-
wigzuja zasady grzecznosci, towarzyskiej 1 jezykowej. By¢ moze obraz ten odbiega nieco
od codzienno$ci i1 rzeczywistej praktyki, ale fakt ten mozna tatwo wytlumaczy¢, jesli wez-
mie si¢ pod uwage takie sprawy, jak: 1) niezwyklo$¢ wydarzen, w ktérych niespodziewa-
nie uczestniczg zbudzeni w $rodku nocy pasterze, przerazeni biedacy, prostaczkowie, kto-
rzy probuja odnalez¢ swoje miejsce w nowej dla siebie sytuacji; fakt ten, w pewnym
przynajmniej stopniu, uwiarygadnia wszelkie nietypowe zachowania bohateréw pastoratek;
2) teksty wickszosci koled i pastoratek, wchodzacych w sktad analizowanego zbioru,
mieszczg si¢ w szeroko rozumianym nurcie tworczosci religijnej, liturgicznej i paralitur-
gicznej, ktora — mimo rozluznienia obowigzujgcych wezesniej regut i poszerzenia gatunku
o utwory blizsze literaturze $wieckiej (szlacheckiej, mieszczanskiej czy ludowej) — narzu-
cata jednak tworcom pewne rygory i konwencje gatunkowe; 3) skryptorkami, a by¢ moze
takze autorkami lub selekcjonerkami utworéw koledowych zebranych w rekopisach karme-
litanskich byly zakonnice i to przede wszystkim dla ich potrzeb teksty te gromadzono
1 spisywano, trudno wigc oczekiwac tutaj jakichkolwiek utworéw razacych poczucie kobie-
cej przyzwoitosci.

Odpowiadajac na pytanie o formy grzeczno$ciowe obowigzujace w bezposrednich kon-
taktach towarzyskich wsroéd ubogich warstw spotecznosci wiejskiej w XVII 1 XVIII wieku,
trzeba pamigta¢ o tym, ze opisywane w koledach sytuacje nalezy sytuowac raczej w kate-
goriach zachowan oczekiwanych i oficjalnych niz zwyktych, codziennych. I tak zatem
pasterze, zwracajac si¢ do siebie, postuguja sie na ogot kilkoma konwencjonalnymi formu-
fami: 1) samg nazwa osobowa lub nazwg osobowg (czy tez ktora$ z wczesniej omowio-
nych ogolnych nazw pasterzy) uzupeliong jakim$§ pozytywnie nacechowanym epitetem
(najczesciej w gre wehodzg tu przymiotniki: mity, najmilszy, kochany), np. Masz i ty Mi-
chale / 6w kozuch na wale, / to go daj Dziecigciu / przy thustym jagnigciu (126); Ty Kub-
ku w sporte wezm sporg torte (128); Nie wiem, Kubasiu, jako to ma by¢ (139); Dokad
Kuba spieszysz si¢ w droge? (140); Wez Kuba barana, ja koszyk gruszek, / Wojtalu, Mi-
chale, masta garnuszek (182); Podzze ty wprzody Bartku, / a ty za$ za nim Janku (271);
Cicho, cicho Wojtku tysy, / bo si¢ zlgknie, kto ustyszy (302); Mity Michale / bydto-li wca-
le? (135); Ej, bywaj Kubus mity (139); Nu Tomku nieboze / Bog ci dopomoze (126);
wstan mily swagrze (182); Wojtalu, synalu, wez to prosi¢ bure (309); Gwaltu, gwattu,
pastuszkowie, / styszcie, styszcie, co wam powiem (302); Mili pastuszkowie / ztdzcie si¢
po stowie / na chwale §licznego / Dziecigtka matego, / Jezusa (134); biezat do nich juz
weselszy, / aza$cie tu najmilejsi (181); Kochany Wojciechu / bierz si¢ do pospiechu (182);
Szymonie kochany / znak to niewidziany, / Zze cale niebo czerwone (220); 2) leksemem
brat (takze: brach, braciszek lub forma kolektywna bracia itp. w funkcji typowo grzecz-
nosciowej), ktory moze by¢ dodatkowo uzupelniony nazwa osobowg i/lub jakim$ epitetem
(najczesciej jest to przymiotnik mity lub zaimek dzierzawczy mdj), np. Bracia nie tedy, /
a trzoda kedy? (127); Ej, bracia czy $picie, / czy wszyscy baczycie? (250); Stojcie bracia,
gdzie chcecie i8¢, / a bydetko jako zostawiemy? (270); Pdjdzwa Tomku bracie / ku tak
zacnej chacie, / wesoto dumajac (139); Ej Kuba bracie mity / wstan, bo mni¢ strachy zdje-
ty (139); Stuchaj brachu, jeszczeé co$ powiem / o trzodzie swej, kedy jest, nie wiem (140);
Ty Tomku brachu badzze bez strachu (182); Braciszkowie moi mili, / nie miatem ci takiej
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chwili, / jaka si¢ tej nocy stata (181); Pastuszkowie braciszkowie, / przebog, wstajcie, po-
stuchajcie, / co powiem (288).

Oba wymienione wyzej sposoby zwracania si¢ do siebie pasterzy mozna uznac za naj-
czesciej stosowane, a wigc typowe. Sporadycznie w zwrotach adresatywnych pojawiajg si¢
tez jednak 1 inne, by¢ moze bardziej potoczne, a wige rzadsze w koledach, okreslenia, takie
jak: chiop, holtaj czy gospodarz, np. stupajciez chtopy, do onej szopy / w Betlejem (302);
rado$¢ nastaje, / patrzcie holtaje, / Bog dobry (302); Dobrze mili gospodarze / prosiemy
was, niech z wami idziemy / przywita¢ to Pani¢ (270); Gospodarzu Matyjasie, / pddzcie
z nami w tym tu czasie (279)*.

W prezentowanej w koledach wspolnocie pasterskiej wida¢ wyrazng hierarchi¢. Pozy-
cj¢ najwyzsza zajmuja w niej starzy pasterze, najbardziej doswiadczeni, a zwlaszcza ci,
ktorzy ukonczyli jakies przykoscielne szkoly i umieja czytaé oraz pisaé¢. Swiadcza o tym
m.in. nastepujace cytaty: Maciek naprzdd po starszemu rzekt do druzyny (136); Ty Tomku
brachu badzze bez strachu, / bo¢ tam byt 1 Jozef stary, / za wszystkich gadaj, ofiary sktadaj,
/ bos ty byt w szkotach u fary (182); Oto sie naszego / Bartosa starego / spytamy o to. /
Mity Bartos, ty najlepiej / mozesz wiedzie¢ jako cztowiek stary. / Wiemy, ize$ madry, bos
ty / z mlodu chodzit z tablicg do fary, / wigc jako rozumny, / powiedz nam moéj szumny, /
co to takiego? / [...] Jusci tobi[e] mily Bartos / jak mgdremu my wszyscy wierzemy, / [...]
Ucyniemy tak, jak méwisz / mity Bartos, tylko cie prosiemy, / chciejze ty by¢ oratorem /
za nas wszystkich, bo my nie umiemy, / jakby go tam wita¢, / ty umies, bo$ cyta¢ / ucyt
sie w skole (270).

Pozycje najnizsza w pasterskiej spotecznosci zajmuja parobey (Jadamek, Pawelek, Ja-
nek i Franek), pojawiajacy si¢ tylko w jednym pastoratkowym utworze badanego zbioru,
ktérym starsi wiekiem i rangg pasterze pozwalajg iS¢ z soba do Betlejem: Wy parobcy,
jezli chcecie, / mozecie i$¢ do Betlejem z nami, / ale trzeba, izbyS$cie / nie chodzili z proz-
nymi torbami (270). Obradujacy przed drogg pasterze staja w kole i dyskutuja o tym, co
ich spotkato (136).

Zebrane w analizowanym zbiorze kolgdy i scenki dialogowe podaja sporo informacji
na temat cech fizycznych i psychicznych pasterzy, ich ubiorow, miejsca przebywania, spo-
sobu wypowiadania si¢ (jezyka)®. I tak zatem w momencie narodzin Jezusa i pojawienia
si¢ aniota, zwiastujgcego pasterzom radosng nowine, przebywajg oni, wraz ze swg trzoda,
glownie na pastwiskach, a nie w pomieszczeniach mieszkalnych. Miejsca te lokalizowane
sg jednak w koledach w rozny sposéb, np. na polu (60, 62, 224, 271, 290, 313, 370), na
tqce (324a), na przylogu ‘na pastwisku’ (235, 288), w lesie (342) lub na podlesiu (225),
w dolinie (125-126, 136, 181, 220-221, 225, 251, 328) Iub na dole (182), na gorze (130,
329), w dgbrowie (321, 324), w fozinie (136), w gestej krzewinie (125, 225, 328). Pomiesz-
czenia mieszkalne, w ktorych pasterze $piag nazywane sag w koledach budg (135, 181-182,
213, 225, 305, 309, 328, 335) lub budkq (274), szopg (288), satasem ‘szatasem’ (333),

3 W tej samej koledzie prawdopodobnie do tego samego pasterza inni pasterze zwracajg si¢ samym imie-
niem: Stuchajciez wy Matyjaszu, / zeby nie bylo hatasu. / [...] WezZcie wy, co macie mdj Matyjasie (279).

3 Osoby mniej wyksztatcone postuguja si¢ na przyktad gwarg mazurzaca (270), typowg m.in. dla ludu
matopolskiego. Zob. J. Godyn, Folklor i gwara w pastoratkach karmelitanskich z XVIII wieku, [w:] Z koledq
przez wieki..., op. cit., s. 263-271.
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domem (182). Pasterze $pig w nich na sianie (182) lub stomie (127, 182), a czasem tez po
prostu pod strzechg (275) lub w brogu siana (220, 225).

Czas pojawienia si¢ aniota okreslany jest w badanych utworach w sposéb niezbyt pre-
cyzyjny, jako: pofnoc (141, 220, 224-225, 274, 290, 321, 342), godzina z potnocy, / gdy
miesigc w swej mocy / oswiecit doling (126), noc (370-371), nocna chwila (377), w nocy,
/ prawie o potnocy (129), po potnocy, nim switato (181), z wieczora (290), rano (226),
z rana (182), bardzo rano (181). Najistotniejsze wydaje si¢ zatem to, ze jest to pora na tyle
pézna lub wczesna, ze pasterze $pig na pastwiskach lub w swych domach i nagle zostaja
zbudzeni.

Jezeli chodzi o ich reakcj¢ na niezwyczajna o tej porze doby jasno$¢ i nagle pojawienie
si¢ aniofa, to dominujacym uczuciem jest strach i niepewno$¢, jak w zaistniatej sytuacji
nalezy si¢ zachowac¢: Ja, siedzac na budzie, z wielkiego strachu / zleciatem na ziemi¢ z sa-
mego dachu (125); Strach na nich srogi, / petni sg trwogi, / czy tam i$¢, czy nie, / o tej
godzinie, / nie majg $miatosci (127); Trwoga, dla Boga, juz srodze mdleje, / juz i na no-
gach swych ledwo stoje (139); Maciek truchleje, / od strachu mdleje, / wota: ach dla Boga,
uciekajcie. / [...] Oj 0j 0j 0j oj oj, Pawetek wota, / uciekaj, dla Boga, gore stodota, / pogo-
rzaly szopy / i pszeniczne snopy, / jagnicta (220); Trwoga dla Boga, co si¢ dzieje? / Od
strachu serce truchleje (250); Ozwijze sie przecie ktéry / z was, bo umre od wielkiego
strachu (270); Strachy, strachy nad strachami, / bije jasno$¢ piorunami, / a tam do kata, /
juz koniec $wiata, / zle z nami (302); Zlekli si¢ pasterze tego hatasu, / zbiega¢ si¢ poczeli
wszyscy z lasu. / [...] Jedni si¢ zleknawszy, / drudzy pokleknawszy, / wotali: / gwattu,
gwattu, gwaltu / §wiat gore (342).

Jak juz wezesniej wspominano, koledy przynosza sporo informacji dotyczacych wygla-
du pasterzy. I tak zatem, do podstawowego zestawu noszonej przez nich odziezy, a takze
czesci 1 akcesoridw stroju naleza: 1) gunia, koZuch, sukmana, suknia i szuba, jako ubiory
wierzchnie, np. Wchnet poszedt i Wojtek / bez gunie, bez portek, / pijany (312); Staszek
nie miat co da¢, / Panu ofiarowac / za dary. A tak ci zdjat starg gunie, / dal ja Panu na
zastone / od zimy (333); Masz i ty Michale / 6w kozuch na wale, / to go daj Dziecigciu
(126); Wasil z Bagbe dmucha w trabe, [...] / [...] coraz chucha bez kozucha (157); Wchnet
Kuba zaczat gra¢ od ucha, / az urwat r¢kaw u kozucha / na sobie (312); Juz ci teraz wsta-
ne, / wzigwszy swa sukmane, / rzecz pewng obacze (139, 140)%%; oblecz si¢ w sukni¢ nows,
/ wszakze juz masz gotowa (213); Ty bracie Kuba / ke¢[d]yz twoja szuba? / Odzij Dzieciat-
ko, / to Pacholatko, / bo drzy od zimna. / Masz ty dwie czapce / w domu na szafce, / daj
jedne Kubie, / bo jest nie w szubie, / juz ja darowat (196); 2) spodnie, nazywane w kole-
dach portkami lub szarawarami, np. Gtupi Wojtek nie wziat portek, mowit, lecej bedzie /
po koledzie sperki zbiera¢, gdzie ktore nabedzie. / Biegt Wojtek bez portek po $niegu, po
grudzie, / cieszg si¢, $miejg si¢ chi ha ha ha, ludzie (257); Wchnet poszedt i Wojtek / bez
gunie, bez portek, / pijany (312); On [Walek — przyp. M.B.] porwawszy szarawary, biegt
za nig [za koza — M.B.] przez krzaki (257); 3) obuwie, a wiec boty, chodaczki, chodaki
1 kurpie, np. Ty z naszej roty, / gdziez twoje boty, / daj staruszkowi, / panu Jozefowi, /
zimno mu w nogi (196); Jacek na nich wota nie odbiegajcie / a ja z wami pojde, troche
poczkajcie, / tylko chodaczki obuje, / zaraz z wami powedruje / az do Betlejem (313);
uciekat bez krzaki, podart se chodaki (257); Cicho, nie tupajcie, / kurpie pozrzucajcie

% Ten sam fragment tekstu powtarza si¢ w identycznej postaci w dwoch réznych koledach.
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(134); 4) czgsci odziezy i akcesoria stroju, takie jak: czapka, kieszen, pas, rekaw, troki
‘poty sukmany’, np. Masz ty dwie czapce / w domu na szafce (196); Ja kukietke z mastem
jem[u] wezme, / $tuk pieczeni jest w kieszeni, / jest w kieszeni $tuk pieczeni, / jemu daru-
jemy (326); Wchnet Kuba zaczat gra¢ od ucha, / az urwat rgkaw u kozucha / na sobie
(312); Biezacy wskoki, / nabrawszy w troki / jabtek, obarzankéw i gruszek (220).

Istotnym elementem kompletnego wierzchniego ubioru pasterzy jest pas, ktory pojawia
sic¢ w koledach w dwojakich kontekstach: 1) jako jeden z elementow stroju pasterskiego,
np. Matyjasz wziat kietbas, zadziergnat za pasem (309); Potem do satasa, / popusciwszy
pasa, / biegt Kuba skokiem (333); 2) w sytuacji, gdy pasterze tak bardzo spiesza si¢ do
Betlejem, ze ruszajg w droge nawet nieopasani: Iwan porwat dzban, w nim troche $Smieta-
ny, / w te tropy biegt do szopy, cho¢ nieopasany (309); Szemek, bedac umaczany, / uciekt,
cho¢ nieopasany, / przyszedt za nimi (312).

Teksty koledowe prezentuja pasterzy jako osoby fizyczne, charakteryzujace si¢ okreslo-
nymi cechami, takimi jak: mtody lub dojrzaty wiek, wysoki lub niski wzrost, budowa
ciata (szczupto$¢ lub tggosc), owtosienie, aktywnos$¢ lub uposledzenie ruchowe (bgdace
efektem choroby lub wrodzonej utomnosci) itp.

Jezeli chodzi o okreslenia wieku, to z reguly brak tu precyzyjnych wskazan, uwzgled-
niajacych liczbe przezytych lat. Pasterze kwalifikowani sg jedynie do grupy ludzi mtodych
lub starych, przy czym ci ostatni — jak juz wczesniej sygnalizowano — zajmujg uprzywile-
jowane miejsce w wiejskiej spoteczno$ci, shuzgc innym radg i mobilizujac do uporzadko-
wanego, logicznego dziatania w szczegdlnych sytuacjach zyciowych. U starych pasterzy
ceni si¢ zwlaszcza ich zyciowe doswiadczenie 1 Swiatowe obycie (np. nauk¢ w szkotach).

Wiek pasterzy okresla si¢ w koledach typowymi $rodkami leksykalnymi, a wiec przede
wszystkim przymiotnikami mfody, (nieco) stary, zwiazkiem frazeologicznym na poty
zgrzybiaty: Trzeci [pasterz — przyp. M.B.] dosiagszy fujary, / lubo¢ juz byt nieco stary, /
jednak sie lepiej za drugich stawit, / rzesko grajac, muzyke naprawit (138); Dokad Kuba
spieszysz si¢ w droge? / Ja za tobg zdazy¢ nie mogg, / poczekaj mnie starego, / na poly
zgrzybiatego (140); Lezac w stodole, / patrzac na pole, / ujzrzat Bartos stary anioty, / [...]
Bartos stary mowi tymi stowy: / Czego krzyczycie, / gwalty czynicie, / nie gore, lecz to
jest rzecz nowa, / Bog si¢ na $wiat rodzi, / wita¢ si¢ go godzi (220); Iwan stary od kosza-
ry / niesie dzbanek / stodziunkiego mleka (252); Kuba stary przyniost dary, masta na tale-
rzu (257); pastuszek mlody / przygladajac trzody, / porwawszy si¢ ze snu, Swiatlos¢ zoczyt
(326); Wtedy pasterze, mtody, stary, / r6zne ze sobg wzigwszy dary, / w te tropy pobiezeli
do szopy (370); Co, gdy styszeli / pasterze, zaraz trzod odbiezeli / swych i w nocy wezes-
nie do Betlejem spiesznie / mtody i stary pobiegli z dary (371). W podobnej funkcji wy-
stepuje tez rzeczownik dziadowina, wnoszacy oprocz znaczenia dojrzatosci takze element
politowania lub pobtazania, np. dla utomno$ci wieku starczego lub ubdstwa: Za§ Mateusz
dziadowina wziagl gomotek kilka, / spieszyt predko za drugimi (309).

Wazrost, podobnie jak wiek, okres§lany jest w kolgdach jedynie bardzo ogdlnikowo, jako
niski (kusy, malutki, maty) lub wysoki (wielki), np. A ty Walku kusy / nie masz nic przy
duszy (126); Drugi pastuch, cho¢ malutki, / jednakze miat stuszne dudki (138); Pastuszko-
wie mali / w polu w ten czas spali (290)*’; Kuba chudy wzigwszy dudy, / Iwan wielki swe

37 W cytowanym przyktadzie chodzi raczej nie o wzrost, a o wiek pasterzy. Sa to mtodzi, niedorosli paste-
rze, by¢ moze jeszcze dzieci, chlopcy, a nie mezczyzni. Podobnie trzeba interpretowac takze nastgpujace kon-
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multanki, / biegliSmy w droge (328). W ostatnim z cytowanych wyzej przykladow przy
charakterystyce jednego z pasterzy (Kuby) uwzgledniono tez jego sylwetke (chudy)®.

Cecha fizyczng tatwo rzucajaca si¢ w oczy obserwatoréw jest owlosienie glowy. W gre
moze tu wchodzi¢ bujna czupryna lub przeciwnie, catkowity brak wlosow, np. Stach kud-
taty, chtop bogaty, wziat czerwony ztoty (257); Czy ci¢ zle $ciska, / nie zawrzesz pyska /
kudtaczu (302); A Walaszek obaczywszy, jako oparzony / skoczyl nagle, aze si¢ mu roz-
chwiaty kottony (309); Ty Bartku tysy / nie zjadty¢ myszy, / masz make, krupy (127); a ty
Marku tysy wez swoja gaske (279); Cicho, cicho Wojtku tysy, / bo si¢ zleknie, kto ustyszy
(302); Szymon stary z tysym Wachem w obiedwie kobialki [wzieli — przyp. M.B.] / cztery
syry i medr[z]ykow, takze trzy kukietki. / [...] Wawrzek tysy nieboraczek w ten czas doit
kozy (309).

Autorzy koled odnotowuja réwniez pewne utomnosci fizyczne pasterzy, ktére jednak
— wbrew powszechnym mniemaniom — nie przeszkadzaja im razem z innymi uczestniczy¢
najpierw w drodze do Betlejem, a nastgpnie w powszechnej zabawie. Chodzi tu przede
wszystkim o chromanie, czyli utykanie na noge, np. Stach na noge chromat, / bo ja w ko-
lanie wywinatl (220); A Banach kulawy / zleciat na teb z tawy (312); Pédzze i ty Szemku
za nami w droge. / Ach, nie zdotam, bo mam kulawg nogg. / To ci¢ na koz¢ wsadziemy, /
a przecie niechaj bedziemy / w spotecznosci (313)¥.

Z innych przypadtosci lub przymiotéw odnotowanych w koledach mozna jeszcze
wspomnie¢ o barwie glosu, ktory moze by¢ chrapliwy lub piskliwy (213), czy tez przypo-
mina¢ ryk wotu (305), ale tez pigkny, jak gltos stowika (305).

Niekiedy pasterze charakteryzowani sg takze w sposob bardziej ogolny, poprzez wska-
zanie jakich$ szczeg6lnych cech fizycznych lub psychicznych, np. Pawetl tancuj, bos ty
gibki (279); Hauryt hozy, podkantorzy (157); Mity Bartos, ty najlepiej / mozesz wiedziec¢
jako cztowiek stary. / Wiemy, ize$ madry, bo$ ty / z mtodu chodzit z tablicg do fary, / wiec
jako rozumny, / powiedz nam moj szumny, co to takiego? (270); ze$ sknerowaty, / ni dla
zaplaty / nie chcesz nic uczyni¢? (127); prosci pasterze, lecz madrzy w wierze / Twoi sa
pacholeta (37); Gdyby nie ci pastuszkowie, / pilni a czujni strézowie, / to masta, to gomo-
teczki / ktada w swoje kobiateczki (38); Powstancie predko ze snu ospatosci / pokorni
pasterze (216); Wolno wnis¢ lichym / pastuszkom cichym (310); i pasterze, lud ubogi, /
cnotliwy, w polu przy swej trzodzie, posneli w swobodzie (370).

Zupetnie sporadycznie pasterze charakteryzowani sg w koledach okresleniami o nace-
chowaniu pozornie negatywnym, np. Swarzytam si¢ z pastuchem w betlejemskiej szopie, /
ktory §piewat Dzieciatku siedzacy na snopie. / O niestrojny dudalu, po jakiemu $piewasz,
/ hukasz niby na wilka, a wszystko poziewasz? / Przestraszyle§ Dzieciatko, az si¢ rozpta-
kato, / idZzze sobie ziewaczu do owieczek w pole, / a ja Dziecigtku sama $piewaé wole
(161). Epitety niestrojny dudal 1 ziewacz pojawiaja si¢ w zartobliwej wypowiedzi zakonni-

teksty: Potem spa¢ polegli / owi pasterze mali (224); Pastuszkowie mali / Twej taski doznali (247); a ty matly
graj w cymbaty (305); A Szymek kulawy, to male chlopie, / cho¢ na jednej nodze, skakat po szopie (313); Pa-
stuszkowie mali / predko si¢ zebrali (353).

3 Podobnie w koledach oznaczonych numerami 219, 270, 309.

¥ Przy okazji warto odnotowa¢ udokumentowane przez autordw tej koledy, a takze innych tekstow, silne
poczucie wspolnoty wsrod pasterzy.
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cy Teresy, zachgcajacej siostry do wilaczenia sie do wspdlnej zabawy przy ztobku (gra
pasterzy, taniec, kotysanie Dzieciatka i $piew siostr zakonnych).

Zazwyczaj autorzy koled eksponujg tez ubostwo (niekiedy skrajne) pasterzy i fakt, ze
naleza oni do najnizszej, niewyksztalconej warstwy spotecznej, stad wielokrotnie powta-
rzane w odniesieniu do nich okre$lenia, typu: ubodzy (2, 6, 214 itd.), biedni (378), biedacy
(270), biedni zebracy (211), nedznicy ‘ngdzarze’ (280), mizerni chlopkowie (137), mizeracy
(270), niebozeta (137, 157, 226), nieboracy (137, 305, 309), niebozgtka (280), prosci (37,
121, 299), prostacy (142, 239), prostaczkowie (138), prosci chiopi (138) itp. W koledach
nie majg one oczywiscie nacechowania negatywnego, lecz raczej sa wyrazem wspolczucia
dla tych — w typowo ludzkich kryteriach niegodnych, a jednak — wybrancéw Boga.

Mimo braku wyksztatcenia i towarzyskiego obycia w wielkim $wiecie pasterze nigdy
nie zachowujg si¢ po grubiansku. W ich jezyku niemal nie spotykamy wulgaryzmow, na-
wet wowczas, gdy z powodu nadmiernego pospiechu dotykaja ich rézne nieszczgsdcia, czy
moze raczej przygody. Zupelie wyjatkowo, nawet w dialogach stylizowanych na mowe
prostego ludu, pojawiajg si¢ na przyktad takie potocznie nacechowane leksemy, jak: pysk
w odniesieniu do cztowieka (302), dupa (324a) w odniesieniu do wilka* lub w charakterze
przeklenstwa zwrot do kata (302).

W prowadzonych migdzy soba dialogach, a czasem takze w rozmowach z innymi oso-
bami (np. z aniotem), pasterze do$¢ czesto postuguja si¢ gwarg (np. 213, 214, 217, 240,
270, 279, 342). Jest to dialekt mazurzacy. Z innych cech gwarowych w tym miejscu moz-
na odnotowac¢ takie zjawiska, jak: prejotacje, brak przegtosu ’e w o, przejécie stp. grupy
spotgtoskowej zrz w zZr, uzycie koncoOwki -wa w 1. os. I. mn. i -fa w 2. os. I. mn. w for-
mach czasownikowych?*'. Jak stwierdza Jan Godyn, wszystkie dialektyzmy motywuja si¢
matopolskim podlozem gwarowym. Swiadczy¢ to moze o tym, ze wiekszo§¢ nieznanych
autoréw pastoratek karmelitanskich pochodzita z potudnia Polski i Ze teksty te funkcjono-
waty w praktyce wykonawczej tego regionu®.

Sposob zwracania si¢ pasterzy do aniota, matego Jezusa i jego najblizszych nacechowa-
ny jest zawsze wyjatkowym szacunkiem, nawet wowczas, gdy rozgniewany nadmierng
hatasliwo$cia rozbawionych pasterzy Jozef bezceremonialnie wypedza ich z szopy, kazac
wracac¢ do domu (157, 305, 313, 342).

W jednym z utworow koledowych (213) pasterz w czasie rozmowy z aniotem poshugu-
je si¢ zwrotami grzeczno$ciowymi zarezerwowanymi zapewne w owym czasie dla wyz-
szych rejestrow polszczyzny, niestosowanymi w codziennych kontaktach miedzy pasterza-
mi, takimi, jak: moj panie, moj duska, panie, moj uczciwy panie, moje panie taskawe,
wasci oddaje dzigke. Podobnymi formami postuguja si¢ pasterze w bezposrednich zwro-
tach do Jezusa, np. moj duszka (226), moj zloty duszka (240), a takze nacechowanymi
uczuciem okresleniami: moje kochanie (252), rybeczko, Boska Dziecineczko (126), sliczne

4 W innej z koled w podobnym kontekscie uzyto juz eufemizmu chafupa: 1dzie wilk z strachem przed
Pana, / niosac na sobie barana, / prosi o pokutg, / wigc Pan w chalupe / da¢ kazat (144).

4l Podaj¢ za: J. Godyn, Folklor i gwara ..., op. cit., s. 267-271.
# Ibidem, s. 271.
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Panig (302). Bardziej poufale traktuja jedynie Jozefa, np. Jozefie staruszku, ojcze kochany
(313)%.

Wybierajac si¢ w odwiedziny do betlejemskiej szopy, pasterze przygotowuja dla Jezusa,
a czasem takze dla Maryi i Jozefa, dary. Zazwyczaj, ze wzgledu na ubdstwo, nie moga
ofiarowa¢ wiele, wigc dzielg si¢ tym, co majg. Wigkszo§¢ dardw ma zatem charakter bar-
dzo praktyczny i przy okazji ich wymieniania poznajemy podstawowe nazwy naczyn i pro-
duktow ubogiego gospodarstwa wiejskiego XVII i XVIII wieku*.

To, co przygotowywano dla Jezusa nazywane bywa w kolgdach przede wszystkim da-
rem (125, 138, 140-141, 192, 218-221, 226, 228-229, 242, 257, 270-271, 275-276, 279,
288, 301, 335, 370-371 itd.) lub podarunkiem (129, 192, 211, 255, 270, 301, 309), ale
takze niekiedy daning (251), darkiem (135), datkiem (270), koledg (125, 211, 213, 252,
257, 373), ofiarg (270, 328, 370), podarkiem (182, 213, 270), podaruneczkiem (252), pre-
zentem (325) lub upominkiem (129, 140).

Wsréd udokumentowanych w kolgdach pasterskich darow najczgsciej wymieniane sg
zwierzeta: baran (129, 132, 136, 140, 182, 218-220, 224, 226, 228, 242, 247, 252, 276,
280, 303, 309, 313, 326, 328, 333), baranek (22, 132, 141, 268a), byk (335)*, cielgteczko
(220, 270), cielgtko (126), cielg (220, 242, 312), diugonos (242)*, ggska (242, 279, 309),
ges (270), golgbeczek (257), indyk (220, 270, 279), jagnigteczko (220, 314), jagnigtko
(126127, 140, 226, 270, 279, 313, 326), jagnie (126), kacka ‘kaczka’ (270), kaczor (182,
242, 270), kapton (220, 270), kokosia (219), kos (242), koza (220, 257, 279, 302, 309,
313-314), koziol (276), koZlgtko (270, 335), koZle (309), kozka (127), krowa (279)¥, krow-
ka (126), kur (127), kura (136, 220, 242), kurczqtko (271, 279, 335), kurcze (220, 270),
kurka (132, 138), owca (279, 302, 321), owieczka (125-126, 279, 313, 325), prosigtko
(127), prosie (219, 309), rak (257), ryba (321), skop (128, 270), wab (270)*®, zajgc (242).
Wsréd wymienionej wyzej zwierzyny szczegolnie czesto pojawiaja sie owce, ktore zapew-
ne stanowig czes$¢ pilnowanego przez pasterzy stada. Na dalszych miejscach plasuja sie
kozy, krowy 1 dréb.

Pasterskimi darami sg tez rézne produkty pochodzenia zwierzecego, takie jak: jajka
(jajco 242, jajeczko 257, 309, jajko 138, jajo 220, 270, 279, 309), mleko (mleko 22, 125,
141, 218, 220, 225, 229, 242, 252, 279, 309, 323, 328, mleczko 127, 268a), masto (masto
22, 38, 132, 135-136, 182, 211, 218-220, 224-226, 228, 242, 252, 255, 257, 268a, 270-

4 W analizowanym zbiorze koledowym pojawil si¢ jednak takze i taki kontekst: Wiwat Dzieciagtko, daj
z beczka wina na droge (302), wpisujacy si¢ prawdopodobnie w konwencj¢ gatunkowa staropolskich koled
winszujacych, w ktorych w podobny sposob kolednicy zwracali si¢ do gospodarza z prosba o podarunek po
ztozeniu $wigtecznych lub noworocznych zyczen.

4 Zob. J. Godyn, Folklor i gwara ..., op. cit.

4 Oczywiscie ze wzgledu na ubostwo pasterzy w gre nie wchodzi tu cate zwierze, lecz jedynie jego cze$e,
to jest migso, na co wskazuje szerzy kontekst: Idz do rzeznika, / przynie§ ¢wier¢ byka, / zeby si¢ pokwapit /
Kuba zwierzyny, / jesli co utapit (335).

4 Dilugonos zool. ‘ryba koscista, nalezagca do rzedu skrzelowatych, bezptetwobrzusznych, wegorzowatych’.
Podaj¢ za: Stownik jezyka polskiego, oprac. przez A. Zdanowicza, M. Bohusza Szyszke, J. Filipowicza i in.,
cz. I: A-O, Wilno 1861, s. 224.

47 Ten dar pochodzi nie od pasterzy, ale od wdjta, a wiec prawdopodobnie osoby zamozniejsze;j.

* Wabiem nazywano dawniej ptaka wystawianego jako przyneta na inne ptaki. Podaje za: Kantyczki karme-
litanskie..., op. cit., s. 407.
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271, 279-280, 323, 328, 333, masetko 240), Smietana (smietana 220, 270, 309, smietanka
220), serwatka (serwatka 127), ser (bryndza 218, 325, gométka 22, 135, 228, 242, 255,
257, 309 / gomotka 127 | gumotka 219, gomdteczka 38, 211 / gomdtecka 214, 270-271%,
madrzyk 270 /| medrzyk 309%°, ser 225, 228, 242, 323 / syr 309, 333, serek 312 / syrek 271,
325, twarog 135), miod (miod 22, 220, 224, 242, 270, 314, 321, 325, 333, 335), migso
i jego przetwory (nerka 228 / nyrka 309, pieczen 326°, sperka 228, 257 / spyrka 309,
325%, kietbasa 228, 242, 309, 325) itp. Liczba lokalizacji §wiadczy o czestosci wystepo-
wania poszczeg6lnych daréw. Jak wida¢, dominuja tu produkty mleczne, a nie migsa 1 we-
dliny, ktére na co dzien z pewnoscig nie byty spozywane przez wiejska biedote, do ktorej
nalezeli pasterze.

Wysoka pozycje na liScie darow zajmuja takze owoce i produkty pochodzenia roslinne-
g0. Sg to w szczegolnosci: groch (groch 127, 182, 196), gruszki (gruszka 127-128, 132,
182, 211, 220, 224-225, 229, 242, 252, 270-271, 279-280 / gruska 270, gruseczka 314),
grzyby (grzyb 311), jablka (jablko 220, 224, 270, jabluszko 135, 242, 252, 271), orzechy
(orzech 135, 224, 279, orzeszek 128), sliwki (sliwa 321, sliwka 321) oraz len i siano (len
226, siano 228, 279, 309, 321). Jak wynika z obserwacji, z owocOw pasterze wybieraja
najczesciej gruszki, a nie jabtka czy $liwki, natomiast len daja oni Maryi na pieluszki dla
Jezusa, a siano jako pokarm dla ofiarowanego przez nich barana.

Z innych produktéw spozywczych mozna wymieni¢ jeszcze pojawiajace si¢ wsrod pa-
sterskich darow: make (mgka 127, 270), kasze (kasza 228 / kasa 2705, kaszeczka 127,
krupy 127, 309, 333, jagieleczki 314, pecak ‘peczak’ 127), roznego typu wypieki (butka
228, chleb 38, 135, 214, 242, 309, kukieleczka 240, 252 / kukioteczka 125, kukietka 225,
279, 309, 326 / kukiotka 127%, kukla 271, obarzanek 220, 252, pieczywo 279%, placek 279, 309,

¥ Gomdtka (135) i gomélecka (270) moga by¢, jak podaja to autorzy koled, dodatkowo z koprem: Witam
Cig starek, / daje¢ ten darek, / troche chleba pszenicznego, / gomoétke z koprem do niego / z szczerej mitosci
(135); Ja mu bedg ofiarowac / miodu scernej patoki fasecke / i madrzykow z kilkanascie, / a ku temu z koprem
gomotecke (270).

30 Wyraz mgdrzyk (medrzyk) moze wystepowa¢ w dwojakim znaczeniu: 1) ‘maly ser wyrabiany ze stodkie-
go mleka’ lub 2) ‘okragly pierozek z serem’. Konteksty nie rozstrzygaja jednoznacznie, w ktérym ze znaczen
zostal uzyty wymieniony wyraz w obu koledach: Ja mu bed¢ ofiarowac / miodu scernej patoki fasecke / i mad-
rzykow z kilkanascie, / a ku temu z koprem gomotecke (270); Szymon stary z tysym Wachem w obiedwie ko-
biatki / [wzigli — przyp. M.B.] cztery syry i medr[z]ykow, takze trzy kukietki (309). Podaje za: Kantyczki kar-
melitanskie..., op. cit., s. 404.

31 W badanym zbiorze koledowym wyraz pieczen pojawia si¢ dwukrotnie w niejasnym kontek$cie: Ja ku-
kietke z mastem jem[u] wezme, / $tuk pieczeni jest w kieszeni, / jest w kieszeni §tuk pieczeni, / jemu darujemy,
/ zakoledujemy (326). Poza znaczeniem wspolczesnie uzywanym (pieczern ‘mig¢so upieczone lub uduszone w ca-
osei’), w gre moze tu roéwniez wchodzi¢ znaczenie ogolniejsze ‘co$§ upieczonego’ lub ‘pieczywo, produkt upie-
czony z maki z roznymi dodatkami’. Por. leksem pieczywo udokumentowany w nastgpujacym kontekscie: ty
Jacek wez placek pieczywa swego (279).

2 Sperka (szperka) ‘stonina, szczegdlnie wedzona; kawalek wysmazonej stoniny, skwarka’. Podaje za:
Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, t. 8: S-S, Warszawa 1966, s. 1156.

3 Chodzi tu doktadnie o dwa gatunki kaszy, to jest kasz¢ jaglang i tatarczana.

3 W niektorych kontekstach jest to kukietka / kukieteczka z mastem (326, 252).

3 Zob. pieczen (przyp. 51).

6 Pierwszy z przywotywanych w tym miejscu kontekstow jest niejednoznaczny: ty Jacek wez placek pieczywa
swego (279), natomiast drugi z przyktadow brzmi tak: za nim Jacek wzigt placek, biegt predko do lasa (309).
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placuszek 135, strucel 1ub strucla 138, torta 128%7), s6l (so/ 126) oraz napoje (piwo 279,
wino 182, 312, 335)%.

Zabieranymi w droge podarunkami bywa takze odziez lub akcesoria stroju, np. dla Jo-
zefa sa przeznaczone buty (boty 196), a dla Jezusa kozuch (kozuch 126, kozuszyna 229)
i szuba (szuba 196): Ty bracie Kuba / ke[d]yz twoja szuba? / Odzij Dzieciatko, / to Pacho-
latko, / bo drzy od zimna. / [...] Ty z naszej roty, / gdziez twoje boty, / daj staruszkowi, /
panu Jozefowi, / zimno mu w nogi (196); Masz i ty Michale / 6w kozuch na wale, / to go
daj Dziecigciu (126); Bartosz kozuszyne / dat przykry¢ Dziecing (229).

Specjalnie dla niemowlgcia pasterze zabierajg typowo dziecigce dary, takie jak: kotyska
(kolyska 242), poduszka (poduszka 229, poduszeczka 220) czy lalka (laleczka 240). Z mys-
la o glodnym dzieciatku przygotowuja réwniez produkty spozywcze, z ktorych mozna
sporzadzi¢ jedzenie dla matego Jezusa, oraz odpowiednie naczynia kuchenne, np. Dla
Dziecineczki / z mleczkiem kaszeczki / kaze zgotowac / i ocukrowac, / by mu smakowata
(127); osetke masta mlodego / i dzbanek mleka stodkiego / wzia¢ na kaszke (225); Iwan
stary od koszary / niesie dzbanek / stodziunkiego mleka / 1 wola z daleka, / aby miato
swigte Panie / stodka kaszke na $niadanie, / moje kochanie (252); Symek z Mackiem na
klusecki / maki dadzg mu, cho¢ pét wora, / Stach mu tatarczanej, / a Kuba jaglanej / kasy
zaniesie. / [...] jaj $wiezych z p6t kopy / wezme mu do szopy / na polewecke. / A ja na te
polewecke / daruje mu swoj garnuszek sklany / 1 ku temu tyzke, miske, / Jedrek wezmie
mu stodkiej $mietany / i mleka dzbanusek, / ku temu garnusek / masta mtodego (270);
Badzze wdzigczen Jezu Panie, / posle Ci tu dwie gruszeczki na $niadanie, / zeby$ Jezu nie
mial glodu, / przysle Ci tu jagieteczek / i plastr miodu (314); a ty Wojtalu / wez miodu
w ulu, / ty za$ Jasinku zgotuj papinku (335); Bartek wez ty koze dojna, / tylko wybierz nie
swywolng, / azeby si¢ data Panience doi¢, / Zzeby mogta mlekiem Pana spokoi¢ (279).

W jednej z koled narrator podsumowuje to w ten sposob: Pastuszkow kwoty z milej
ochoty / na przywitanie Dziecigtka spiesza, / jedni potrawki, drudzy zabawki / na podaru-
nek dla gosci nosza (340). Zupetie wyjatkowo wiejski bogacz ofiarowuje Jezusowi pie-
nigdze: Stach kudlaty, chtop bogaty, wziat czerwony ztoty, / nie chciat si¢ nikomu ktania¢,
biegt predko do szopy (257).

Ci, sposrod pasterzy, ktorzy nic nie moga ofiarowac Jezusowi z dobr materialnych, bo
sg tak biedni, ze sami nic nie majg, daruja mu wiasne serca, a czasem nawet swoje zycie
(dusza 126, 129, serce 125, 129, 132, 251) lub czcza go w inny sposob, na przyktad gra
na instrumentach muzycznych: Jusci to i$¢, jak 1$¢ mniejsza, / ale z cym i8¢, to stuka, co
damy / tak wielkiemu Panu, kiedy / nic godnego dla niego nie mamy, / chyba jak charlacy,
/ ze mu z nasej pracy / co darujemy (270)*°; my mu dary z serc ofiary, / co kto moze,
przyjmij Boze utajony (125); Ba, przyzna¢ si¢ musze, / ze mu dam i dusze, / wigcej zy¢
nie zadam, / kiedy go ogladam (126); Nie mam podarunku / da¢ Ci upominku, / dajec¢

57 Kontekst, w jakim pojawia si¢ wyraz forta nie jest jednoznaczny: Ty Kubku w sporte wezm sporg torte /
i orzeszkéw z worek (128), stad trudno ustali¢, w jakim znaczeniu uzyto go w tekscie koledy.

% Do napojow mozna tez zaliczy¢ wymienione wyzej mleko i serwatke, natomiast wino zabierajg pasterze
specjalnie dla Jozefa: A dla Jozefa / wina wziac trzeba / by si¢ dziadu$ napit (335); Banach mrugat brewka, /
dat wino z konewka / 1 z beczka (312), chociaz trafiaja si¢ i takie konteksty: Wez Kuba barana, ja koszyk gru-
szek, / Wojtalu, Michale, masta garnuszek / i barytke wina, / by si¢ ta Dziecina / cieszyta (182); Franek mowi:
mam owieczke, / Wojtek: ja mam baryleczke, / wezme mu, wprowadze piwa dobrego (279).

% Chartak ‘cherlak, biedak, nedzarz’ (podaj¢ za: Kantyczki karmelitanskie ..., op. cit., s. 401).
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serce moje, / wezm je jako swoje (129); Nuzez, witajmy, / serca oddajmy, / z wielka mi-
toscig / 1 goracoscia / kochajmy (132); Z czymze si¢ tam pokazemy, my pastuszeta, / gdy
nie mamy nic godnego, my niebozgeta, / torby prozne, ni w nich sera nie masz, ni chleba /
dla Panigcia zestanego nam z nieba. / [...] Wres[z]cie serca tu naszego mu nie zalujmy, /
nim Panicza po koledzie dzi$ udarujmy (251); a ktorzy nie majg / podarkdow, zagrajg, / na
cym kto umie (270); Juz Ci¢ zegnamy, bo nic nie mamy Tobie darowac i ofiarowac, boSmy
ubodzy (196).

Staropolskie koledy i1 pastoratki, poza omoéwionymi wyzej sprawami, dostarczaja takze
wielu szczegdtowych informacji dotyczacych gospodarstwa domowego pasterzy, np. przy
okazji wymieniania daréw pojawiaja si¢ nazwy pojemnikéw, w ktorych te przedmioty (naj-
czesciej produkty spozywceze) sa na co dzien przechowywane lub w ktore majg by¢ pako-
wane na droge do Betlejem. Sg to przede wszystkim nazwy réznego typu toreb i koszy
oraz pojemnikow na napoje, np. kobiateczka (38, 211), kobiatka (126, 229, 270, 275, 309),
kobiela (22, 125, 136, 182, 220, 225, 242, 270, 276, 279, 323, 328), kobielina (257), ko-
rzec (196), kosz (127, 135, 140), koszatka (126, 242) / kosatka (270), koszyczek (132, 242),
koszyk (182, 211, 224, 280), opatka (270), sporta (128)%, tobola (214), torba (138, 251,
270), wezetek (333), worek (128, 224, 252), wor (182, 242, 270), baryleczka (279), barytka
(182), beczka (312), bebor ‘ceber, wiadro z patgkiem do noszenia wody’ (326)%, dzban
(220, 242, 309, 323, 328), dzbanek (125, 141, 157, 220, 225, 252, 257, 279, 309), dzbanu-
szek (218), konew (157), konewka (312), skopek (309), stojek (333). Osobng grupe tworza
nazwy naczyn i roznych innych drobnych sprzetéw kuchennych, np. fasa (242), fasecka
(218, 270), garczek (305), garnek (229), garnuszek (132, 135, 182, 211, 218, 224, 226,
242, 252, 270, 279-280, 328) / garnusek (270), yzka (270), miska (242, 270), talerz
(257)%.

Z narzedzi rolniczych i sprz¢tdw gospodarskich wymieniane sa w kolgdach takie, jak
np. brona (305), cepuch (270), drabina (335), korbacz (312), przetak (224), socha (275).
Kilkakrotnie padaja tez nazwy mebli (fawa 312, szafka 196) 1 pomieszczen dla zwierzat
(koszara 252, obora 326, ul 335) oraz pojazdow (woz 312). W jednej z koled pojawia si¢
informacja o lampach oliwnych, ktorymi o$wietla sie domy po zmroku (326)%.

Poza darami dla Jezusa, pasterze zabieraja rowniez do Betlejem instrumenty muzyczne,
ktére towarzyszg ich zabawom przy ztobku. Najczgsciej wymienianym instrumentem sg
dudy (duda / dudy, dudeczki, dudki), nastepnie fujary (fujara, fujarka), multanki (multanki,
multaneczki), piszczalki (piszczatka / pisczatka, piszczateczka), rogi (rog, rozek) i skrzypce
(skrzypce, skrzypeczki, skrzypice, skrzypki). Wybor instrumentéw muzycznych jest jednak
znacznie bogatszy®. W wiekszo$ci analizowanych tekstow nie odgrywaja one zasadniczej

® Stowniki jezyka polskiego nie notuja wyrazu sporta, stad problem z precyzyjnym ustaleniem jego zna-
czenia.

1 Znaczenie podaje za: Kantyczki karmelitanskie..., op. cit., s. 401, 407. W innej z koled leksem weworek
pojawia si¢ takze jako element wyposazenia stajenki betlejemskiej (323).

¢ Por. J. Godyn, Folklor i gwara..., op. cit., s. 263-271.

% Przywolywany fragment kolgdy brzmi nastgpujgco: Bartlomieju, patrz Macieju, / jak si¢ zadwiecila, / noc
w dzien obrocita, / my tak nie potrafiem bez oleju (326).

¢ Pelny zestaw nazw instrumentéw muzycznych, ktore pojawiaja si¢ w kolgdach z watkiem pasterskim
podaje wraz z lokalizacjami w aneksie na koncu artykutu.
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roli w warstwie narracyjnej utwordw. Trafiajg si¢ jednak koledy w calo$ci poswiecone
dokonaniom muzycznym pasterzy, a wigc takie, ktorych fabula zostala skonstruowana
w ten sposob, aby ukaza¢ niezwykta réznorodno$¢ i bogactwo pasterskiego muzykowania
(np. 157, 305)%. W tym miejscu dla przyktadu warto przytoczy¢ chociaz krotkie fragmen-
ty dwoch wymienionych wyzej utworow: Hej hej hej! Postawili sobie szyki, hej... / Hej hej
hej! Wnet si¢ wezma do muzyki, hej... / Hej hej hej! Maciek w dudy koto budy, hej... / Hej
hej hej! Stach do rogu, chwata Bogu, hej... / Hej hej hej! Grze§ w multanki, Jach w organ-
ki, hej... / Hej hej hej! Boruch jarze na fujarze, hej... / Hej hej hej! Grygiel z Skatce na
piszczatce, hej... / Hej hej hej! Barek z Senku na begbenku, hej.../ Hej hej hej! Kopet kraje
w szatamaje, hej... / Hej hej hej Wach na lirze tebsko gmyrze, hej... (157); Hej nam hej /
Walek w dudy koto budy, / Stach na rogu, chwata Bogu. / Hej nam hej. / Hej nam hej /
zaczynaja gra¢ wesoto, / plasaja po szopie wkoto. / Hej nam hej. / Hej nam hej / Matys
stary gra bez miary, / skrzypce stroi, ledwie stoi. / Hej nam hej. / Hej nam hej / a Maciek
na drugiej stronie / poczyna gra¢ na puzonie. / Hej nam hej. / Hej nam hej / a ty maly graj
w cymbaty, / a Ambrozy spedzaj kozy. / Hej nam hej (305). Pierwszy z cytowanych teks-
tow nosi tytul Kapela generalna, omnis generis musicorum tak wokalistow, idko y instru-
mentalistow, przez pastuszkow bethlemskich praktykowana. Regent tey kapeli, Tomasz lozef
Stefanowicz. Anno Drii 1721 i jest jedng z nielicznych w analizowanym zbiorze karmeli-
tanskim koled doktadnie datowanych, opatrzonych nutami i nazwiskiem regenta (czyli
dyrygenta orkiestry) wymienionej w tytule kapeli®.

W koledach pojawiaja si¢ takze nazwy czesci instrumentow muzycznych i réznych
przedmiotéw zwigzanych z dziatalno$cia muzyczna, np. kolfonija ‘ kalafonia’ (157), kotek
(157), koranty ‘kuranty’ (157), tek ‘smyczek wygicty w ksztatcie tuku’ (137)%, nuty (157),
partyturza ‘partytura’ (157)%, pedat (157), smyczek (157, 274, 305, 312), strona ‘struna’
(305).

% Sprawie tej wiecej uwagi poswiecita B. Krzyzaniak w monografii Kantyczki z rekopisow karmelitariskich
(XVI/XVII w.), op. cit. (tam zwlaszcza: Instrumenty ludowe, s. 168—173 i Instrumenty muzyki profesjonalnej,
s. 174-176).

% Jak podaje B. Krzyzaniak, na 358 tekstow piesni koledowych zamieszczonych w badanym rekopisie
karmelitanskim, tylko 78 utworéw opatrzono zapisem nutowym. Przy dwoch melodiach wpisane sa daty: rok
1721 przy koledzie 157 i rok 1722 przy koledzie 215. Obie daty, zdaniem wymienionej wyzej autorki, wyzna-
czaja przypuszczalny czas rozpoczgcia pisania r¢kopisu, uzupelianego do konca XVIII w., o czym $wiadczy
znajdujgca si¢ w zabytku koleda F. Karpinskiego Bog sig¢ rodzi, opublikowana w 1793 r. (zob. B. Krzyzaniak,
Kantyczki karmelitanskie. Rekopis z XVIII wieku, op. cit., s. 365-366).

7 Znaczenie podaje za: Kantyczki karmelitanskie ..., op. cit., s. 404.
% Przywolywany cytat brzmi nastepujaco: Jedrek kurzy z partyturzy (157).
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Aneks
Nazwy osobowe pasterzy z przykladowymi lokalizacjami®

Adam (275), Ambrozy (279, 305, 314, 328), Andrzej (305), Antek (279, 305), Banach
(275, 312), Banas (157), Banasek (271)"°, Banek (270, 271, 279), Bartek (127, 157, 182,
213, 225, 257, 270, 271, 279, 283, 312, 313), Bartek z Senku (157), Bartkow Wojtasek
(213), Barttomiej (326), Bartos (182, 213, 220, 270), Bartosz (140, 220, 229, 242, 312),
Blas (157), Blazek (242, 275), Bonifacy (242), Boruch (157), Cypryjan (279), Danek (157),
Dominik (305), Dydak (279), Dymitr Warga (157)", Fabijanek (157), Felko (305), Fiedor
Jantor (157), Franasek (271), Franek (157, 252, 270, 279, 309), Frgs (305), Furgat (157),
Furyto (129), Gabrys (288), Gasper (305), Grygiel z Skatce (157), Grzegorz (326), Grzela
(219, 328), Grzesiek (220), Grzes (157, 225, 242, 312, 335), Grzesko (220, 305), Haury!
(157), Ignacy (242), Iwan (125, 252, 309, 312, 328), Jacek (279, 305, 309, 313), Jacek
Krupa (157), Jach (157), Jacko (242), Jadamek (270), Jan (125, 220, 224, 228, 242, 309,
326, 328), Jan Grebownik (305), Janek (157, 270, 271, 335), Jantek (157), Jarosz (135),
Jaros (157), Jasiek (225, 313), Jasinek (335), Jas (157), Jedrek (157, 252, 270, 271), Jed-
rys (305), Jedrzej (275, 279, 326), Jur (157), Jurek (257), Kasper (157), Kazmierz (274,
279), Klimas (242, 305), Klimasz (303), Knapik (157), Kopet (157), Krutki [!] (196), Krzys
(157, 288), Kuba (7, 111, 125-127, 129, 132, 136, 139-140, 158, 161, 182, 196, 213,
219-220, 224-226, 228, 242, 250, 252, 257, 270, 274-275, 279-280, 283, 303, 309, 312—
313, 324, 326, 328, 333, 335, 342), Kuba tyczek (157), Kubasek (270-271), Kubaszek
(271), Kubas (139), Kubek (128), Kubus (139, 141), Kusy (252), Kuzma (157), Ludwig [!]
(279), Ludwik (305), Luka (305), Lukasz (295), Maciej (309), Maciek (136, 157, 182, 220,
225, 228, 242, 257, 270, 274, 282, 305, 312), Marcin (335), Marcis z Gorce (157), Marek
(279, 305), Marian (279), Mateusz (309), Matusz [!] (242), Matusz Banach (157), Matyjas
(279), Matyjasz (279, 309), Matys (305), Michat (111, 125-126, 129, 135, 157, 182, 213,
242, 275, 283, 305, 324, 328, 333,) Michner (157), Mikotaj (220, 309, 312), Misiek (157),
Mis (157, 242), Pawet (242, 279, 326), Pawelek (220, 270), Petr (157), Piotr (157, 242),
Roch (127, 182, 196), Sam (157), Sobek (157, 257, 305), Stach (140, 157-158, 182, 220,
242,252,257, 270-271, 275, 279, 305, 309, 312, 328, 335), Stanasek (271), Stanek (213,
250, 270), Stasek (213), Stasek z Debny (157), Staszek (303, 313, 333), Stefan (125), Ste-
fanek (125), Symasek (271), Symek (270, 279), Symosek (271), Szczesny (157), Szemek
(220, 275, 312-313), Szymek (270, 279, 305, 313), Szymek Chrusciel (157), Szymko (242),
Szymon (220, 275, 309), Tomek (125-126, 128-129, 135, 139, 141, 157, 161, 182, 257,
270, 333), Tomek Tuba (305), Tomko (242), Wacek (305), Wach (125, 157, 288, 309, 312,

% Nie wszystkie konteksty w koledach sg catkowicie jednoznaczne, dlatego w podanym nizej zestawieniu
uwzgledniono tylko te nazwy osobowe, ktore niewatpliwie oznaczaja pasterzy. Liczba podanych lokalizacji in-
formuje o popularnosci danego antroponimu w badanym zbiorze koledowym. Przywotane przyktady podawane
sa w porzadku alfabetycznym, bez taczenia w calos¢ postaci wariantywnych (np. zmazurzonych) i spieszczo-
nych jednego imienia, poniewaz nie zawsze mozna ustali¢, z jaka formg podstawowa nalezy je polaczy¢ (wie-
lomotywacyjno$¢). Nie uwzgledniono tu imion kobiecych (Jaga 229, Kaska 229 i Jadwiga 157), poniewaz nie
oznaczajg one pasterek, lecz najprawdopodobniej zony pasterzy lub inne, blizej niezidentyfikowane osoby.

7 Banasek ‘Banaszek’, Bartos ‘Bartosz’ itd. to formy zmazurzone.

" Czg§¢ antroponimOw oznacza pasterzy innych niz polska narodowosci, np. Rusinow (Dymitr Warga,
Fiedor Jantor, Hauryl), Litwinow (Wiotalis Kieptas), Wegrow (Kusy).
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328), Walant (157), Walasek (270-271, 328), Walaszek (242, 271, 309), Walek (126, 225,
228, 252,257, 270, 305), Walek Watach (157), Wasil z Bgbe (157), Wawko (157), Wawrzek
(157, 305, 309), Wiotalis Kieptas (252), Witek (157, 219), Witko (242), Wojciech (182),
Wojtal (182, 219, 270, 309, 335), Wojtasek (270-271), Wojtek (157, 182, 220, 229, 242,
257, 270, 279, 302, 305, 312, 314, 333).

2. Nazwy instrumentéw muzycznych uzywanych przez pasterzy
z przykladowymi lokalizacjami

amorka (157), arfa (157, 305), bandura (305) / bandurza (157) / bandura (274), bas(y)
(274, 302, 312, 325), basica (157), bassonia (157), bgk (138), beben (158, 305), bebenek
(157, 229), cymbaty (157, 219, 276, 305), drumla (157), dudeczki (132, 134, 138, 161, 167,
210), dudki (125, 128, 137-138, 159, 181, 192, 219-220, 240, 255, 279, 283, 290, 301,
313, 325-326, 342), dudy (125, 135, 157, 182, 219, 275, 279, 302, 305, 309, 312, 328,
342) / duda (225), fagot (157, 335), fajfer (157), flet (133, 157, 305), fujara (111, 138, 157,
274, 276, 282-283, 305, 309, 312, 314, 318, 324), fujarka (138, 213, 279, 305, 309, 333),
kobza (157), kornet (157), kotly (157, 305), koza (302, 326), krzywonos (305), kwartwijola
(157), kwinta (157), lira (157, 167, 242, 255, 278, 304, 309, 312, 326) / lera (189), lirka
(279), lutnia (157), miechy (157), multaneczki (136, 140, 161, 219, 325, 329), multanki
(102, 135, 157, 181, 213, 219, 231, 255, 278, 303, 328), 0boj (252) / hoboja (335) / hubo-
ja (157), organki (157), organy (157, 312), piszczateczka (240, 252), piszczatka (137-139,
157, 305, 309, 313, 333) / pisczatka (279), pozytywa (305), puzon (305) / puzan (157),
rozek (324), rog (138, 141, 157, 159, 274, 282-283, 290, 305, 326), rygala (157), sekunda
‘altowka’ (157), skrzypce (125, 157, 255, 274, 305, 335), skrzypeczki (134, 139, 157, 219,
325), skrzypice (196, 213), skrzypki (128, 219, 229, 279), surmeczka (157) / surmeczki
(140) / surmecki (222), suskwinia (157), szatamaja (138, 157, 312), sztort (157), tambury-
na (157), trgba (157, 305), trgbka (135), waldhornia (157), wijola (157, 222, 305)™.

MARIA BOREJSZO

The image of shepherds in old Polish Christmas carols and pastoral Christmas carols
(based on the material provided by the so-called Carmelite Canticles
“Kantyczki karmelitanskie” from the 17th and the 18th centuries)

Summary

The article discusses the images of shepherds, that have come to be identified with Christmas, as they were
created in Christmas carol songs written by Polish authors through the seventeenth and the eighteenth centuries.
The study covers 358 songs included in the so-called “Kantyczki karmelitanskie” (Carmelitan Canticles)
compiled and written down in the eighteenth century (presumably from the 1720s to the end of the century) for
the use of the Cracow-based Carmelite nuns. In 1980, the collection of songs was published by Barbara

72 Druga czg¢$¢ artykutu ukaze si¢ w kolejnym tomie jezykoznawczym.
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Krzyzaniak (see Kantyczki karmelitanskie. Rekopis z XVIII wieku, przygotowata do wydania B. Krzyzaniak,
Krakow 1980, 419).

A thorough analysis of the collection has made it possible to identify that a large portion of the Christmas
carols that introduce the pastoral thread make up for the bulk of the manuscript under scrutiny (about 46 per cent
of the texts). These are original songs, deeply embedded in Old Polish social and natural reality (with mainly
pastoral and rustic setting), and thus easily reaching a wide audience of the time. The image of shepherds
reconstructed on the basis of the works in the collection includes such elements as: 1) Christian names, surnames
(patronymics), and nicknames of shepherds (in all, more than 140 anthroponyms, included in the appendix);
2) characteristic physical and psychological features attributed to particular members of the community of
shepherds; 3) the set of social rules governing the relations within the group; 4) particular distinctive and
characteristic elements of represented world in which the community operated (e.g. shepherd’s attires, home
utensils and equipment to be used for agricultural production, food and dairy products, farm animals and musical
instruments).

The author claims that the informative nature of the texts clearly indicates that the image of shepherds
preserved in Christmas carols had been succumbed to a far-reaching Polonisation process. The settings for the
Christmas carol songs were thus purposefully and consistently embedded in Polish local and authentic reality,
which undoubtedly gave them mass appeal to people across a wide spectrum of social sectors.

Keywords: literature, the Enlightenment, religious lyric poetry, song, Christmas carol, pastoral Christmas carol,
religion, Christmas



