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DLACZEGO W POEZJI POZNEGO SREDNIOWIECZA FUNKCJONUJA
TYLKO DWA WERSETY MODLITWY PANSKIEJ?

Pierwsze zachowane polskojezyczne teksty Ojcze nasz pochodzg dopiero z przetomu
XIV i XV wieku. Ze swiadectw posrednich (dokumenty Kosciota) wiemy na pewno, ze
czas powstania pierwszych ttumaczen Modlitwy Parnskiej na jezyk polski sigga juz XIII
wieku!, a domniemywa¢ mozna — per analogiam do innych jezykow — ze nawet poczatkow
chrzescijanstwa na terenach polskich?. Do dzi$ odnaleziono 22 pigtnastowieczne odpisy
modlitwy®. Przeprowadzone analizy wykazaty, ze wszystkie teksty roznig si¢ migdzy sobg*, zatem
mozna stwierdzi¢, ze w XV wieku nie istnieje jeszcze kanoniczna wersja tej modlitwy?.

Zachowane zrodta $wiadczg o tym, ze nie tylko odmawiano Ojcze nasz z ludem, ale tez
dbano o jego zrozumienie®. Ten podstawowy dla chrzescijanstwa tekst w sposob naturalny

! Pierwsze nakazy odmawiania modlitw z ludem w jezyku polskim pojawiaja si¢ w XIII wieku (synod we
Wroctawiu, synod w Leczycy, pdzniejsze statuty Nankera i inne), zob. D. Rojszczak-Robinska, Jezyk
a Kosciot (propozycja rozdziatu podrecznika do nauczania tresci historycznojezykowych na studiach I stopnia),
~Kwartalnik Jezykoznawczy” 2010/2, s. 76-91.

2 Najstarsze przeklady w jezyku staroniemieckim pochodza z VIII-X wieku, a Jerzy Wolny pisze, ze ,,Ojcze
nasz bylo pryncypalnym tekstem w nauczaniu [religijnym — D.M.]”, J. Wo lny, Z dziejow katechezy, [w:] Dzie-
Je teologii katolickiej w Polsce, t. 1: Sredniowiecze, red. M. Rechowicz, Lublin 1974, s. 165-166. Mozna zatem
postawi¢ hipotez¢ o wczesniejszym niz poswiadczone w dokumentach ttumaczeniu Ojcze nasz takze na jezyk
polski.

* Spis wszystkich zachowanych odpiséw znajduje si¢ w artykule: D. M astej, Problem szyku w staropol-
skich przektadach Modlitwy Panskiej, ,,Kwartalnik Jezykoznawczy” 2013/4, s. 33-34.

4 Zob. opracowania na ten temat: D. Mastej, op. cit.; eadem, Formy rozkaznikow w staropolskich prze-
ktadach Modlitwy Panskiej, [w:] Mlodzi o jezyku, red. M. Kresa, Warszawa 2014, s. 201-210; eadem, ,, Ojcze
nasz” w ,, Rozmyslaniu przemyskim” [ztozony do druku].

5 Wyjatkiem jest pierwszy werset modlitwy, ktory od poczatku zyskuje niezmienng forme, zob. D. M a-
stej, Problem szyku..., op. cit., s. 36-37 oraz: eadem, O formulicznosci i innowacyjnosci w XV-wiecznych
przektadach wybranych tekstow religijnych, [w:] Abychmy w ten przeklad pilnie wezrzeli. Wobec tlumaczenia
tekstow dawnych, red. A. Bielak, Warszawa 2014, s. 105-110.

¢ O wyktadaniu Ojcze nasz pisze J. Wolny, zob. op. cit., s. 192.
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przeniknat do literatury religijnej. Celem artykutu jest opisanie, w jaki sposéb Ojcze nasz
funkcjonowato w literaturze pdznego $redniowiecza’, i proba odpowiedzi na postawione
w tytule pytanie: dlaczego wiasnie tak? Wnioski oparte sg na analizie pieciu najwigkszych
antologii poezji p6znego Sredniowiecza ®. Oczywiscie zdaje¢ sobie sprawe z tego, ze znacz-
na cz¢$¢ pismiennictwa doby staropolskiej zagineta lub zostata zniszczona, a wiele tekstow
do dzi$ pozostaje tylko w rekopisach, zatem bazowanie wylacznie na wydanym materiale
stanowi pewne ograniczenie badawcze i nie pozwala na wycigganie wnioskow dotycza-
cych calej liryki péznego sredniowiecza. Wydaje si¢ jednak, ze przebadanie juz takiej licz-
by tekstow (tj. niemal wszystkich zachowanych) pozwala na formutowanie hipotez.

Na wstepie nalezy zauwazy¢, ze w omawianym okresie nie ma jeszcze kanonicznej
wersji modlitwy. Najstarsze zachowane polskie ttumaczenia Pater noster r6znig si¢ mi¢dzy
sobg przede wszystkim na poziomie sktadni i fleksji. Pozniej pojawiajg si¢ takze roznice
leksykalne. Wobec braku ustabilizowanej (wzorcowej) postaci Ojcze nasz, trzeba zadaé
pytanie o to, czym sa fragmenty modlitwy pojawiajace si¢ w analizowanej literaturze poz-
nego Sredniowiecza. Wydaje sie, ze nie mozna poshugiwac si¢ w ich wypadku terminem
cytat. Czy i jak mozna mowi¢ o zmianach, gdy ma si¢ §wiadomos$¢ tego, ze poszczegodlne
polskie wersje Modlitwy Panskiej r6znity si¢ znaczaco migdzy sobg, a zachowany materiat
stanowi zapewne niewielka cze§¢ funkcjonujacych woéwcezas thumaczen? Zatem to, co
z dzisiejszej perspektywy badawczej chciatoby si¢ potraktowac jako przetworzenie, $wia-
domg prace nad tekstem, moze by¢ w tym wypadku traktowane jako $lad korzystania
z innych, nieznanych przektadow, wersji.

Wobec tak sformutowanych zastrzezen, wypada zapowiedzie¢, ze w niniejszym artyku-
le funkcjonujace w staropolskich tekstach poetyckich wyimki z modlitwy nazywane beda
fragmentami (zwrotami, wyrazeniami, frazami). Ich zr6znicowanie gramatyczne i leksykal-
ne bedzie przedmiotem osobnej analizy stricte lingwistycznej. Nie jest ona jednak niezbed-
na do odpowiedzi na tytutowe pytanie.

W calej przebadanej literaturze pojawiaja si¢ wigc tylko dwa wersety (lub ich fragmen-
ty): ,,Odpus¢ nam nasze winy” oraz ,,Ale nas zbaw ode (wszego) ztego”. Nalezy jednak
zastrzec, iz w kazdym z utworéw wykorzystany zostat tylko jeden werset, tylko raz oba
wystepuja w jednym wierszu (Bog nasz wszechmoggcy). Niemal wszystkie teksty naleza
do nurtu literatury religijnej.

Pierwsza prosba: ,,Odpus¢ nam nasze winy” tgcznie wystepuje w dziesieciu tekstach
(W jednym dwukrotnie): ,,Odpusci nam nasze winy,/ Przez twoje naswietsze krciny!” (Au-
gustus kiedy krolowal, ww. 81-84, Spr., s. 104), ,,Odpus¢ nam grzechy na ziemi [...]/ Racz

7 Na osobne opracowanie zastuguja jezykowe sposoby wprowadzania cytatow z Modlitwy Parnskiej do tek-
stu poetyckiego (W przygotowaniu).

8 Polska poezja swiecka XV wieku, oprac. M. Wtodarski, wyd. 4 zm., Wroctaw, Ossolineum, 1997, Polskie
piesni pasyjne. Sredniowiecze i wiek XVI, red. J. Nowak-Dhuzewski, zebrat i oprac. M. Korolko, t. 1: Teksty
i komentarze, Warszawa 1977, Polskie piesni wielkanocne. Sredniowiecze i wiek XVI, red. J. Nowak-Dhuzewski,
zebrat i oprac. M. Korolko, t. 1: Teksty i komentarze, Warszawa 2001, Przedziwna Matka Stworzyciela Swego.
Antologia dawnej polskiej poezji maryjnej, wybral, oprac. i opatrzyl wstepem R. Mazurkiewicz, Warszawa 2008
(tu rozdzialy: Z poezji Sredniowiecznej i Z poezji renesansowej, s. 25-160) oraz Sredniowieczna piesi religijna
polska, oprac. M. Korolko, wyd. 2 zm., Wroctaw 1980. W tekscie wszystkie cytaty sygnuje skrotami odpowied-
nio do wymienionych antologii: Pps., Ppp., Ppw., PMSS. i Spr., po przecinku podajac tytut lub incipit wiersza,
werset 1 numer strony.
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da¢ odpuszczenie [...]/ Odpus¢ nam nasze winy. Amen” (Zdrowa, Matko szczestna, ww. 43,
47-48, 50, PMSS., s. 31), ,,Odpuséze nam winy nasze,/ Ktérymi gniewamy zawsze”
(Pamietaj na nas, nasz Panie, ww. 5-8, Ppp., s. 263), ,,Przepu$¢ nam nasze winy,/ Przez
twe Swiete przyczyny,/ Panie Boze nasz” (Bog nasz wszechmoggcy, ww. 41-45, Ppw.,
s. 136), ,,Prosimy grzeszni: odpu$¢ winy” (Placzy dzisia, duszo wszelka. Piosnka nabozna
0 umeczeniu pana naszego, w. 65, Ppp., 150), ,,Raczyz nam odpusci¢ winy” (Radujmy si¢
wszyscy wierni, wW. 57, Ppw., 148), ,,Przynajmniej dzi§ odpus¢ winy” (Dzien uroczystej
radosci, w. 23, Ppw., 306), ,,Ciebie prosiemy, racz zgtadzi¢ nasze winy” (Maryja, Matko
Boza, w. 12, PMSS., 57), ,,Bozy Synu, odpusciz nam nasze zgrzeszenie” (Przez twe swigte
Zmartwychwstanie..., w. 2, Ppw., 82°) oraz ,,Odpus¢ dzi$ nasze zgrzeszenie” (Anjeli stodko
Spiewali, w. 149, Ppw., 96).

Prosba o odpuszczenie win bardzo czesto znajduje si¢ w pierwszej (Pamigtaj na nas,
nasz Panie) lub koncowej czesci utworu (Anjeli stodko Spiewali, Radujmy sie wszyscy
wierni, Zdrowa, Matko szczestna). Trudno jest jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie,
dlaczego akurat w tych tekstach wykorzystano te prosbe z Ojcze nasz. W catlej literaturze
pojawia si¢ tez wiele wezwan zainspirowanych, by¢ moze, omawianym wersetem. Sg one
tworzone za pomocg rzeczownika odczasownikowego, miedzy innymi: ,,Daj mirne bydle-
nie/ I win odpuszczenie” (Zdrowas, gwiazdo morska, ww. 7-8, PMSS., 48), ,,Pro§ nam
grzechow odpuszczenie/ U Krysta Nazarenskiego” (Zdrowas, Krolewno wyborna,
ww. 43-44, PMSS., 50), ,,Pomnoz cnote sprawiedliwym,/ A daj odpuszczenie winnym (/dg
krolewskie proporce, ww. 23-24, Ppp., 138), jednak w tym wypadku z calg pewnoscia
mozna mowi¢ o tak glebokich przeksztalceniach fragmentu Pater noster, ze tego typu
uzycia nie sg brane pod uwage w tym opracowaniu.

Werset ,,Ale nas zbaw ode ztego” wykorzystany zostal w jedenastu tekstach. Dziesi¢é
z nich nalezy do liryki religijnej. Tu podmiot liryczny wystepuje w 1 os. L. mn. i moze by¢
utozsamiany ze wspolnota ludzi wierzacych: ,,[Aby on — D.M.] Zbawit ode wszego ztego”
(Chwalmy swego Stworzyciela, w. 43, Ppw., 177); ,,Zbawze nas wszego zlego” (Zbawicie-
lu, Kryste jedyny, w. 17, Ppp., 243); ,,Zbawze nas wszego ztego” (Bog nasz wszechmoggcy,
w. 23, Ppw., 136), ,,Patrz na lud krzescijanski,/ Zbawze go wszego zltego” (Boze wszech-
moggqcy..., ww. 37-38, Ppw., 150); ,.By nas zbawit wszego ztego” (Stala matka Zatosciwa,
w. 35, Ppp., 188); ,,By nas zwielbit, wszego zlego zbawil” (4bysmy poznali cigzkosci grze-
chu naszego, w. 56, Ppp., 218); ,,Zaszczy¢ nas ode wszego ztego” (BgdZ pozdrowion,
krzyzu Pana Wszechmocnego, ww. 7-8, Ppp., 114), ,,Uchowaj nas wszego zlego” (Jezus,
Syn Boga zywego. O umeczeniu Pana Jezusowym nabozna kancyja, ww. 7, 192, Ppp.,
153); ,,Aza nas uchowa ote wszego zlego” (Bogurodzica. Piesn pasyjna, w. 45, Spr., 7);
»Zachowaj nas od wszego zlego” (Zdrowa bqdz, Maryja, w. 71, PMSS., 113). Raz fraza ta
wystepuje w tekécie nalezgcym do liryki $wieckiej'®:

Jaki to syn $lachetny Andrzeja Teczynskiego,
Zeé on méci goraco o$ca swego —

® Werset ten wystepuje we wszystkich wariantach i odpisach piesni Przez twe swigte Zmartwychwstanie.

10 Cho¢ nalezy zauwazy¢, ze prosba ,,ji racz pozdrowi¢ ode wszego zlego” znajduje si¢ w ostatniej strofie
tekstu, ktora ma charakter panegiryczny. Wersy zamykajace pochwatle: brata Andrzeja Tgczynskiego (w. 23) oraz
syna Tegczynskiego (interesujacy nas w. 26) zawieraja pro$be o ich blogostawienstwo i rozpoczynaja si¢ od
apostrofy do Boga, zatem takze w tym wypadku zawotanie nie do konca odrywa si¢ od kontekstu religijnego.
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Boze, ji racz pozdrowi¢ ode wszego ztego!
Amen.
(Wiersz o zabiciu Andrzeja Teczynskiego, ww. 24-27, Pps., s. 32)

To uzycie jest szczeg6lnie ciekawe, bo Swiadczy o przeniknigciu tej prosby — w mocno
zmodyfikowanej postaci'' — takze do kregu literatury pozakoscielnej. Warto przyjrzeé si¢
takze cytatom z dwoch utwordw maryjnych: ,,Przyjmuje goscia tego,/ Syna Boga zywego,/
Jen nas zbawi wszego ztego” (Radosci wam powiedam, ww.90-92, PMSS., 39), ,,Owoc
zywota twojego,/ Jen nas zbawi wszego ztego” (Zdrowas, Krolewno wyborna, ww. 37-38,
PMSS., 50). Na przyktadzie trzech ostatnich tekstow mozna stwierdzi¢, ze usamodzielnie-
nie si¢ tego wersetu w literaturze widoczne jest na dwoch ptaszczyznach. Z jednej strony
oderwat si¢ on od poezji stricte religijnej 1 zaczat funkcjonowaé w literaturze $wieckiej
(nawet jesli wystapit w zwrocie do Boga, jego uzycie poza piesniami religijnymi wydaje
si¢ znaczace). Z drugiej za$ strony zaczat pelni¢ w tekécie odmienng funkcjg. W tekstach
maryjnych widoczne jest wyrazne wyjscie poza konwencj¢ prosby. Skutkuje to zmiang
formalng: zamiast wyrazajacego prosbe zdania rozkazujacego, fragmenty modlitwy zostaly
przeksztatcone i wlaczone do wiersza (jako zdanie podrzgdne przydawkowe: ,,jen nas zba-
wi wszego ztego”, przy pomocy ktorego opisuje si¢ Chrystusa) w zdaniu oznajmujgcym.

W calej przebadanej literaturze ani razu nie pojawit si¢ inny niz omoéwione dotad frag-
ment Modlitwy Panskiej. Warto zatem poszukaé¢ odpowiedzi, dlaczego w literaturze pozne-
go sredniowiecza funkcjonujg tylko te dwa wersety.

Przytaczanie, wykorzystywanie czy nawet przetwarzanie w literaturze pewnych werse-
tow lub ich fragmentéw §wiadczy o tym, ze trafity na wyjatkowo podatny grunt, dzieki
czemu szczeg6lnie mocno zakorzenity si¢ w mysleniu, kulturze, modlitwie, a w konse-
kwencji — przeniknely do literatury. Nie jest zatem bez znaczenia, ze to jedynie prosby
o przebaczenie win oraz o zachowanie od ztego pojawiaja si¢ w analizowanej poezji. Zda
si¢ to potwierdza¢ obecne w literaturze przedmiotu sady, ze kwestia grzechu'? oraz Igk
przed szeroko pojetym ztem dominowaty w §wiadomosci ludzi epok dawnych.

Skupienie na niemoralnosci i stabosci cztowieka wynikato z nauczania Kosciota, ktory
juz od poczatku misji chrzescijanskiej w Polsce glosit:

Przychodzg, aby was wyswobodzi¢ z mocy diabta i z otchtani straszliwego piekta, abyscie po-
znali swego Stworcg, zaniechali bezboznych obrzedow, wyrzekli si¢ do $mierci wiodacych drog
wraz z ich bezwstydem i aby$cie obmyci w kapieli zbawienia stali si¢ chrze$cijanami w Chrystu-
sie, majac w nim odpuszczenie grzechow i wieczne krolestwo w niebie'.

' Zwlaszcza uzycie czasownika pozdrowi¢ w tym miejscu bedzie przedmiotem refleksji w zapowiedzianym
juz studium jezykoznawczym.

12 Jan Ptasnik pisze: ,,Do tlumu przemawia si¢ za$ zrozumiatym dla niego jezykiem; przedstawia si¢ mu
wigc, ze zycie doczesne jest zyciem tymczasowym, przejsciowym do po$miertnego, Ze po nim nastepuje wiecz-
na rados$¢ w niebie albo wieczny smutek w piekle. Szczgsliwy, kto si¢ dostal przynajmniej w meki czysccowe,
bo z nich moze by¢ wybawiony przez modly, dobre uczynki i ofiary, jakie ludzie sktadaja za dusze zmartych.
Wtedy roénie duch pokuty...” idem, Kultura wiekéw Srednich. Zycie religijne i spoleczne, wyd. 2, Warszawa
1959, s. 57.

13 Tak — wedlug $w. Brunona — brzmie¢ miala pierwsza katecheza $w. Wojciecha, cyt. za: J. Wolny,
op. cit., s. 168.
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Juz na podstawie tego tylko zrodia (fragmentu przekazu $w. Brunona) mozna stwier-
dzi¢, ze wzbudzanie Igku przed piekltem, zwracanie uwagi na grzech i wskazywanie na
Boga jako jedynego Odkupiciela zmazujacego ludzkie winy byto jednym z podstawowych
dziatan Kosciola stuzacych nawracaniu na religi¢ chrzescijanska. Tak silne przywiazanie
do problematyki odpuszczenia grzechow wynika¢ tez moze ze szczegdlnego akcentowania
istoty sakramentu spowiedzi. Jerzy Wolny wspomina miedzy innymi o recytacji spowiedzi
powszechnej w trakcie liturgii (miata ona shuzy¢ wpajaniu moralnosci), podkresla tez, iz
,»Sposrod sakramentéw najwyzsze zainteresowanie wsrdd teologéw budzil sakrament poku-
ty”!4. Zainteresowanie to widoczne byto juz w pochodzacych z XIII wieku konstytucjach
synodalnych Filipa z Fermo, ktore nakazuja ,,prowadzi¢ ciggte nauczanie o sakramencie
pokuty [podkr. D.M.]”"%. Na przywiazywanie szczegdlnej uwagi do tego elementu katechi-
zacji wskazuja tez zrodta rgkopiSmienne, wsrod ktorych mozna znalezé liczne rymowane
i prozaiczne dekalogi'®.

Ostatni werset Modlitwy Panskiej w analizowanej literaturze jest zawsze uzupetniany
o przydawke (wszego zlego), obecng jedynie w drugim zachowanym przektadzie modli-
twy (tkps BJ 1681). Forma gramatyczna (dopetniacz 1. poj.) nie pozwala rozstrzygnaé, czy
prosba ta dotyczy zwigzku wyrazowego wsze zfo w znaczeniu ‘nieszczescie’!’, czy moze
wszy zh'®. Jednak w kilku parafrazach literackich fragment ten zostal rozwinigty: autor
piesni z Kancjonatu Walentego z Brzozowa (1554 r.) dopowiada: ,,.Zbawze go wszego
ztego/ Antychrysta ztosnego/ Zwddce zdradnego” (Boze wszechmoggcy..., ww. 8-40, Ppw.,
150), ,,Zbawze nas wszego ztego/ okrucienstwa diablego” (Bdog nasz Wszechmoggcy, Ww.
23-24, Ppw., 136) oraz ,Zbawit ode wszego zlego/ Piekla, mak, zatracenia” (Chwalmy
swego Stworzyciela, ww. 4243, Ppw., 177), w kolejnych pie$niach czytamy: ,,Zaszczyé
nas ode wszego ztego/ 1 od nieprzyjaciela dusznego” (Bqdz pozdrowion, krzyzu Pana
Wszechmocnego, ww. 7-8, Ppp., 114), ,,.By nas zbawil wszego ztego/ I trapienia wieczne-
g0” (Stala Matka zalosciwa, ww. 35-36, Ppp., 188). Przytoczone cytaty sg potwierdzeniem
dwoch mozliwych interpretacji wszego ztego. Jesli uznaé, ze formg podstawowa od wszego
zlego jest zwigzek wyrazowy wszy zfy, mozna go rozumieé, kierujac si¢ definicjg zsubstan-
tywizowanego przymiotnika zfy podang przez Stownik staropolski, jako diabta. Taka inter-
pretacja pojawia si¢ w utworze Boze wszechmoggcy ..., gdzie wyrazenie wszego zlego roz-
poczyna szereg, stanowigcy retoryczny cigg zrymowanych bliskoznacznikow: ,,Antychrysta
zto$nego/ Zwddcg zdradnego”. Na rozumienie wszego zlego jako szatana wskazuje takze
szesnastowieczny komentarz do Pisma Swietego: ,,Zbaw ode zlego — od djabta i jego zasa-

4 Tbidem, s. 179, 183.

15 Ibidem, s. 191.

16 Dzisiaj znamy 91 dekalogdw polskich /niektore tylko fragmentarycznie/, zarowno rymowanych, jak
i prozaicznych, z okresu do potowy XVI wieku”, W. Wydra, Polskie dekalogi sredniowieczne, Warszawa,
1973, s. 8. Tak ogromna liczba zachowanych zrodet poswiadcza szczegdlng popularnos¢ dekalogu, a tym samym
takze tematyki grzechu w $redniowieczu.

17" Stownik staropolski, t. 11, z. 5, hasto: zfo, s. 393

18 Przymiotnik zly, ktory ulegt urzeczownikowieniu (substantywizacji), oznacza — zgodnie z definicja ze
Stownika staropolskiego — ‘upadlego aniota, diabta, czarta, szatana’, zob. Stownik staropolski, t. 11, z. 6, hasto:
zly, s. 419.



146 Dorota Mastej SO 72/1

dzek™”. Owe ,,zasadzki” najwyrazniej wida¢ wlasnie w omawianym tek$cie, w ktorym
przy pomocy ostatniego z apozycyjnych dopowiedzen diabta okresla si¢ mianem ,,zwodcy
zdradnego”. Zwiazek wszy zfy moze oznacza¢ jednak nie tylko szatana, ale takze wszelkie
béstwa, demony i upiory?®. Wynika to z nieugruntowania wiary chrzescijanskiej wérod
ludzi i zwigzanej z tym obecnosci elementow wierzen ludowych, poganskich?! takze w mo-
dlitwach 1 piesniach stricte katolickich. Na rozumienie poganstwa jako przejawu dziatalno-
$ci szatana zwraca uwage Jan Ptasnik, piszac:

Kazdy wierzacy w Nowy Testament powinien rowniez wierzy¢ w demony, skoro Chrystus z ciat
ludzkich je wypedzal i w wieprze przenosit. W pierwszych czasach chrzescijanstwa w bogach
poganskich widziano demony i przeto pogan uwazano za pozostajagcych w ich stuzbie: ciato
i dusza poganina byta jakby wolna wiasno$cia diabta?.

Bylby to zatem — postugujac si¢ terminologia zaproponowang przez Mozdziocha — je-
den z ,,przezytkow poganskich” wzmacniajgcych religi¢ ludowa?. Nalezy jednak poczynic
tutaj wazne zastrzezenie, gdyz autor tego artykulu analizuje pod wzgledem archeologicz-
nym pierwszy etap formowania si¢ panstwa polskiego i religii chrzescijanskiej (ok. X—XIII
wiek, o podobnym czasie zdaje si¢ pisa¢ Ptasnik), natomiast rozwazania dotyczace litera-
tury odwotuja si¢ oczywiscie do znacznie pozniejszego okresu. Wptyw przesadow i magii**
jest jednak stale pozostatoscig przedchrzescijanskich wierzen. Zwalczanie kultury pogan-
skiej trwato bardzo dlugo, co §wiadczy o jej silnym zakorzenieniu nie tylko za czasow
pierwszej fazy chrystianizacji panstwa Piastow. Przykladem takich zmagan moze by¢
szczegdtowo omowiony przez Stanistawa Byling traktat De superstitionibus Mikotaja z Ja-
wora?. Sredniowieczny uczony kategorycznie stwierdza:

...ludziom nie wolno zasigga¢ rad u demonodw, ani tez korzysta¢ z ich pomocy i ustug [K. 265r.:
»--.ponitur illa conclusio, quo non licet domini uti Consilio, auxilio et ministerio demonum...”
— przyp. S.B.]. Jesli za$ tak czynig — cigzko grzesza i obrazajg Boga. [...] W ujeciu naszego au-
tora jest to pojecie [superstitiones — D.M.] obszerne. Do zabobondéw nalezg bowiem przejawy

19 Biblia lacinsko-polska czyli Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu podiug textu laciriskiego Wulga-
ty, i przektadu polskiego X. Jakoba Wujka T.J. z komentarzem Menochiusza T.J. przetozonym na jezyk polski,
t. 4, Wilno 1864, s. 27.

20 Szerzej o leku przed upiorami, czyli ,,niedobrymi” zmartymi zob. S. Bylina, Religijnos¢ poznego sred-
niowiecza. Chrzescijanstwo a kultura tradycyjna w Europie srodkowo-wschodniej w XIV-XV wieku, Warszawa
2009, s. 143 n.

2l Rozumianych — za S. Mozdziochem — jako wszystko, co niechrzescijanskie, zob. idem, Czy monarchia
pierwszych Piastow byla krajem chrzescijanskim? Uwagi archeologa, [w:] Dynamika przemian spotecznych
i religijnych w sredniowieczu, red. T. Grabarczyk, T. Nowak, Warszawa 2011, s. 126.

2 J.Ptasnik, op. cit., s. 302.

3 S.Mozdzioch, op. cit., s. 148-150. Jakkolwiek S. Bylina stwierdza, iz termin ten nie ma racji bytu
(zob. idem, op. cit., s. 91), wydaje si¢ jednak, ze uzyty w tym kontekscie jest uzasadniony.

24 S. Mozdzioch pisze o niej, ze ,,cho¢ ostabiona, magia potaczona z kultem zmartych, duchow ztych i dob-
rych przetrwata i miata si¢ dobrze”, idem, Gens perfida et nondum bene christiana — konfrontacja chrzescijan-
stwa i wierzen tradycyjnych w panstwie pierwszych Piastow w Swietle najnowszych odkry¢ archeologii, [w:]
Sacrum. Obraz i funkcja w spoleczenstwie sredniowiecznym, red. A. Pieniadz-Skrzypczak, J. Pysiak, Warszawa
2005, s. 81.

» Zob. S. Bylina, Licitum — illicitum. Mikolaj z Jawora o poboznosci masowej i zabobonach, [w:] Kul-
tura elitarna a kultura masowa w Polsce poznego sredniowiecza, red. B. Geremek, Wroctaw 1978, s. 137-153.
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szeroko pojmowanego batwochwalstwa (idolatria), réznorakich praktyk magicznych, niezgodne
ze stanowiskiem Kosciota praktykowanie kultu religijnego, zwigzane z tym postawy i wierzenia,
niektore przejawy wiary w sny i objawienia, wreszcie wiara we wrozby i praktykowanie wrdz-
biarstwa®.

Cytat ten poswiadcza, ze praktyki niezgodne z oficjalng naukg Kosciota byly obecne
jeszeze w XV wicku. Nie bez powodu Bylina mowi w ich kontek$cie o dewocji masowe;j?’.
Stuszno$¢ rozwazan dotyczacych wplywoéw poganskich na podstawie materiatu pigtnasto-
i szesnastowiecznego zdaje si¢ takze potwierdza¢ uwaga Leszka Stupeckiego:

Rozwazania nad problemem, jak i kiedy Polska stata si¢ krajem chrze$cijanskim nabierajg sensu
dopiero po zakresleniu dla nich bardzo szerokich ram chronologicznych, tj. od konwersji we
wczesnym $redniowieczu do chrystianizacji w pdznym $redniowieczu i w czasach nowozytnych
—czyli od IX w., kiedy to doszto do pierwszych kontaktow Matopolski z chrzescijanstwem wiel-
komorawskim, az po wiek XIX, gdy w kulturze ludowej mozna spotkac (oprocz paneuropejskich
zabobonow) catkiem liczne przezytki poganstwa®.

Druga z mozliwych interpretacji wszego zlego jest ogélniejsza. Jesli uznac, ze jest to
dopehiacz od zwigzku wsze zfo, mozna stwierdzi¢, ze wyrazenie to odnosi si¢ do catego
zta istniejgcego na $wiecie. Takie rozumienie rOwniez jest zgodne ze stanowiskiem Koscio-
ta, na co wskazuja juz dawne komentarze z Pisma Swictego: ,,Zbaw ode zlego — od djabta
i jego zasadzek. Mozna takze rozumie¢ ogdlnie zto wszelkie, a zwlaszcza to, kto-
re przeszkadza zbawieniu duszy [podkr. D.M.]"*. Wrecz zabobonny lek przed chorobami,
kataklizmami i innymi nieszcze$ciami wyraznie wida¢ w Sredniowiecznym kulcie relikwii.
Upatrywano w nich Zrédla wspdlnotowosci panstwowej oraz — co szczegodlnie wazne —
obrony przed nieszczeSciami. Maria Starnawska na przyktadzie relikwii swigtokrzyskich
stwierdza, ze ,,zrodla potwierdzaja utrzymujacg si¢ wiare w [ich — D.M.] szczeg6lng moc
[...], zdolnych odwraca¢ nieszcze$cia i klgski grozace krajowi zgodnie z powszechnym
w $redniowieczu przekonaniem o $wietej mocy relikwii™®. Na to samo zjawisko, czyli
che¢ obrony przed kazda niedolg, wskazuje wiele praktyk, jak na przyktad kult agnuskow,
ktore ,,jako sacramentale byty w duzej cenie, wierzono, ze chronily od nieszczesé, chorob,
zarazy oraz od wplywow szatana. Uwazano je za panaceum na wszystko, co niedobre™!.
W samym uzywaniu sakramentaliow nie ma nic niepokojacego, jednak ludzie epok daw-
nych nie traktowali ich jako przedmiotu, przez ktory dziata Bog, ale raczej upatrywali

% Ibidem, s. 137.
27 Ibidem, s. 139.

# L.P. Stupecki, Jak i kiedy polska stala si¢ chrzescijanska? Od konwersji we wczesnym Sredniowieczu
do chrystianizacji w poznym Sredniowieczu i w czasach nowozytnych — podsumowanie, [w:] Dynamika przemian
spotecznych..., op. cit., s. 311.

2 Biblia tacirsko-polska..., op. cit., s. 27.

3 M. Starnawska, Relikwie jako fundament ideowy wspélnoty w tradycji polskich przekazéw srednio-
wiecznych (sw. sw. Wojciech, Florian, Stanistaw, Drzewo Krzyza Swietego na Lyscu), [w:] Sacrum. Obraz i dzie-
to..., op. cit., s. 268.

31 B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 56.
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w nich samoistnego zrodta task i ochrony*?. W podobny sposob traktowano zreszta takze
modlitwe, wierzac migdzy innymi w to, ze ,,pi¢tnascie odmowionych Ojcze nasz musi
uratowac pigtnascie dusz pokutujagcych w czys$écu, nawrécic pigtnastu grzesznikéw i umoc-
ni¢ w dobrym postepowaniu pigtnastu sprawiedliwych” lub tez, ze nalezy ,,odmawiac
Pater noster za zmartych, przed wejsciem do ko$ciota obchodzi¢ cmentarz odmawiajac
Pater za zmartych, przed spoczynkiem nocnym czyni¢ znak krzyza i odmawia¢ Pater i Cre-
do™*. Szczegolnie przyktad kultu relikwii oraz woskowych barankéw potwierdza teze
o strachu przed wszelkim zlem. Przypuszczalnie zaowocowatl on nie tylko zabobonnym
podejsciem do sakramentaliow, lecz takze podobnie traktowanym wezwaniem do Boga:
»Zbaw nas ode wszego ztego”, ktore powtarza si¢ wyjatkowo czesto w analizowanej lite-
raturze. Ta czestotliwos$¢ oraz pewna niezalezno$¢ przedstawionego zwrotu, uzywanie go
w roznych kontekstach mogg prowadzi¢ do wniosku, iz stal si¢ on swego rodzaju fraza
magiczng. W Ojcze nasz — podobnie jak w kazda inng modlitwe® — immanentnie wpisana
jest funkcja magiczna, jednak autor tekstu, ,,pozyczajac” fragment Pater noster, wprowa-
dza do utworu poetyckiego funkcje, ktora jest immanentnym sktadnikiem modlitwy?*.
Jak pisze Jadwiga Puzynina,

funkcj¢ magiczng nadaje tekstowi ten, kto wypowiadajac tekst ma przekonanie, iz w ten sposob
prowokuje jakies sity transcendentne (dobre lub zte) do okreslonego dziatania i do zmiany jakie-
£0$ istniejacego stanu rzeczy. Taka funkcje spetniajg wszelkie zaklecia, przeklenstwa (w ich pier-
wotnej roli), blogostawienstwa, a takze wiele obrzadkdw religijnych?’.

Zgodnie z przytoczong definicjg wlasnie te funkcje®® mozna przypisaé frazie ,,zbaw nas
ode wszego zlego”.

Potwierdzenia tej tezy dopatrywac si¢ mozna w podobnym traktowaniu innej frazy,
o czym pisze Pawetl Sczaniecki. Stwierdza on, ze ,,do Kyrie eleison dwczesni przywigzali

32 Wskazuja na to praktyki zwigzane z posiadaniem agnuskow: ,,wieszano je w oborach, aby uchroni¢ bydto
od chordb; zakopywano na polu dla uzyskania dobrych plonow; zabierano na rozprawe w sadzie, aby unikng¢
krzywoprzysigstwa i niepomyslnego wyroku; zanurzano w wodzie i napojach, aby ustrzec si¢ trucizny; umiesz-
czano w kapliczkach przydroznych, aby oddali¢ od wioski zlo, a zwlaszcza morowe powietrze” itd., zob.
J. Nowinski, Agnuskéw zapomniana moc, stawa i pigkno — rzecz o papieskim Agnus Dei, ,,Seminare”, t. 30
(2011-2), http://www.seminare.pl/30/seminare30-245.pdf, s. 253-254, zwraca tez na to uwage Mikotaj z Jawo-
ra, piszac o zabobonnych praktykach czynionych wokot rzeczy i stow §wigtych, ktore maja tym samym spelniac¢
funkcje magiczne, zob. S. By lina, Licitum — illicitum..., op. cit., s. 144—145.

3 Ibidem, s. 142. Postugujac si¢ innym terminem S. Byliny, mozna powiedzie¢ o ,,poboznosci arytmetycz-
nej” polegajacej na powielaniu modlitw, zob. idem, Religijnosc..., op. cit, s. 49. Nalezy poczyni¢ zastrzezenie,
iz takie traktowanie modlitw jest charakterystyczne dla religii ludowej, masowej, o ktorej jest tutaj mowa, a nie
dla niezwykle juz rozwinigtej teologii $redniowiecznej.

¥ J.Wolny, op. cit., s. 188.

3 W te jednak szczegolnie, ze wzgledu na to, Ze jest to modlitwa dana ludziom od samego Boga.

3 Nalezy zastrzec, ze jest to skutek wprowadzenia fragmentu Ojcze nasz, a niekoniecznie celowe dziatanie
autora tekstu.

37 ). Puzynina, Funkcje jezyka i akty mowy, ,,Polonistyka” 1978, nr 3, s. 168.

¥ Niezaleznie od tego, z ktorej propozycji terminologicznej skorzystamy. Na przyktad Renata Grzegorczy-
kowa w swojej klasyfikacji funkcji jezykowych postulowata wyodrebnienie ,,funkcji sprawczej na mocy wiary”
(w ramach magii ludowej). Zob. eadem, Problem funkcji jezyka i tekstu w swietle teorii aktow mowy, ,,Jezyk
a kultura”, t. 4, red. J. Bartminski, R. Grzegorczykowa, Wroctaw 1991, s. 23, http://www.lingwistyka.uni.wroc.
pl/jk/spis04.htm
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moc cudowng, niemal magiczng™*’. Podobne cechy zauwaza takze Maciej Wtlodarski
w akcie odmawiania modlitw przed$miertnych (na przyktadzie opisu $mierci papieza Urbana
wspomina on o ,.sile magicznej” odprawianych modtow*’). Mozna zatem postawi¢ takze
hipotez¢ o funkcji sprawczej omawianego tutaj wezwania. Zwlaszcza ze Stanistaw Bylina
wspomina o wierszowanych formutach (verba ritmice composita) tzw. ,.kobiecych btogo-
stawienstw” petiacych funkcje magiczne, w ktérych wymawiano ,,imiona Tréjcy Swietej,
stowa Ojcze nasz lub innych modlitw”*!. Dowodzg tego rowniez uwagi Ptasnika dotyczace
egzorcyzmow. Pisze on, iz ,,poniewaz Ko$ciot gleboko wierzyl w istnienie demonow
1 w ich zty wptyw na czlowieka, przeto od bardzo dawnych czasow istniaty specjalne for-
muty zakleé¢, przy pomocy ktorych wypedzato si¢ je z opgtanych”. Co wigcej, ,,zawsze
modlitwa, $wigcona woda, krzyz, wezwanie imienia bozego i $wigtych odgrywaty gtéwna
role”*. Szczegblnie znamienna jest w nich obecno$¢ modtow. Wprawdzie poza konkretny-
mi formutami badacz nie wymienia zadnych modlitw, jednak nietrudno wyobrazi¢ sobie,
ze Pater noster, podstawowa modlitwa kazdego chrzeécijanina, mogto by¢ jedng z nich. To
takze wyjasnialoby w duzej mierze fakt wyjatkowego zakorzenienia frazy ,,ale nas zbaw
ode (wszego) ztego” w kulturze i literaturze tego czasu. Na magiczng funkcje egzorcy-
zmdow zwraca tez uwage Wiodarski, piszac o walce umierajgcego z szatanem:

Nie wystarcza zatem po prostu modlitwa, nie decyduje jej moc sakralna, lecz wszystko zalezy od
wlasciwego jej wygloszenia; przypomina to zaklgcie, z ktorego skorzysta tylko ten, kto umie si¢
nim postuzy¢. [...] Egzorcyzmy, wypedzanie czarta z umierajacych, a wigc przy pomocy okre-
Slonych formut i gestow zmuszanie demona do postuszenstwa, niewatpliwie wprowadzalo do
,,sztuki umierania” elementy bliskie magii*:.

Analiza poezji péznego $redniowiecza pod katem funkcjonowania w niej Modlitwy
Panskiej prowadzi do kilku wnioskéw. Po pierwsze, zauwazy¢ mozna, iz w literaturze
w r6zny sposob wykorzystywane sg tylko dwa wersety. Ze wzgledu na brak kanonicznej
wersji modlitwy (i na ograniczony zachowany materiat) trudno jest wyrokowac o istocie
danego fragmentu w tekscie utworu. Niekiedy nie sposob stwierdzié, czy przytoczenie jest
cytatem czy parafraza, Swiadomym przetworzeniem. O zmianie z calg pewnoscig mozna
moéwicé jedynie wowcezas, gdy glebokiej modyfikacji ulega ksztalt formalny danego frag-
mentu.

Obecnos¢ w tekstach poetyckich prosb ,,0dpus¢ nam nasze winy” i ,,Ale nas zbaw ode
(wszego) ztego” potwierdza bodaj najistotniejsza ceche dwcezesnej religijnosci. Przyswoje-
nie Oratio Dominica widoczne jest tylko w sferze zwigzanej z Iekiem 1 szeroko pojetymi
zabobonami. Owczesni ludzie obawiali si¢ grzechow i piekta, przed ktérymi ostrzegato ich
nieustannie nauczanie Kos$ciota, demondéw, od ktorych odwrocili si¢ ku nowe;j religii, oraz
wszelkich nieszczgs¢, przed ktorymi ucieczki szukali w przesagdnym traktowaniu sakra-
mentaliow i modlitwy.

¥ P.Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o mszy sw., Poznan, 1962, s. 52.

4 Zob. M. Wtodarski, Ars moriendi w literaturze polskiej XV i XVI wieku, Krakéw 1987, s. 137.
S. Bylina, Religijnosé..., op. cit., s. 102.

2 J. Ptasnik, op. cit., s. 316.

“ M. Wtodarski, op. cit., s. 142,
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Z przedstawionej analizy wynika, ze nie tylko w suplikacjach* wida¢ Igk $redniowiecz-
nego cztowieka. Uwidaczniat si¢ on takze w literaturze tego czasu oraz w — zapewne nie
zawsze w petlni $wiadomym i celowym — przejmowaniu okreslonych fraz modlitewnych.
W pewnym momencie utracity one czysto modlitewny charakter, nie tracac przy tym istot-
nej dla modlitwy funkcji magiczne;j.
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DOROTA MASLEJ
Why late-medieval poetry offers only two verses of the Lord’s Prayer

Summary

The goal of this article is to provide an answer why late-Medieval poetry offers only two verses of the Lord’s
Prayer.

An analysis of the existing literature leads to a conclusion that only two requests exist, transformed in
different ways: “forgive us our trespasses” and “but deliver us from evil”. The author of the article views this
phenomenon in a broader context of the late medieval culture and explains the phenomenon by referring to the
existing knowledge of the process of Christianisation in medieval Poland.

An analysis of late medieval poetry with respect to the position of the Lord’s Prayer results in methodological
conclusions (it is difficult to evaluate the nature of a specific fragment in a text due to the non-existent canonical
version of the prayer) and conclusions about the language and the culture (the then religiosity). The absorption of the
Lord’s Prayer is evident only in relation with fear and the broadly-defined superstitions as resulting from the
intertwining Catholic and pagan beliefs. Their influence is reflected in late medieval literature where specific prayer-
related phrases were taken over. Quite possibly, this procedure was involuntary and unintentional. While the phrases
lost their strictly prayer character, they managed to retain their magical function of such importance to praying.

Keywords: Our Father, The Lord’s Prayer, medieval religious poetry, quotation, elaboration, paraphrase.



