238 Recenzje SO 72/2

DOI 10.14746/50.2015.72.19 ISSN 0081-0002

JOANNA REKAS
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

W kregu opracowan fundamentalnych

Sonja Petrovi¢, Bieda w folklorystycznej tradycji Serbow od XIII do XIX wieku.
Przyczynek do badan kultury ludowej, Oficyna Wydawnicza Albatros Plus, Bel-
grad 2014, ss. 494

(srb. Coma IlerpoBuh, Cupomawmeo y ghonxnopnoj mpaouyuju Cpoa oo XII1
00 XIX eeka. Ilpunoz npoyuasawy napoome xynmype, W3naBauko mpeny3sehe
Auabarpoc Ilaye, Beorpan 2014)

Omawiana publikacja jest dla wspotczesnych dyskurséw humanistycznych zorientowa-
nych na problemy lokowane w granicach antropologii kulturowej i ekonomicznej niezwy-
kle wazna, cho¢ wydana w jezyku serbskim i w ten sposdb pozbawiona mozliwosci szer-
szego odbioru i umigedzynarodowionej refleksji krytycznej (klopot ten w nieznacznym
jedynie stopniu rozwigzuje bardzo obszerne, bo liczace 16 stron, streszczenie w jezyku
angielskim). Jej silna podstawa merytoryczna widoczna jest juz w samej formule tytutu,
w ktorym Autorka — wyktadowczyni literatury ludowej na Wydziale Filologicznym Uni-
wersytetu w Belgradzie — unika pokusy wykorzystania wyeksploatowanych badawczo
i poddanych juz wielu naukowym reinterpretacjom pojec: tradycja ludowa i serbska trady-
cja ludowa. Odcina si¢ w ten sposdb od pojmowania kultury oralnej (skazonej swiadomo-
$cig pisma oraz jego wptywem; zob. np. Guriewicz 1987; Ong 2011) jako przynaleznej
wylacznie spolecznoéciom ruralnym (do czego odwotuje tradycja ludowa) i wtacza w sktad
jej tworcodw 1 kolektywnych cenzoréw takze spotecznosci miejskie oraz graniczne, tj. wy-
kluczone (pozbawione statusu cztonka grupy). Nie wyraza takze zgody na przymiotnik
serbska, rezygnujac z udzialu w toczacej si¢ w potudniowostowianskich etnologiach i folk-
lorystykach batalii majacych na celu narodowe ukonstytuowanie dziet folkloru stownego.
Spisywany regularnie od konca XVIII wieku dookreslany by¢ moze jedynie informacjami
dotyczacymi werbalizatoréw (ich przynalezno$ci narodowej — jesli takiej byli $wiadomi)
1 miejsca wykonania (w geograficznym nazewnictwie panstw czgsto odmiennym od granic
dzisiejszych). Dazac do obiektywizmu w analizie podkresla, ze na wykorzystany przez nia
materiat Zrédlowy sktadaja si¢ potudniowostowianskie teksty kultury tworzone, werbalizo-
wane, wykonywane 1 przekazywane przez osoby: 1. identyfikujace si¢ jako Serbowie lub,
bardzo czesto, 2. nazywane tak przez grupe odmienng. Opisane decyzje terminologiczne
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sytuuja Badaczke w kregu folklorystow opowiadajacych sie nie tylko za szeroka, tzw. et-
nologiczng definicjg folkloru, obejmujaca catoksztalt wytworow i przejawow kultury du-
chowej, materialnej 1 spotecznej, ale przede wszystkim traktujacych folklorystyke jako
ponadnarodowa dziedzing nauki, posiadajaca swdj paradygmat badawczy niezalezny od
jezykowego zroznicowania zrodet narodowych (Rgkas 2014).

Krytyczna refleksja nad monografia wpisang w silny na Batkanach dyskurs folklory-
styczny podejmowana w kraju (mam na mys$li Polske), w ktérym folklorystyka nie ma
swojego miejsca w spisie dziedzin nauki 1 w czasach zdominowanych przez gltos$ny dys-
kurs zabierajacy jej prawo do ciaglosci, opiera si¢ na niepodwazalnej wadze merytorycznej
tej publikacji, wnoszacej istotny wklad w naukowa i popularno-naukowa recepcje folklo-
rystycznej tradycji Serbow 1 wpisanej w nig kategori¢ ubostwa. Oprdcz ogromnej wartosci
poznawczej praca ta jest takze wzorcowym przyktadem zastosowania szeroko dzi$ dysku-
towanej inter- i transdyscyplinarno$ci w analizach ,,cmentarzyska oralno$ci” (Sulima 2005:
86), czyli zrodet zastanych. Jest to dla folklorystyki kwestia newralgiczna, poniewaz rudy-
mentarna kwestia ztozonego przedmiotu badan generuje konieczno$§¢ wytyczenia linii de-
markacyjnych (Kowalski 2002: 40), ktéore wpisane w terminologi¢, narzedzia i metody
analityczne wykorzystywane przez jedng dyscypling umozliwig zasadne stosowanie ustalen
dziedzin pokrewnych. Skomplikowana materia gatunkow sytuacyjnych wspottworzacych
zachowania rytualne, symptomatyczne ,,za duzo” (Szlendak 2013) dla operatywnosci filo-
logicznej 1 ,,za daleko” od etnologicznych/antropologicznych eksploracji obrzedu, obycza-
ju, ceremonii itd., skazuja badacza na konieczno$¢ dokonania wyboru dziedzinowego, na-
wet je§li oznacza on modng i postulowana wspoélczesnie interdyscyplinarnos¢. Dla
folklorystyki moze ona oznacza¢ swoisty niebyt demarkacyjny umozliwiajacy integrowa-
nie doswiadczen tych dyscyplin, ktorych tacznikiem jest dany przedmiot badan. Zmienia
to optyke percepcji granic tej dyscypliny oraz procesu wyodrebniania jej obszarow ,na
podstawie przedmiotowych i metodologicznych zréznicowan przestrzeni nauki” (Majbroda
2011: 3), ktora taczacy ,,doswiadczenia réoznych dyscyplin humanistycznych” przy zacho-
waniu dziedzinowej odrebnos$ci opartej na stowie uznanym za godne ,,zapamigtania, spe-
cyficznej ochrony i powtarzania” (Lugowska 1988: 87).

Recenzowana monografia, reprezentujaca naszkicowany ksztatt dziedzinowej interdyscy-
plinarnos$ci, wpisuje si¢ zatem w otwarty, tzw. konwersacyjny model folklorystyki, dla ktérej
inter- 1 transdyscyplinarno$¢ sa elementami niezbywalnymi (Rekas 2014). Nawet jesli ,,drze-
wa przestaty mowi¢” (Simonides 2010) a rzeczy nie sg juz rowne stowom (Markowski 2013:
59), tak rozumiana folkloristics dazy — 1 jest to wyrazne w przedstawianej publikacji — nie do
przejecia propozycji opisu, lecz do jego zmiany, zgodnej z zapotrzebowaniem nadawczo-od-
biorczym (czyli gtownym wyznacznikiem samych zrodet folklorystycznych), ktore nie wy-
maga zamknigcia jezykowego 1 modyfikacji w jego obrebie lecz eksplikacyjnej elastycznosci.
Bieda/ubostwo w tradycji folklorystycznej Serbow jest wreszcie kunsztownym przyktadem
analiz w ramach nauki opartej na narracji (Marquard 1994: 101), ktéra nie boi si¢ novum,
lecz bada je zawsze z mocng $wiadomoscig klasykow (Simonides 2011).

Diachroniczno- (w sensie spisania zrodla) -synchroniczne (w znaczeniu poziomu anali-
zy) rozwazania Sonji Petrovi¢ dotyczg kategorii biedy/ubostwa (stb. cupomawmeo) i bie-
doty (stb. cupomacu) (biednych/ubogich ludzi, biednej/ubogiej grupy spotecznej), ktore
rzadko sg podejmowane jako samodzielne, odrebne problemy badawcze. Znana i obecna
,»0d zawsze” bieda wpisata si¢ na liste¢ marginalizowanych, ale jednak namacalnych i spo-
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tecznie potrzebnych tematoéw literackich, zaréwno w przekazach pismiennych, jak i oral-
nych. Liczne i rozne formy ubdstwa odnajdujemy juz w prawnej, religijnej 1 moralizator-
skiej literaturze sredniowiecznej oraz w tradycji folklorystycznej. Nalezy jednak podkreslic,
ze samo naukowe zainteresowanie ubostwem lokowane jest dopiero w wieku XIX i zwig-
zane z rozpoczeciem badan nad zmianami spotecznymi i reformami w spoleczenstwie in-
dustrialnym.

Kluczowe transformacje w popularnym (powszechnym, masowym) i scjentystycznym
pojmowaniu biedy zwiazane byty w Serbii z waznymi przemianami, do ktérych doszto po
wyzwoleniu spod prawie pieciowiekowej niewoli tureckiej. Mowa o: 1. konstytuujacych
si¢ wowczas podziatach klasowych; 2. formowaniu si¢ spotecznosci miejskich; 3. dokonu-
jacym si¢ wyspecjalizowaniu podziatu prac; 4. bogaceniu si¢ okreslonej warstwy spotecz-
nej; 4. zajmowaniu waznych — kulturowo i spotecznie — miejsc przez ruchy monastyczne,
ascetyzm i dobrowolne ubdstwo; 5. wprowadzaniu reform spolecznych; 6. zatwierdzaniu
panstwowych i koscielnych programéw opieki nad biednymi (szpitale, jadtodajnie); 7. spra-
wowaniu kontroli nad miejscami przebywania ubogich; 8. wykorzystywaniu ludzi bied-
nych jako sily roboczej i zbrojnej (stuzba wojskowa); czy wreszcie — 9. wielkich kryzysach
ekonomicznych. Z punktu widzenia folklore studies spoteczne aspekty ubdstwa sg wazniej-
sze od ekonomicznych, poniewaz to one wlasnie znajduja wyraz w zrodtach folklorystycz-
nych. Istotny jest zatem proces konstruowania kulturowych wyobrazen biedy, ktore prze-
chowuja etyczne, spoteczne i ideologiczne poglady, wartosci i stereotypy zaréwno danej
spotecznosci, jak i okreslonego temporum. W ten sposob, przy ciagtej zmiennosci wyobra-
zen ubodstwa 1 dobrobytu oraz ich uzaleznienia od typu grupy, maja swoj fundamentalny
udzial w ksztaltowaniu jej imaginarium oraz modelu $§wiata. Zmienny jest takze spoteczny
stosunek wobec biednych percypowanych zarowno jako ,,ideal, jak i jego przeciwienstwo”
(ITerpoBuh 2014: 11). Wykluczani, wyrzucani, wydalani poza granice wioski, do ,,ciem-
nych” dzielnic miast, do lasu... stajg si¢ wiecznymi uciekinierami, hajdukami, kryminali-
stami..., ale takze wzorcem, do ktorego si¢ dazy, ideatem, o ktory si¢ zabiega, jak o abso-
lutne ubdstwa Chrystusa. Niechciani i niewygodni s3 jednoczes$nie przedmiotem
mitosierdzia. Ten opozycyjny dualizm realizacji spotecznej wpisany w kategori¢ ubostwa,
ktéry zdaje si¢ on by¢ jedyna cechg stalg biedy, belgradzka Folklorystka rozpoznaje juz
w pierwszych $redniowiecznych tekstach kultury (piSmiennictwo, ikonografia) i $ledzi az
po kulminacje zapisow folklorystycznych.

Podejmujac temat, pozostajacy poza kregiem zainteresowan narracji dominujacych, za-
pomniany i/lub wyparty przez serbskie i poludniowostowianskie srodowisko naukowe,
a jednoczes$nie ,,niechciany” przez samych uczestnikow i tworcow tekstow kultury (jej
nosicieli), Badaczka zdecydowatla si¢ na jego maksymalnie skrupulatne opracowanie. Za
cel postawita sobie ,,ukazanie roznorodnosci ksztattdéw ubdstwa i ubogich w folklorystycz-
nej tradycji Serbow w kontekstach historycznym i kulturowym” (Ilerpouh 2014: 17).
W centrum uwagi ulokowata kwesti¢ relacji tradycji folklorystycznej wobec rzeczywisto-
$ci, ktérg rozpatruje pod postacig prob odpowiedzi na zagadnienia: co tradycja folklory-
styczna ,,wie” o biedzie? jak ja przedstawia? w jaki sposob wiacza ubostwo do swego
modelu §wiata? Nie tracac z pola widzenia faktu, ze folklor faczy indywidualne z kolek-
tywnym, Autorka podnosi kwestie: uniwersalny (poziom makro) versus jednostkowy (po-
szczegolne realizacje) kodu postrzegania i ksztattowania kwestii ubdstwa. Krytycznie re-
alizuje takze problem wiarygodnos$ci przekazéw o biedzie, szczegétowo wypunktowujac
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argumenty przekonujace o miarodajnosci i jej braku w przypadku kazdego z typu zrodet:
folklorystycznym, etnologicznym i historycznym.

Naszkicowane decyzje badawcze wptynety na mozaikowa strukture wykladu taczacego
i korelujacego materiaty etnograficzne i historyczne, przedstawiane w kazdym z pigciu
rozdzialow analitycznych (3—7) jako pierwsze, wyjSciowe oraz, na ich fundamencie, folk-
lorystyczne. Ten korpus analityczny poprzedzaja Historyczne, antropologiczne i spoleczne
ramy ubdstwa (srb. HUcmopujcku u anmponocoyuonowku okeupu cupomauimea), bedace
teoretycznym wprowadzeniem do problematyki biedy oraz stanowiace syntetyczny prze-
glad historycznych, antropologicznych 1 spotecznych teorii i praktyk zwigzanych z ub6-
stwem. Autorka inicjalnie skupia si¢ na zmiennej semantyce tytutowego pojecia oraz po-
dejmuje probe wskazania i uzasadnienia przyczyn tej niestabilnosci. Szczegétowo omawia
takze histori¢ dotychczasowych badan nad ubdstwem (w nauce europejskiej). Zorientowa-
nie na eksplikacje zmian w rozwoju idei ubdstwa ma bezposredni zwigzek z folklorystycz-
nym zorientowaniem, dla ktorego zmiennos$¢ wiasnie, uwarunkowana sytuacyjnoscia i za-
leznoscig nadawczo-odbiorcza, ma kluczowe znaczenie.

Pierwsza z cze¢sci interpretacyjnych: Ubdstwo wsrod Serbow — ramy historyczne i kul-
turowe (stb. Cupomawmeo koo Cpba — ucmopujcku u KyimypHu okeupu), jest probg wy-
ekscerpowania ze zrodet poszczegdlnych kategorii ludzi ubogich wspottworzacych spote-
czenstwo $redniowieczne. Mowa zatem o: biedocie/ubogich, osobach uzaleznionych od
innych (srb. cepou, napuyu, meponcu, eracu, oopoyu), niewolnikach, wyzwolencach, sie-
rotach itd., przy czym charakter stosunku do biednych okreslany jest przez zakres i ksztatt
obowigzkow Kosciota i wladz panstwowych wobec ubogich oraz przez formy $rednio-
wiecznego mitosierdzia (dobroczynnosci). Wspomniane juz panowanie tureckie (od konca
XIV do przetomu XVIII i XIX wieku) Autorka rozpoznaje natomiast jako czas, w ktorym
doszto do pauperyzacji grup dotychczas sprawujacych wladze panstwowsa (wlodarze) i ko-
Scielng (duchowienstwo) oraz do utworzenia nowej kategorii biedoty, tj. chrzescijanskiej
zbiorowosci zaleznej od muzutmanskich wiadcow, okreslanej przez Turkdéw i poturczen-
coéw (sturczonych Stowian) mianem raja, thumaczonym jako motloch, thuszcza czy bydlo.
Jest to takze okres wpisania wspottworzacych biedote statuséw spotecznych, takich jak
raja, uciekinier, biedota miejska czy niewolnik do dokumentéw podatkowych, a zatem
nadanie im rangi prawnej. Uwaga badawcza skupiona jest takze na naciskach podatkowych
wywieranych przez panujacych na mieszkancow wsi, ktore doprowadzily do zubozenia
spoteczenstwa. Folklorystka stusznie zauwaza jednak, ze na ekonomiczny upadek grup
ruralnych wptyw miato nie tylko podatkowe prawo wprowadzane przez Turkow, ale takze
sama mentalno$¢ ludowa zwigzana z brakiem umiaru, ktéra nakazywala niepotrzebne
1 zbyt wysokie zadluzanie si¢ w imi¢ wystawnego wesela, czy innych waznych uroczysto-
Sci. W tej czesci pracy wazne miejsce zajmujg takze gldd, post i sam sposdb odzywania si¢
w czasie niewoli tureckiej (szczegdlowo analizowane z punktu widzenia ubdstwa), a do-
ktadniej retoryka, topika i sposoby ukazywania i przezywania, czy tez spotecznego ,,odczu-
wania” glodu i postu oraz ich refleksy w przekazach oralnych (folklorystycznych i pseudo-
kanonicznych, czyli apokryfach) i catoksztalcie kultury ludowe;.

Rozdzial kolejny, zatytutowany Ubdstwo i ubodzy w tradycji folklorystycznej (srb.
Cupomawmeo u cupomawinu y Goakioproj mpaouyju), jest analitycznym wyrazem wspo-
mnianego juz szerokiego, etnologicznego, definiowania folkloru. Jego punktem wyjscia
Autorka czyni wigc nie folklor slowny lecz obrzgdowy i obyczajowy. Przygladajac si¢
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szczegdtowo ambiwalentnemu, ulokowanemu miedzy dwoma skrajno$ciami, obrazowi
biednego w wierzeniach i obyczajach Serbow, zwraca uwage na fakt, ze od inkarnacji bo-
stwa bliska droga prowadzi do wykluczenia ze spoteczenstwa i praktyk obrzedowo-religij-
nych. Obrzgdowo-obyczajowe kompleksy $wiagt wlaczajace ubogich do swych rytualnych
kodoéw, tj. osobowego (personalnego) i przedmiotowego (Tomncroj 1995), konstytuuja
w tradycji ludowej ide¢ zebractwa przejeta z tradycji chrzescijanskiej. Stad zjawisko zna-
nych, rozpoznawalnych biednych, w ktorym kluczowe miejsce zajmujg stynni zebracy
(stb. npenosnamwusu cupomawnu) bedacy waznym elementem zaréwno oficjalnego chrze-
Scijanstwa, jak religijnosci ludowej czy dwuwiary. Stad juz krok tylko do przedstawien
o ubostwie i ubogich w przekazach oralnych, przy czym na szczegélne podkreslenie zastu-
guje fakt, ze Badaczka daleka jest od jakiegokolwiek uogolniania. Kazdy wniosek popiera
wyznacznikami genologicznymi tekstow werbalnych oraz ich spoteczno-historycznym mo-
mentem odtwarzania, tworzenia, przekazu i1 kolektywnej cenzury.

W kolejnym etapie analizy kluczowa kategoria ulokowana zostaje w ramach rodziny
jako podstawowej grupy spoteczenstwa tradycyjnego. Bieda i rodzina (srb. Cupomawmeo
u nopoouya), ogladane z perspektywy kultury ludowej i tradycji oralnej, w centrum wagi
stawiajg problematyke ubdstwa jako zalezno$ci i procesu. Oznacza to podniesienie zwigz-
kéw migdzy jednostka, jej pragnieniami i dgzeniami osobistymi z jednej strony i wspolno-
ta, normami spotecznymi i duchem czasu z drugiej. Stad podziat tej czgsci rozprawy uto-
zony zgodnie z terminami okre$lajacymi osoby spotecznie niechciane, poniewaz
nieusankcjonowane przez obrzedowo-obyczajowe kompleksy zmiany/uzyskiwania statu-
sow spotecznych: Wdowy i samoutrzymujqce si¢ ubogie kobiety (stb. Yoosuye u cupome
camoxpane dcene), Wdowcey (stb. Yooesyu); Kobiety lekkich obyczajow i niegodni mezczyz-
ni (stb. Pacnywmenuye u pacnywmenyu); Sieroty (stb. Cupouao). Grupy te pozbawione
byly miejsca w patriarchalnie zorganizowanej wspolnocie (badz zajmowaly w niej miejsce
jedynie tymczasowo, do momentu zmiany statusu), w ktorej zadania i prawa kazdego
z czlonkdéw sg jasno okreslone i zawsze zwigzane z wkltadem w utrzymanie oraz rozwdj
rodziny. Charakteryzuje je przestrzenna statyczno$¢, dazenie do powrotu na tono wspolno-
ty, ch¢¢ ulokowania si¢ w granicach aprobaty spolecznej, w opozycji do przedstawionych
w rozdziale nastgpnym, zatytutowanym: Wspottowarzysze biedy (stb. Canymuuyu
cupomawimsa), w ktorym znajdujemy postacie zywicieli rodzin, ktérzy ,,dobrowolnie”
opuszczaja miejsce zamieszkania 1 pracujg jako stuzacy, robotnicy tymczasowi, Zotdacy,
peczalbarzy. Wykluczeni ekonomicznie, zmuszeni do chwilowej zmiany przestrzeni za-
mknigtej-bezpiecznej, utrzymujg spoteczne uznanie; ich status grupowy jest jasno okreslo-
ny i akceptowany.

Interpretacyjny korpus monografii zamykajg rozwazania na temat ubostwa i ubogich
w kulturze $miechu. Autorka dystansuje si¢ w ten sposob od stereotypowego obrazu biedy
szkicowanego przy uzyciu emotywnie nieobojetnych kategorii smutku, zalu, samotnosci,
brudu, niecheci czy wykluczenia. Po zartobliwych pie$niach i przyspiewkach, prze§miew-
czych opowiadaniach i anegdotach kolej przychodzi na obszerny aneks zawierajacy przy-
stowia i powiedzenia — zatem najkrdtsze i najstabiej wariantywne (obok gatunkow obcig-
zonych funkcjg magiczng) formy tworczosci stownej — obrazujace réznorodno$¢ i czesto
sprzecznos¢ wyobrazen o ubostwie w calej jego zlozonosci, ktora obejmuje, oprocz pojec
juz wymienionych w niniejszym omowieniu, takze nago$é, gtod-sytos¢, dlugi, Slepcow,
pasierbow i macochy.
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Liczaca 494 strony rozprawa oniesmiela precyzjag wywodu i odwotan zrédtowych oraz
ich gatunkowa i chronologiczng rozpigtoscig. Od zywotdow §wictych, apokryfow i tekstow
prawnych z XIII wieku po XIX-wieczne zapisy epiki i liryki ustnej, zawsze z uwzglednie-
niem podstawy genologicznej i uwarunkowan spoteczno-historycznych. Dzigki takiej zto-
zonosci zrodet oraz analizie interdyscyplinarnej udato si¢ Badaczce zauwazy¢, ze ubostwo
ekonomiczne nie wpltywato negatywnie na tworczo$¢ oralng Serboéw. Wrecz przeciwnie,
temat biedy i biednych to niezwykle bogata i jednocze$nie samodzielna, ,,odrebna” czesé
tradycji i1 kultury ludowej. W ten sposob Autorka, choc¢ jak zaktadam nie§wiadomie, powta-
rza wnioski Adama Mickiewicza o potudniowostowianskiej literaturze ludowej. Gdy
w 1840 roku w College de France wyktadat o literaturze stowianskiej' i podkreslat abso-
lutng wyjatkowos¢ serbskiej/potudniowostowianskiej epiki (poezji i prozy) oraz liryki ob-
rz¢dowej, powiazat ich ,autentyczno$¢” i mocny zwigzek z przesztoScig z panowaniem
tureckim, tj. zablokowaniem rozwoju organizacji koscielnej oraz procesu historyczno-lite-
rackiego, a takze z postepujacym ubozeniem spotecznym (Mickiewicz 1900). Materialne
ubostwo oznacza bowiem (w poddanym analizie okresie), miedzy innymi, ograniczony
dostep do przekazéow piSmiennych i silng aktywnos¢ form oralnych. Maja wiec, ubdstwo
i ubodzy, wazne i niezbywalne miejsce w folklorystycznej kulturze Serbow.

Bibliografia

Guriewicz Aron, 1987, Problemy Sredniowiecznej kultury ludowej, przet. Zdzistaw Dobrzyniecki,
Warszawa, Panstwowy Instytut Wydawniczy.

Kardyni-Pelikdnova Krystyna, 2011, Osobliwosci srodkowoeuropejskiej przestrzeni literackiej: iro-
niczni moralisci i ludyczni mysliciele, ,,Porownania” 8, s. 17-32.

Kowalski Piotr, 2002, Odyseje nasze byle jakie. Droga, przestrzen i podrozowanie w kulturze
wspolczesnej, Wroctaw, Wroctawskie Wydawnictwo Naukowe Alta 2.

Lugowska Jolanta, 1988, Opowiadania o intencji moralistycznej w ,, Zbiorze bajek slgskich” Lucjana
Malinowskiego, [w:] Kultura, literatura, folklor, red. J. Kolbuszewski, M. Graszewicz, Warsza-
wa, Ludowa Spotdzielnia Wydawnicza, s. 83-92.

Majbroda Katarzyna, 2011, Dlaczego humanistyka ucieka w antropologie? Kilka uwag o dostrzezonym
eskapizmie, ,,Literatura Ludowa” 2, s. 3—15.

Markowski Michat, 2013, Polityka wrazliwosci. Wprowadzenie do humanistyki, Krakow, Univer-
sitas.

Marquard Odo, 1994, Apologia przypadkowosci. Studia filozoficzne, przet. Krystyna Krzemieniowa,
Warszawa, Oficyna Naukowa.

Mickiewicz Adam, 1900, Wyklady o literaturze stowianskiej. Wygloszone w Kolegium francuskiem
w Paryzu w latach 1840-1841, przel. Feliks Wrotnowski, Lwow, Drukarnia ,,Stowa Polskiego”.

Ong Walter, 2011, Oralnos¢ i pismiennosé. Stowo poddane technologii, przet. Jozef Japola, Warsza-
wa, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego.

Rekas Joanna, 2014, Druga mlodosé folklorystyki, ,,Literatura Ludowa” 58/4-5, s. 3—11.

Simonides Dorota, 2010, Dlaczego drzewa przestaly mowi¢? Ludowa wizja swiata, Opole, Nowik.

I, Uzyty w prelekcjach termin «literatura stowianskay» zamiast «literatury stowianskie» zostal wymuszony
na Francji poprzez ambasade¢ rosyjska, ktora szerzac panslawizm, obawiata si¢ upublicznienia konfliktow
w $wiecie stowianskim” (Kardyni-Pelikdnova 2011: 22).



244 Recenzje SO 72/2

Simonides Dorota, 2011, Mojego folkloru juz nie ma czy to znaczy, zZe folklorystyka wyczerpata
swoje mozliwosci? Refleksje nestorki terenowych badan folklorystycznych w rozmowie z Janing
Hajduk-Nijakowskq, [w:] Nowe konteksty badan folklorystycznych, red. J. Hajduk-Nijakowska,
T. Smolinska, Wroctaw, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze.

Szlendak Tomasz, 2013, Kultura nadmiaru w czasach niedomiaru, ,Kultura Wspodtczesna” 1,
s. 7-25.

Ierposuh Coma, 2014, Cupomawmeo y onkaoproj mpaouyuju Cpoa o0 XIII 0o XIX eexa. Ilpunoz
npoyuasaryy napooue xyamype, beorpan, U3nasauko npemysehe Anbarpoc Ilmyc.

Toncroj Hukura Mnuu, 1995, Cexynoapua ¢yukyuja obpednoz cumbona, [w:] Jesux crosencke
xyamype, Hum, Tlpocsera, s. 141-160.



