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PANTEIZM I ATEIZM JOHANNA WOLFGANGA GOETHEGO.
ISTOTNY WKEAD W ROZWOJ EUROPEJSKIEJ
KULTURY FILOZOFICZNEJ OD TEIZMU DO ATEIZMU

Wstep

Johann Wolfgang Goethe do historii przeszedt jako poeta. Niemniej jednak zastynat
rowniez jako interesujacy mysliciel, ktorego poglady, z jednej strony, byly reprezentatywne
dla kulturowego klimatu niemieckoj¢zycznej filozofii, a z drugiej, stanowily inspiracj¢ dla
dalszego rozwoju europejskiej mysli. O filozoficznym zaangazowaniu Goethego najlepiej
$wiadczy zaréwno jego polemika z Heglem na temat waznosci i znaczenia religii i historii’,
jak réwniez jego poematu, Prometeusz, dla Jacobiego, stanowigcego podstawe w oskarze-
niu Lessinga o gloszenie pogladow panteistycznych i ateistycznych?. Spor o Spinoze, ktory
rozwingt si¢ w latach osiemdziesigtych XVIII stulecia w niemieckojezycznej kulturze, za-
angazowal takze Goethego, ktory byt aktywnym uczestnikiem kulturowego i filozoficznego
zycia swojej epoki. Filozoficzne 1 religijne poglady Goethego, obecne w jego literackich
1 poetyckich pracach, sg doskonaty ilustracja intelektualnego klimatu epoki przetomu XVIII
i XIX wieku. Szczegolnie istotne znaczenie odgrywa rozumienie chrzescijanstwa, ktore
utracito swojg range, uzyskang nie bez pomocy administracyjnego umocowania, stajac si¢
obiektem radykalnej krytyki.

Krytyczny stosunek wobec religii chrze$cijanskiej

Ze wzgledu na kulturowa 1 religijng dominacje $wiatopogladu judeochrzescijanskiego
przez wiele stuleci, istotnym zagadnieniem w koncepcjach filozoficznych myslicieli euro-
pejskich jest ich stosunek do tej koncepcji $wiatopogladowej. Powazne zmiany w obrgbie
paradygmatow filozoficznych nastapity w epoce nowozytnej, poczawszy od systemow Kar-

' K. Léwith, Od Hegla do Nietzschego. Rewolucyjny przetom w mysli XIX wieku, przet. S. Gromadzki,
Warszawa 2001, s. 29.

2 F. J. H. Jacobi, Der Dialog zwischen Jacobi und Lessing tiber Spinoza, Hamburg 1986, s. 4-5.
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tezjusza 1 Spinozy. Subiektywistyczny, immanentystyczny, a w konsekwencji materiali-
styczny charakter filozofii nowozytnej, w XVIII wieku zaowocowat krytycyzmem wobec
fenomenow kulturowych, uchodzacych dotychczas za absolutne, wieczne, §wigte. Szcze-
golnej krytyce poddano religie chrzescijanska, ze wzgledu na zmonopolizowanie przez nig
kultury europejskiej. Oprocz ateizmu i agnostycyzmu, popularno$cia, zardowno w mysli
angloje¢zycznej, jak i francuskoj¢zycznej oraz niemieckoj¢zycznej, cieszyly si¢ religie su-
biektywne, czyli rozumowe, podmiotowe. Podkreslano atrakcyjnos¢ wierzen starozytnej
Grecji, ze wzgledu na ich zwigzek z ludzkim Zyciem i rozumem. Inng alternatywa byt de-
izm, ktory postrzegatl Boga wytacznie jako instancj¢ metafizyczng, a nie, cechujgcy orto-
doksyjna religijno$¢ chrze$cijanska, przedmiot czci i kultu.

W ten nurt wpisywala si¢ my$l Goethego. Zanim scharakteryzujemy jego poglady na
temat istnienia i natury boskosci, nalezy zwrdci¢ uwage na warto$¢ i znaczenie religii, kto-
re przypisywat jej Goethe. Sprawa zasadnicza jest sprzeciw poety wobec wszelkich préb
dokonywania syntezy religii z filozofig, ktorej naczelnym przykladem moze by¢ system
Hegla. Jakkolwiek Hegel nie stanowil wyjatku w epoce cenigcej racjonalng empiryczna
analize rzeczywistosci. Takze Kant, Mendelssohn, Lessing czy Heine, nawet jesli afirmo-
wali istnienie boskoS$ci, uzasadniali ja w oparciu o racje rozumowe. Wyjasnienia fideistycz-
ne, z natury irracjonalne, juz nie wchodzity w gre. Goethe natomiast nie wiaczat si¢ w ten
popularny w 6wczesnej kulturze europejskiej nurt, wzbraniajac si¢ przed taczeniem filozo-
fii z religia i teologia®. Religia, szczegblnie chrzescijanska, jest fenomenem obcym zarow-
no rozumowi, jak i w ogole ptaszczyznie tego, co ludzkie, a tym samym filozofii, bedacej
dzietem autonomicznego, nieskrgpowanego obowigzkiem postuszenstwa ideologii, rozu-
mu*. Podstawa dla takiego stanowiska jest szacunek dla ludzkiej racjonalnosci, przez wiele
stuleci degradowanej przez idee religijne. Dopuszczalne sg jedynie fenomeny kulturowe
zgodne z wymaganiami ideatu racjonalnosci i doswiadczenia, rowniez w przypadku syste-
mow religijnych, ktére nie moga jawic si¢ jako autorytarne wobec czlowieka®.

Goethe postrzegat chrzescijanstwo jako wytwor kulturowy narodu zydowskiego, ukie-
runkowany na zrealizowanie okreslonych, psychologiczno — spotecznych celow®. Tym
stwierdzeniem przypomina pdzniejszych myslicieli lewicy heglowskiej, z Davidem Straussem
1 Bruno Bauerem na czele, demaskujacymi chrzescijanstwo jako fenomen utworzony w ce-
lach psychoterapeutycznych, jako rezultat nedzy i przesladowan okreslonej grupy spotecz-
nej na Bliskim Wschodzie przez kilkunastoma wiekami’.

Obok irracjonalnego charakteru chrzesécijanstwa, druga przyczyna, dla ktorej Goethe nie
cenit tej religii, jest preferowany przez chrzeécijanstwo styl zycia, eksponujacy ideat asce-
zy, meczenstwa, cierpienia, wyrzeczenia®. Oczywiscie, bez zmiany paradygmatu filozofii,
ktéra u progu nowozytnosci ponownie sprowadzita cztowieka z niebios na ziemig, nie
moglby pojawié si¢ popularyzowany wtasnie w XVIII stuleciu nurt krytykujacy chrzesci-

3 K. Lowith, op. cit., s. 30-31.
4 Ibidem, s. 30.

S Ibidem, s. 36.

¢ Ibidem, s. 37-39.

7 N. Abbagnano, G. Fornero, Filosofii e filosofie nella storia. Ottocento e Novecento, t. 111, Torino
1986, s. 179.

$ K. Léwith, op. cit., s. 38-39.
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janstwo za eksponowanie warto$ci zycia nadprzyrodzonego i Boga kosztem czlowieka.
Dlatego Goethe jawi si¢ jako obronca warto$ci osoby i jej psychofizycznego zycia, dla
degradacji ktoérego nie ma zadnych racjonalnych ani empirycznych podstaw. Tym samym
religia, eksponujgca prymat blizej nieokre$lonego przyszilego, nadprzyrodzonego Zzycia,
funkcjonuje jako naturalny wrog cztowieka. Pomimo jednoznacznie krytycznego, stosunku
do chrzescijanstwa Goethe dostrzega jego watpliwa wartos$¢, polegajaca na zwracaniu uwa-
gi na cierpienie i zto, ktore takze wpisane jest w ludzka egzystencje’. Niemniej podkresla-
nie negatywnych aspektéw ludzkiego zycia, ktore dostrzegaja wszystkie filozoficzne, areli-
gijne systemy etyczne, nie jest tozsame z hiperbolizacjg nedzy i cierpienia'.

Nieortodoksyjne rozumienie boskosci.
Bég jako relikt, tradycyjnie zwigzanej z chrzescijanstwem, kultury europejskiej

Proba jednoznacznego okreslenia religijno-teologicznych pogladow Goethego natrafia
na niech¢¢ poety do opowiedzenia si¢ za konkretnym $wiatopogladem. Zdaniem Ernsta
Cassirera, Goethe unikal stwierdzen ujawniajacych jego poglady metafizyczne i religijne!'.
Stronit od takich deklaracji w imi¢ zainteresowan egzystencjalno-fizykalnych i naukowych'2.
Przytoczone powyzej krytyczne uwagi pod adresem chrzescijanstwa takze byly formutowane
wskutek przyznawania prymatu doczesnemu zyciu nad wyimaginowana, poza§wiatowa egzy-
stencja. Jednak sam fakt zainteresowania wytacznie przyroda i cztowiekiem pozwala uplasowac
Goethego w nurcie myslicieli znajdujacych sie pod wptywem, rozwinigtych w epoce Oswiece-
nia, idei akcentujacych warto$¢ rozumu, nauki i doswiadczenia.

Goethe odegral wazng role w Spinozasstreit, ,,sporze o Spinoze”, jaki mial miejsce
w latach 1780-1786. Istota tego sporu byto oskarzenie Gottholda Ephraima Lessinga przez
Friedricha Johanna Jacobiego o gloszenie panteizmu, utozsamianego przez oskarzyciela
z ateizmem'. Nie ma sensu szczegblowe przypominanie tej debaty. Wystarczy jedynie
podkresli¢, ze Jacobi byt wrogo ustosunkowany wobec kazdej, racjonalistycznej filozofii'.
Byt tym samym zagorzatym krytykiem mysli o§wieceniowe;j, ktorej doskonate uosobienie
stanowit wlasnie Lessing. Jacobi szczegdlnie negowat filozoficzne formy dyskursu o Bogu,
jako alternatywe wskazujac irracjonalny fideizm, czyli ,.filozofie wiary”'®. Dlatego zasadnie
mozna przedstawia¢ wywotany przez niego Spinozasstreit jako niemerytoryczna, pelng uprze-
dzen, krytyke nowoczesnej filozofii z perspektywy, tracacej autorytet, tradycyjnej religii.

° Ibidem, s. 39-40.

10 Poczawszy od pism Hegla, przede wszystkim Pozytywnosci religii chrzescijaniskiej i Wyktadow z filozofii
dziejow, jego uczniowie, tworzacy tzw. heglowska lewicg, z B. Bauerem, D. Straussem, L. Feuerbachem
i K. Marksem na czele, krytykowali negatywne, spoteczne konsekwencje chrzescijanstwa, przede wszystkim
instytucji Kosciota katolickiego.

I E. Cassirer, Rousseau, Kant, Goethe, przet. E. Paczkowska-Lagowska, Gdansk 2008, s. 80-81.

2 Tbidem, s. 81.

B T. Yasukata, Lessings Philosophy of religion and the German Enlightenment, Oxford, 2002, s. 125.

4 J. Piorczynski, Pierwszy egzystencjalista. Filozofia absolutnej skonczonosci Fryderyvka Jacobiego,
Wroctaw 2006, s. 29-33.

' Tbidem, s. 198-200.
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Poemat Prometeusz. Goethe jako obronca wolnos$ci i autonomii czlowieka

Wracajac do roli Goethego w tym konflikcie, mozna opierac si¢ jedynie na relacji Jaco-
biego, ktory w formie listdéw pisanych do Mosesa Mendelssohna, przyjaciela Lessinga,
przedstawit przebieg swoich rozméw z Lessingiem. Podczas jednej z nich Jacobi mial po-
kaza¢ Lessingowi nie znany mu poemat Goethego Prometeusz'S. Ten poemat, w relacji
Jacobiego promujacy $wiatopoglad panteistyczny, spotkat si¢ z aprobatg Lessinga, wyrazo-
ng w jego stowach Hen Kai pan, Jedno i wszystko'”. Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze
utwor Goethego stanowit prowokacje zaplanowang przez Jacobiego, ktorej zadaniem byto
ujawnienie nieortodoksyjnych, bo spinozjanskich, i w konsekwencji, ateistycznych, pogla-
dow Lessinga. Nalezy podkresli¢, Ze taka interpretacja mysli Lessinga, przedstawiona przez
Jacobiego, jest niezgodna z teistycznym charakterem filozofii Lessinga, nawet, jesli jego
interpretacja boskos$ci ma charakter racjonalistyczny i deistyczny'®. Niemniej jednak, za-
prezentowana przez Lessinga panteistyczna interpretacja Prometeusza jest uzasadniona'®.
A jego aprobata, nawet jesli sam nie podzielal przekonah monistycznych i naturalistycz-
nych, moze by¢ wyrazem uznania dla zwieztosci 1 bystrosci mysli streszczonej w paru
strofach poematu

Poemat Prometeusz zaskakuje radykalna krytyka ortodoksyjnego, zgodnego z chrzesci-
janska tradycja, wyobrazenia Boga. Wskaza¢ mozna dwie ptaszczyzny, wokot ktorych kon-
centruje si¢ polemika Goethego z chrzescijanska idea Boga. Jedna jest akcentowanie wol-
no$ci i autonomii cztowieka, ktéra nie moze by¢ ograniczana przez jakakolwiek wizje
bosko$ci?®. Takie stanowisko nie rozstrzyga jeszcze kwestii istnienia badZ nieistnienia
Boga. Niezaleznie od ontologicznego statusu idei Boga, Goethe jawi si¢ jako obronca
i rzecznik sfery doczesnosci, ludzkiego zycia. Takie rozumienie moze implikowaé zarowno
ateizm, ktory jest najwygodniejszym i najbardziej adekwatnym rozwigzaniem dla takiej
koncepcji antropologicznej, jak rowniez deizm. Ten ostatni funkcjonuje jako praktyczny
ateizm, afirmujac istnienie Boga jako instancji metafizycznej. Istnienie Boga jest akcepto-
wane z jednej strony w celu nadania systemowi filozoficznemu wewngtrznej spdjnosci
i koherencyjnosci, z drugiej, nierzadko dyktowane wielowiekowa, zdominowang przez ju-
deochrzescijanski poglad, kultura europejska.

Wyksztatcone przez lata schematy sg trudne do usunigcia, o czym najlepiej $wiadczg
perypetie najwybitniejszych myslicieli okresu XVIII i XIX wieku. Dobitnym przyktadem
jest filozofia Kanta, ktora, chociaz uczynita niemozliwg nie tylko religi¢ objawiona, ale
nawet racjonalng, oddziela sfer¢ wiary od rozumu, czynigc ja uzasadniong i rébwna czyste-

¢ F. J. H. Jacobi, Der Dialog zwischen Jacobi und Lessing iiber Spinoza, Hamburg 1986, s. 4-5.

7 Ibidem, s. 5.
8 M. Mendelssohn, Do przyjaciot Lessinga, przet. R. Kuliniak i T. Matyszek, Krakow 2006, s. 75-85.

¥ P. Rilla, Lessing und sein Zeitalter, Berlin und Weimar 1981, s. 322.
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,,Ale musisz zostawi¢ mi

Ziemi¢ moja

I moja chatg, ktorej$ nie budowal,

I moje ognisko,

Ktorego zaru

Zazdro$cisz mi”.

J. W. Goethe, Prometeusz, [w:] idem, Dziela wybrane, t. 1, Poznan 2002, s. 52.
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mu, filozoficznemu my$leniu. Mozna przypuszczaé, ze kontekst spoteczny, nieprzychylny
wobec ateistow, jak rowniez wychowanie w kulturze protestanckiej, uniemozliwity Kanto-
wi bezposrednie zakwestionowanie sensownosci wiary w Boga, co przeciez posrednio wy-
kazat, czynigc istnienie Boga irracjonalnym postulatem postawy praktycznej?'.

Drugim zagadnieniem obecnym w poemacie, istotnym z perspektywy rozwoju idei,
szczegollnie kategorii w obrebie filozofii religii, jest zarysowanie antropologicznej genezy
religii 1 pojecia Boga. Goethe podkresla ontologiczng zaleznos¢ idei bostwa od czlowieka,
wskazujac na czynniki psychologiczne, generowane szczeg6lnie przez negatywna spotecz-
nie i ekonomicznie kondycje cztowieka?. Krytycy religii taka interpretacje uznali za, by¢
moze, najpopularniejsza, obok teorii wskazujacych na strach i ignorancj¢. Nedza miata by¢
czynnikiem sprzyjajacym zaistnieniu i utrzymywaniu si¢ fenomenu wiary w rzeczywistos¢
pozaziemsks. Zainteresowany przede wszystkim kontekstem spotecznym i politycznym
Karol Marks, w duchu Goethego, postrzegal religi¢ jako z jednej strony ilustracj¢ ekono-
micznej 1 psychologicznej nedzy cztowieka, a z drugiej, jako element sprzyjajacy jej usank-
cjonowaniu. Takie samo przekonanie podzielal Hegel. Jego zdaniem obecno$¢ religii
Swiadczy o wystepowaniu negatywnych z punktu widzenia racjonalnos$ci i ekonomii czyn-
nikow; rownoczesnie, ze wzgledu na swoja specyfike, utrzymuje w trwaniu taki stan rze-
czy, uniemozliwiajac przez swoja strukture, przede wszystkim opieranie si¢ na wladzy i au-
torytecie niezmiennego i odwiecznego Boga, poprawe rzeczywistosci. Poglad Goethego
wyrazony w Prometeuszu jest identyczny, i chronologicznie poprzedza teorie obu wymie-
nionych myslicieli. Sitg rzeczy, Goethe nie jest w stanie w krétkim poemacie uzasadnic¢
swoich przekonan, niemniej jego konkluzje sa zgodne z filozofig religii gloszona przez
Hegla i heglowska lewicg.

Ponadto, Goethe krytycznie odnosi si¢ do terapeutycznej funkcji religii, ktéra istote
zycia i szczgsécia lokuje w zaswiatach. Religia nie moze, w imi¢ niejasnego, niezweryfiko-
wanego empirycznie i racjonalnie ideatu zycia pozaziemskiego, generowa¢ niekorzystnych,
»antyludzkich”, form egzystencji®.

Podsumowujgc, trzeba zauwazy¢, ze poemat Goethego, poswigcony analizie genezy
idei Boga i zjawiska wiary w rzeczywisto$¢ nieempiryczng, koncentruje w sobie niemal
calg tradycje filozoficzng po§wiecong tym zagadnieniom. Obok wspomnianego Hegla i za-

2 M. O n fravy, Traktat ateologiczny, przet. M. Kwaterko, Warszawa 2008, s. 27-28.

2 ,,Nie znam nic biedniejszego
Pod stoncem, jak wy, bogowie!
Zywicie nedznie
Czastkami ofiar
I dymem modlitw
Wasz majestat,
Cierpielibyscie biedg, gdyby
Nie dzieci i nie zebracy —
Ci glupcy, pelni nadziei”. J. W. Goethe, op. cit., s. 52.
2 »Myslates moze,
Ze nienawidze zycia,
Ze uciekne na pustynie
Dlatego tylko,
Ze nie wszystkie sny moje
Dojrzaty kwiatami?”. J. W. Goethe, op. cit., s. 53.
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inspirowanych jego systemem myslicieli, Goethe odniést si¢ do motywow filozoficznych
eksploatowanych w filozofii starozytnej Grecji oraz pracach dwudziestowiecznych egzy-
stencjalistow. Swiadczy o tym fragment, wskazujacy ignorancije, zwiazana z przed$wiado-
mym i przednaukowym okresem ludzkiego zycia, jako ptaszczyzng atrakcyjng dla rozwoju
i utrzymywania si¢ przekonan religijnych®.

Podsumowanie

»Wielki poganin”, jak Goethego okre$la Heinrich Heine, podzielat poglady panteistycz-
ne, nie akceptujac nawet deizmu®. Zdaniem Heinego, niechrzescijanska religijnos¢, to zna-
czy ,,poganska” sympatia dla bostw naturalnych, taczyta si¢ w tworczosci Goethego z apro-
batg spinozjanskiego rozumienia boskosci jako instancji tozsamej z przyroda®. Goethe nie
tyle utozsamial Boga z przyroda, co uznawat istnienie wylacznie przyrody, posiadajacej
wczesniej przypisywane Bogu, wlasciwosci.

Inspiracjg dla filozoficznych rozwazan Goethego byta natura?’. W panteistycznym du-
chu postrzegal nature jako domeng bosko$ci®®. Tym samym nie akceptowat ani rozwigzania
ortodoksyjnego, interpretujacego Boga jako byt transcendentny, ani rozumienia antropolo-
gicznego, deifikujacego cztowieka. Zdaniem Goethego, kontakt z ,,boskoscig” mozliwy jest
wylacznie za posrednictwem natury. Mys$l Goethego odzwierciedla nowoczesng, europej-
skg perspektywe, ktora, poczawszy od nowozytnych systemow filozoficznych Kartezjusza
1 Spinozy, skoncentrowala si¢ na $wiecie i cztowieku, rezygnujac z utrzymywanych przez
stulecia ideologicznych ograniczen.

2 ,,Gdy bytem dzieckiem,
Nie wiedziatem, jak i co,
Zwracatem oczy zbtakane
Ku stoncu, jak gdyby tam byto
Ucho, gotowe stucha¢ mych skarg,
Serce jak moje,
Dla uci$nionych mitosierne”.
J. W. Goethe, Prometeusz, [w:] idem, Wiersze, przet. A. Lam, Warszawa 2006, s. 44.

» H. Heine, Z dziejow religii i filozofii w Niemczech, przel. T. Zatorski, Krakow 1997, s. 135.
% Ibidem, s. 136-138.

7 N. Abbagnano, Storia della filosofia, t. 3, Torino 1974, s. 17.

2 Ibidem, s. 17.
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KONRAD SZOCIK

Pantheism and Atheism of Johann Wolfgang Goethe. Significant Contribution
to the Development of European Philosophical Culture from Theism to Atheism

Summary

The text is an attempt to define religious and theological views of Goethe. The author’s reflections focus on
Goethe’s poem “Prometheus” in which the poet polemises with the Christian idea of God. The poem outlines
the anthropological genesis of religion and the concept of God. The inspiration for Goethe’s philosophical
considerations was nature seen as God’s realm, the rejection of the belief that God is a transcendental being, and,
consequently, the rejection of the anthropological concept deifying man. Goethe’s thought reflects a modern,
European perspective concentrated on the world and man, abandoning all ideological restraints.



