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PLATONSKA WIZJA STAROSCI.
PRZEDSTAWIENIE OSOB W PODESZE.YM WIEKU
W POLITEI 1 PRAWACH PLATONA

ABSTRACT. Glodowska Anna, Platonska wizja staro$ci. Przedstawienie 0osob w podesztym wieku w Politei
i Prawach Platona. (The Platonic vision of the old age. The depiction of the people of advanced age in the
Plato’s Republic and Laws).

Plato who is an excellent expert of the human nature, makes the subject of his interest the old age and the life
of the people of advanced age as well. The reflection on the fate of the old people is not the main subject of
deliberation in the Plato’s dialogues but appears mainly in the context of the social and political conception
of the ideal state. The issues connected with the life and function of the old people in social structures are the
subject of the discussion e.g. in the Laws. Plato presents not only his theoretical deliberation about the old age
but also makes the old men the interlocutors in his dialogues to depict the portrait of the members of the oldest
social group and to portrait their attitude to life and the passing of time. Cephalus who resigned himself to his
fate in the Republic, three old men who make an effort to enact the just code of laws in the Platonic Laws, or
old Socrates, who in the Crifo and Phaedo waits for the death penalty, faithful to his ideals to the end of his
days. These are only a few examples of the elderly people, presented by philosopher, who become embedded
in the memory of the readers of the Platonic dialogues. The aim of this article is to provide the answers to the
questions, how is the old age perceived by Plato and what social role the elderly people fulfill in his idealistic
conception of the state. I will also consider the way in which Plato portrayed the old people who were the main
characters in the Republic and Laws.

Keywords: old age, Cephalus, three old men, the Dionysiac choir, educational role, lawgivers, respect, intel-
lectual and ethical elite, mental limitation, physical suffering.

Platon, doskonaly znawca ludzkiej natury, czyni przedmiotem swych zain-
teresowan takze staro$c i zycie ludzi w podesztym wieku. Refleksja nad losem
ludzi starych nie stanowi gtdbwnego nurtu rozwazan w platonskich dialogach, lecz
pojawia si¢ przede wszystkim w konteksScie spoteczno-politycznej koncepcji ide-
alnego panstwa. Kwestie zwigzane z zyciem i funkcjonowaniem 0so6b starszych
w spoteczenstwie sg tematem dyskusji m. in. w Prawach, co nie powinno nas dzi-
wi¢, gdyz dzieto to powstato u schytku zycia filozofa, gdy nie tylko musial zasta-
nawiac si¢ nad staro$cig, ale zapewne sam zmagatl si¢ z réznymi ograniczeniami,
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jakie niesie ze soba podeszty wiek. Platon snuje nie tylko teoretyczne rozwazania
na temat starosci, ale wprowadza rowniez starcow jako rozmowcoéw do swych
dialogow, by nakresli¢ portret reprezentantow najstarszej grupy spotecznej i uka-
zac ich rozny stosunek do zycia i przemijania. Pogodzony z losem Kefalos w Po-
litei, Kleinias, Atenczyk i Megillos, ktorzy podejmuja w Prawach trud ustano-
wienia sprawiedliwego kodeksu praw, czy wiekowy Sokrates, ktory w Kritonie
i Fedonie oczekuje na wykonanie wyroku $mierci, do konca wierny swym ide-
atom — to tylko kilka przyktadéw nakreslonych przez filozofa portretow starcow
szczegoblnie zapadajacych w pamig¢ czytelnika platonskich dialogow.

Celem niniejszego artykutu jest udzielenie odpowiedzi na pytania: jak Platon
postrzega staro$¢ i jaka spoleczna role petnig osoby starsze w jego idealistycznej
koncepcji panstwa. W swych rozwazaniach odniose si¢ takze do sposobu, w jaki
Platon przedstawit postacie ludzi starych, ktorych uczynit bohaterami w Politei
i Prawach.

1. OSOBY STARSZE W ROLI ROZMOWCOW W POLITEI | PRAWACH
1.1. SEDZIWY KEFALOS

W Politei gtdbwna akcja zostaje umiejscowiona w domu nalezagcym do ro-
dziny Kefalosa!. E. Voegelin?, nawigzujac do symbolicznego znaczenia scho-
dzenia w dot — w sensie dostownym Sokrates schodzi do Pireusu, podobnie jak
dusze po $mierci schodzg do panstwa Hadesa — zauwaza, ze Kefalos podejmuje
rozmowe z Sokratesem, gdyz sam wkrotce odejdzie do krainy cieni. Jest to in-
teresujaca propozycja, ktora wpisuje si¢ doskonale w plan symboliczny utworu,
ale nalezy uznac ja za nadinterpretacj¢. Ojciec Polemarcha rozpoczyna bowiem
dialog z Sokratesem, poniewaz pragnie porozmawia¢ z dawno nie widzianym
przyjacielem, co wydaje si¢ naturalne. Temat za§ Smierci i Zycia po$miertnego
pojawia si¢ dopiero pdzniej przy okazji rozwazan na temat staro$ci. Z pozoru
do$¢ banalna rozmowa dwoch przyjaciot staje si¢ dla Platona pretekstem do
snucia refleksji na temat ludzkiego zycia i przemijania®*. Mozliwos¢ t¢ stwarza

"Nie bez powodu zostalo uzyte dos¢ ogolne okreslenie, wskazujace na rodzing Kefalosa jako
na wiascicieli domu, w ktorym rozgrywa si¢ zasadnicza akcja platonskiego dialogu, poniewaz
w opracowaniach dotyczacych Politei znalez¢ mozna propozycje, w ktorych wymienia si¢ jako
wiascicieli samego Kefalosa, jego syna Polemarcha lub ich obu. Nie jest rowniez pewne, w kto-
rym domu nalezacym do rodziny zamoznych metojkéw toczy si¢ relacjonowana przez Sokratesa
rozmowa (por. Zygmuntowicz 2011: 58). D. Nails w notce biograficznej o Kefalosie wspomina
bowiem o trzech domach nalezacych do jego rodziny (Nails 2002: 84).

2Voegelin 2009: 94.

3Analiza scen rodzajowych wyrdznionych w ksiedze 1 Politei, w tym rozmowy Sokratesa
z Kefalosem, zostata przedstawiona przez autorke w: Gtodowska 2008: 129—-145 oraz Gtodowska
2009: 51-61.
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przemyslany dobor postaci. Stary Kefalos spotyka si¢ z Sokratesem, jeden chet-
nie rozmawia, dzielac si¢ swa wiedza i doswiadczeniem (Rep. 328d), a drugi
z przyjemnoscig stucha, zwlaszcza osob starszych, ktore znaczng cze$¢ swej
zyciowej drogi przeszty i mogg stuzy¢ rada i pomocg mtodszym (Rep. 328¢). Ta
zawigzujaca si¢ miedzy rozmoéwcami relacja nauczyciel — uczen znajduje wy-
raz w uktadzie scenicznym: Kefalos, przystrojony w wieniec, poniewaz wtasnie
ztozyt ofiary Zeusowi?, zasiada wygodnie na wysokim krzesle z poduszka pod
glowa, podczas gdy Sokrates zajmuje miejsce u jego stop na jednym z wolnych
stotkéw. Wzmianka o obowigzkach religijnych, ktorych dopetnit wtasnie ojciec
Polemarcha, wskazuje nam posrednio na religijno$¢ jako charakterystyczny rys
tej postaci i na znaczenie wiary w zyciu starszego cztowieka. Jest to zatem forma
zapowiedzi tematu religii, jednego z watkow przewijajacych sie w dalszej czesci
utworu. Jednakze na wybér przedmiotu rozwazan decydujacy wpltyw ma wra-
zenie, jakie zrobit Kefalos na Sokratesie (Rep. 328¢), ktoremu wydat si¢ bardzo
stary (LéAo mpeoP0Ng)’. Przyjaciele wiec podejmujg i rozwijaja motyw staro-
$ci i zycia 0sob starszych. M. Vegetti® mowi wrecz o stowach-kluczach: npec-
BOTNG (stary) oraz éote@UVONEVOS (z wienncem na glowie), poniewaz wskazuja
one na dwa gldwne tematy rozmowy Kefalosa z Sokratesem: starosc i religie.
Wydaje sie, ze jest to stwierdzenie zbyt radykalne, jesli wezmiemy pod uwa-
ge tre$¢ calej rozmowy dwojga przyjaciot, ktora obraca si¢ wokot zagadnienia
sprawiedliwosci i modelu zycia sprawiedliwego, jednakze nie mozna odmowié
autorowi racji, gdy dostrzega $cisty zwiazek miedzy wiekiem starczym a rozbu-
dzonym zainteresowaniem sprawami wiary.

Kefalos nigdy nie oddawat si¢ filozoficznym studiom, odebrat jednak staran-
ne wychowanie, jest oczytany i do$¢ dobrze zna literatur¢. Daje dowdd swego
literackiego wyksztalcenia, niejednokrotnie przytaczajac stosownie do swych
wywodow dobrane cytaty, czego zdaje si¢ nie dostrzegac J. Annas’. Uczona wi-
dzi w Kefalosie cztowieka, ktory wybral los metojka w obcym miescie, by po-
Swieci¢ sie zarabianiu pieniedzy, odgrywajacych w jego zyciu niezwykle wazna
role. Nalezy podkresli¢, ze cho¢ niewatpliwie brak mu filozoficznych zaintere-
sowan, nie oznacza to jednak, ze zyt bezrefleksyjnie, skupiony jedynie na pracy
i pomnazaniu rodzinnego majatku, znacznie uszczuplonego przez jego ojca. Ke-
falos, dokonujac autoanalizy, zauwaza wprawdzie, ze ,,im bardziej wigdng inne
przyjemnosci cielesne, tym bardziej rosng pozadania i rozkosze zwigzane z in-
teligentng rozmowa” (328d)®. To spostrzezenie nie jest jednak rOwnoznaczne ze

4J. Adam identyfikuje nie wymienione przez Platona bostwo, ktéremu Kefalos ztozyt ofiare,
z ZeVg €pxetog (Adam 1969: 4).

*Oryginalne cytaty z Politei Platona pochodza z: Burnet 1902: t. V.

¢Vegetti 1998: 133.

"Annas 1991: 18-19.

8 Cytaty w jezyku polskim z Politei Platona, zamieszczone w tym artykule pochodzg z: Pla-
ton, Panstwo (Witwicki 2003). W oryginale wypowiedz Kefalosa brzmi nastgpujaco: dcov ol
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stwierdzeniem, ze w czasach mtodosci oddawat si¢ tylko zaspokajaniu potrzeb
cielesnych, zapominajac o intelektualnych. Jak mozna wnosi¢ ze stoéw ojca Po-
lemarcha, rowniez wczesniej znajdowat on przyjemno$¢é w konwersacji, ale nie
potrafit jej jeszcze tak docenic jak obecnie, kiedy przestaly ja zagtuszac fizyczne
rozkosze. Zwtlaszcza teraz, gdy znajduje si¢, jak mowi o nim Sokrates, na staro-
Sci progu (€T ynpoog 0vd®, 328e), przyglada si¢ sobie i swojemu dotychczaso-
wemu zyciu, co prowadzi go do bardziej ogélnych wnioskow na temat ludzkiej
egzystencji. Wydaje si¢ by¢ dos¢ zadowolony ze swego losu i pogodzony ze
stopniowym przemijaniem. Stara si¢ dostrzec pozytywne strony stanu, w jakim
si¢ znajduje. Staro$¢ pojmuje wigc jako wolnos$¢, a wlasciwie uwolnienie od
pragnien i namigtnosci, ktorych byl niewolnikiem jako mtody cztowiek (Rep.
329 b-c). Wraz z wiekiem stabna sity witalne, przemija ochota na zakrapiane wi-
nem uczty i mitostki, przywracajac duszy wzgledny spokoj. Pojawia si¢ jedynie
pewna obawa zwiagzana z pytaniem o losy duszy po $mierci (Rep. 330e—331a).
M. Vegetti® stusznie zauwaza, ze, w opisie leku, jaki odczuwajg osoby starsze na
wspomnienie opowiesci o mrocznym krélestwie Hadesa, dostrzec mozna pota-
czenie watku starosci z tematyka religijna, obecna w platonskim dialogu od sa-
mego poczatku. Starzec z innej perspektywy patrzy na zycie, jakby sprawy zwia-
zane z ludzka egzystencja postrzegat z coraz wigksza przenikliwoscig w miare
przyblizania si¢ do nieuniknionej $mierci'’. J. Améry'' w swych rozwazaniach
na temat staro$ci dochodzi do wniosku, ze wlasnie starzenie si¢ jest okresem,
w ktorym spotykamy si¢ z mys$lami o Smierci. Jest to zatem stan umystu natural-
ny dla oséb starszych, poniewaz mtody cztowiek, konkluduje J. Améry, nawet
jesli zetknal si¢ w swym zyciu ze $miercig 0osob najblizszych, nie zastanawia si¢
nad nig i nie odczuwa przed nig Igku, nadal podejmujac ryzykowne dziatania.
Platonski Kefalos w przekonujgcy sposob przedstawia zwatpienie, jakie rodzi
si¢ w umystach starcow, ktorzy wczesniej nie przywiazywali wagi do znanych
im od dziecinstwa obrazoéw krainy cieni, a pod koniec zycia zaczynajg si¢ za-
stanawia¢ nad ich prawdziwoscia. Przyjaciel Sokratesa wskazuje na dwa stany
emocjonalne, towarzyszace osobom starszym w czasie tych rozwazan, $cisle
zwigzane z dokonywanym przez nie bilansem dotychczasowego zycia: jesli kto$
nie przypomina sobie krzywd wyrzadzonych innym, odczuwa spokoj i nadzieje
na mys$l o zyciu po $mierci, natomiast kto ma w pamigci obrazy czynoéw nie-
sprawiedliwych, jakich dopuscit si¢ wzgledem innych, jest pelen przerazenia
i odczuwa obawe co do swego przysziego losu. Kefalos, jak mozna wnioskowaé

GAAoL ol koTo TO OO NOOVOL ATopapoivovTot, Toc0VTov adovtat ol Tept ToLg AOYOVG
émBvpiat te kot ndovol (328d).

*Vegetti 1998: 142.

W Etyce Nikomachejskiej (VI 11 1143 b11) Arystoteles zauwaza, ze nalezy stucha¢ opinii
ludzi starszych, nawet jesli nie sa poparte dowodami, poniewaz ,ludzie ci widza trafnie, majac
bystre oko dzigki doswiadczeniu” (w thum. D. Gromskiej).

T Améry 2007: 121.
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z jego stow 1 zyciowej postawy, nalezy do pierwszej grupy ludzi starszych, po-
niewaz towarzyszy mu wprawdzie pewien niepoko6j na mysl o $mierci, ale nie na
tyle silny, by zmaci¢ jego pozytywny stosunek do staro$ci.

Musi to by¢ postawa do$¢ niezwykta wsrod starszych ludzi, czemu daje wy-
raz Sokrates, ktory starajac si¢ odkry¢ przyczyny pogody ducha swego przyja-
ciela, sugeruje, ze to z powodu bogactwa odczuwa on samozadowolenie i w ten
sposob prowokuje Kefalosa do przedstawienia wtasnej hierarchii wartosci (Rep.
329e). Starzec uwaza, ze bogactwo czy bieda sg to tylko okolicznosci zewnetrz-
ne, wazne, lecz nie determinujgce ludzkie istnienie. O zyciu cztowieka decy-
duje bowiem charakter (6 tp6émoc), wptywajac na zachowanie, decyzje, sposob
postepowania i poglady kazdego z nas (Rep. 329d). To wtasnie od charakteru
zalezy, jak cztowiek wykorzysta dany mu czas i okoliczno$ci do osiagnigcia
wlasnych celow Iub na naprawe wyrzadzonych wczesniej krzywd czy tez prze-
ciwko innym ludziom. Jak mozna sgdzi¢, Kefalos doszedt do takiego wniosku
na podstawie wlasnych obserwacji i doswiadczenia. Przekonanie bowiem, z ja-
kim moéwi o naprawie mimowolnie wyrzadzonych komus szkod i sktadaniu bo-
gom ofiar przebtagalnych za wczesniejsze zaniedbania, pozwala si¢ domyslac,
ze rdwniez on sam w takim celu korzystat ze swego majatku.

Kefalos wyznaje jasny, oparty na prostych regutach system wartos$ci, ktory
uja¢ mozna w formie krotkiej ogélnej zasady: mowi¢ prawdeg i oddawac¢ bogom
i ludziom to, co si¢ im nalezy. J. Annas'? i M. Vegetti'® zgodnie stwierdzaja, ze
platonski Kefalos nie jest pozbawionym skruputow przedsigbiorca, ale posiada
dos$¢ ograniczone pojecie o moralnos$ci, ktora nie wyplywa z jego wewngtrznej
potrzeby bycia sprawiedliwym, lecz jest $ci§le uzalezniona od czynnikoéw ze-
wnetrznych 1 polega na przestrzeganiu pewnych zasad oraz wypetianiu obo-
wigzkow wzgledem bogow 1 ludzi, narzuconych przez spoteczenstwo, bez zasta-
nawiania si¢ nad ich stusznoscia. Trudno si¢ zgodzi¢ z tg niezwykle krytyczna
opinig o Kefalosie, na co juz wczesniej zwrdcono uwage w opracowaniach do-
tyczacych platonskiej Politei'*. Nalezy bowiem zauwazy¢, ze uczeni zdaja si¢
w ogole nie dostrzega¢ wypowiedzi Kefalosa o wplywie charakteru na system
wartosci 1 sposob postgpowania cztowieka. Choc ojciec Polemarcha jest niewat-
pliwie reprezentantem tradycyjnego systemu etycznego, wedlug ktorego nale-
zy przestrzega¢ praw ustanowionych przez bogdw i polis, to jednak dostrzega
on wptyw charakteru na ludzki los, intuicyjnie przeczuwajac istnienie jakiegos$
wewnetrznego, indywidualnego czynnika, decydujacego o roznych sposobach
postrzegania zycia i przemijania. Nie potrafi go wprawdzie blizej scharakteryzo-
wac, ale uznaje za element determinujacy postgpowanie cztowieka przynajmnie;j
w zakresie kontaktéw migdzyludzkich i stosunku do przyjemnosci (Rep. 329d).

12 Annas 1991: 20.
B3Vegetti 1998: 143, 152.
“Por. Emlyn-Jones 2007: 13—15.
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Sokrates stara si¢ zbada¢ stuszno$¢ twierdzen Kefalosa o sprawiedliwos$ci
i gdy zaczyna zadawa¢ mu pytania, wkraczajac na dialektyczng droge poszuki-
wania prawdy, ten wycofuje si¢ z rozmowy pod pretekstem stuzby bozej (Rep.
331d) i opuszcza gosci, by nie pojawic si¢ juz do konca dialogu. Jak stusznie
zauwaza D. Zygmuntowicz: ,,Cho¢ rozmowa byta krotka, uchwycita doswiad-
czenie jego (sc. Kefalosa) catego zycia. Wypowiedziane przez niego stowa
stanowily jego kwintesencje zwienczong otwartym pytaniem, czym jest spra-
wiedliwos$¢ — pytaniem po uslyszeniu ktérego Kefalos zrezygnuje z rozmowy.
Szukanie odpowiedzi zostawi mtodszym”">. Uczona przekonuje, ze nie odczuwa
si¢ braku ojca Polemarcha w dalszej czg$ci utworu, poniewaz caty wywod So-
kratesa jest skierowany przede wszystkim do mtodych ludzi, ktorzy wybierajac
model zycia, decyduja si¢ p6j$¢ droga sprawiedliwosci ze wzgledu na nig sama,
a nie dla zaszczytow'®, Zastanawiajace jest to znikniecie pierwszego rozmowcy
Sokratesa, tym bardziej ze postacie w dialogach Platona stosujg roznego rodzaju
wybiegi, chcac wptyngé na swych rozmowcow, lecz nie znikaja ze sceny. Teodo-
ros, na przyktad, wycofuje si¢ z dyskusji na temat istoty wiedzy pod pretekstem
podesziego wieku, oddajac glos tytulowemu bohaterowi, mtodemu Teajtetowi
(146b), natomiast Sokrates w Protagorasie, aby przekona¢ uczestnikow dysku-
sji do wiasnej metody prowadzenia rozwazan, postuguje sic wymowka pilnych
spraw do zatatwienia, o ktorych sobie nagle przypomniat (335c). Nad powo-
dem naglego odejs$cia Kefalosa zastanawiano si¢ juz w starozytnosci. Cyceron
w jednym z listow do Attyka (4#. TV, 16, 3)!7 doszedt do wniosku, ze Platon
nie uwazatl za stosowne zbytnie angazowanie ludzi starszych w rozmowe, dla-
tego pozwolit odejs¢ leciwemu Kefalosowi. Wypada jednak zauwazy¢, ze inne
platonskie dialogi temu przecza, by wymieni¢ cho¢by Prawa, w ktorych dialog
prowadzi troje starszych ludzi czy Fedona z rozmawiajacym az do $mierci po-
nad siedemdziesi¢cioletnim Sokratesem. Natomiast zdaniem J. Annas'8, Kefalos
opuscit towarzystwo, poniewaz stracit zainteresowanie rozwazaniami na tematy
moralne w momencie, gdy pytania Sokratesa zmusity go do podjgcia umystowe-
go wysitku'. Jest to stuszna uwaga z jednym zastrzezeniem: Kefalos nie przy-
wykt, jak mozna sadzi¢, do prowadzenia dialektycznej dyskusji, ktora, jesli nie
ma odstoni¢ istoty danej rzeczy, to przynajmniej zweryfikowa¢ prawdziwos¢
wczesniejszych opinii. Poszukiwanie wigc prawdy na drodze dialektyki stano-
wi zbyt duze wyzwanie dla starszego czlowieka. Na odejscie Kefalosa trzeba
jednakze spojrze¢ nie tylko z punktu widzenia charakterystyki tej postaci, lecz
z szerszej perspektywy, biorgc pod uwage caly dialog Platona. Nalezy raczej
sadzi¢, ze filozof nie chciat, by Kefalos, ktorego system warto$ci uksztattowaty

15 Zygmuntowicz 2011: 62.

16 Zygmuntowicz 2011: 80-81.

17Odniesienie do Cycerona podaj¢ za: Zygmuntowicz 2011: 64.
¥ Annas 1991: 20.

YPor. rowniez: Vegetti 1998: 156-157.
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rowniez dzieta literatury greckiej, przystuchujac si¢ zamieszczonej w dalszej
czesci utworu krytyce tworczosci poetyckiej, stanat przed koniecznosciag zrewi-
dowania wcze$niejszych pogladow?’. Musialby wowczas ustyszeé, ze nie nale-
zy zbyt wysoko ceni¢ o0sob, ktore zajmuja si¢ prowadzeniem interesow, jak on
sam i reprezentanci trzeciego stanu — wytworcoOw w modelu idealnego panstwa
przedstawionym przez Sokratesa. Przypuszcza¢ mozna, ze Platon pragnal, by
w pamigci czytelnika pozostat obraz pogodnej i spokojnej starosci, uosabianej
wlasnie przez sedziwego ojca Polemarcha, dlatego oszczegdzit mu rozczarowa-
nia i niepokoju, ktory staruszek zapewne by odczul, przystuchujac si¢ rozwaza-
niom, podwazajacym stusznosc¢ jego filozofii zycia.

1.2. TRZECH STARCOW W ROLI ROZMOWCOW W PRAWACH

Platon obsadza w roli rozmowcow osoby starsze rowniez w napisanych pod
koniec zycia Prawach, w ktorych trzem starcom powierza prowadzenie roz-
wazan na temat wlasciwego dla nowo tworzonego panstwa systemu prawnego.
Ch. Bobonich?' zauwaza, ze w Prawach wyraznie brakuje portretow bohaterow
dialogu, podobnie jak nie znajdziemy tu szczegotowych informacji dotyczacych
scenerii, w jakiej toczy si¢ rozmowa o systemie prawnym. Wypada jednak pod-
kresli¢, ze nie jest to rownoznaczne z brakiem charakterystyki postaci dialo-
gu, ktéra stanowi jeden z elementéw konstytutywnych platonskich dialogow,
0 czym zapewne nie trzeba przekonywacé czytelnikow dziet Platona. Filozof nie
kresli wprawdzie portretow uczestnikow rozmowy, lecz wskazuje na najwaz-
niejsze ich cechy, nie tyle indywidualne, co uznane za reprezentatywne dla ich
narodowosci. Jako gtéwni rozmoéwcey wystepuja najmlodszy bezimienny Aten-
czyk i1 Kretenczyk Kleinias, podczas gdy najstarszy z tego grona Lacedemon-
czyk Megillos schodzi na plan dalszy. Takie roztozenie akcentoéw w dyskusji jest
elementem charakterystycznym dla techniki pisarskiej, ktorag Platon postuguje
si¢ w dialogach trojgtosowych: sposrdd trzech interlokutorow dwoch odgrywa
role pierwszoplanowe, natomiast trzeci zabiera glos rzadziej, pozostajac nieco
w cieniu glownych postaci. Nie bez powodu w roli drugoplanowej obsadzony
zostaje wlasnie reprezentant stynacych z matomownosci Lacedemonczykow,
ktory zabiera glos rzadko, przez znaczng czg$¢ utworu jedynie przystuchujac sig
rozmowie??. Leciwi przedstawiciele Lacedemonu i Krety pelnig wazne funkcje
w swych panstwach, co niewatpliwie §wiadczy o ich znaczeniu oraz uznaniu
i szacunku, jakim si¢ cieszg wsrdd cztonkow swych spotecznosci. Megillos jest

2 Por. takze Zygmuntowicz 2011: 65.

2 Bobonich 2000: 250. Stanowisko Ch. Bobonicha przytaczam za: Zygmuntowicz 2011: 41.

2Por. dowcipne uwagi Sokratesa na temat matloméwnosci i zastug Lacedemonczykéw dla
filozofii w Protagorasie 342a-343a.
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proksenosem atenskim (Leg. 642b), natomiast Kleiniasowi, jak wynika z jego
wypowiedzi, powierzono zaszczytne i odpowiedzialne zadanie stworzenia prze-
pisow prawnych dla kolonii w Magnezji (Leg. 702¢). Najbardziej tajemniczy
pozostaje obdarzony darem wymowy Atenczyk?, ktory bez watpienia ma naj-
wiekszy wplyw na tre$¢ i1 przebieg rozwazan, podczas gdy matloméwny Megil-
los, ktory odziedziczyt charakter po swych spartanskich przodkach (Leg. 699d),
zabiera glos sporadycznie, stosownie do cech przypisywanych reprezentowa-
nym przez rozmoéwcow nacjom. Nie mozna jednak zgodzi¢ si¢ z opinig S. Poli*,
ktora twierdzi, ze Megillos 1 Kleinias petnig funkcje gléwnie stuchaczy, nie
wnoszac nic oryginalnego do toczacej si¢ rozmowy. Przedstawiciele Dorow,
cho¢ nie proponujg wlasnych rozwigzan, maja jednak wptyw na ksztatt dialogu,
proszac o dodatkowe wyjasnienia, powtorzenie lub na prosbe Atenczyka dzielac
si¢ informacjami na temat wlasnych systemow prawnych badz wyrazajac opi-
ni¢ o proponowanych rozwigzaniach legislacyjnych. Wsp6lng za$ cechg trzech
uczestnikow dialogu jest podeszty wiek, ktory wyznacza rytm odbywanej razem
podrézy oraz wpltywa na przebieg i tre$¢ prowadzonych rozwazan.

D. Zygmuntowicz® stusznie zauwaza, ze rozmoOwcy reprezentujg zardwno
dawne, cieszace si¢ uznaniem systemy prawne, jak i przysztych prawodawcow.
Celem ustanawianych praw powinno by¢, jak podkresla Atenczyk (Leg. 630d
i nast.), prowadzenie mieszkancow panstwa na drodze do osiagnigcia pelnej
arete, co ma zapewni¢ im szczescie. Istota arete, jej czgsci sktadowe oraz ich
hierarchia poznawana jest na drodze dialektycznej, lecz w przypadku Megillosa
i Kleiniasa na nauke dialektyki jest juz za pdzno, dlatego Atenczyk, by przeko-
na¢ towarzyszy wedrowki do swych pogladow na temat wtasciwego celu, jakim
shuzy¢ powinien system prawny nowo tworzonego panstwa, przedstawia mowe
o stusznym prawodawstwie. Wczesniej bowiem Dorowie, zgodnie z ustrojem ich
wlasnych poleis, sadzili, ze prawa ustanawia si¢, by przygotowywaty obywate-
li do wojny, ktora jest zjawiskiem na state wpisanym w stosunki miedzyludz-
kie. Byli zatem ¢wiczeni w wytrwatosci i przyzwyczajani do bolu i cierpienia,
aby potrafili stawi¢ im czoto w chwilach proby. Wywod Atenczyka dowodzi, ze
wychowanie jednostronne nie pozwala osiagnaé petni rozwoju. Nalezy bowiem
réwniez zaznajamia¢ ludzi z przyjemnos$cia i rozkosza, poniewaz tylko poprzez
poznanie skrajnych uczu¢ staja si¢ zdolni do przejscia drogi zycia w sposdb wia-
Sciwy, czyli rozumny 1 opanowany. Zadaniem wychowania jest przygotowanie
cztowieka do rzadzenia i bycia rzadzonym zgodnie z zasadami sprawiedliwo-
$ci, co oznacza umiejetno$¢ panowania nad soba (Leg. 643e—644b). Wlasciwe
wychowanie za$ przyjmuje w Prawach forme dionizyjskiej paidei. Megillosowi

BUczeni prezentujg odmienne opinie co do ukrytej tozsamosci Ateficzyka, identyfikujac go
z samym Platonem, Sokratesem lub osoba z kregu pitagorejczykow. Rozne proby identyfikacji
Atenczyka omawia szczegétowo Zygmuntowicz 2011: 254 i nast.

% Ferrari, Poli 2005: 40.

»Zygmuntowicz 2011: 42.
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i Kleiniasowi takze zalecane jest doznanie dionizyjskich przyjemnosci, co ozna-
cza powrot do pierwotnego stanu umystu i emocji, czyli sprzed narodzin praw
rzadzacych ludzka spotecznoscia, by w ten sposob uczyni¢ wiernych dotychczas
obowigzujacym w ich panstwach obyczajom ludZzmi otwartymi na zmiany. Me-
gillos i Kleinias, poczatkowo niezdolni do myslenia o funkcji i celu prawa w spo-
sob sprzeczny z zasadami wychowania, jakie obowigzuja w ich poleis, doznajg
swoistej przemiany i sg gotowi poznac¢ i zaakceptowa¢ odmienny model paidei®.

2. PLATONSKA REFLEKSJA NAD STAROSCIA

2.1. ROLA OSOB STARSZYCH W STRUKTURACH SPOLECZNO-POLIYCZNYCH
W SWIETLE POLITEI T PRAW

Platon nie tylko wybiera starszych ludzi na bohaterow swych dialogow, lecz
na marginesie gtdwnego nurtu rozwazan nad modelem panstwa snuje rowniez
refleksje nad staro$cig oraz miejscem 0sob starszych w spoleczenstwie. W stwo-
rzonym na kartach Politei i Praw obrazie idealnego panstwa osoby starsze, ktore
ze wzgledu na swoj wiek i posiadang wiedzg mogg stuzy¢ mtodym radg i pomo-
ca, odgrywaja znaczacg role. Poglad o madrosci i doswiadczeniu ludzi starszych
odnalez¢ mozna w calej literaturze greckiej, na co zwraca uwage M.H. Han-
sen®’, przytaczajac opini¢ Arystotelesa o tym, ze mlody czlowiek posiada site,
stary za$ rozum, dlatego mtodzi powinni broni¢ panstwa, a starzy nim rzadzi¢
(Pol. 1329 al5; 1332 b 35-41). Platon wychodzac zatem z og6lnego, znajdu-
jacego oparcie w greckiej tradycji polityczno-spolecznej zatozenia, ze wladze
powinni sprawowa¢ starsi nad mtodszymi, powierza przedstawicielom grona
najstarszych obywateli szereg urzedow waznych dla wlasciwego funkcjonowa-
nia organizmu panstwowego. Jak stusznie zauwaza J. Sowa?, ustroje opisane
w Politei 1 Prawach ,,mozna bez popadania w przesade okresli¢ mianem geron-
tokracji”. I rzeczywiscie starzy ludzie petnig najwazniejsze funkcje w panstwie,
wybrani na stanowiska sedziow, kaptanéw, ttumaczy praw dotyczacych religii
i kultu, straznikéw praw, prawodawcow, urzednikow kontrolujacych dziatanie
réznych instytucji i urzgdow oraz wychowawcow dzieci i mtodziezy. Straz-
nicy w idealnym panstwie Platona decyduja takze o wlasciwym doborze par
matzenskich oraz o losie ich przysztych dzieci, ograniczajac mozliwosci po-
siadania potomstwa jednostkom gorszym, a stwarzajac okazje do rozmnazania
si¢ osobom wybitnym (Rep. 459 d i nast.)”. Decyzje elity rzadzacej ingerujg

2% Por. Zygmuntowicz 2011: 458—465.

?’Hansen 1999: 101.

#Sowa 2011: 24-25.

W stworzonej przez autora Politei wizji powotania urzednikéw decydujacych o losach nowo
narodzonych dzieci doszuka¢ si¢ mozna podobienstwa do zwyczajow panujacych w Sparcie.
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zatem w najbardziej intymna sfer¢ zycia cztowieka, nadrzgdnym bowiem celem
ich dziatania jest dobro spoteczenstwa, a moze je zapewni¢ eugenika, rozumia-
na jako powotanie do zycia i wychowanie jak najlepszych obywateli. Starcy
i staruszki, ktorzy wystepuja w roli wychowawcow dzieci i mtodziezy, wpajaja
swym podopiecznym uznane przez panstwo za wlasciwe wartosci moralne i es-
tetyczne. Ksztattuja w ten sposéb ich charakter, wewnetrzng konstytucje duszy
(Rep. 400 e), a tym samym wptywaja w sposob decydujacy na ksztatt przysztego
spoteczenstwa. Straznicy powinni dba¢ o to, by nie zachodzily zadne zmiany
w tresci przekazywanych dzieciom utworéw oraz w muzyce, poniewaz zmiany
w rytmach i harmoniach, na ktorych urok szczegolnie jest podatna ludzka dusza,
pociagna¢ moga za soba przewrot polityczny (Rep. 424 ¢). Starsi obywatele
stoja wigc na strazy ustalonego porzadku spoteczno-politycznego, sa gwarantem
jego ciaglosci i niezmiennosci. Pamigta¢ jednak nalezy, Zze przy powierzaniu
wymienionych wczesniej funkcji wiek stanowi tylko warunek wstepny, istot-
ny, lecz nie decydujacy o wyborze na dane stanowisko. Przed kandydatami do
najwazniejszych urzgdow w panstwie stawiane sa bowiem wysokie wymagania
etyczne 1 intelektualne, zwlaszcza w przypadku urzgdnikow zwiazanych z wy-
chowaniem, prawodawstwem i sgdownictwem. Starsi stanowig bowiem wzor
do nasladowania dla mtodych. Nie powinni jednak wiecznymi napomnieniami
uczy¢ mtodziezy wlasciwego sposobu postgpowania, lecz wlasng postawa i za-
chowaniem (Leg. 729c¢).

Juz w Politei Platon dostrzega w osobach staruszkéw i staruszek doskona-
lych nauczycieli obywatelskiego postgpowania, ktorzy opowiadajac dzieciom
odpowiednio dobrane mity o bogach, wpajajag mtodym stuchaczom przekona-
nie, ze wszelkie ktotnie i spory migdzy mieszkancami polis s3 obrazg boskq
(Rep. 378c). W Prawach filozof rozwija swa koncepcje pedagogicznej misji
0s0b starszych, nadajac jej bardziej sformalizowany charakter. Tworzy bowiem
chor Dionizosa i najwazniejszy w panstwie urzad nadzorcy wychowania, ktory
ma by¢ powierzony jedynie najbardziej szlachetnym jednostkom. Starsi ludzie,
zwigzani z procesem wyksztatcenia i wychowania mlodziezy muszg si¢ wyka-
za¢ nie tylko znajomoscia rytméw, harmonii 1 pie$ni stosownych dla mtodego
wieku stuchaczy, ale przede wszystkim nieposzlakowang opinig. Platon dostrze-
ga w ucztach doskonata okazje do przekazania mtodziezy wiedzy o odpowied-
nim dla obywatela modelu zycia, co pozwala potaczy¢ dydaktyke z zabawa.
Zdaniem W. Jaegera®, filozof starajac si¢ udowodnié, ze uczty mogg stanowic
istotny element paidei, jesli bedg utrzymane we wlasciwym duchu, odwotuje

Spartiaci musieli pokaza¢ swego syna najstarszym przedstawicielom fyli, ktorzy decydowali
o jego dalszym losie. Jesli dziecko byto zdrowe i silne, bylo wychowywane zgodnie z zasadami
regulujacymi zycie Spartiatow. Jesli za$ okazato si¢ stabe czy posiadato widoczne deformacje,
wowczas porzucano je w jamie w ziemi w okolicach Tajgetu. Nie jest pewne, czy podobne ogle-
dziny przechodzity w Sparcie takze noworodki plci zenskiej, por. Kulesza 2003: 125-128.

3 Jaeger 2001: 1156.
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si¢ do sympotycznych zwyczajow obowiazujacych w Akademii. Wypadatoby
w tym miejscu dodaé, ze Uczta Platona w swej pierwszej czesci rowniez sta-
nowi wilasciwy wzorzec sympozjonu pojmowanego jako rodzaj intelektualnej
rozrywki. Sam Atenczyk w Prawach wyznaje natomiast, ze nie widzial jeszcze
nigdy uczty, ktoérej nadano by wtasciwa forme, dlatego pragnie dopiero ja stwo-
rzy¢. Sympozjonem powinien kierowac trzezwy archont, ktory czuwajac nad
uczestnikami biesiady i zachowujgc kontrole nad swym umystem, dzieli wino
miedzy biesiadnikow (Leg. 639a—640d). Wsrod zgromadzonych na uczcie naj-
wazniejszg role odgrywa jednak chor Dionizosa, w ktorego sktad wchodzi¢ beda
glownie starsi mezczyzni®'. Wprowadzeni zostang w czasie uczty w stan methe
— odurzenia winem, co ma by¢ dla nich momentem proby. Wino — dar Dionizo-
sa — stanowi bowiem swoiste narzgdzie do badania duszy, pozbawiajac ja leku,
zbytniej $miatosci lub dajac poczucie swobody i wolnos$ci wypowiedzi*2. Wino
jest traktowane jako swego rodzaju remedium, pomagajace osobom starszym
pokona¢ poczucie wstydu, poniewaz powoduje jakby rozluznienie sztywnych
nawykow i obyczajow, ktore prowadzi do duchowego odmtodzenia starcow pod
wplywem dionizyjskiego daru®. Podczas biesiad odbywajacych sie w gronie
przyjaciot i znajomych przy suto zastawionym stole starcy poczuja si¢ na tyle
swobodnie, ze odwaza si¢ zaspiewac piesni o czynach szlachetnych mezow, by
uwodzac miodych ludzi czarem muzyki, zaszczepi¢ im wzorce stusznego po-
stepowania. Poziom wychowania cztonkow dionizyjskiego choru jest okreslo-
ny jako akribestera paideia (Leg. 670¢). Goruja zatem swa wiedzg nad innymi
obywatelami, co sprawia, ze rowniez pie$n przez nich wykonywana jest najpiek-
niejsza i najpozyteczniejsza (Leg. 665d). Wiedza i zdolno$¢ rozumnego osadu
to stan osiggany na staro$¢ i to przez nielicznych (Leg. 653a-b). Ocene chorei,
tak waznej w procesie wychowania dzieci i mlodziezy, nalezy wigc powierzy¢
osobom starszym, najszlachetniejszym i najbardziej oczytanym w zakresie har-
monii i rytméw (Leg. 658e—659a), poniewaz sa zdolne do racjonalnego osadu
zjawisk, ktore przez wigkszo$¢ przyjmowane sa w sposob bezrefleksyjny. We-
dlug Platona, paideia jest wigc ,,pocigganiem i prowadzeniem dzieci ku temu,
co prawo oznajmilo, ze jest sluszne, oraz co najzacniejsi i najstarsi uznali na
podstawie swego doswiadczenia, ze jest istotnie stuszne” (Leg. 660c—d)**.
Najwyzsze urzedy w Magnezji, ktorej system prawny staraja si¢ stworzy¢
w zarysie rozmoéwcey w platonskich Prawach, sa w rekach osob starszych.
W sktad trzydziestu siedmiu straznikow wchodza osoby miedzy 50 a 70 rokiem
zycia, sposrod ktorych zostanie wybrany naczelnik wychowania — najwyzszy

31 Chor Dionizosa tworzg obywatele migdzy 30 a 60 rokiem Zycia, najlepsi reprezentanci polis,
ktorzy dzigki doswiadczeniu i rozumowi sg godni najwickszego zaufania (por. Leg. 664d—665d,
670a).

32Por. Leg. 649a-b, 650b, 666¢, 671b.

3Por. Jaeger 2001: 1161 i Zygmuntowicz 2011: 355.

3 Cytaty w jezyku polskim z Praw Platona podaje za: Platon, Prawa (Maykowska 1997).
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urzad w panstwie oraz dziesigciu czlonkow Nocnego Zgromadzenia. Szczegdl-
nie waznym 1 zaszczytnym stanowiskiem jest gtowny wychowawca, sprawu-
jacy funkcje swego rodzaju ministra edukacji, poniewaz paideia, uczac postu-
szefistwa wobec praw, jest gwarantem istnienia i przetrwania polis®. Nalezy
na ten urzad wybra¢ mezczyzng co najmniej pigédziesiecioletniego, ojca dzie-
ci z prawego loza, najlepiej obydwu pftci, by z doswiadczenia znal problemy
zwigzane z wychowaniem (Leg. 765d-e). Ze wzgledu na wage powierzonych
mu spraw powinien to by¢ cztowiek pod kazdym wzglgdem najlepszy w pan-
stwie (¢v 1 moOAel [...] Gplotog eig mavta, Leg. 766a). Do najwigkszych
autorytetow w polis nalezg takze czlonkowie Nocnego Zgromadzenia (Leg.
946d-948a), ktorzy jako organ doradczy i prawodawczy, zapewniaja trwatos¢
ustroju 1 cigglos¢ systemu prawnego. Wprowadzaja bowiem poprawki i uzu-
petnienia do obowiagzujacych juz praw stosownie do celu prawodawczej dzia-
falno$ci, ktérym powinno by¢ prowadzenie obywateli na drodze do osiagnigcia
arete. To zaszczytne 1 odpowiedzialne zadanie wymaga szczeg6lnych kompe-
tencji, dlatego tez od cztonkéw zgromadzenia wymaga si¢, by nie tylko sami
odznaczali si¢ cnota, lecz takze posiadali wiedzg na temat istoty arete. Powinna
wiec cechowac ich dialektyczna umiejetnos¢ dostrzegania jednosci w tym, co
zlozone, by mogli pozna¢ i zrozumie¢ naturg arete (Leg. 962d, 963b). Row-
nie wysokie wymagania intelektualne i etyczne stawiane sa w Politei wladcom
— filozofom, ktorzy dopiero w wieku 50 lat, po wielu probach i dlugotrwatej
nauce’®, dochodzg do glownego celu swej paidei, czyli poznania idei dobra.
Poznane dobro samo w sobie beda traktowaé jako wzorzec, wprowadzajac
tad do zycia publicznego i prywatnego. Odtad filozof dzieli swe zycie mig-
dzy zajecia intelektualne oraz pracg na rzecz spoteczenstwa, ktorej celem jest
ksztattowanie charakterow wspotobywateli (Rep. 500d)*”. W modelu idealnego
panstwa stworzonym w Politei nieposzlakowang opinig powinni si¢ cieszy¢
takze sgdziowie, a ponadto musza si¢ wykaza¢ wiedzg z zakresu psychologii,
by umie¢ rozpoznawac¢ zto w duszach innych, pozostajac jednoczesnie poza
jego niszczycielskim wptywem (Rep. 409b). Dobry sedzia to starzec, ktore-
mu dos$¢ pdzno bylo dane poznac¢, czym jest niesprawiedliwos$¢. Nauczyt sie ja
rozpoznawaé przez kontakt z ludzmi niesprawiedliwymi. Zdobycie wiedzy na
temat zta, tkwigcego w ludzkiej duszy i umiejgtnosci jego rozpoznania zajmuje
duzo czasu i wymaga dtugich studiow. S¢dziami moga zatem zostac¢ osoby po-
siadajace wiedzg o niesprawiedliwosci i formach, jakie przybiera, ale sami nie
moga si¢ nig odznacza¢. Muszg to by¢ wigc starsi ludzie o niezlomnym charak-

35 Ateficzyk w Prawach nie formutuje zasad, na ktorych powinno si¢ opiera¢ przygotowanie
obywatela do pelnienia tego najwazniejszego urzedu w panstwie, por. takze omowienie tego za-
gadnienia w: Zygmuntowicz 2011: 566—567.

%*Na temat ksztatcenia filozofa w Politei Platona por. cho¢by Jaeger 2001: 896-904; Wro-
blewski 1972: 77-105.

37Por. Jaeger 2001: 854.
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terze, ktorzy pomimo dtugiego obcowania ze ztem, sami nie skazili swej duszy
niesprawiedliwym czynem?,

Wspomniane powyzej funkcje i urzedy sprawowane przez najstarszych re-
prezentantéw spoleczenstwa wigza si¢ z pelnieniem wielu mniej lub bardziej
absorbujacych obowigzkdéw, wymagajacych sprawnosci fizycznej i intelektual-
nej. Wydaje sie, ze tak wysokie wymagania moga przekracza¢ nadwatlone sity
0s0b starszych, co dostrzega Kleinias i zwraca uwage Atenczyka na brak czasu
przewidzianego na odpoczynek (Leg. 813c-d). Atenczyk jednak nie poswigca
zbytniej uwagi temu zagadnieniu, stwierdzajac, ze mozna powota¢ pomocni-
kow, ktorzy wspiera¢ beda zaawansowanych w latach urzgdnikow w wypetnia-
niu codziennych zadan. Daje si¢ zauwazy¢ paralele migdzy postaciami starcow,
ktorzy prowadzg rozwazania w Prawach, a obrazem elity sprawujacej wiadze
w tworzonym przez nich modelu panstwa. W jednym i drugim przypadku mamy
do czynienia z osobami, ktére pomimo zaawansowanego wieku nadal sg petne
wigoru oraz fizycznie i intelektualnie sprawne, co pozwala im podejmowac si¢
zadan wymagajacych wregcz heroicznego wysitku.

Platon nie zapomina w swych rozwazaniach takze o zwykltych starszych
ludziach, ktorzy nie przynaleza do elity wladzy. Zgodnie z zasada uswiecona
przez tradycj¢ w systemie praw stworzonym w Politei i Prawach sformutowany

¥ Nalezy zauwazy¢, ze rowniez ,,Atenczycy sktadali wladze sadzenia w rece ludzi najstar-
szych i najbardziej do$wiadczonych”, jak pisze M. H. Hansen (Hansen 1999: 188). Warto przy
tym jedynie zauwazy¢, ze mieszkancy Aten nie stawiali swym sedziom tak wysokich wyma-
gan etycznych. Wszyscy zainteresowani petnieniem funkcji s¢dziego obywatele atenscy, ktorzy
ukonczyli 30. rok zycia, zgtaszali swe kandydatury na poczatku roku i sposrod nich losowano
przysztych 6 tys. cztonkow sktadéw sedziowskich. M. H. Hansen zauwaza, ze ,,znacznie wigcej
siwych brod i tysych gtow widac byto wsrod sedziow na Agorze niz wsrdd uczestnikow Zgroma-
dzenia na Pnyksie” (Hansen 1999: 192). Uczony dochodzi do wniosku, Ze nie decydowal o tym
tylko wymog wieku, jaki spetni¢ musial Atenczyk, by zosta¢ sedzia, lecz wazng role odgrywaty
przede wszystkim wzgledy ekonomiczne. Kazdy zdolny do pracy obywatel wolat bra¢ udziat
w Zgromadzeniu, ktorego obrady konczyly si¢ do$¢ wezesnie, by moc reszte dnia poswigcic pracy
zarobkowej. Natomiast osoby, ktore na przyktad z racji wieku nie byly w stanie pracowaé, zasia-
dajac w trybunatach sadowych, mogty zarobi¢ na skromne dzienne utrzymanie. W spoteczenstwie
atenskim mezczyzni nalezacy do najstarszego roku poborowego, liczacy zatem 59 lat, mogli po-
nadto zosta¢ wybrani przez Kolegium Czterdziestu do petnienia funkcji rozjemcoéw w procesach
prywatnych (Arist. Ath. Pol. 53, 3-7). Najbardziej jednak prestizowe gremium, w ktorym zasiadali
starsi Atenczycy, stanowit ztozony z bytych archontéw Areopag. Cieszyt si¢ szacunkiem Atenczy-
koéw jako ,,najlepszy z sadow, jakie kiedykolwiek miaty Ateny”, jak pisze M. H. Hansen. Byta to
rzeczywiscie rada starszych, skoro 2/5 areopagitow miato powyzej 60. roku zycia (Hansen 1999:
289). Réwniez w Sparcie wazne funkcje w panstwie petnili starsi mezczyzni. Grono 28 cztonkow
geruzji tworzyli Spartiaci, ktorzy ukonczyli 60. rok zycia i zostali wybrani przez wspotobywa-
teli, krzykiem obwieszczajacych swe poparcie dla danego kandydata (Arist. Pol. 1270b i nast.).
To wtlasnie gerontom, obok kroloéw, przystugiwalo prawo zwolywania i przedktadania wnioskow
Zgromadzeniu Ludowemu. Ponadto wraz z eforami geruzja sprawuje nadzor nad prawami oraz
petni w Sparcie najwyzsza wladze¢ sadowniczg. Powierzenie zatem przez Platona obowigzkow
sedziowskich osobom starszym ma swe uzasadnienie w greckiej praktyce politycznej.
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zostaje nakaz szanowania osob starszych. Trzeba, a wlasciwie nalezatoby po-
wiedzie¢, ze optaca si¢ okazywac czes¢ i postuszenstwo seniorom, poniewaz
takie postgpowanie jako pobozne i sprawiedliwe zaskarbia ludziom miodym
przychylnos$¢ bogoéw i szacunek wspotobywateli (Rep. 463c-e). Wydaje sig, ze
wzgledy okazywane starszym nie sg podyktowane mitoscig czy uznaniem, lecz
wynikajg z prawa narzuconego przez panstwo w celu zapewnienia spotecznego
fadu i1 harmonii oraz pomyslnosci obywateli. Rowniez w Prawach zostaje na-
kazany dzieciom szacunek dla rodzicow, ktdry powinien opieraé si¢ na uczuciu
wdzigcznosci. Jest to zatem forma sptaty dtugu, zaciggnietego w dziecinstwie
wobec rodzicow, ktorzy opiekowali si¢ swym potomstwem, gdy tego wymaga-
to. Nie nalezy réwniez urazi¢ rodzicow pochopnie wypowiedzianym stowem,
poniewaz mozna za to ponies¢ kare z wyroku Nemezis. Starym rodzicom trze-
ba wszystko darowac, a kiedy umrg wyprawi¢ nalezyty pogrzeb i pielggnowac
kult ich pamigci (Leg. 717b—718a)*. Rodzice podobni sg bowiem do $wigtych
posagow, ktore, jak przekonuje Atenczyk, maja dar ,,zjednywania [...] bozego
blogostawienstwa, to swigte relikwie [...] domowego ogniska” (Leg. 931a). Po-
dajac przyktady zaczerpnigte z mitow Atenczyk przekonuje, ze skoro bogowie
wystuchuja rodzicéw przeklinajacych swoje dzieci, to tym bardziej wystuchaja
modlacych si¢ o pomyslno$¢ swych potomkow (Leg. 931b-d). W domu nie ma
zatem $wigtszych posagoéw od zamieszkujacych go osob starszych, a cze$¢ oka-
zywana seniorom rodu raduje bogdéw, ktorzy nie szczgdza task domownikom.
Wywdd Atenczyka o boskosci starcow wydawac si¢ moze wregcz bluznierczy,
gdy stwierdza, ze przewyzszaja oni $wigtoscig nawet posagi bogdw, poniewaz
dobrze traktowani btogostawia, a zaniedbywani ztorzecza i okazujg niezadowo-
lenie, natomiast pozbawione zycia rzezby nie posiadajg zdolnosci wyrazania
swych uczu¢ wprost (Leg. 931d-e). Pewna przesada w sformutowaniach Aten-
czyka jest, jak mozna sgdzi¢, celowym zabiegiem i stuzy przekonaniu stuchaczy
0 waznosci i stusznoéci omawianych zagadnien. Zasada szacunku okazywane-
go rodzicom przez dzieci ma szersze spoteczne zastosowanie w nakreslonym
w Prawach zarysie systemu legislacyjnego i odnosi si¢ w ogdle do relacji mig-
dzyludzkich. Mtodzieniec powinien znies¢ kazda zniewage ze strony osoby
starszej, by zapewni¢ sobie na staro$¢ dobre traktowanie. Czlowieka starszego
o dwadziescia lat szanowac si¢ powinno jak ojca czy matke, poniewaz ze wzgle-
du na swoj wiek potencjalnie mégltby by¢ naszym rodzicem, a jego obraza moze
oburzy¢ bostwa opiekuncze. Czytajac projekty przepisow prawnych regulujace

W platonskich zaleceniach odno$nie sposobu traktowania starych rodzicow dostrzec mozna
podobienstwo do zwyczajow panujacych w Atenach. Obywatel atenski byl zobowigzany zapew-
ni¢ rodzicom opieke na staro$¢ (zywnos¢ i mieszkanie), a gdy zmarli — urzadzi¢ godny pogrzeb
i opiekowa¢ si¢ ich grobami. Zaniedbanie tych obowiazkow stanowilo przestepstwo okreslane
w atenskim prawodawstwie mianem kakosis goneon, czyli ztego traktowania rodzicow i mogto
skutkowa¢ dla winnego atimig — pozbawieniem wszelkich praw i przywilejow obywatelskich
(por. Hansen 1999: 112).
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stosunek spoteczenstwa do osob starszych, dojs¢ mozna do wniosku, ze maja
one przede wszystkim aspekt religijny: prawodawcy pragng wzbudzi¢ w mto-
dych ludziach strach przed boska zemstg za niecokazywanie naleznego szacunku
osobom starszym. Rownie istotny jest wymiar polityczno-spoteczny praw naka-
zujgcych okazywanie czci i postuszenstwa wobec 0s6b w podesztym wieku, po-
niewaz ich wprowadzenie zapewnia tad i harmoni¢ w relacjach miedzyludzkich
oraz pomys$lnos¢ obywateli.

2.2. NEGATYWNY OBRAZ STAROSCI

Odnies¢ mozna wrazenie, ze Platon tworzy jedynie pozytywna czy wrecz
idealistyczng wizj¢ starosci, nie dostrzegajac jej aspektow negatywnych. Pa-
miecta¢ jednak nalezy, ze w platonskiej koncepcji zdrowiem fizycznym i psy-
chicznym cieszy¢ si¢ moga do po6znych lat jedynie nieliczni wybrancy, podczas
gdy wiekszo$¢ musi zmagac¢ si¢ z dolegliwo$ciami wieku starczego. Negatywny
obraz starosci zostaje naszkicowany w Politei, by w Prawach wzbogaci¢ si¢
o dalsze szczegoty.

W pierwszym z wymienionych dialogow Kefalos wspomina o swych zna-
jomych, ktorzy nie moga si¢ pogodzi¢ ze stopniowa utratg sit witalnych oraz
brakiem szacunku ze strony najblizszej rodziny (Rep. 329a—b). Patrzg wiec na
staros$¢ przede wszystkim z punktu widzenia utraconej mlodosci i zwigzanych
z nig przyjemnosci toza i stolu®. Ich skargi i tgsknota za mitostkami i zakra-
pianymi winem ucztami w gronie przyjaciot naleza do tradycyjnych motywow
pojawiajacych si¢ w negatywnej wizji starosci juz w liryce epoki archaicznej,
o czym $wiadcza choc¢by utwory Mimnermosa*'. Glos przepetnionych gorycza
przyjaciot Kefalosa traci jednak na swej sile, zdominowany przez pozytywny
sposob postrzegania staro$ci reprezentowany przez ojca Polemarcha.

Platon uznajac, ze w ustroju panstwa odbija si¢ charakter jego mieszkancow,
a jednoczesnie wizerunek polis jest odbiciem duchowej kondycji jej obywateli,
kresli w Politei obraz przedstawiajacy rozne formy ustrojowe i odpowiadajace
im typy ludzkie. Szczeg6lnie zapadajaca w pamieé jest wizja staroSci miesz-
kanca panstwa demokratycznego (Rep. 561a-562a) oraz rodzicow, ktérych syn
ujawnia cechy wiasciwe dla tyrana (Rep. 573e-574c¢). ,,Demokrata” nieustannie
zmienia swoje zainteresowania, idgc za gtosem budzacego si¢ w nim pragnienia.
Brak mu zdecydowania, a przede wszystkim nie potrafi dokona¢ wtasciwego
wyboru, poniewaz nie posiada wiedzy o naturze przyjemnosci, z ktorych jedne

YOW Prawach starcy, ktorzy z rozrzewnieniem wspominaja czasy swej sprawnosci fizycznej,
nie uznaja tgsknoty za utracong mtodoscia za przykre uczucie, skoro pragna je pielggnowac, urza-
dzajac dla mlodziezy wystgpy taneczne, by obraz tanczacych chlopcéw przypominat im dawne
czasy (Leg. 637d).

4Por. takze Sowa 2011: 23.



40 ANNA GLODOWSKA

powstaja z dobrego i pigknego pragnienia, podczas gdy zrédtem innych jest zte
pozadanie. Pierwsze zatem trzeba przyjmowac, a drugie poskramia¢. Natomiast
typ demokratyczny uznaje, ze kazda przyjemnos¢ ma taka samg nature i kazdej
nalezy si¢ w rownym stopniu oddawaé, dopdki uznajemy ja za wazng dla nas
i pociggajaca. Nie zaznaje zatem spokoju w starszym wieku, dazac do zaspo-
kojenia swych ciggle zmieniajacych si¢ pragnien i zachcianek. Jednakze praw-
dziwie godny pozalowania jest obraz starosci rodzicoOw tyrana, poniewaz syn
dopuszcza si¢ wobec nich aktow przemocy, jesli stawiajag mu opor i staraja si¢
zapanowa¢ nad jego zadza wiladzy i posiadania, rozbudzona przez niewtasci-
wych doradcow. Zastraszeni, pozbawieni naleznej im opieki i szacunku dozy-
waja swych dni u boku syna despoty. Nie ponosza jednak odpowiedzialnosci za
te sytuacje, poniewaz to w ich potomku dokonata si¢ duchowa przemiana i pod
wplywem okolicznos$ci zewnetrznych zaczat wyznawa¢ odmienny od przekaza-
nego mu przez rodzicow system wartosci.

Negatywna wizje zycia osob w podesztym wieku Platon rozwinie przede
wszystkim w Prawach. Jednak takze w tym dialogu nie poswigci zbyt wiele
uwagi ujemnym aspektom przemijania, podkreslajac przede wszystkim te zmia-
ny, zachodzace u 0so6b starszych, ktdére moga by¢ szczegodlnie niebezpieczne dla
funkcjonowania rodziny i stanowi¢ zagrozenie dla ustalonego przez prawa po-
rzadku spolecznego. Filozof zdaje sobie sprawe z ostabienia sit fizycznych, z ja-
kim muszg si¢ boryka¢ ludzie starsi. Proponuje zatem ustami Atenczyka, stwo-
rzenie w ramach rehabilitacji specjalnych basenéw z ciepla woda, w ktorych
mogliby zazywac¢ kapieli 1 wzmacnia¢ swe nadwatlone ciata najstarsi cztonko-
wie spoteczenstwa (Leg. 761c—d). Znacznie grozniejsza od slabosci fizycznej
jest jednak postepujaca utrata sprawnosci intelektualnej, ktora sprawia, ze starcy
zachowuja si¢ w sposob rownie bezmyslny jak osoby pijane badz dzieci, co sta-
nowi realne zagrozenie dla spoleczenstwa, poniewaz w stanie niepoczytalnosci
moga dopuszczac si¢ roznego rodzaju przestepstw, na przyktad swietokradztwa
czy zdrady (Leg. 864d). Starszy cztowiek wiasnie z powodu zaawansowane-
go wieku, gdy zawodza go zmysty, pamie¢, zdolnos¢ myslenia i rozumowania,
moze straci¢ wiedz¢ na temat tego, co jest pigkne i sprawiedliwe (Leg. 687¢).

Podeszty wiek obok choroby i przykrego charakteru (Leg. 929d) jest wy-
mieniany przez Platona jako przyczyna zachwiania réwnowagi umystowe;j
u 0s6b starszych, ktore ma przebieg znacznie bardziej przykry dla otoczenia niz
w przypadku oséb mtodszych. Moze ponadto zagraza¢ bezpieczenstwu rodzi-
ny, jesli pozbawiony zdolnosci racjonalnego myslenia starzec stoi na jej czele
i rozporzadza nalezagcym do niej majgtkiem. Filozof uznaje t¢ sytuacje¢ za tak
powazna, ze dopuszcza mozliwos$¢ postawienia niepoczytalnego ojca przed sa-
dem przez syna, pod warunkiem Ze niepoczytalno$¢ rodzica zostanie potwier-
dzona przez grono rozjemcow. Jesli sprawa o ubezwlasnowolnienie rodzica trafi
przed sad, ktéry uzna za stuszne powddztwo syna, od decyzji sedziowskiego
gremium nie ma juz odwotania. Starzec, ktory przez sedziow zostat uznany za
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niepoczytalnego, nie bedzie juz mogh zarzadza¢ majatkiem rodzinnym w naj-
mniejszym nawet zakresie i do konca zycia przebywa¢ bedzie w domu bez pra-
wa glosu w sprawach wiasnych i rodziny, jakby ponownie stal si¢ dzieckiem
(Leg. 929¢). Platon na marginesie swych rozwazan o staro§ci wspomina row-
niez o samotnosci, ktora moze sta¢ si¢ udziatem osob starszych. Filozof nie
zastanawia si¢ jednak nad sytuacja ludzi samotnych, poniewaz uznaje a priori,
ze wina lezy po stronie opuszczonych przez bliskich starcow, ktoérzy musieli
kiedys$ zawie$¢ zaufanie, dlatego wioda smutny zywot, porzuceni przez rodzing
i przyjaciot (Leg. 730c—d).

W pesymistycznej wizji starosci zostaly przez Platona nakreslone przede
wszystkim te zagadnienia, ktore wydaja si¢ szczegdlnie istotne dla zycia ludzi
starszych 1 funkcjonowania spoteczenstwa. Autor Praw zwraca uwage na de-
strukcyjne dziatanie uptywu czasu na ludzki organizm, podkreslajac ostabienie
wiadz umystowych, ktore jest niebezpieczne tak dla chorego, jak i jego otocze-
nia. Starszy cztowiek niezdolny do podejmowania racjonalnych decyzji moze
bowiem dziata¢ na niekorzy$¢ swej rodziny i spoteczenstwa, dopuszczajac si¢
czynow zakazanych przez prawo.

Platon tworzac w Politei i Prawach model idealnego panstwa i systemu praw-
nego snuje refleksje nad spoteczng rolg 0sob starszych. W swych rozwazaniach
wiele miejsca poswieca najwybitniejszym przedstawicielom seniordw, widzac
w ich osobach duchowych przewodnikow, ktérych autorytet moralny i wiedza sg
gwarantem trwato$ci ustroju. Filozof ma §wiadomo$¢, ze sprawnoscia fizyczng
i intelektualng ciesza si¢ w podesztym wieku tylko nieliczni wybrancy, podczas
gdy wigkszos$¢ borykac si¢ musi ze zmianami, zachodzacymi wraz z uptywem
czasu w ich ciele i umysle. Stopniowa utrata sit witalnych nie oznacza jednak
wykluczenia starych ludzi ze spoteczenstwa. Stosownie do swych mozliwos$ci
powinni nadal bra¢ udziat w zyciu panstwa, czuwajac nad jego prawidtowym
funkcjonowaniem. Czlowiek starszy ze wzglgedu na swe doswiadczenie jest bo-
wiem w stanie dostrzec 1 wskaza¢ nieprawidtowosci w sferze zycia publicznego
fatwiej niz mtoda osoba pozbawiona wiedzy i doswiadczenia. Najlepsi sposrod
obywateli w podesztym wieku powinni uczestniczy¢ przede wszystkim w wy-
chowaniu mtodziezy i propagowa¢ wlasciwe wzorce postepowania na przyktad
poprzez uczestnictwo w choérze Dionizosa i wykonywanie piesni o czynach szla-
chetnych bohaterow. A jesli wiek nie pozwoli na $piew, to pozostaje im ,,snucie
opowiesci o zacnych obyczajach” (Leg. 664d).

W platonskiej wizji staro§ci mozna zatem wyrdzni¢ dwa jej obrazy: pozy-
tywny, a wlasciwie idealistyczny i negatywny, z wyrazng dominantg tego pierw-
szego. Przedstawiona przez zatozyciela Akademii koncepcja idealnego panstwa
utrwala w pamieci czytelnika wizerunek nalezacych do elity intelektualno-
etycznej starcow, ktorzy sprawuja najwyzsza wtadze w polis. Platona znacznie
mniej interesujg negatywne aspekty procesu starzenia si¢ i staro$ci. Wspomina
wprawdzie o nastepujacym w schytkowym okresie ludzkiego zycia ostabieniu
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ciata 1 obnizeniu sprawno$ci umystowej, nie poswigca jednak zbyt wiele uwagi
osobom zmagajacym si¢ z dolegliwos$ciami starczego wieku. Dostrzega w nich
gtéwnie zagrozenie dla tadu polityczno-spolecznego panstwa i formutuje prawa,
ktore maja zapobiec destabilizacji.
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THE PLATONIC VISION OF THE OLD AGE. THE DEPICTION OF THE PEOPLE OF
ADVANCED AGE IN THE PLATO’S REPUBLIC AND LAWS

Summary

In the Plato’s vision of old age you can single out two pictures: the dominant positive and
negative. Presented by the philosopher in the Republic and Laws the idealistic conception of the
state retains in memory of the reader the image of the elderly people who belong to the intellectual
and ethical elite and are in power in the polis. Plato, although aware of mental and physical limi-
tations in the evening of human life does not devote too much attention to the people who battle
against their old age problems. He perceives in them mainly a threat to the political and social
order of the state and formulates the laws which will prevent destabilization.



