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ABSTRACT. Araszkiewicz Aleksandra, Trzy drogi do swigtosci (na podstawie dramatow Hroswity
z Gandersheim) (Three roads to holiness (based on dramas of Hrosvit of Gandersheim)).

The article contains presentation of personal patterns, which might be identified in six Hrosvit of Gandersheim’s
dramas (10" century). Based on plots, works were split into three groups: heroic, martyrological and peniten-
tial (secluded). Main idea which exists in all Hrosvit’s dramas is meditatio mortis (death rehearsal), which is
a tendency characteristic for the Middle Ages.

Keywords: personal patterns of the Middle Ages, heroism, martyrdom, penance, meditatio mortis.

Cho¢ trudno oceni¢ role kobiet w $redniowiecznej kulturze, mozna stwier-
dzi¢, ze odcisngly one swoje pigtno zarowno na niej, jak i na religii. Dosko-
natym tego dowodem jest tworczo$¢ Hroswity z Gandersheim, kanoniczki z X
wieku. Jej wierszowane legendy oraz teksty historyczne moga stanowi¢ $wia-
dectwo wysokiego poziomu nauczania i wyksztatcenia w zakonach zenskich, co
zauwazyt F. Bertini (2010: 69). Stwierdzit on: ,.,ella [Rosvita — A.A.] ¢ invece il
piu autentico prodotto della scuola e della cultura del suo tempo”'. W centrum
mojego zainteresowania pozostajg napisane przez nig (okoto roku 965) dzieta

'O znaczeniu zakondw zenskich pisata R. Pernoud (2009: 43): ,,Zycie klasztorne rozwinie sie
w Niemczech w sposob niemal doskonaty. Opatki, czestokro¢ spowinowacone z cesarzowymi,
a nieustannie przez nie wspierane, znajduja si¢ w kregu kobiet znaczacych, tworzac ze swych
klasztorow osrodki zaréwno kultury, jak i modlitwy”. Z zenskich klasztorow germanskich liczyty
si¢ przede wszystkim osrodki w miejscowosciach Kwedlinburg, Herford, Essen oraz Gandersheim
(Pernoud 2009: 42-43).
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dramatyczne. Z pewnoscia sa to najbardziej oryginalne utwory w dorobku Hro-
swity, unikatowe w X wieku?.

Nie ma mozliwos$ci wskazania wszystkich zrodet, z ktorych korzystata. Mozna
jednak zauwazy¢ wpltywy utworow zaréwno chrzesécijanskich, jak i poganskich®.
Najczesciej wspomina si¢ o §ladach lektury dziet Terencjusza, Wergiliusza oraz
Plauta. Przypuszcza sie¢, ze Hroswita znata miedzy innymi poezj¢ Seduliusza,
Prudencjusza, Wenancjusza Fortunata i $w. Hieronima. Z pewnoscig musiata tez
zna¢ tworczos¢ ojcow Kosciota i Boecjusza. Fabule kazdego z dramatéw autor-
ka zaczerpneta z literatury hagiograficznej, tacinskiej lub greckiej ttumaczone;j
na jezyk Rzymian. Berschin (1985: 3) wskazal, ze podstawowymi zrodtami dla
autorki byly Pismo Swigte oraz zywoty §wietych i apostotow (Vitae patrum, Pas-
sionale apostolorum, Passiones apostolorum). Nie stronita tez od apokryfow*.

Jak wiadomo, celem zycia zakonnego byto poswiecenie si¢ Bogu. Nie dziwi
zatem wskazanie przez autorke trzech sposobow osiggnigcia $wietosci: drogi
heroicznej (Gallikanus, Kallimach), meczenskiej (Dulcycjusz, Mgdrosc) oraz
pokutniczej (Abraham, Pafnucy).

Warto zwroci¢ uwage na poprzedzajace utwory dramatyczne przedmowy,
szczegdlnie wazne dla badaczy i czytelnikow: Wstep oraz List do uczonych.
Mozna w nich znalez¢ motywy, ktorymi kierowata sie autorka, oraz pewne dane
biograficzne’:

Plures inveniuntur catholici, cuius nos penitus expurgare nequimus facti, qui pro cultioris fa-
cundia sermonis gentilium vanitatem librorum utilitati praeferunt sacrarum scripturarum. Sunt
enim alii®, sacris inhaerentes paginis, qui licet alia gentilium spernant, Terentii tamen fingmenta

2Utwory Hroswity nie sg dzietami teologicznymi, stuzacymi do edukacji mieszkanek kon-
wentu. Zostaly napisane dla rozrywki. Cf. Bertini 2010: 78.

30 prawdopodobnym wyksztatceniu Hroswity — vide Nagel 1965: 42-44. O zrédtach Hro-
swity — vide Nagel 1965: 43; Kuhn 1969: 93; Strzelczyk 2007: 391, Araszkiewicz 2013: 15-16.

*Mozna wskaza¢ pochodzenie historii opracowanych w dramatach: Vitae apostolorum et pri-
scorum martyrum et confessorum Johannis et Pauli martyrum, De sancto Gallicano duce et consule
Romano Martyre in Aegypto (ASS, Junii V, XXV) oraz De sanctis fratribus martyribus Joanne et
Paulo (ASS, Junii V, XXVI) (Gallikanus); De sanctis sororibus Agape, Chionia et Irene, virgin-
ibus et martiribus Thessalonicae (ASS, Aprillis 1, I11) (Dulcycjusz); czwarty rozdziat piatej ksiegi De
historia certaminis apostolici Libri Decem Pseudo-Abdiasa (1566: 54a—61a) (Kallimach); ostatnia
cze$¢ zywota Abrahama z Kidun, Vita sanctae Mariae meretricis, neptis Abrahae eremitae, auctore
sancto Ephraem archidiacono, interprete anonymo (BHL 12; PL 73, coll. 651-660) (Abraham); Vita
Thaisis wydana przez F. Nau (1903: 86-113) (Pafnucy); Passio sanctarum virginum, id est Pistis
quod est fides, Elpis quod est spes, Agape quod est caritas et matris earum Sophiae quod est Sapientia
(Mombritius 1910: 206b—212a) oraz De ss. virginibus et martyribus Fide, Spe et Charitate, atque item
Sophia seu Sapientia earum matre (ASS, Augusti I, I) (Mgdrosc).

SBertini (2010: 65) stwierdzit ponadto, ze Wstep jest wazny z punktu widzenia historyka, po-
niewaz przybliza sytuacje kulturalng w klasztorze w Gandersheim i na dworze ottonskim, a takze
pozwala oszacowaé zawarto$¢ biblioteki i poziom kultury.

®Niektorzy badacze uznali, ze mowa tu o biskupie Brunonie, wspotczesnym Hroswicie (Ber-
tini 2010: 66).
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frequentius lectitant et, dum dulcedine sermonis delectantur nefandarum notitia rerum maculan-
tur. Unde ego, Clamor Validus Gandershemensis, non recusavi illum
imitari dictando, dum alii colunt legendo, quo eodem dictationis genere, quo turpia la-
scivarum incesta feminarum recitabantur, laudabilis sacrarum castimonia vir-
ginum iuxta mei facultatem ingenioli celebraretur’

Autorke zaniepokoito to, ze wielu katolikow przedktadato piekno stylu nad
forme i1 uzytecznos¢ tresci. Zajmowali ja zwlaszcza ci, ktorzy zaczytywali si¢
w dzielach Terencjusza i w czasie lektury byli narazeni na wszelkie opisywane
przez niego bezecenstwa. Czytajac i zachwycajac si¢ jego dzietami, jednocze-
$nie przyjmowali jego punkt widzenia. Poetka, nazywajaca siebie ,,Donosnym
Glosem Gandersheim”, nie wahata si¢ wykorzysta¢ formy tworczosci (imitari
dictando) starozytnego dramatopisarza, aby dzigki swoim umiejetnosciom wy-
stawi¢ godng chwaty czystos¢ swigtych dziewic®.

Jak autorka przyznala w dalszej cze$ci Wstepu, rozwazata szalenstwa ko-
chankow oraz rozpustne rozmowy tych, o ktorych nie powinno si¢ nawet stu-
cha¢. Uznala jednak, Ze nalezy wznie$¢ chwate Chrystusa i1 jego wyznawczyn
bez wzgledu na ewentualne konsekwencje. Ponadto chciata pokaza¢ zwycigstwo
triumfujacych nad grzechem bohaterek. Wazne jest takze, Ze to kobieca stabos¢
zwyci¢za meska site’. Hroswita podkreslita glowny cel swojego pisarstwa: po-
kazanie, ze umyst niewiesci nie jest — wbrew obiegowym opiniom — gorszy,
stabszy niz meski. Jak wynika z przedmow, motywacjg autorki byto wskaza-

"Tekst tacinski zostal zaczerpnigty z edycji przygotowanej przez F. Bertiniego (Rosvita 2000).
Zaznaczenie rozstrzelonym drukiem — A.A. W XX wieku pojawito si¢ kilka wydan krytycznych dziet
Hroswity (m.in. Winterfeld 1902, Strecker 1906, Homeyer 1970). Do najbardziej liczacych si¢ naleza
Bertini (2000) oraz Berschin (2001), ktorych spory nierzadko ozywialy §wiat nauki. Czytelnika pol-
skiego odsytam do tlumaczenia wedtug wydania Araszkiewicz (2013). Warto zwrdci¢ uwage na to,
ze tlumaczenie (pierwsze na jezyk polski) nie jest ttumaczeniem filologicznym, dlatego nie nalezy
porownywac go skrupulatnie z tekstem tacinskim. Hroswita miata wyczucie sceny, tego, czym jest
komizm 1 jak go pokaza¢. Moim celem byto przetozenie dramatéw na potrzeby teatru, stad nierzadko
swobodne traktowanie oryginatu przy jednoczesnym zachowaniu sensu wypowiedzi.

8P. Dronke podczas analizy tej przedmowy (1984: 68—70) zwrdcit uwage na ironie: skoro
Hroswita twierdzi, ze ci, ktorzy czytaja dzieta Terencjusza, sa zbrukani, to jak jej udato si¢ po-
zosta¢ czysta? Badacz dochodzi do wniosku, Ze ,,she redirects the question: ske reads Terence in
order to save those /itterati, those delicate stylists who are so easily corruptible, from themselves!”
(Dronke 1984: 70).

?Rozwinigcie tej tezy znalazto si¢ w Liscie tej samej do niektorych uczonych patronéw tej
ksiegi. Przypuszcza sig, ze jest on skierowany do trzech osob (Araszkiewicz 2013: 67). Bertini
(2010: 68) podat, Zze moglto chodzi¢ o krélowa Francji Gerbergg II, arcybiskupa Kolonii Brunona
oraz biskupa Werony Rateriusza, ktory jako wygnaniec przez pewien czas przebywat na dworze
Ottona I. Hroswita mogla od niego zaczerpna¢ wiedz¢ na temat prozy rymowanej. List zostat
zdominowany przez motyw ficta humilitas: Hroswita dzigki Bogu zyskata talent, cho¢ zostat on
niemal zaprzepaszczony przez niedbato$é nauczycieli i jej wrodzone lenistwo, ale starata sig, by
dar nie poszed! na marne. Tym samym data do zrozumienia, Ze pisata z natchnienia Boga i wszel-
ka krytyka jej dziet jest jednoczes$nie krytyka Bozej madrosci.
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nie wlasciwej drogi chrzescijanom, zafascynowanym jezykiem i stylem dziet
pogan. Bohaterowie jej dramatow wielokrotnie wskazywali cel zycia kazdego
cztowieka: niebo.

Jednym z zaprezentowanych przez Hroswite sposobow osiagniecia swigto-
Sci jest droga heroiczna'®. Pierwszy z dramatow tej autorki najwyrazniej mowi
o0 znaczeniu nawrdcenia. T¢ decyzje podejmuje najwigksza liczba 0sob: oprocz
Gallikana i jego corek rowniez wrogowie, z ktorymi walczyt, dowddcy rzym-
scy oraz bohaterowie drugiej czesci, Terencjanus i jego syn. Autorka, cho¢ nie
w sposob werbalny, odwotlata si¢ do stow z Ewangelii wg $w. Lukasza (15,10).
W dynamicznie zmieniajacych si¢ scenach przedstawita historie Gallikana: od
wybitnego dowodcy rzymskiego i poganina do nawrdconego, petnego pokory
chrzescijanina. Po powrocie z wojennej wyprawy, w czasie ktorej wspomogto
go wojsko niebianskie, bohater odstapit od zamiaru poslubienia Konstancji oraz
postanowit rozda¢ swdj majatek i udac¢ sie do Ostii, by wraz ze $w. Hilarianem
wies¢ zycie w ubdstwie.

[Gallicanus, sc. 12]

Gallicanus: Ego quidem, baptismate imbutus, totum me deo subiugavi, in tantum, ut tuae,
quam prae omnibus dilexi, abrenuntiarem filiae, quo, abstinens coniugii, placerem virginis
proli.

Bohater podkreslit wptyw Boga na jego decyzj¢: natchniony chrztem, caty
powierzyt si¢ Bogu — do tego stopnia, ze zrezygnowal z poslubienia Konstancji,
ktorej wezesniej pragnal nade wszystko. Ponadto odrzucit propozycje zamiesz-
kania w palacu i sprawowania rzagdéw u boku cesarza. Trzeba podkresli¢, ze
czyn, na ktory sie¢ zdobyl, nie byt tatwy, gdyz przyjawszy nowa wiare, Gallika-
nus przekreslit to, w co wierzyt przez cate zycie. Godne uwagi jest tez rozdy-
sponowanie majatku:

[Gallicanus, sc. 13]
Gallicanus: Partem possessionis, quae ad filias pertinet, excipio, partemque ad susceptionem
peregrinorum mihi reservo; de reliquo proprios servos, libertate donatos, ditari pauperumque
necessitates volo sustentari. [...] Me ipsum etiam sancto viro Hilariano in urbe Ostensi indi-
viduum sodalem ardeo associatum iri, quo ibidem reliquum vitae in dei laude pauperumque
vacem susceptione.

Zabezpieczyt przysztos¢ corek pod wzgledem finansowym (,,Zachowam
cze$¢ majatku, ktory przynalezy corkom™) i dat im wolnosé. Czgs¢ majatku

10Tres¢ dwoch dramatdéw, Gallikana i Kallimacha, mozna zestawi¢ z dzietami odwotujacymi
si¢ do idei imitatio Christi. Popularnym w $redniowieczu poradnikiem dotyczacym zycia chrze-
$cijanina byto De imitatione Christi, napisane w XV wieku przez Tomasza a Kempis. Do tej idei
nawiazat rowniez Bertini (2000: 115) podczas analizy Kallimacha: 11 sacrificio della vita, richie-
sto e ottenuto attraverso la preghiera a Dio, ¢ dunque un esempio di imitatio Christi, cosi come
Drusiana ¢ il prototipo dell’eroina vagheggiata da Rosvita nella Praefatio ai drammi”.
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zostawil, by moc podejmowac pielgrzymow, reszte za§ przekazal swoim nie-
wolnikom, ktérych tym samym uwolnil. Decyzja o rozdaniu majatku $wiad-
czy nie tylko o konsekwencji w dzialaniu, lecz takze o heroizmie postawy.
Wodz zdawat sobie sprawe z tego, ze mimo nawrocenia i silnej wiary moze
mie¢ stabsza wole w obecnos$ci ukochanej. Hroswita przedstawita jego postac
realistycznie: kazdy cztowiek jest narazony na btad. Zadanie ludzi polega na
unikaniu pokusy.

[Galicanus, sc. 13]

Gallicanus: Nulla magis est vitanda temptatio quam oculorum concupiscentia. [...] Unde non
expedit me frequentius virginem intueri, quam prae parentibus, prae vita, prae anima a me
scis amari.

Gallikanus, poczatkujacy wyznawca Boga, stwierdzit, ze ,,pozadanie oczu
jest najwiekszym grzechem koniecznym do uniknigcia”. Jesli nie bedzie blisko
Konstancji, ktorg kocha ,,bardziej niz krewnych, niz zycie, niz dusze”, bedzie
si¢ czul bezpieczniejszy. Nie miat w sobie jeszcze dos¢ sity, by stawi¢ czota
diabtu i jego mamieniu. Do zastug Hroswity nalezy zaliczy¢ takze umiejetno$¢
pokazania bohatera z roznych perspektyw: w scenach koncowych pierwszej cze-
$ci starat sie on unikac¢ niebezpieczenstwa, a w kolejnej dazyt do konfrontacji
z Szatanem, co przyplacit zyciem.

W czescei drugiej Gallikanus z bohatera gtownego stat si¢ bohaterem epi-
zodycznym. Z relacji innych postaci dowiadujemy si¢, ze wyruszyt do Egiptu.
Zamordowany przez towarzysza o imieniu Rautian, zostat meczennikiem.

W tworczosci dramatycznej Hroswity wazng role odegraty kobiety. Cho¢
w Gallikanie nie ma tak wyraznej jak w pozostatych utworach tej autorki po-
chwaty kobiecej sity, warto zwrdci¢ uwage na kreacje Konstancji. To ona thuma-
czy ojcu, ze nalezy wierzy¢ ponad wszystko w opatrzno$¢ Boza, to ona wymys$la
fortel 1 de facto przyczynia si¢ do nawrdcenia si¢ dowodcy. Przede wszystkim
jest zdecydowana przyjaé to, czego chce od niej Bog!'.

W Kallimachu Hroswita nie tylko pokazata heroiczna drogg do nieba, lecz
takze zwrdcita uwage na mozliwo$¢ rozpoczecia nowego zycia przez pokutu-
jacych. Jak stwierdzita, sprawiedliwos¢ i taska Boga nie moga by¢ zrozumiate
dla cztlowieka — moga tylko zosta¢ zaakceptowane. Warunkiem zwyciestwa nad
grzechem jest bezgraniczne zaufanie Bogu. Istotng kwestia stalo si¢ ponadto
przeswiadczenie, ze mito§¢ duchowa, niebianska, przewyzsza znacznie t¢ ziem-
ska, cielesng. Tytutowy bohater, zakochawszy si¢ w cnotliwej, zameznej chrze-
$cijance, dazyt do urzeczywistnienia swoich marzen. Druzjanna prosita Boga
0 pomoc w rozwigzaniu problemu. Bata si¢, ze stanie si¢ przyczyng upadku
Kallimacha i konfliktu bohatera z jej mezem.

' Przekonanie, ze nalezy przyjac kazda decyzje niewidzialnego Boga, jesli pragnie si¢ powro-
tu do raju, mogto uksztattowac si¢ pod wptywem augustynianizmu.
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[Calimachus, sc. 4]

Drusiana: Eh heu! domine Iesu Christe, quid prodest castitatis professionem subiisse, cum is
amens mea deceptus est specie? Intende, domine, mei timorem; intende, quem patior, dolo-
rem! Quid mihi, quid agendum sit, ignoro: si prodidero, civilis per me fiet discordia; si cela-
vero, insidiis diabolicis sine te refragari nequeo. [ube me in te, Christe, ocius mori, ne fiam in
ruinam delicato inveni!

Wypowiedz jest krotka; oddziatuje na uczucia odbiorcow, ktorzy maja li-
towa¢ si¢ nad nieszczgsciem Druzjanny i by¢ petni podziwu dla jej determi-
nacji. Emocjonalno$¢ wypowiedzi zwigkszaja eksklamacje (,,Biada!”), pytania
retoryczne z btagalnymi apostrofami (,,Panie Jezu Chryste, na co zda mi si¢
$lub czystosci, gdy ten szaleniec zauroczyt si¢ we mnie?””) oraz wykrzyknie-
nia z anaforycznymi powtdrzeniami (,,Spojrz, Panie, na moj strach, spojrz, jaki
bol cierpig!™). Stan ducha bohaterki, ktora nie wie, co robi¢, co mysle¢, zostat
podkreslony poprzez zdania warunkowe (,,Jesli powiem komukolwiek, konflikt
gotowy. Jesli zataje, nie zdotam oprzec si¢ diabelskim sztuczkom’). Druzjanna
prosi Boga o pomoc w rozwigzaniu dylematu: zy¢ i kusi¢ niezamierzenie Kalli-
macha czy umrze¢ w czystosci (,,Pozw6l mi, Panie, odda¢ ducha, abym nie stata
si¢ przyczyna upadku zakochanego mlodzienca”). Problem zostaje rozwigzany
na skutek natychmiastowej $mierci bohaterki, ktora wyraznie jest kreowana na
swietg (matzenstwo w czystosci, $mier¢, pigkno ciata w grobie, moc wskrzesza-
nia darowana przez Boga). Odejscie bohaterki nie powstrzymato zakochanego.
Oprocz pozadania zony blizniego zgrzeszyt nekrofilia, za co zostat zabity. Poku-
tujgcemu przystuguje jednak prawo odkupienia win — wskrzeszony Kallimach
si¢ nawraca. Dzigki kobiecie, stabej i bezbronnej, mozliwe jest otrzymanie taski
Bozej, zatem — jak stwierdzil Bertini (2010: 83) — koncepcja mizoginistycz-
na, uznajaca kobiete za narzedzie diabta, zostata tutaj catkowicie zaprzeczona.
Trzeba podkresli¢, ze to Bog decyduje o zbawieniu lub potepieniu grzesznika;
cztowiek nie ma do tego prawa.

Innym sposobem na osiggnigcie §wietosci jest meczenstwo!'2, Tg drogg po-
dazyty bohaterki Dulcycjusza oraz Mgdrosci. W obu dramatach zostat wykorzy-
stany podobny schemat: trzy kobiety sg zmuszane do odrzucenia wiary w Boga,
odmawiaja, doznajg tortur i ging jako meczennice. W pierwszym z wymienio-
nych utworéw dziewczgta same musialy si¢ zmierzy¢ z oprawcami: od pozornie
zatroskanego ich losem Dioklecjana, poprzez ogarnigtego pozadaniem Dulcy-
cjuszal®, skonczywszy na agresywnym Sysyniuszu. Bohaterki Mgdrosci mogty
natomiast liczy¢ na wsparcie swej matki, ktora nie tylko wychowata je w wierze
chrzescijanskiej, lecz takze umocnita w postanowieniu zachowania czysto$ci
dla boskiego Oblubienca.

12Warto zauwazy¢, ze Hroswita nie odwotata si¢ do nauki o predestynacji.

3Watek zakochanego Dulcycjusza w duzej mierze zawazyl na wyjatkowej popularnosci
tej sztuki, najbardziej znanej z calego zbioru. O komicznych, wregcz burleskowych elementach
w tworczosci Hroswity — vide Dronke (1984: 61), Gold (1997: 58-59), Curtius (2005: 447).
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Swiete wzajemnie si¢ wspieraja: zarowno w czasie oczekiwania na sad (mo-
dlitwa i $piewanie psalmow), jak i w trakcie tortur. Stanowig jedno$¢, a ich dzia-
lania cechuje konsekwencja. Te dwa elementy odrdzniaja je od przeciwnikow.
Hroswita w dynamicznych dialogach przedstawita racje obu grup: meczennic
i pogan. W scenach przestuchan pokazata brak mozliwosci komunikacji miedzy
rozmowcami. Warto zwrdci¢ uwage na niezachwiang watpliwosciami postawe
kobiet, konsekwentnych i przekonanych o rychtym zwyciestwie. W opozycji do
nich zostali zaprezentowani mezczyzni — zaslepieni, zadufani w sobie, pyszni.
Probowali oni skusi¢ oskarzone rozmaitymi obietnicami: wizja zamazpdjscia,
zaszczytami, a nawet cesarska adopcja:

[Dulcitius, sc. 1]

Diocletianus: Parentelae claritas ingenuitatis vestrumque serenitas pulchritudinis exigit, vos
nuptiali lege primis in palatio copulari, quod nostri iussio annuerit fieri si Christum negare
nostrisque diis sacrificia velitis ferre.

[Szlachetnos$¢ rodu oraz §wietno$¢ urody predestynuje was do zawarcia na prawach matzen-
stwa zwiazkow z najprzedniejszymi, najdzielniejszymi i najbardziej godnymi pochwaty na
dworze m¢zami. To za§ mogloby si¢ urzeczywistni¢ za naszg cesarska zgoda i przychylno-
$cig, gdy tylko odrzucicie Chrystusa i ztozycie ofiary naszym bostwom].

[Sapientia, sc. 3]

Adrianus: Illustris matrona, blande et quiete ad culturam deorum te invito, quo nostra perfrui
possis amicitia.

[Najjasniejsza pani, zach¢gcam ci¢ do kultu bogow tagodnie i spokojnie, by$ mogta korzysta¢
Z naszej przyjazni].

[Sapientia, sc. 5]

Adrianus: Depone callum pectoris et conquinisce turificando magnae Dianae: et ego te pro-
priae prolis vice excolo atque extollo omni dilectione.

[Zmien twarde serce i ukorz si¢, wychwalajac wielka Diang. Uznam ci¢ za wlasne dziecko
oraz nadam ci wszelkie przywileje].

Bohaterki zareagowaty na propozycje Smiechem i kpinami. Pokazaty opraw-
com swoja wyzszo$¢'4, nie obawiaty si¢ ich sity ani mozliwos$ci. Nie okazaty re-
spektu nawet cesarzom Dioklecjanowi i Hadrianowi. Zarzucily interlokutorom
glupote i bezrozumno$¢: ,,glupcze” (Agape do Dioklecjana, Dulcycjusz, sc. 1),
,»twoja bezmys$lnos¢” (Chionia do Dioklecjana, Dulcycjusz, sc. 1), ,,ghupiec po-
zbawiony rozumu” (Irena o Dulcycjuszu, Dulcycjusz, sc. 4), ,,Co za glupota ze
strony cesarza, godna wszelkiej pogardy!” (Wiara do Hadriana, Mgdros¢, sc. 5),
,Smieje si¢ z twojej gtupoty, drwie z twojej bezmy$lnosci” (Wiara do Hadriana,
Magdrosé, sc. 5). W chwili $§mierci Irena o§wiadczyta z satysfakcja, ze to ona, ob-
darzona korong dziewictwa, zazna wiecznego zycia u boku siéstr, Sysyniusz zas,

4Poniekad racje miat wigc bohater Mgdrosci Antioch, ktory powiedziat: ,,Invisum genus chri-
sticolarum semper promptum est principibus ad resistendum” [Sapientia, sc. 2].
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ktoremu nie udalo si¢ ich pokonaé, zostanie potepiony w Tartarze (Dulcycjusz,
sc. 14)'5. Swiete dziewice kpity takze z oddawania przez pogan czci posagom.

[Dulcitius, sc. 1]

Irena: Et quae inhonestas turpior, quae turpido maior, quam ut servus veneretur ut dominus?
[...] Nonne is est cuiusvis servus, qui ab artifice pretio comparatur ut empticius?

[Co jest wigksza hanba, wickszym wstydem od stawienia niewolnika udajacego pana? [...]
Czy nie jest niewolnikiem ten, ktdrego kupuje si¢ i sprzedaje wedle potrzeby?]

[Sapientia, sc. 5]

Fide: Quid enim stultius, quid videri potest insipientius, quam quod hortatur nos, contempto
creatore universitatis, venerationem inferre metallis?

[C6z moze wydawac si¢ glupszego, cdz bardziej bezmys$lnego jak zachgcanie nas, by, pogar-
dziwszy Stworca Wszechswiata, zanies¢ czes¢ metalom?]

Jednym z zarzutéw artykutowanych przez chrzescijan wobec pogan w an-
tyku byto sktadanie ofiar oraz ktanianie si¢ posagom i obrazom. Irena i Wiara
podkreslity absurdalno$¢ religii rozmowcow, pytaly, jak mozna czci¢ wytwor
ludzki i traktowac go jako Bozy. Jesli cesarz wierzy w obecno$¢ pierwiastka nie-
$miertelnego w dziele czlowieka, jezeli odmawia racji bytu Bogu, to jego prawo
do rzadzenia stoi pod znakiem zapytania: ,,Drzyj o siebie i panstwo, ktorym
zarzadzasz” (Agape do Dioklecjana, Dulcycjusz, sc. 1). Bohaterki, przepetnione
pragnieniem §wigtosci, nie przestrzegaty norm spolecznych, nie zwracaty uwagi
na konwenanse. Sposob ich bycia, tak razaco nieodpowiedni rowniez w czasach
Hroswity, miat podkresli¢, ze prawda jest po stronie kobiet, me¢zczyzni za$ ma-
mig fatszem.

Bohaterki Mgdrosci poddano rozmaitym torturom, takim jak: spalenie na
stosie, chtosta i obcigcie piersi, przypalanie ciala, wrzaca smota i wosk, roz-
cztonkowanie, goracy olej, palenie przez trzy dni i noce w piecu. Kazda z nich
zmarla na skutek dekapitacji. Madro$¢ zapewniala umierajace corki o swojej
rado$ci, zwlaszcza ze zadna z nich nie czula bolu dzigki mitosci Chrystusa.
O sile tych kobiet nie §wiadczyto jednak poddanie si¢ wymy$lnym karom, lecz
konsekwencja w dziataniu. Utwor konezy si¢ odejsciem do nieba matki i modli-
twa wychwalajaca dwa oblicza Chrystusa. Hroswita wskazuje, ze tylko poprzez
$mier¢ mozna da¢ swiadectwo sity Boga.

Bohaterki Dulcycjusza, Agape i Chionia, odrzucity kolejna propozycj¢ uko-
rzenia si¢; tuz przed egzekucja modlity sig¢: ,,Prosimy, uwolnij nasze dusze z wig-
zo6w. Pozwol, by duch nasz mogt cieszy¢ si¢ wraz z toba w niebiosach” (Dulcy-
cjusz, sc. 11). Zycie ziemskie wydaje si¢ wiezieniem, a jego jedynym celem jest
$mier¢. O $wigtosci bohaterek $wiadczyly ciala i ubrania nietkniete przez ogien.

'SMogtoby si¢ wydawac, ze przechwalanie si¢ w momencie $mierci zaktoca powage sytuacji.
Curtius (2005: 437) powotal si¢ na poematy Prudencjusza i pokazat groteskowy komizm we-
wnatrz tematyki sakralnej.
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Trzeciej z bohaterek, Ireny, nie przerazil stos z ciatami sidstr. Umocnit ja tylko
w wierze. Nie wzruszyla jej takze grozba zbezczeszczenia ciata w lupanarze.
Bohaterka nie obawiata si¢ utraty palmy dziewictwa — mimo zgwalcenia ciata
jej dusza miala pozosta¢ czysta. Irena uwazata, ze grozilaby jej kara, gdyby
sama odczuwata zadze. Skoro jednak postanowila wytrwa¢ w meczenstwie, na-
lezy jej si¢ korona, gdyz ,,gdy duch prawy, wystepku nie ma”:

[Dulcitius, sc. 12]

Irena: Melius est, ut corpus quibuscumque iniuriis maculetur, quam anima idolis polluatur.

[...] Voluptas parit poenam, necessitas autem coronam; nec dicitur reatus, nisi quod consentit
4 16

animus'S.

Meczenstwo i nawrdcenie si¢ nie s jedynymi sposobami osiagniecia §wig-
tosci. Istnieje rowniez droga, ktéra wymaga podporzadkowania zycia ascezie.
W dramatach Abraham 1 Pafnucy autorka wykorzystata motyw ratowania pro-
stytutki przez przebranego za zalotnika pustelnika. Podobnie jak w wypadku
Kallimacha, podjeta temat taski i przebaczenia, zwrocita uwage na role pokuty,
ktora w oczach Boga oczyszcza cztowieka z grzechow.

Bohaterka Abrahama jest Maria, osierocona bratanica pustelnika, mtoda i de-
likatna. W dziecinstwie przeznaczono ja na oblubienice Syna Bozego, nauczono
psalmoéw, zapoznano z tekstami religijnymi. Jej jedynym zajeciem w ciagu dnia
miata by¢ modlitwa. Siedmioletniej dziewczynce przedstawiono nagrode, ktora
czeka ja po zyciu pelnym wyrzeczen: niebianska sypialnia Syna Bozego.

[Abraham, sc. 2]

Efrem: Nam, si incorrupta et virgo permanebis, angelis dei fies aequalis; quibus tandem stipa-
ta, gravi corporis onere abiecto, pertransies aera, supergradieris aethera, zodiacum percurres
circulum, nec subsistendo temperabis gressum, donec iungaris amplexibus filii virginis in
lucifluo thalamo sui genitricis.

Mezczyzni zasugerowali, ze jesli Maria pozostanie nietknigta i zachowa
dziewictwo, stanie si¢ rowna aniotom (angelis dei aequalis). Dotaczy do nich,
gdy uwolni si¢ od cigzaru ciata, przejdzie powietrze (aera), wzniesie si¢ po-
nad eter (aethera), minie zodiakalne koto (zodiacum circulum) i podazy tam,
gdzie w $wietlistej sypialni swojej matki obejmie jg ramionami Syn Dziewicy.
Ol$niona wizja nagrody dziewczynka zgadza si¢ na trudne warunki, w jakich ma
mieszkac ze stryjem.

Decyzja o przyjeciu takiego stylu zycia zostata pochwalona i uznana za prze-
jaw dojrzatosci oraz geniuszu kobiety w sercu dziewczynki. Po kilkunastu la-
tach spedzonych w zamurowanej celi Maria zostala jednak uwiedziona przez
fatszywego mnicha. Kiedy zdata sobie sprawe z wlasnego upadku, ze wstydu nie
wrocita do pustelni, lecz zostata prostytutka. Abraham odnalazt ja i przekonat do

16Przekonanie to Hroswita mogta zaczerpna¢ z dzieta $w. Augustyna De civitate Dei (18).
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powrotu stowami: ,,ludzka rzecza jest btadzi¢, diabelska — trwaé w grzechu”
(Abraham, sc. 7). Laska Boga zbawia bowiem pokutujacych.

[Abraham, sc. 7]

Abraham: Peccata quidem tua sunt gravia, fateor; sed superna pietas maior est omni creatura.
Unde tricas rumpe datumque poenitendi spatiolum pigritando noli neglegere, quatinus super-
habundet divina gratia, ubi superhabundavit facinorum abominatio.

Pustelnik podkreslil, jak bardzo sie¢ grzeszy, jesli watpi si¢ w zmilowanie
Boga nad winowajcami. Nawet jesli grzechy Marii byly cigzkie, nie mialo to
znaczenia dla Najwyzszego. Najwickszym niebezpieczenstwem, ktore jej gro-
zito, byto zwlekanie z pokuta, bo ,,opieszatos¢ tez grozi karg”. Maria ponownie
oddata si¢ wigc Bogu, obiecala poprawe i poprosita Abrahama o opieke nad
swoja pokuta, przywotujac obraz biblijny: ,,Kochany ojcze, jak dobry pasterz
prowadz zagubiong owce, a ja podaze twoim §ladem” (Abraham, sc. 7). Hroswi-
ta nawigzata do Ewangelii wg $w. Lukasza rowniez w kolejnej scenie:

[Ewangelium secundum Lucam, 15,7; 15,10]

Dico vobis quod ita gaudium erit in caelo super uno peccatore peenitentiam agente, quam super
nonaginta novem justis, qui non indigent pcenitentia.

Ita, dico vobis, gaudium erit coram angelis Dei super uno peccatore pcenitentiam agente.
[Powiadam wam: Tak samo w niebie wicksza bedzie rados¢ z jednego grzesznika, ktory sie
nawraca, niz z dziewig¢édziesigciu dziewigciu sprawiedliwych, ktorzy nie potrzebuja nawro-
cenia.

Tak samo, powiadam wam, rado$¢ powstaje u aniotéw Bozych z jednego grzesznika, ktory
si¢ nawraca).

[Abraham, sc. 9]

Abraham: Et merito; nam falanges angelicae gaudentes dominum laudant super peccatoris
conversione.

Efrem: Nec mirum; nullius namque iusti magis delectatur perseverantia quam impii poeni-
tentia.

[Stusznie, bowiem zastgpy aniotow, radujac si¢, wychwalajg Pana za nawrocenie grzesznika.
Nic dziwnego. Nawet statos¢ sprawiedliwego nie cieszy bardziej niz pokuta bezboznego].

Maria spedzata dni na pokucie i wyt¢zonej pracy nad odkupieniem win, co
cieszylo Abrahama i jego przyjaciela. Cho¢ przyczynita si¢ do upadku wielu
mezcezyzn, nie byla narzedziem diabta. Hroswita po raz kolejny zaprzeczyta
koncepcji ojcdw Kosciota. Potwierdzita przeswiadczenie, ze pte¢ pickna, cho¢
staba i bezbronna, jest instrumentem idealnym dla taski Boga. Pokazata row-
niez, ze na szans¢ zbawienia zasluguje kazdy grzesznik. Licza si¢ jego czyny
i wysitki, podporzadkowanie ciata duszy'’.

7Hroswita ponownie poczynita aluzje do przekonan $w. Augustyna, cho¢ nie w sposob
bezposredni.
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Droge pustelnicza wybrata rowniez Taida (za namowga Pafnucego). Pustel-
nik udat sie incognito do prostytutki znanej z urody i przekonat si¢, ze ona
nie tylko zna pojecie Boga, lecz takze w Niego wierzy. Uswiadomit jej zatem,
ze najwiekszym grzechem, jaki popetnita, jest pohanbienie wielu porzadnych
mezczyzn. Ciato i dusza powinny wspolgraé; ich harmonijne potaczenie gwa-
rantuje zycie zgodne z zasadami Boga oraz — w rezultacie — osiagnigcie §wig-
tosci. Swiadomo$é upadku Taidy, wierzacej w prawdziwego Boga, zasmucita
Pafnucego:

[Pafnutius, sc. 3]

Pafnutius: Tui praesumptionem horresco, tui perditionem defleo, quia haec nosti et tantas
animas perdidisti. [...] Tanto iustius damnaberis, quanto praesumptiosius scienter offendisti
maiestatem divinitatis. [...]

Najwicgkszy bol wywotata u niego pycha (praesumptio), ktéra zauwazyt u Ta-
idy: kobieta wierzyla w Boga, a jednocze$nie pohanbita tyle dusz. Mimo trwania
w grzechu, ufata w mozliwo$¢ dostapienia zbawienia. Zapowiedzial jej zatem,
ze zostanie potegpiona sprawiedliwie, gdyz swiadomie obrazita pychg majestat
Boga. Nieprzejednana postawa Pafnucego przerazita bohaterke:

[Pafnutius, sc. 3]
Taida: O si crederes, o si sperares me sordidulam, milies millenia sordium offuscationibus
oblitam, ullatenus posse expiari seu ullo conpunctionis modo veniam promereri!

Taida uswiadomita sobie glebie swego grzechu. Poprosita o zapewnienie,
Ze nie jest za pozno 1 moze jeszcze dostgpi¢ nieba (,,0, gdyby$ pozwolit mi
uwierzy¢, gdybys$ dal mi nadziejg, ze ja, skalana tysigcami tysigcy aktow hanby
i ponizen, kiedy$ bede mogta odkupi¢ grzechy, czy jakakolwiek pokuta zastuzy¢
na taske!”). Pustelnik powtdrzyt mys$l wypowiedziang przez Abrahama w sztu-
ce poprzedzajacej Pafnucego: liczy si¢ pokuta, odprawiona z czystym sercem,
gdyz: ,,Nie istnieje tak cigzki grzech, zbtadzenie, ktore nie mogtyby by¢ zmaza-
ne fzami zalu”. Wazne, by czyny byly zgodne ze stowami:

[Pafnutius, sc. 3]
Pafnutius: Nullum enim <tam> grave peccatum, nullum tam inmane est delictum, quod ne-
queat expiari poenitentiae lacrimis, si effectus sequetur operis.

Szansa na odkupienie win jest wybor odpowiedniej drogi: odrzucenie ma-
jatku, wzgardzenie wielbicielami i odbycie pokuty w klasztorze wskazanym
przez pustelnika. Skoro czyny Taidy beda odpowiadaty jej my$lom, dostapi
faski, bo nie ma tak cigzkiego grzechu, ktory nie mogltby zosta¢ zmazany tzami
zalu. Jak jednak stwierdzit Pafnucy: ,,ciezki grzech wymaga nadziei i mocnego
leku” (Pafnucy, sc. 7), pokutnica zostanie zatem zamurowana w celi, jedze-
nie bedzie otrzymywala przez okno, a jej dni wypeini niema modlitwa: ,,Qui
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plasmasti me, miserere mei!”. Cho¢ kara moglaby wydawac si¢ nieadekwatna
do czynoéw'®, Taida zdecydowala si¢ jej poddaé. Zanim jednak oddata si¢ asce-
zie, wyrazita obawe, czy wytrwa w postanowieniu. Bata si¢ nie tylko ubdstwa
(,,Umyst przyzwyczajony do luksusu obawia si¢ surowosci zycia”, Pafnucy,
sc. 7), lecz takze trudnych warunkow zycia (,,w tym samym miejscu, w ktérym
zamieszkam, bede musiata ulec roznym potrzebom ciata”, Pafnucy, sc. 7). Jako
jedyna z bohaterek Hroswity przezywata rozterki zwigzane z podejmowana
decyzja, myslala o konsekwencjach, brata pod uwage wtasna stabos¢. Dzie-
ki temu jest najbardziej realistyczng postaciag wykreowana przez kanoniczke
z Gandersheim. Sandro Sticca (1985: 32) uznal, ze w tej scenie wida¢ zmyst
dramatyczny Hroswity.

Taida spedzita w celi trzy lata. Zashuzyta na taske Boga i mogta odejs¢ do
zycia wiecznego. Swiadectwem laski jest wizja jednego z uczniéw eremitow.
Pawet zobaczyl przygotowane w niebie toze strzezone przez cztery cudowne
dziewice, a nastgpnie ustyszat glos zapowiadajacy chwale Taidy. W ostatniej
scenie dramatu uwage odbiorcy zwraca skromnos$¢ pokutnicy (,, Wiem, Ze ja nic
godnego Bogu nie uczynitam”, Pafnucy, sc. 12), ktora mimo lat spedzonych na
modlitwie i w odosobnieniu czuta, ze nadal nie zastuzyta na taske. Z radoscia
przyjeta wizyte Pafhucego i uwolnienie z celi. Zmarta dwa tygodnie pdznie;j.
W chwili $mierci zwrocita sie do Pafnucego z prosba o wsparcie. Odrzucita
pragnienia ziemskie, spalita majatek, wzgardzita kochankami i zniosta trzyletnia
samotnos¢. Zostata patronka pokutujgcych prostytutek, gdyz odniosta potrojne
zwyciestwo: nad cialem, $wiatem oraz diabtem.

Jak wynika z powyzszych rozwazan, Hroswita wskazata w tekstach drama-
tycznych trzy drogi prowadzace do §wigtosci. Opisata $wiat poprzez dziatania
i wypowiedzi usamodzielnionych bohateréw zmagajacych si¢ w zyciu z rozma-
itymi przeszkodami. Nagroda za wytrwatos$¢ jest palma $wietosci, wyznacza-
nej przez znaki: ubrania nietkniete przez ogien (Dulcycjusz), nienaruszone ciato
zmarlej (Kallimach), nieodczuwanie bolu podczas tortur (Mgdros¢). Hroswita
podkreslita wazno$¢ taski Boga, na ktoéra moze liczy¢ kazdy: i sprawiedliwy,
i grzesznik. Wytrwanie w czysto$ci, nawrocenie, pokuta, a przede wszystkim
silna wiara w jednego Boga utatwiaja osiggniecie wyznaczonego celu. Do stwo-
rzenia postaci reprezentujacych uniwersalne postawy ludzkie niewatpliwie byt
potrzebny wyjatkowy talent obserwatorski, co podkreslita migdzy innymi Thie-
baux (1994: 171):

Learned in the Latin classics, Hrotswitha was also deeply observant of the currents of her day,
great and small. Notwithstanding her religious vocation, she was no mystic. She had a live-
ly, extroverted flair for storytelling. She understood how sexual realitics could dramatically
punctuate a narrative, and was very knowing about the way people thought and talked of such
matters.

18 Autorka pomingta kwesti¢ wspotodpowiedzialnosci kochankéw Taidy.
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Hroswita wykorzystata styl i tre§¢ utworow odlegtych w czasie i przestrzeni;
stworzyta dzieta uniwersalne. Historie mg¢czennikow, nawracajacych si¢ pogan
oraz pokutujacych prostytutek opisata kunsztownym jezykiem i zaadaptowa-
a nie tylko na potrzeby czlowieka §redniowiecza, o ktérym wiedziata, ze zyt
nadzieja szybkiej $mierci i wiecznej chwaly. Kontemplacja $mierci, meditatio
mortis, widoczna zardwno w ascezie, jak i w mgczenstwie, wydaje si¢ cechg mi-
nionych wiekow. Tematyka i tres¢ dramatow Hroswity z Gandersheim odzwier-
ciedlaja tendencje epoki. Postulowana przez autorke réwnos¢ kobiet i me¢zczyzn
oraz konsekwentne trwanie przy swoich przekonaniach sg jednak warto§ciami
istotnymi réwniez wspotczesnie.
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THREE ROADS TO HOLINESS
(BASED ON DRAMAS OF HROSVIT OF GANDERSHEIM)

Summary

Dramatic work of Hrosvit of Gandersheim is an excellent example of high level of education
in female orders in 10" century. Author of the article underlines erudition of Hrosvit of Gander-
sheim and points out probable lectures and literary sources. For interpreter important is also moti-
vation of the author, as mentioned in forewords of analysed works.

The dominant theme of dramas is expectation for death and preparation for it, i.e. meditatio
mortis. Hrosvit has shown three way of reaching the holiness: heroic way, martyrological and pe-
nitential (secluded). Characters of Gallicanus and Calimachus are resigning from the joy of earth-
ly life and put life in purity above earthly love. Heroines of Dulcitius and Sapientia. consciously
are accepting pain and humiliation to advocate held values. In Abraha and Pafnutius a testimony
can be found that salvation is for everyone and penance erases even the worst sins. The holiness
of main characters is shown among others by clothes not touched by the fire, not decayed body of
died, not filling of pain during tortures.

Additionally author of this article notices analogical motives of particular works and points
out their original solutions. Analysis of all works she has illustrated by quotation from edition
prepared by F. Bertini (Rosvita, Dialoghi drammatici, translation and study F. Bertini, Milano
2000) and its translation (A. Araszkiewicz, Chrzescijanski Terencjusz na scenie. Dramaty Hro-
swity z Gandersheim, Warszawa 2013).



