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ABSTRACT. Zaborowska-Musial Justyna, Sacrae litterae. Anagramatyczne wariacje na temat Virginis —
Deiparae w Oraculum Parthenium Jozefa Stanistawa Biezanowskiego (1668) [Sacrae litterae. Anagrammatic
variations on Virginis Deiparae in Oraculum Parthenium by Joseph Stanislaw Biezanowski (1668)].

The aim of the paper is to present the almost forgotten today, and known in the second half of the seventeenth
century in Poland and abroad, anagrammatic Marian works of Joseph Stanislaw Biezanowski based on the col-
lection Oraculum Parthenium (Krakow 1668). This discussion takes into account: 1) the characteristics of sim-
ple anagrams of Giovanni Battista Agnese, formed from the letters of the first phrase of the Angelic Salutation
(Rome 1661) and elaborating on them Biezanowski’s epigrammatic comments; 2) literary and theological the-
ory of anagrams outlined in the preface to Pope Clement IX; 3) potential functions of Oraculum Parthenium.

Keywords: anagram, epigram, the Angelic Salutation, the Virgin Mother of God, Biezanowski, Agnese.

Od schytku XVI wieku obserwuje si¢ w Polsce wzrost zainteresowania bar-
dzo popularnym w catej Europie anagramatem'. Tg wywodzaca si¢ z j¢zyka grec-
kiego nazwa (pochodzi ona od przyimka ana — ,,nad, pod, po, na, przez, wzdhuz”
oraz rzeczownika gramma — ,litera”) okresla si¢ formule powstata w rezultacie
przestawienia liter, sylab badz innych czesci sktadowych wyrazenia pierwotne-
go, bedacego zrodlem owej intelektualnej zabawy. Owe krotkie (niekiedy jed-
nozdaniowe) ,,alfabetyczne” wariacje, zwane czasami czystymi anagramatami
(pura anagrammata), wypekialy cate zbiory, zaskakujace czesto dzisiejszego
czytelnika liczbg pomieszczonych w nich wariantéw. Tak przeksztalcona fraza

1Zob. H. B. Wheatley, Of anagrams: a monograph treating of their history from the earliest
ages to the present time (1862), Whitefish 2004, s. 57-168. Na temat rozwoju tego gatunku
w Polsce zob. S. Nieznanowski, Anagram, [w:] Slownik literatury staropolskiej. Sredniowiecze.
Renesans, Barok, pod red. T. Michatowskiej, B. Otwinowskiej, E. Sarnowskiej-Temeriusz, wyd.
II, Wroctaw—Warszawa— Krakow 1998, s. 26 n.; T. Michatowska, Poezja kunsztowna (Poesis ar-
tificiosa), [w:] Stownik literatury staropolskiej..., s. 718-723; oraz J. Tuwim, Pegaz deba, War-
szawa 1950, s. 82-93.
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mogtla petni¢ funkcje motta, mysli przewodniej rozwijanej potem w poetyckim
komentarzu, ktéremu chetnie nadawano posta¢ epigramatu. Te rozbudowana
kompozycje rowniez nazywano anagramatem. Szczegélnie duza popularnosé
ta odmiana poezji kunsztownej zyskala w drugiej potowie XVII wieku, a do-
ktadnie od schytku lat sze$¢dziesiatych tego stulecia, co — jak zauwaza Piotr
Rypson — nalezy wigza¢ zarowno z rozwojem barokowego konceptyzmu, jak
i z postgpem w dziedzinie nauk $cistych, zwlaszcza matematyki’. Pod wptywem
dziet belgijskiego humanisty i filologa Eryka Puteanusa (De anagrammatismo,
quae Cabalae pars est, diatryba, 1643), a takze pod wplywem lektury prac jezu-
itow Atanazego Kirchera (4rs Magna Sciendi sive Combinatorica, 1646 1 1669;
Arithmologia sive de abditis numerorum misteriis, 1655) oraz Caspara Schotta
(locoserium naturae et artis, 1666), jak rowniez rozpraw Gottfrieda Wilhelma
Leibniza (Nova methodus pro maximis et minimis, 1684) i braci Jacoba i Johan-
na Bernoullich® ,fascynowano si¢ — stwierdza tenze badacz — mozliwos$ciami
ksztattowania wypowiedzi jezykowej za pomocg regul matematycznych”, jedno-
czesnie uwzgledniajac magiczno-symboliczne podteksty tego typu kombinacji.

Do anagramatéw siegano chetnie w polskiej i tacinskiej tworczosci oko-
liczno$ciowej, zarowno w utworach panegirycznych, jak i w polemikach po-
litycznych. Pod koniec epoki baroku gatunek ten zdominowat poezje religijna,
zwlaszcza poswiecong Najswietszej Maryi Pannie. Utwory te, bedace wyrazem
wielkiej poboznosci i gorliwosci religijnej ich autordéw, stuzyly rowniez popu-
laryzacji i przyblizeniu szerszemu gronu odbiorcow dogmatow i skomplikowa-
nych problemoéw teologicznych, miedzy innymi tych, ktore budzily wowczas
kontrowersje, takze w Kosciele katolickim. Nalezy tutaj przede wszystkim przy-
wota¢ doktryne Niepokalanego Poczgcia Naj§wietszej Maryi Panny, od $rednio-
wiecza az po XIX wiek (do ostatecznego sformutowania dogmatu w 1854 roku
przez papieza Piusa 1X) wywotujaca, zwlaszcza w Europie Zachodniej, zywe
i niekiedy bardzo gwattowne dyskusje®.

W zbiorach bibliotek zachowato si¢ wiele tomikow anagramatéw maryjnych
osnutych na kanwie przede wszystkim pierwszej frazy Pozdrowienia Anielskie-
go. Doda¢ nalezy, ze slowa, w jakich wedlug Ewangelii Lukasza Aniot Gabriel

2Zob. P. Rypson, Piramidy. Storica. Labirynty. Poezja wizualna w Polsce od XVI do XVIII w.
Warszawa 2002, s. 137 n. oraz H. B. Wheatley, op. cit., s. §7-89.

3Uczeni ci zapoczatkowali systematyczne rozwazania na temat rachunku wariacyjnego. Jakob
Bernoulli (1654-1705) stworzyt podstawy rachunku prawdopodobienistwa. Jego najwazniejsza
praca z tego zakresu byla Ars coniectandi de seriebus infinitis, wydana juz po$miertnie w Bazylei
w 1713 roku. Z kolei Johann (1667—1748) byt autorem opublikowanego w Opera omnia w 1742
roku systematycznego wyktadu rachunku catkowego.

4Zob. o. J. Domanski OFM, Niepokalane Poczecie Najswigtszej Maryi Panny, [w:] Gratia
plena. Studia teologiczne o Bogurodzicy, pod red. B. Przybylskiego OP, Poznan — Warszawa —
Lublin 1965, s. 189-229; B. Sesboii¢ SJ, Najswietsza Maria Panna, [w:] Historia dogmatéw, pod
red. B. Sesboii¢ SJ, t. I11, przet. P. Rak, Krakow 2001, s. 505-511; T. Michatowska, Sredniowiecze,
Warszawa 1995, s. 269-273.
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zwrécil sie do Maryi (Lk 1, 28), staly sie punktem wyjscia dla wielu bardzo
wcezesnych form liturgicznych modlitw Kos$ciota zachodniego, m.in. Zdrowas
Maryjo, ktérej poczatki siegaja IV wieku, ostateczng zas postac zyskata w wer-
sji tacinskiej w XIV stuleciu®. Ta ewangeliczno-liturgiczna formuta stanowita
takze wazny ,,argument”, przywolywany (nie tylko przez teologow) dla pod-
kreslenia i uzasadnienia nadzwyczajnej roli i pozycji Maryi jako Niepokalanej
Dziewicy Bogurodzicy, jak rowniez dla uzasadnienia samej nauki o Jej Niepo-
kalanym Poczeciu. Sposrdéd owych zbiorow wymieni¢ tutaj mozna: tomik jezu-
ity Wojciecha Tylkowskiego zatytutowany Fides prophetica, wydany w Oliwie
w 1647 roku; dwie pozycje paulina Ambrozego Nieszporkowica: 1) Fragmenta
cogitationum sive anagrammata purissima ex Angelica Salutatione ... disposita,
Krakow 1699, 2) Anagrammatum ex Angelica Salutatione Ave Maria, gratia
plena, Dominus Tecum, in pedes poeticos coactum, Krakow 1701?; czy tez pu-
blikacje franciszkanina Krzysztofa Klimeckiego Chilias liliorum ex horto Ma-
riano Salutationis Angelicasae post messes fasces et acervos anagrammatica-
sae collectionis, ad octonarium redacta ac in totidem serta conspicata, wydana
w Zamos$ciu w 1696 roku.

Znaczng popularnoscia, o czym $wiadcza kolejne wznowienia jego dziet,
cieszyly si¢ utwory maryjne Jozefa Stanistawa Biezanowskiego (1628-1693),
profesora Uniwersytetu Krakowskiego, historyka, panegirysty i poety, kto-
ry opublikowal az cztery tomiki anagramatow. Przynosza one tacznie kilkaset
utwordw, osnutych rowniez na kanwie stow Aniota Gabriela. Sa to kolejno:
1) Oraculum Parthenium Virginis Deiparae, wydane po raz pierwszy w Krako-
wie w 1668 roku i wznowione w 1682 1 1684, 2) Immaculatum Virginis Deipa-
rae lilietum (Krakow 1675, 1682 i 1684), 3) Messis liliorum quinaria ex horto
Mariano Salutationis Angelicae (Krakéw 1683) oraz 4) Deliciae octiduanae
(Krakow 1684)%. Tworczo$¢ maryjna tego autora znana byta takze za granicg’.

We wszystkich wymienionych zbiorach krakowski wyktadowca odwotat sie
do tworczosci zmartego w 1667 roku ociemniatego poety Jana Baptysty Agnese
z Calvi na Korsyce®. Ten dworzanin kardynata Juliusza Rospigliosi, p6zniej-
szego papieza Klemensa [X (1667-1669), mimo powaznej choroby wzroku
zadziwiat i inspirowat wspotczesnych nadzwyczajna sprawnos$ciag w tworzeniu

SZob. ks. J. Buxakowski, Najswietsza Maria Panna w liturgii, [w:] Gratia plena..., s. 109;
115-116. W modlitwie Zdrowas Maryjo potaczono stowa pozdrowienia Aniota Gabriela: ,,BadZ
pozdrowiona, taski pelna, Pan z Tobg” (Lk 1, 28; Ave Maria, gratia plena, Dominus Tecum) z pty-
nacym z natchnienia Ducha Sw. powitaniem Maryi przez $w. Elzbiete: ,,Blogostawionas ty miedzy
niewiastami i blogostawiony owoc zywota Twego” (Lk 1, 42; benedicta tu in mulieribus et bene-
dictus fructus ventris tui, Jesus).

¢Pozycje te odnotowuje Bibliografia polska K. Estreichera, t. XIII, Krakow 1894, s. 1071 119.

"H. Barycz, Biezanowski Jozef Stanistaw (1628—1693), [w:] Polski stownik biograficzny, t. 2,
Krakow 1936, s. 93.

Ibidem.
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anagramatow’. Ulozyt ich podobno az 1115 na bazie kilkakrotnie cytowane-
go juz fragmentu Pozdrowienia Anielskiego, stawiac w ten sposdb Niepokalang
Dziewice Bogurodzice. Sto takich anagramatow wydano drukiem po raz pierw-
szy w Rzymie w 1661 roku, a juz w roku nastgpnym doczekaty si¢ przedruku
w Paryzu i Brukseli'®. Otwieraly one zbior r6znych dokumentow, §wiadczacych
z jednej strony o rozwoju kultu i poboznosci maryjnej w siedemnastym stuleciu,
z drugiej za$ o kontrowersjach i sporach, jakie budzita nauka o Niepokalanym
Poczeciu Naj$wigtszej Maryi Panny. Wsrdd owych dokumentéw na pierwszym
miejscu zamieszczono bulle papieza Aleksandra VII Sollicitudo omnium Eccle-
siarum, wydana 8 grudnia 1661 roku w odpowiedzi na usilne prosby wielu bi-
skupow oraz kroéla hiszpanskiego Filipa o ustalenie istoty obchodzonego w tym
samym dniu §wigta Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Miato to zapobiec nie-
pokojom i podziatom w tonie Kosciota. W odpowiedzi na owe zadania papiez
wznowit dekrety i konstytucje swoich poprzednikdéw: Sykstusa [V (1471-1484),
Pawla V (1605-1621) i Grzegorza XV (1621-1623) oraz postanowienia Sobo-
ru Trydenckiego. Jednocze$nie Aleksander VII wyraznie opowiedzial si¢ za
ujetym w 1854 roku w dogmat pogladem, ze ,,dusza Blogostawionej Dziewicy
Maryi zostata przy stworzeniu i ztaczeniu z ciatem obdarzona taska Ducha Sw.
i zachowana od grzechu pierworodnego™!'.

Zamieszczone we wspomnianym zbiorze czyste anagramaty Agnensisa wy-
korzystat, to znaczy przejat doslownie, Jozef Stanistaw Biezanowski w swo-
im Oraculum Parthenium, rozwijajac ich mysl w krotkich, na ogoét osmio- czy
dziesigciowersowych epigramatycznych komentarzach'?. Zmodyfikowat jednak
— jak si¢ zdaje — w pelni $wiadomie i celowo ich uktad, hierarchizujac i odpo-
wiednio rozmieszczajac w catym zbiorze ,,zaszyfrowane” w pierwszej czesci
Pozdrowienia Anielskiego 1 odkryte ponownie w jej anagramatycznych prze-

°W. Bagley, Bibia Anagrammatica or Anagrammatical Bible. A literary curiosity gathered
from unexplored sources and from books of the greatest rarity, b.m. 1904, s. 91 185-188;— ksigzka
dostepna na http:www.archive.org/details/cu31924029934811 (data dostgpu: 26.06.2013 r.).

10 Centum anagrammata prorsus pura pro Deipara Virgine sine originali peccato concepta,
quae D. Joannes Baptista Agnensis, sola memoriae vi, nam oculorum lumine fere orbatus litteras
in papyro exaratas inspicere non valet, eruit ex his Salutationis Angelicae verbis: Ave Maria,
gratia plena, Dominus Tecum, Romae 1661. W niniejszym artykule korzystam z przedruku fran-
cuskiego z 1681 r. dostgpnego na stronie: http:www./google.books.pl?books?id=7h-I0Zd1HSgc
(data dostepu: 12.04.2013 r.).

"Ks. A. Perz MIC, Magisterium Kosciola o Matce Stowa Wcielonego, [w:] Gratia plena...,
s. 139.

12 Autor zaznacza to w podtytule zbioru: Oraculum Parthenium, Augustissimae Caelorum Re-
ginae, Virginis Deiparae absque macula originali conceptae, Honori. Ex his Salutationis Angeli-
cae verbis, Ave Maria, gratia plena, Dominus Tecum ab eximio viro loanne Baptista Agnensi, sola
vi mentis, ob defectum visus, centum puris anagrammatis, ex priori editione selectis, devote pa-
riter ac ingeniose revelatum et a M. Stanislao losepho Biezanowski [ ...] totidem Epigrammatum
Centuria illustratum. Cracoviae 1668. Z tego wydania pochodzg wszystkie cytaty przywolywane
w niniejszym artykule. Korzystam z egzemplarza Biblioteki Kornickiej PAN, sygn. 3279.
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ksztatceniach poszczegdlne elementy prawdy o Niepokalanej Dziewicy Boguro-
dzicy. W ten sposob krakowski wyktadowca stworzyt z Agnensisowych anagra-
matow niejako wlasny zbior autorski, uzupelniony wspomnianymi epigrama-
tycznymi komentarzami. W przedmowie zas, skierowanej do papieza Klemensa
IX, protektora ociemniatego Korsykanina, krakowski profesor przedstawit wias-
ng teori¢ anagramatu, w ktorej, wobec tak waznego i1 kontrowersyjnego tematu
Oraculum Parthenium, zrédta natchnienia i jednoczesnie uzasadnienia dla tego
rodzaju tworczosci poszukiwatl w refleksji teologiczne;j.

Przyjrzyjmy sie zatem blizej anagramatycznym kompozycjom zamieszczo-
nym w cytowanym zbiorze, skupiajac si¢ na: 1) analizie czystych anagramatow
Agnensisa oraz rozwijajacych je epigramatycznych komentarzy autorstwa Bie-
zanowskiego ze zwrdceniem uwagi na zastosowanie w tych ostatnich techniki
anagramatycznej; 2) przedstawieniu wspomnianej literacko-teologicznej teorii
tego gatunku; 3) probie okreslenia potencjalnych funkcji zbioru krakowskiego
wyktadowcy. Zaznaczy¢ przy tym nalezy, ze wobec nader skromnego stanu ba-
dan nad tworczoscia poetycka Biezanowskiego, sprowadzajacego si¢ do zwykle
mato przychylnych not stownikowo-biograficznych'?, zaprezentowane omowie-
nie bedzie miato charakter pewnych uwag wstepnych.

Zacznijmy zatem od czystych anagramatéw Agnensisa rozwijanych przez
Biezanowskiego w epigramatycznych komentarzach. W tych krotkich, jedno-
zdaniowych frazach, stawiacych Najswietsza Maryje Panne, ociemniaty Kor-
sykanin przywotuje najwazniejsze, wydobyte z ,,alfabetycznej” materii zdania
podstawowego, przywileje i tytulty Maryi, ktore wskazuja na wyjatkowe miej-
sce i rolg Niepokalanej w boskim planie zbawienia. Zasygnalizowana w tytule
artykutu gtowna idea tych pochwal, cel, jak rowniez zasada kompozycyjna zo-
staly bardzo wyraznie zarysowane w dwoch pierwszych kombinacjach. Agnen-
sis, a za nim krakowski poeta maryjny, ktory zachowuje uktad poczatkowych
anagramatow, rozpoczyna bowiem od wlozonego w usta samej Bogurodzi-
cy stwierdzenia eksponujacego Jej wyjatkowa pozycje. Jako jedyna sposrod
wszystkich niewiast zachowata czysto$¢ i jednoczesnie zostala matka Syna
Bozego (an. 1: Pura, unica sum, Mater Alma Dei Nati). W anagramie 2 praw-

3 Henryk Barycz w cytowanym nieco wczesniej biogramie Biezanowskiego, zamieszczonym
w 1936 roku w Polskim stowniku biograficznym, do$¢ nisko ocenia tworczos¢ tego autora. Kryty-
kuje jego nadmierna sktonno$¢ do uswietniania przesadnymi panegirykami niewiele znaczacych
lokalnych uroczystosci czy postaci. Wigcej uznania ma dla jego tworczo$ci religijnej. Zaznacza
jednak, ze i tu krakowski wyktadowca ulegal barokowej przesadzie, nadajac swoim utworom
,sztuczng forme¢ anagramatow, akrostychow, epigramatow, dystychow itd.”. Badacz ten dostrzega
w Biezanowskim rzemie$lnika, a nie prawdziwego poet¢. Za najbardziej warto$ciowe w jego spu-
Sciznie literackiej uznaje prozaiczne roczniki, w ktorych omawiany autor rejestruje wydarzenia
o0 zasiggu ogolnokrajowym, przeplatajac je zdarzeniami z zycia Uniwersytetu Krakowskiego z lat
1667-1687 — zob. H. Barycz, op. cit., s. 92-93.
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da ta ulega dalszej konkretyzacji poprzez ukazanie nierozerwalnego zwiazku
pomiedzy nieskalana w zadnym momencie zycia czysto$cig Maryi a Jej Bozym
macierzynstwem: Deipara inventa sum, ergo immaculata (,,zostatam wybrana
na Bogurodzicg, wigc jestem czy raczej musze¢ by¢ niepokalana”). W tym zwig-
ztym stwierdzeniu autor jednoznacznie nawiazuje do nauki o Niepokalanym
Poczegciu, dostarczajac jednoczesnie dla jej uzasadnienia i obrony argumentu
podstawowego, ktory odwotuje si¢ bardziej do logiki ,,prostego rozumu” niz do
subtelnych spekulacji teologéw. Sprowadza si¢ on zasadniczo do mysli: Mary-
ja nie mogtaby zosta¢ Matka Syna Bozego wolnego od zmazy grzechu pierwo-
rodnego, gdyby sama byta nig dotknieta. Poprzez zatem odpowiednie kombina-
cje liter formuty Ave Maria, gratia plena, Dominus Tecum, Korsykanin stara si¢
wydoby¢ jak najwiecej takich ,,argumentow”, ukrytych w réznorodnych epi-
tetach maryjnych, epitetach — dodajmy — potwierdzonych w teologii i liturgii
Kosciota katolickiego. Mialy one z jednej strony podnosi¢ absolutng czysto$¢
Maryi, z drugiej za§ akcentowac Jej macierzynstwo. Bardzo czesto tez autor ze-
stawia ze soba w jednym anagramie te dwa z pozoru sprzeczne aspekty natury
Najswietszej Maryi Panny, aby tym mocniej wyeksponowac Jej wyjatkowa role
w boskiej ekonomii zbawienia. Taka antytetyczng konstrukcje odnajdujemy az
w 33 anagramatach, ktore w Oraculum Parthenium Biezanowskiego pojawiaja
si¢ w nastgpujacej kolejnosci: 1 (1), 2 (2), 3 (3), 4 (4), 8 (47), 9 (48), 10 (6),
12 (8), 13 (9), 29 (16), 30 (58), 31 (57), 36 (21), 44 (24), 46 (26), 47 (27), 48
(65), 49 (28), 55 (69), 57 (71), 61 (73), 65 (76), 67 (78), 71 (80), 79 (38), 83
(40), 85 (89), 88 (94), 89 (95), 95 (42), 96 (100), 99 (93), 100 (91). Kwestia
zatozen kompozycyjnych zbioru krakowskiego wyktadowcy wymaga oczywi-
scie doktadniejszych badan. Zwraca tu jednak uwage bardziej systematyczne
w stosunku do pierwowzoru roztozenie anagramatow zawierajacych wskazang
antytetyczng strukture. Biezanowski powtarza wyrazong w ten sposob najwaz-
niejszg prawde o Dziewicy Bogurodzicy od pierwszego do ostatniego utworu
omawianego zbioru, nie pozwalajac tym samym odbiorcy nawet na moment
o niej zapomnie¢. Jednoczes$nie poprzez ,,symetryczne” zageszczanie tych ana-
gramatycznych argumentéw w poczatkowej (pierwsza dziesiatka), srodkowej
(an. 40-50) 1 koncowej (ostatnie dwadzie$cia utwordw) partii zbioru wzmaga
site ich oddziatywania.

Dla lepszego zrozumienia i uSwiadomienia sobie skali mozliwosci, jakich do-
starcza technika anagramatyczna, przyjrzyjmy si¢ blizej r6znym kombinacjom
wyprowadzonym z liter zdania bazowego, ktore akcentuja wspomniane wyzej
dwa najwazniejsze przymioty Maryi. Nalezy tutaj zwrdci¢ uwage na bogactwo
okreslen. W odniesieniu do czysto$ci Matki Bozej anagramatyk najczesciej uzy-
wa epitetu — tytutu podstawowego i jednoczesnie najstarszego, a mianowicie,
nazywa Maryje ,,Dziewica” (Virgo). Korsykanin przywotuje to okreslenie az

W nawiasach podaje uktad zaproponowany przez Jana Baptyste Agnese.
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dwadziescia razy. W zbiorze Biezanowskiego sa to utwory o numerach: 8 (47),
12 (8), 21 (52), 22 (53), 24 (55), 28 (15), 29 (16), 33 (19), 34 (59), 35 (20), 42
(63), 60 (72), 62 (74), 70 (80), 77 (84), 83 (40), 85 (89), 91 (96), 95 (42), 100
(91). Drugim w kolejnosci epitetem jest ,,niepokalana” (immaculata): an. 2 (2),
4(4),5(7),9(13), 17 (50), 21 (52), 22 (53), 23 (54), 24 (55), 28 (15), 30 (58),
42 (63). Niekiedy autor konkretyzuje go i wzmacnia przez dodatkowe elemen-
ty, jak np. w an. 55 (69), kiedy nazywa Maryje ,.trzykrotnie niepokalang” (ter
immaculata), tzn. niepokalana ante partum, in partu i post partum Christi, jak
dowiadujemy si¢ z epigramatycznego komentarza Biezanowskiego. Analogicz-
nie w an. 8 (47) Agnensis poszerza okreslenie immaculata, tym razem wigzac
je z przywilejem Niepokalanego Poczecia. Nazywa bowiem Maryje ,,jedyna za-
wsze niepokalang, Dziewica, corka Boga” (una semper immaculata, Virgo Dei
Nata). W pojedynczych anagramatach Korsykanin zastepuje epitet immaculata
mniej lub bardziej wyrazistymi synonimami. Nazywajac Maryje czysta, siega
wiec do takich okreslen, jak: pura —an. 1 (1), 5 (45), 18 (51), 19 (12), 24 (55),
26 (56), 34 (59), 39 (61); munda — an. 11 (7), 16 (49), 25 (14), 34 (59); inviolata
—an 16 (49); integra — an. 17 (50); intacta a malo — an. 79 (38); intemerata — an.
70 (80). Stosuje rowniez wyrazenia o charakterze metaforycznym, nawiazujace
do symboliki barw czy szlachetnych kruszcow, jak np. w an. 31 (17) i 4 (4),
gdzie kolejno obdarza Najswietsza Maryj¢ Panng mianem nivea Mater lesu czy
aurum nitens.

Duzo miejsca w Agnensisowych anagramatach zajmuja te kombinacje, ktore
jednoznacznie odwotuja si¢ do przywileju Niepokalanego Poczgcia, uzupehia-
jac i konkretyzujac wczesniejszy epitet immaculata. Wolno$¢ Maryi od zmazy
grzechu pierworodnego poeta z Korsyki opisuje nastepujaco:

— pura a malo Adami'® —an. 7 (5);

— procul anguis a me — an. 13 (9);

— tota sine macula Adam — an. 15 (11);

— ante casum Adae permunita — an. 29 (16);

— culpam ignorat Adam — an 31 (17);

— ignorat malum primae [Evae] — an. 32 (18);

— praemunita in Adae malum — an. 33 (19);

— mere immunis a culpa Adae — an. 35 (20);

— morsu mali vacet — an. 36 (21);

— mire tuta a lapsu communi Adae — an. 40 (23);

— lapsum ac reatum Adami ignoret — an. 45 (25);

—unica tuta a morsu mali — an. 46 (26);

15 Agnensis, a za nim Biezanowski, dla pomnozenia i urozmaicenia anagramatycznych kombi-
nacji wykorzystuje rozne osobliwosci w tacinskiej odmianie imienia Adam. Stosuje zatem wariant
nieodmienny (Adam) badz tez w dopelniaczu liczby pojedynczej raz wprowadza forme z deklina-
cji pierwszej (Adae), kiedy indziej za$ z deklinacji drugiej (Adami). Osobliwos$ci te odnotowuje
ks. A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski, Warszawa 1992, s. 13.
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— servata a nece mali, duri pomi —an. 58 (31);

— pura a nece amari ligni — an. 63 (53);

— pura a sorde et munita in maculam — an. 68 (34);

— sine macula parta — an. 74 (35);

— pure animata — an. 80 (86).

W tej grupie anagramatéw nalezy zwrdci¢ uwage na bardzo mocno wy-
eksponowane nawiazania do upadku pierwszych rodzicow, przedstawionego
w Ksiedze Rodzaju. Odwolanie to staje si¢ pretekstem do budowania w anagra-
matach paraleli pomiedzy dziejami Ewy, pramatki ludzkosci, ktéra przez swoje
niepostuszenstwo stata sie zrédtem nieszczes¢ dla swoich dzieci, a Maryja. Ta
z kolei poprzez swoje postuszenstwo stala si¢ matka Syna Bozego, a przez to
wspotodkupicielka ludzkosci. Porownanie to, uwypuklone w pierwszym sto-
wie pozdrowienia Aniota Gabriela ave, ktore jest symbolicznym anagramatem
imienia Eva, miato zatem po raz kolejny podkresli¢ wyjatkowa role, jakg Boza
Opatrzno$¢ wyznaczyta pokornej Dziewicy.

Dodajmy tutaj, ze ten wykorzystywany dos$¢ powszechnie przez anagra-
matykoéw maryjnych motyw'® nie jest bynajmniej pomystem nowym ani czy-
sto poetyckim. Ow zwiazek pomiedzy Ewa i Maryja — ,,nowa Ewa” (tak po
raz pierwszy nazwat matke Chrystusa w swoich hymnach §w. Efrem) stal sig¢
dos$¢ wezesnie przedmiotem rozwazan teologicznych!’. Idee te zarysowat juz
chrzescijanski apologeta Justyn (Il w. n.e.), a rozwinat biskup Lyonu, Ireneusz
(IT w. n.e.), inspirujac dalsze pokolenia pisarzy chrzescijanskich i teologow.
Paralela Ewa — Maryja ulegta znacznemu wzbogaceniu i poglebieniu w rozwa-
zaniach teologow $redniowiecznych, zwlaszcza w De laudibus Beatae Virginis
Mariae Ryszarda od §w. Wawrzynca (XII w.) oraz w przypisywanym Albertowi
Wielkiemu traktacie Mariale sive quaestiones super Missus est. Tractatus de
gratiis et virtutibus Beatae Mariae Virginis (1389). Sygnalizowany zwigzek
stanowit tez podstawe uje¢ mariologicznych prezentowanych przez polskich
teologow z konca wieku XVI oraz stulecia nastepnego, by wymieni¢ Marcina
Biatobrzeskiego, Stanistawa Hozjusza, Stanistawa Sokolowskiego, Hieronima
Powodowskiego czy Alberta Bzowskiego'®. Nawigzanie przez Agnensisa, a za
nim Biezanowskiego do mysli teologicznej miato z jednej strony wzmocnic sitg
oddziatywania poetyckich ,,argumentéw”, z drugiej za$ stuzyto podniesieniu
rangi samego anagramatu. Wszak nawet powazni teologowie dostrzegali nowe
sensy ukryte w takich ,,alfabetycznych” przeksztalceniach.

16S. Nieznanowski, op. cit., s. 27.

17Zob. E. Florkowski, Matka Boza w nauce Ojcéw Kosciola, [w:] Gratia plena..., s. 62—63;
B. Sesboii¢ SJ, op. cit., s. 492; ks. Z. Kraszewski, Udzial Matki Bozej w dziele odkupienia, [w:]
Gratia plena..., s. 287-288; M. Maciotka, Ewa — Maryja, |[w:] Encyklopedia katolicka, t. 1V,
Lublin 1985, s. 1370-1371.

8M. Maciofka, op. cit., s. 1371. Na temat rozwoju polskiej mariologii zob. takze ks. F. Bra-
cha, Zarys historii mariologii polskiej, [w:] Gratia plena..., s. 457-477.
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Motyw ten pojawia si¢ w an. 32 Biezanowskiego. Przyjrzyjmy si¢ w tym
miejscu doktadniej epigramatycznemu komentarzowi krakowskiego wyktadow-
cy. Utwor ten wydaje sie reprezentatywny dla wszystkich poetyckich komenta-
rzy zamieszczonych w Oraculum Parthenium, gdyz doskonale pokazuje dazenie
autora do doskonato$ci formalnej czy raczej kunsztownosci:

ITA EVA SECUNDA, MALUM IGNORAT PRIMAE

Eva Parens hominum, primo notissima lapsu,
Corruit incauto pectore, victa dolis.
Eva secunda, Dei Mater dignissima Nati,
Humanum casu liberat omne genus.
Prima Deo facta est, contempta lege rebellis;
Subdita mandanti facta secunda Deo.
Prima subit mortem, vitali ex arbore vitae;
Ex mortis vitam morte, secunda tulit.
Prima malum peperit, sine crimine nata Virago;
Sed peperit Summum, Virgo secunda Bonum.
Ergo ITA felici rerum discrimine totum
IGNORAT PRIMAE, en EVA SECUNDA, MALUM.

W tym epigramatycznym komentarzu uwage odbiorcy przykuwa nie tyle
glebia tresci, ile zastosowane zabiegi formalne i retoryczne, ktore zapewne mia-
ly mu nada¢ znamiona poezji kunsztownej tak, by doréwnal on anagramatom
Agnensisa. Wysoka warto$¢ tych ostatnich podkresla Biezanowski w przed-
mowie do Oraculum Parthenium, nazywajac je divina anagrammata. Zakres
semantyczny tego przymiotnika moze jednak wskazywac nie tylko na dosko-
nato$¢ formalng alfabetycznych kombinacji Korsykanina, ale rowniez na ich
teologiczne i — o czym bedzie jeszcze mowa — prorocze, pochodzace z natchnie-
nia Ducha Sw. znaczenie'>. W analizowanym epigramacie nalezy zatem pod-
kresli¢ upodobanie krakowskiego wyktadowcy do budowania i gromadzenia
w obrebie jednego tekstu wielu antytez czy zestawien o charakterze oksymo-
ronu. Dodajmy, ze figury te byly bardzo cenione przez barokowych tworcow.
W utworze tym mamy az dziewig¢ antytez gtownych, uwypuklajacych dyso-
nans pomigdzy postawa pierwszej Ewy — matki ludzkosci i Maryi — jej wspot-
odkupicielki. Antytezy te stanowia jakby rame¢ zewnetrzng utworu, wytyczajac
poczatek i koniec poszczegodlnych jego partii. Pierwsza z nich, nieco bardziej
rozbudowana, wypetnia dwa kolejne dystychy (w. 1-4). Przynosi podstawowe
zarysowanie tematu, stanowiac niejako retoryczny wstep. W dalszej czgsci epi-
gramatu obserwujemy ich zageszczenie, co niewatpliwie przyczyniato sie do
podniesienia napigcia w utworze, wzmacniajac tym samym sile oddzialywania

¥Zob. Stownik tacinsko-polski, pod red. M. Plezi, t. II, Warszawa 1962, s. 228-229, oraz
ks. A. Jougan, op. cit., s. 207.
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przekazywanych tresci. Antytezy te mieszcza si¢ w obrebie jednego dystychu,
otwierajac i zamykajac go dzieki szykowi chiastycznemu (w. 5-10). W wersach
7-8 obok antytezy gtownej odnajdujemy dodatkowe zestawienia o charakterze
oksymoronu: pierwsza Ewa sprowadzila §mier¢ na siebie i caty rod ludzki za
sprawa drzewa zycia; druga przyniosta zycie za sprawg drzewa $mierci, czyli
krzyza, na ktérym Syn Bozy umart dla odkupienia ludzkosci.

O kunszcie formalnym tego utworu decyduja réwniez anaforyczne powto-
rzenia czy gry slowne oparte na podobienstwie brzmieniowym, jak np. crimen
— discrimen (w. 9 1 11) czy Virago — Virgo (w. 9-10). Szczegolnie interesujace
jest uzycie dwoch ostatnich okreslen, ktoére zapewne miaty zaakcentowac z jed-
nej strony meska zgota inicjatywe czy raczej zuchwato$¢ Ewy (Virago), jaka
pramatka ludzkos$ci wykazata, zrywajac zakazany owoc i sprowadzajac Adama
na manowce grzechu, z drugiej za$ przeciwstawiong jej postawe dziewiczej po-
kory Maryi (Virgo). Nalezy tutaj takze zwroci¢ uwage na biblijna proweniencjg
pojecia virago. Pojawia si¢ ono w Wulgacie we fragmencie 2,23 Ksiegi Rodzaju
i stanowi gre stow Vir — Virago (Jakub Wujek oddat ja w swoim przektadzie jako
Maz — Mgzyna), ktérej celem bylo podkreslenie, ze kobieta, poniewaz stworzo-
na zostala z mezczyzny, dzieli z nim jego nature oraz powotanie do przyjazni
z Bogiem?®.

W tym miejscu trzeba wspomnie¢ o wykorzystaniu przez Biezanowskiego
techniki anagramatycznej w epigramatycznych komentarzach. Sprowadza si¢ to
w zasadzie do powtorzenia w epigramacie anagramatycznego motta. W cytowa-
nym wydaniu Oraculum Parthenium powtorzona fraza zaakcentowana jest ka-
pitalikami. Najcze$ciej anagramatyczne motto pojawia si¢ powtdrnie w dwdch
ostatnich wersach komentarza, stanowigcych pointe utworu. Biezanowski doko-
nuje przy tym pewnych modyfikacji. Na ogot, stosownie do rozwijanego w teks-
cie toku rozumowania (cho¢ nie mozna wykluczy¢ wzgledow metrycznych),
zmienia kolejnos$¢ poszczegdlnych elementow incipitu. Czasami tez zastepuje
jeden z epitetow maryjnych odpowiednim synonimem, ktory jest oczywiscie
anagramatem utworzonym z liter mysli przewodniej. Zmiany takie zaobserwo-
wacé mozemy m.in. w an. 4. Krakowski profesor wplata poszczegdlne elementy
motta (Ego aurum nitens, immaculata Deipara) w pointg swojego komentarza
(w. 7-8), zastepujac przy tym epitet Deipara nieco krotszym, dostosowanym do
potrzeb metrycznych, odpowiednikiem Parens: EGO facta NITENS AURUM,
mea viscera Nato,/ Aurea vasa, PARENS IMMACULATA dedi. Szczeg6lna wage,
0 czym juz wspominatam, anagramatyk z Krakowa zdaje si¢ przywigzywac do

20Z0b. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych,
oprac. Zespot Biblistow Polskich, Poznan — Warszawa 1980, s. 26; por. Gn 2,23: Dixit Adam: Hoc
nunc os ex ossibus meis, et caro de carne mea: haec vocabitur Virago, quoniam de viro sumpta
est — ,,I rzekt Adam: To teraz kos$¢ z kosci moich i ciato z ciata mego; te bede zwaé¢ Mezyna, bo
z meza wzieta jest” (Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie polskim W.O. Ja-
kuba Wujka SJ, oprac. Ks. S. Sty$ SJ i ks. W. Lohn SJ, Krakéw 1962, s. 17).
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szyku chiastycznego. Zastosowanie takiego uktadu miato z pewnoscia podnies¢
walory formalno-artystyczne utworu. Stuzyto takze wzmocnieniu i uwypukle-
niu prawdy o doskonalej Matce Bozej, podanej w anagramatycznym motcie
i opisujacej nature Maryi za pomocg pozornie sprzecznych elementéw. Taki
krzyzowy uktad miat zapewne eksponowac ich jednakowa warto$¢ oraz niero-
zerwalny zwigzek pomigdzy tak ujetymi przymiotami Dziewicy Bogurodzicy.
Z takim zamiarem, jak si¢ zdaje, Biezanowski zastosowat ten zabieg m.in. w an.
9,12, 15,29, 32, 38, 51, 63.

Whplecione w pointe epigramatycznego komentarza anagramatyczne motto
tworzy w ten sposob klamre scalajaca catg kompozycje. Jednocze$nie, wprowa-
dzajac anagramat, w konkluzji utworu autor Oraculum Parthenium postepuje
zgodnie z praktyka zarejestrowang i — i dodajmy — skrytykowana juz w latach
dwudziestych XVII wieku przez Macieja Kazimierza Sarbiewskiego w rozpra-
wie De acuto et arguto sive Seneca et Martialis. Kiedy ten jezuicki teoretyk
omawia po kolei rézne zabiegi elokucyjne stuzace wyeksponowaniu mysli po-
inty, wymienia takze, naduzywany w jego przekonaniu przez wspotczesnych,
anagramat®'. Wlaczony przez Biezanowskiego do pointy utworu stanowitby
zatem dodatkowo retoryczna ozdobe, Swiadczacg o pomystowosci i blyskotli-
wosci autora.

Powrdé¢émy jednak do drugiej czgsci anagramatycznej antytezy, oddajacej
skomplikowang nature Maryi. Mowiac o Jej macierzynstwie, Agnensis, a za
nim Biezanowski, najczg$ciej siega (analogicznie jak w przypadku epitetow
okreslajacych Jej dziewicza czysto$¢) do najwazniejszego i najstarszego tytutu
Deipara — Bogurodzica. W zbiorze Biezanowskiego odnajdziemy go w an. 2 (2),
4 (4),9 (48), 12 (8), 21 (52),22 (53), 36 (21), 46 (26), 47 (27), 65 (76), 95 (42).
Zamiennie anagramatyk stosuje okreslenia, takie jak: Mater, Parens, Pariens®
uzupetione o dodatkowe sformutowania pozwalajace wydoby¢ pelnie prawdy
o macierzynstwie Niepokalanej, przedstawionej réwniez w perspektywie chry-
stologicznej. Maryja jawi si¢ nam zatem jako:

— Mater Alma Dei Nati —an.1 (1);

— Mater Iesu —an. 16 (49), 19 (12), 31 (17);

— Magna Dei Parens — an. 57 (71);

2 Sarbiewski omawiajac w De acuto et arguto anagramatyczny sposob wynajdywania dow-
cipu (argutia), definiowanego przez tego teoretyka jako ,,jakby szata i ozdoba pointy”, stwierdza,
ze ,,wypada si¢ dziwi¢ ludziom, ktorzy tymi dziecinnymi bredniami zamgczajg umysty i nie wia-
domo, jakich tortur i katuszy doswiadczaja na samodzielnym talencie” — M. K. Sarbiewski, O po-
incie i dowcipie (De acuto et arguto), [w:] Wyktady poetyki (Praecepta poetica), przet. i oprac.
S. Skimina, Wroctaw — Krakow 1958, s. 39. Negatywne stanowisko na temat tworczosci anagra-
matycznej spotykamy takze u innych teoretykow. Opinie autorow jezuickich na ten temat przed-
stawia ks. J. Nowaszczuk, Difficillimum poematis genus. Jezuicka teoria epigramatu, Szczecin
2013, s. 189-190.

Zmiestow ten zastepuje autor takze czasownikiem pario w réznych wariantach czasowych
i osobowych.
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— Mater Agni immaculati — an. 61 (73);

— Mater Puri Agni —an. 71 (81);

— Diva Mater — an. 86 (90);

— Dei Gnatum Pariens — an. 89 (95);

— Mater Agni immolati — an. 96 (100).

W konteks$cie tych wariacji na temat macierzynstwa Najswigtszej Maryi
Panny nalezy zwroci¢ szczego6lng uwage na trzy anagramaty i ich umiejscowie-
nie w zbiorze Biezanowskiego. Ot6z w an. 1 autor dokonuje niejako wstepne;j
prezentacji. Przedstawia nam Maryje jako dziewicza Matke Syna Bozego (Pura,
unica ego sum, Mater Alma Dei Nati). MySl te rozwija na rozne sposoby w ko-
lejnych anagramatycznych frazach. W an. 96 podsumowuje cato$¢ tych specy-
ficznych pod wzglgdem formalnym rozwazan teologiczno-dogmatycznych, na-
zywajac Niepokalang ,,druga Ewa, czysta Matka Baranka ztozonego w ofierze”
(Eva secunda, pura Mater Agni immolati). To podsumowanie nie zamyka jednak
Oraculum Parthenium. Prowadzi do jeszcze jednej, ostatecznej i najwazniejszej
konkluzji, akcentujacej zarazem uniwersalny, jak i indywidualny wymiar macie-
rzynstwa Maryi. Wybrana przez Boga na matke¢ Jezusa ztozonego w ofierze dla
odkupienia ludzkosci, stata si¢ przez to matka-wspdtodkupicielka wszystkich
ludzi oraz matka i oredowniczkg kazdego z osobna. Ten indywidualny aspekt
podkresla bardzo emocjonalne, proste, pozbawione dodatkowych epitetow we-
zwanie ,,Matko!”, rozpoczynajace ostatni anagram tego zbioru: Mater, Virgo
iam vale, sancte munda.

Osobisty wydzwiek, jaki nadaja temu anagramatowi 6w ogdlny, ale jakze
bezposredni zwrot ,,Matko” (Mater) oraz tryb rozkazujacy czasownika: badz
zdrowa (vale), a takze umiejscowienie tego anagramatu na ostatnim miejscu
w zbiorze (przypomnijmy, ze pierwotnie Agnensis usytuowat go na mato eks-
ponowanej pozycji 91), zdaja si¢ wskazywac na jedng z potencjalnych funkcji
catego zbioru. Mozemy go rozpatrywac¢ jako swego rodzaju poetycka modli-
twe. Ten modlitewny charakter uwydatnia tez tytulowe sformutowanie Oracu-
lum Parthenium. Rzeczownik oraculum z jednej strony oznacza przepowiednie,
co nalezy odnies¢ do biblijnej sceny Zwiastowania. Z drugiej za§ mozemy go
przettumaczy¢ jako ,,modlitwa”?. A pamigta¢ nalezy, ze w wieku XVII obser-
wuje sie w Polsce, i nie tylko, dynamiczny rozwoj liturgii maryjnej. W czasach
Agnensisa i Biezanowskiego bardzo popularna byta, zwlaszcza wsrdd nizszych
warstw spoleczenstwa, pochodzaca prawdopodobnie z XI wieku modlitwa Aniof
Panski**. Anagramatyczne frazy odpowiadatyby zatem formule wstepnej wspo-
mnianej modlitwy. Epigramatyczne komentarze za§ moglyby stanowi¢ kolejne
refrenicznie powtarzane w niej Zdrowas Mario. Taka funkcje zbioru moga tez

BZob. Stownik lacirisko-polski, pod red. M. Plezi, t. I1I, Warszawa 1969, s. 730; ks. A. Jou-
gan, op. cit., s. 469.
24J. Buxanowski, op. cit., s. 116.
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potwierdza¢ liczne nawigzania do mocno rozpowszechnionej wsrod wiernych
litanii do Najswietszej Maryi Panny. Wystarczy tu przywotac an. 10, 11, 18 czy
41. W stuleciu siedemnastym do liturgii Kos$ciota katolickiego w Polsce wpro-
wadzono takze poranne nabozenstwo — ,,Godzinki o Niepokalanym Poczeciu™?.
Spiewane przed prymarig stanowily niejako brewiarz dla wiernych, obejmujacy
nie tylko obowigzkowe modlitwy, ale réwniez podstawowe prawdy o Niepo-
kalanym Poczeciu. Godzinki, podobnie jak modlitwa Aniof Panski czy litania,
szybko przyjely si¢ wsrod polskiego spoteczenstwa. Spiewano je w kosciotach
oraz poza nimi: w polskich domach, od magnackich patacéw po proste chlop-
skie chaty, w trakcie codziennych zaje¢ oraz na polu bitwy.

Zasygnalizowane nieco wcze$niej chrystologiczne ujecie nauki o Matce Bo-
zej zakodowane jest, jak sie zdaje, takze w symbolice liczb ukrytej w analizo-
wanych czystych anagramatach. Az 95 sposrod 100 anagramatoéw stanowi frazg
zbudowang z 31 liter. Dokladnie tyle zawiera zdanie wyjsciowe: Ave Maria,
gratia plena, Dominus Tecum. Pozostate pie¢ anagramow sklada si¢ z 27 (an.
37); 28 (an. 100); 30 (an. 57) i 32 liter (an. 48). Nie sposob przyjac, by ta prawi-
dtowos¢ byta kwestia przypadku, zwlaszcza jezeli pamigtamy o zywym w epoce
renesansu i baroku zainteresowaniu liczbami i o przypisywanych im symbolicz-
nych znaczeniach. Trudno jednoznacznie ustali¢, jakie ukryte sensy nadawat tej
liczbie Agnensis czy Biezanowski (przy zalozeniu, ze krakowski wyktadowca
dostrzegat te prawidlowosc¢). Z pewnoscig nie da si¢ jej powigzac z data zadnego
$wieta maryjnego czy z nabozenstwem majowym, ktore wspotczesnemu odbior-
cy przychodzi tutaj na mysl niejako automatycznie, poniewaz ten zwyczaj zaini-
cjowany zostal w niektorych miastach wloskich w XVIII wieku, a w catym Ko-
$ciele rozpowszechnit si¢ dopiero w nastepnym stuleciu®. Najdluzsze miesigce
w roku licza sobie 31 dni, najkrotszy za$ 28 lub 29 w roku przestepnym. By¢
moze wiec poszczegdlne anagramatyczne pochwaly mialy przypomina¢, by co-
dziennie okazywac cze$¢ Niepokalanej i zanosi¢ do niej modlitwy. Poszukujac
dalszych mozliwych wyjasnien, nalezy zwrdci¢ uwage, ze mamy tutaj do czy-
nienia z liczba nieparzysta, ktora uchodzita za liczbe doskonata, jako ze nie daje
si¢ bez reszty podzieli¢ na rowne czgsci?’. Dlatego tez takie liczby, szczeg6lnie
te o najnizszych wartosciach (jedynka i trojka), zarezerwowane byly dla Istoty
Najwyzszej. Ale pamietajmy, ze doskonatos¢ te odnajdujemy rowniez w Maryi,
o ktorej autor w jednym z anagramatéw mowi, ze ,,jest szczegdlnym odbiciem
Boga, jasnym i czystym” (an. 27: Dei summa imago, clara et pura inventa).
Skoro za§ Stworca — takie przekonanie zywili juz $redniowieczni teologowie

3 Zob. o.J. Domanski, op. cit., s. 212.

26Tbidem, s. 121.

27Na temat symboliki liczb zob. D. Forstner OSB, Swiat symboliki chrzescijariskiej. Leksykon,
przetl. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Tuszynski, Warszawa 20012, s. 41-55; W. Kopa-
linski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 61-62, 7677, 197-198; ks. M. Szram, Duchowy sens
liczb w alegorycznej egzegezie aleksandryjskiej (II — V' w.), Lublin 2001, s. 114-115.
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— dat cztowiekowi wszelkie mozliwe znaki po to, by ten mégt w nich odczytac
tresci objawione, caty boski plan zbawienia®®, wydaje si¢ wigc wlasciwym do-
szukiwac¢ si¢ tych prawd takze w spekulacjach numerologicznych, zwigzanych
ze wspomniang liczba 31 — suma liter sktadajacych si¢ na pierwsza cze$¢ frazy
Angelicae Salutationis. Na liczbe te trzeba zatem spojrze¢ z perspektywy kogos,
kto tworzy anagramaty, a mianowicie przez pryzmat materii podstawowej, jaka
mozna wykorzysta¢ do dalszych przeksztalcen.

Liczba 31 sktada si¢ z dwoch cyfr: ,.trojki” i ,,jedynki”. Te, jak juz sygnali-
zowatam, odnosza si¢ do $wiata nadprzyrodzonego. ,,Jedynka” jako symbol nie-
podzielnej jednosci, zrodlo i poczatek wszystkich pozostatych liczb, wiaze sig
z Jedynym Bogiem. ,, Trdjka” natomiast w interpretacji chrzescijanskiej taczy
si¢ z najwicksza z prawd objawionych — z tajemnica Trojcy Swietej. Jezeli z ko-
lei dodamy do siebie oba elementy sktadowe, to otrzymamy liczbe cztery, ktora
zarezerwowana jest dla $wiata ziemskiego. ,,Czworka”, jak zauwaza Dorothea
Forstner, juz w starozytno$ci oznaczala uniwersum rozciaggajace si¢ w czterech
kierunkach. Dostrzegano rowniez, ze zestawienie poczatkowych liter greckich
nazw stron $wiata (anatole — wschod; dysis — zachod; arktos — pdinoc; mesem-
bria — potludnie) tworzy imi¢ Adam, co pozwalato powigza¢ te liczbe z ludz-
kim losem?”. Adamem czy raczej nowym Adamem, o czym Agnensis mowi
kilkakrotnie, jest Chrystus. Osoba Syna Bozego, ktory oddat zycie na krzyzu
(,,czworka” oznacza rowniez cztery ramiona krzyza), a z nim osoba Jego Matki,
jest zwornikiem czy posrednikiem pomiedzy oboma tymi porzadkami. Liczba
»cztery” jest tutaj zatem symbolem rownowagi pomigdzy tymi porzadkami, §ci-
stego zwigzku pomiedzy nimi, petni zycia ludzkiego od narodzin, przez zycie
doczesne i $mier¢, az do zmartwychwstania i zycia wiecznego. Jednoczesnie
liczbg te mozemy interpretowac jako symbol woli, madro$ci i Boskiej ekonomii
zbawienia. W symbolicznych rozwazaniach wigzano ja z tetragramem JHWH
— hebrajskim imieniem Boga, ktory — jak naucza Ksiega Madrosci (11, 20) —
wszystko urzadzil ,,pod miara, liczba i waga”.

Jezeli za$ od trzech odejmiemy jeden, to otrzymamy liczbe dwa, ktora zda-
je sie jeszcze bardziej podkresla¢ 6w zwiazek pomiedzy porzadkiem ziemskim
i nadprzyrodzonym, wigz pomiedzy duchem a materia, pomiedzy zyciem do-
czesnym i nie$miertelnoscia. ,,Dwdjka” moze symbolizowaé tutaj dwoisto$¢
natury Chrystusa, jak rowniez dwoista strukture Pisma Swietego, sktadajace-
go sie z ksiag Starego i Nowego Testamentu. W konteks$cie naszych rozwazan
warto tutaj przypomnie¢, ze jednym z elementow taczacych je w jedng catosc
jest postac Jezusa, nowego Adama, a wraz z nim Maryi — Niepokalanej Dziewi-
cy Bogurodzicy, drugiej Ewy, ktora naprawita zlo wyrzadzone przez pramatke
ludzkosci. Istotg zatem tych kombinacji liczbowych bytoby zaakcentowanie po

2 Zob. P. Rypson, op. cit., s. 25.
2 Tbidem, s. 44.
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raz kolejny doskonato$ci Maryi, wynikajacej z faktu, ze z woli Stworcy zostata
ona dziewicza matkg Syna Bozego, a tym samym wyeksponowanie Jej waznego
miejsca w boskim planie zbawienia.

Te samg ide¢ zdaje si¢ odzwierciedla¢ wymieniona w podtytule zbioru ,,set-
ka” anagramatéw Agnensisa, do ktorych Biezanowski dopisat tylez epigrama-
tycznych komentarzy. Nie chodzito bowiem o wskazanie ostatecznej liczby
mozliwych do otrzymania anagramatycznych wariantow, czego dowodzi cho¢-
by wspomniana na wstegpie tworczos¢ Ambrozego Nieszporkowica czy wloskie-
go augustianina Bonaventury da Santa Rosalia (1665-1730). Polski paulin na
bazie cytowanego fragmentu Pozdrowienia Anielskiego utozyt az 3000 czystych
anagramatow. Z kolei wloski augustianin, wielbiciel Agnensisa, skomponowat
ich 1700%. W interpretacji symbolicznej ,,sto” uwazano za liczbe petng, dosko-
nala, oznaczajacg ,,doskonate dobro™!. W tej sytuacji owe sto ,,awemaryjnych”
anagramatow mozemy postrzega¢ jako probe przedstawienia catej nauki o do-
skonatej Matce Bozej, doskonale zamknietej czy ukrytej w stowach pozdro-
wienia Aniota Gabriela i odkrytej ponownie na sto réznych i do tego przyku-
wajacych uwage odbiorcy sposobow*. Oraculum Parthenium Biezanowskiego
realizowatoby zatem rowniez cele dydaktyczne. W tym wypadku zbidr ten
mozna postrzega¢ jako swoisty katechizm, w ktorym czysty anagramat-motto
podawalby podstawowa tezeg, za$ epigramatyczny komentarz — jej rozwinigcie
i uzasadnienie, zastepujac tradycyjny uktad pytan i odpowiedzi. Taki schemat
teza — rozwini¢cie (teza — argument) jest mocno zakorzeniony w 6wczesnych
obyczajach prowadzenia publicznych dysput teologicznych, ktoére nalezaty do
metod kontrreformacyjnej walki z innowiercami®*. Zasadnicze punkty tych dys-
put wydawano czgsto drukiem w postaci tzw. tez (theses), konkluzji (conclusio-
nes) badz kontrowersji (controversiae). Niezaleznie od tego, do jakiej konfesji
przynalezeli uczestnicy tych publicznych polemik, zwykle rozpoczynaty si¢ one
od postawienia tezy, dalej nastepowalo krotkie omowienie nauki adwersarza,
po czym przechodzono do czesci najistotniejszej, czyli dowodzenia. Mozemy
zatem tutaj mowic o kolejnej polemiczno-propagandowej funkcji analizowane-
go zbioru, ktora w $wietle wydarzen historycznych pierwszych dziesigcioleci
drugiej potowy XVII wieku, wydaje si¢ niezwykle istotna. Nalezy tu wspomnie¢

W. Bagley, op. cit., s. 7.

31D. Forstner, op. cit., s. 55.

32Takie spekulacje liczbowe nie nalezaly do rzadkos$ci wsrod autorow siegajacych do réznych
form zaliczanych do poesis artificiosa. Wystarczy tu cho¢by wspomnie¢ bardzo popularne w ca-
tej Europie dzieto Hrabana Maura zatytutowane Liber de laudibus sanctae crucis, powstate ok.
815-840 r. W pracy opata z Fuldy symbolik¢ numeryczng wyznacza m.in. liczba 28, ktdra dzielac
si¢ przez 1, 2,4, 7 1 14, nawiazuje m. in. do tajemnicy siedmiu sakramentdw, czterech cnoét kardy-
nalnych itd. — zob. P. Rypson, op. cit., s. 25-28.

3Zob. J. Misiurek, Spory chrystologiczne w Polsce w drugiej potowie XVI wieku, Lublin
1983, s. 169.
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o potopie szwedzkim (1655-1660), w trakcie ktorego doszto do bezpreceden-
sowego, bulwersujacego 6wczesng opini¢ publiczng, oblezenia Jasnej Gory.
Opdr czegstochowskich paulinow i odstapienie wojsk krola szwedzkiego Karola
Gustawa, wykorzystane odpowiednio w propagandzie, obudzito wiare w bliskie
zwyciestwo nad wrogiem oraz patriotyczny entuzjazm, potaczony z nienawiscia
do heretyckiego najezdzcy i jego polskich wspotwyznawcow. Na fali tego en-
tuzjazmu krol polski Jan Kazimierz 1 kwietnia 1656 roku w trakcie uroczyste;j
mszy w lwowskiej katedrze ztozyt §luby, zawierzajac siebie i caty kraj opiece
Matki Bozej oraz sktadajac szereg przyrzeczen, m.in. rozszerzenia kultu Maryi
i obrania jej na Krolowa Korony Polskiej*. Polskie duchowienstwo katolickie
eksponowato i wykorzystywato szczegdlnie ich antyréznowierczy wydzwiek,
sugerujac, ze monarcha przyrzekt Matce Bozej usunigcie z kraju Jej najgorszych
wrogow i bluzniercow, za jakich uwazano wowczas przede wszystkim braci
polskich. Jeszcze w trakcie dziatan wojennych zebrany w Warszawie w 1658
roku sejm uchwalit banicje arian, chetnie — cho¢ czesto niestusznie — oskarza-
nych o sprzyjanie i aktywne popieranie szwedzkiego najezdzcy. Krok ten zyskat
uznanie papieza Aleksandra VII, ktéry nadat krolowi Janowi Kazimierzowi tytut
,krola prawowiernego” (rex orthodoxus). W dziesie¢ lat pozniej z kolei sejm
podjat uchwate pod kara wygnania zabraniajaca wystepowania z Kosciota ka-
tolickiego.

W trakcie analizy alfabetycznych kombinacji Jana Baptysty Agnese, wyko-
rzystanych przez Biezanowskiego w jego epigramatycznych komentarzach, na-
suwa si¢ pytanie, dlaczego w tworczosci religijnej, dotykajacej tak powaznych
i trudnych kwestii, siggano do anagramatu. Odpowiedzi udziela nam krakowski
poeta na poczatku Oraculum Parthenium, w liscie dedykacyjnym adresowanym
do papieza Klemensa IX?*¢. Przedstawia w nim wlasnag, teologiczng wyktadnig
anagramatycznej tworczosci maryjnej, na ile oryginalna trudno orzec, jako ze
anagramatycy bardzo chetnie doszukiwali sie glebszej podbudowy tego rodzaju

34Zob. J. Tazbir, Dzieje kosciola katolickiego w Polsce (1460—1795), Warszawa 1966, s. 79—
81, 100-103.

33W skali Europy akt ten nie byl ani nowy (posiadatl juz bowiem $redniowieczng tradycje),
ani odosobniony. W 1638 roku krél Ludwik XIII ofiarowat siebie wraz z catym narodem Mat-
ce Bozej oraz obwotal Ja Wladczynia Francji. Podobnie postapit w roku 1646 krol Portugalii,
a w rok pozniej takze cesarz Austrii Ferdynand II. W siedemnastym stuleciu jednak, jak zauwaza
J. Buxanowski, akty powierzania przez monarchow siebie oraz catych panstw opiece Najswigtszej
Maryi Panny nalezy postrzega¢ jako ,,nowa forme spotecznego kultu Maryi, ktora pragnie wia-
czy¢ w ramy liturgii narodowy kult Matki Bozej” — zob. ks. J. Buxanowski, op. cit., s. 119-120.

3 Oraculum Parthenium Biezanowskiego ofiarowano papiezowi Klemensowi IX, opiekunowi
i protektorowi zmartego w 1667 roku Agnensisa, w zwiazku z podejmowanymi przez Akademi¢
Krakowska staraniami o przyznanie ,,$wigtych zaszczytow” Janowi Kantemu (1390-1473), daw-
nemu studentowi i wyktadowcy tejze placowki. Uwienczeniem tych staran byta beatyfikacja Jana
Kantego ogloszona 27 wrzesnia 1680 roku. Do kanonizacji za$ doszto ponad osiemdziesiat lat
pbzniej, 16 lipca 1776 roku.
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tworczos$ci. Biezanowski taczy tworzenie takich anagramatow z tajemnicg wcie-
lenia. Przypomina bowiem, ze po raz pierwszy owo oraculum parthenium, czyli
zapowiedz dziewiczych narodzin, pochodzaca z glgbin Odwiecznej Madrosci,
miata miejsce wowczas, gdy przed Maryja stanagt Aniot Gabriel, by obwiescic¢
Jej Boza wole, na mocy ktorej za sprawa Ducha Swictego stata si¢ dziewicza
Matka Syna Bozego. Wydarzenie to utrwalone zostalo w scenie Zwiastowania
w Ewangelii wedtug $w. Lukasza, a sama zapowiedz wyjatkowego charakteru
macierzynstwa Maryi w kluczowej dla anagramatow Agnensisa i Biezanowskie-
go formule Ave Maria, gratia plena, Dominus Tecum. Wplatajac w te rozwaza-
nia informacje na temat genezy swojego zbioru, Biezanowski zwraca uwage, ze
,»po uplywie czasow” ta wielka tajemnica ukryta w stowach boskiego postanca
zostata powtornie odczytana i ogloszona w nowy niejako sposob, poprzez odna-
lezienie w niej, jak méwi autor, ,,nowej glebi”. A dokonat tego nie kto inny jak
niemalze pozbawiony wzroku Jan Baptysta Agnese.

W celu wyjasnienia istoty tej ,,nowej gtebi” Biezanowski powraca do ewan-
gelicznej prawdy o poczeciu Syna Bozego. Tym razem jednak na pierwszy plan
wysuwa role mysli i stowa w tym cudownym zdarzeniu. Przypomina bowiem,
ze poczecie Syna Bozego, ktore stato si¢ zrodtem tajemnic wiary, byto rezulta-
tem dziatania czystej mysli. Podkresla réwniez, ze z woli Stworcy ten niepojety
boski plan zostat objawiony réwniez ludziom. Za sprawa Ducha Swigtego Aniot
Gabriel zdotat wyrazi¢ t¢ wielka tajemnice za pomoca zrozumiatych dla ludzi
znakow mowy.

Wyeksponowanie roli i znaczenia mysli oraz stowa pozwala autorowi Ora-
culum Parthenium ponownie odwota¢ si¢ do terazniejszosci, a doktadnie do
czystych anagramatéw Agnensisa, ktory dzieki tej formie na nowo wydobywa
i odstania petni¢ prawdy zawartej w ewangelicznym przekazie i skondensowa-
nej w krotkiej, aczkolwiek bardzo wymownej formule wyjsciowej Ave Maria...
W ujeciu krakowskiego wyktadowcy nie ogranicza si¢ ona tylko do wielkiego
misterium stowa wcielonego, ale poszerzona zostata o kwestie aktualne w cza-
sach obu autorow, odwotujace si¢ do sporow i dyskusji na temat Niepokalane-
go Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Zaznacza przy tym, ze odslanianie tej
prawdy odbywa si¢ nie wprost, ale ,,pod ostong nowego §wiatta” — sub velamine
novae lucis.

W prezentowanej przez Biezanowskiego teorii anagramatu zwr6ci¢ nalezy
uwage na szeroki zakres znaczeniowy rzeczownika /ux, stanowigcego jeden
z cztonow cytowanego oksymoronu. Mozemy go przettumaczy¢é m.in. jako:
»Swiatto”, | blask”, ,ratunek”, ,,pomoc”, ,zbawienie” oraz jako ,,0zdob¢™?.
Owo bogactwo znaczeniowe pozwala nam zatem postrzega¢ anagramat w kate-
goriach teologiczno-epistemologicznych oraz stylistyczno-retorycznych. W tym
ostatnim konteks$cie, o czym juz wspominatam, jest on ozdoba, pewnym formal-

37Zob. Stownik tacinisko-polski, pod red. M. Plezi, t. I, s. 403; ks. A. Jougan, op. cit., s. 398.
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nym zabiegiem literackim, ktoérego celem jest zaakcentowanie danej idei czy
mysli oraz przykucie uwagi odbiorcy poprzez takie zaskakujace rozwigzanie.
W aspekcie teologiczno-epistemologicznym z kolei wspomniany rzeczownik
lux oznacza¢ moze ,,swiatto” — ,,poznanie”, ktore realizuje si¢ (zapewne nie bez
pomocy Ducha Swietego) w anagramacie i za pomoca takiej formy literackiej.
W tym kontek$cie Agnensis, a za nim Biezanowski wydobywaja i ukazuja od-
biorcy pehnie prawdy o Dziewicy Bogurodzicy ze ,,$wietej materii liter” (sacra
litterarum elementa) poprzez odszukanie ukrytych senséw w rozmaitych alfa-
betycznych kombinacjach. W takim dziataniu krakowski wyktadowca widzi
nasladowanie aktow boskich, a nawet wspotzawodnictwo z boska mysla. Bie-
zanowski nie rozwija tego watku. Owa aemulatio mozemy zatem wigzac ze zna-
nym z renesansowych i barokowych poetyk (wystarczy tu wymieni¢ De perfec-
ta poesi przywotywanego juz Sarbiewskiego) toposem tgczacym akt tworzenia
dzieta literackiego z aktem stworzenia $wiata przez Boga. Wydaje si¢ jednak, ze
wypowiedz ta nawigzuje przede wszystkim do tradycji alegorycznej egzegezy
biblijnej, zainicjowanej przez Klemensa i Orygenesa®®. Aleksandryjscy egzege-
ci uwazali, ze jedyny nauczyciel — Boski Logos przemawia do ludzi poprzez
cate Pismo Swiete za pomoca materialnych stow, stanowigcych ,,uciele$nienie”
boskiej mysli. Z tego powodu, zdaniem Orygenesa, w Pismie Swietym nie ma
zadnego stowa banalnego czy niepotrzebnego. Nawet najdrobniejsze z nich za-
wiera jaki$ glebszy sens ukryty za ta materialng zastong. Ponadto natchnione
jest nie tylko cale Pismo Swiete, Boski duch przenika i kryje sie takze za kazdag
sylabg i literg z osobna. W tym kontekScie anagramat (a pamigta¢ nalezy, ze
takie zabiegi znalez¢ mozemy takze w ksiegach biblijnych®®) zyskuje swoiste
uprawomocnienie jako forma jak najbardziej wtasciwa do przekazu i przyblize-
nia glebokich prawd religijnych.

Podsumowujac niejako swoje wywody, krakowski wyktadowca wyjas-
nia, dlaczego uznaje za wlasciwe przekazywanie i tak juz trudnych zagadnien
teologicznych poprzez dodatkowe ,,zagadki” (aenigmata), zwiazane z po-
szukiwaniem wilasciwych kombinacji liter i ukrytych w nich sensow. Odwo-
luje sie przy tym do bardzo sugestywnego poréwnania: tak jak bowiem §wia-
tlo stoneczne najlepiej mozna zobaczy¢ poprzez pryzmat chmury, tak samo
owe trudne i, przypomnijmy, dyskusyjne czesto prawdy wiary nalezy badac,
odczytywac i objasniaé, ukrywajac je w szaradowych czy moze raczej tajem-
nych metamorfozach liter®’. Zacytujmy tutaj ten fragment rozwazan Biezanow-
skiego:

¥ Zob. na ten temat ks. M. Szram, op. cit., s. 98—100.

¥T. Michatowska, Poezja kunsztowna (poesis artificiosa), s. 719.

40 Okreslenia ,,przemiany” dla zdefiniowania anagramatu uzyt wloski teoretyk G. Genuino
w rozprawie Metamorphoses nominum sive metetheses litterarum sive anagrammata, Romae
1640. W Polsce tak zatytutowal seri¢ swoich anagramatéw S. S. Szemiot (Metamorphoses litte-
rae, 1676).
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Oraculum ex Abysso Sapientiae, semel inter mortales ore non mortali prolatum; in novam
rursus mysteriorum Abyssum, ex intervallo temporum, ausu plane non mortali recurrens; ad
Te Sacrorum Principem, primumque et summum in Orbe Christiano defertur Oraculum, Be-
atissime Pater. Internuntius ille caeclorum Spiritus, cui Arcanum Verbi, sub velamine carnis,
ex immense Divinitatis luce potuit; Oraculum hoc mente sola conceptum, ita in oris signa,
idiomaque humanum transtulit; ut fontem in eo mysteriorum consignaret. Sed venit in spiritu,
qui sub velamine lucis, novae lucis absconditum resignans; in hoc grandi secreto, praeter
ineffabile Verbi incarnate mysterium, Virginem quoque Matrem sine labe Conceptam, mente
sola concepit: tanto fecundior in virgine animo, quanto in fecundate Virginis laudibus sanctior,
puriorque. Sudum hoc lucis in nube maximum, idem lyncacum visu, orbumque, aetatis no-
strae paradoxum; stupendo ingenii partu, pauculis in vocibus, ad miraculum usque fecundum;
novo, tersissimum saeculum magisterio, ad sacra litterarum elementa, sub sacro adhuc Sancti-
tatis Tuae murice, provocare non erubuit. Quando Arcanum in litteris sensum, nova mentium
vi, prope ad ipsam mentium caelestium aemulationem, in sacratissimo aenigmate revelavit.

Wysoka w swoim mniemaniu range¢ tworczosci anagramatycznej poeta eks-
ponuje jeszcze bardziej w dalszej czesci listu dedykacyjnego, gdy zwraca uwage
na podobienstwo losow wilasnych oraz Agnensisa. Analogicznie jak anagrama-
tyk z Korsyki Biezanowski bardzo wczes$nie niemalze stracit wzrok. Obaj auto-
rzy, dreczeni zaéma oka zewnetrznego (krakowski profesor wymownie okresla
te przypadto$¢ mianem exterioris oculi nubem), nie zrezygnowali jednak z twor-
czosci literackiej. Wrecz przeciwnie, zwracajac sig, jak mozemy si¢ domyslac,
do swojego oka wewnetrznego, uktadali moca jedynie mysli (sola vi mentis), co
zaznaczone zostalo w podtytule zbioru, anagramatyczne pochwaty Najswigtszej
Maryi Panny:

Hoc illitus in meam quoque exterioris oculi nubem, quae communis quidem mihi cum Exi-
mio Viro, loanne Baptista Agnensi; sed tersissimo mentis speculo, longe quam dispar: cuius
Divinas, in Salutationis Angelicae vocibus, deque illibato Conceptu Virgineo, mire conceptas
vices, dum sequor.

Biezanowski odwoluje si¢ tutaj do bogatej symboliki oka, ktore oznacza
m.in. akty duchowe cztowieka, wewnetrzne poznanie, wiare i nadzieje zwraca-
jace si¢ ku Najwyzszemu Dobru, mitos¢ do Stworcy, kontemplacje!, co pozwa-
la odczytywa¢ Oraculum Parthenium jako przedstawiony w taki niecodzienny
sposob zapis wlasnych przezy¢ wewnetrznych, rozmyslan prowadzacych do po-
znania i catkowitego oddania Niepokalanej Dziewicy Bogurodzicy.

Podsumujmy dotychczasowe rozwazania. Wydane w 1668 roku Oraculum
Parthenium Jozefa Stanistawa Biezanowskiego jest interesujagcym $wiadectwem
gustow 1 literackich obyczajow (takze tych zwigzanych z wykorzystywaniem do-
robku innego autora) drugiej polowy siedemnastego stulecia. Krakowski poeta
maryjny opart si¢ w swoim zbiorze na opublikowanych kilka lat wczesniej czy-
stych anagramatach Jana Baptysty Agnese. Te sto osnutych na kanwie pierwszej

41 Zob. D. Forstner, op. cit., s. 348 n.
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frazy Pozdrowienia Anielskiego pochwat Dziewicy Bogurodzicy postuzyto mu
jako mysl przewodnia dla jego epigramatow. Wybor takiego wilasnie zrodta in-
spiracji wynikal zapewne ze znacznej popularno$ci w calej Europie tworczosci
anagramatycznej ociemnialego Korsykanina. Niewykluczone, ze pewna role
odegraly tu takze wzgledy koniunkturalne. Uniwersytet Krakowski ofiarowat
bowiem Oraculum Parthenium protektorowi i opiekunowi zmartego w 1667
roku Agnensisa, papiezowi Klemensowi X, przy okazji staran o beatyfikacj¢
Jana Kantego.

Epigramatyczne komentarze Biezanowskiego cechuje nie tyle poglebienie
refleksji religijnej, zasygnalizowanej w zwigztym motcie, ile dbato$¢ o strong
formalna, dazenie do kunsztownosci. Wyraza si¢ to szczegdlnie w stosowaniu,
wielokrotnie w jednym utworze, ulubionych barokowych figur: antytez i oksy-
moronow, ktore z jednej strony uwydatniajg trudne i pozornie sprzeczne praw-
dy na temat Immaculatae Virginis Deiparae, z drugiej za§ wzmagaja napiecie
utworu i wzmacniajg site oddzialywania tak zbudowanego przekazu. Do rangi
poesis artificiosa podnosi¢ te utwory miato jednak, jak si¢ zdaje, przede wszyst-
kim wykorzystanie anagramatu z motta w tekScie epigramatycznego komenta-
rza, zazwyczaj w zamykajacej utwor poincie. Procz funkcji retorycznej ozdoby
anagramat stanowil tutaj takze klamr¢ (wzmocniona niekiedy przez szyk chia-
styczny) spinajaca cata kompozycje i uwypuklajaca gtdéwna mysl, kolejny punkt
nauki o Niepokalanej Dziewicy Bogurodzicy.

Rozwijajac idee czystych anagramatow Jana Baptysty Agnese w krotkich
poetyckich komentarzach, Biezanowski stworzyt wtasny zbior autorski, ktory
dodatkowo obudowal bardzo interesujaca teorig gatunku wylozona w przed-
mowie, skierowanej do papieza Klemensa IX. Laczy w niej refleksje¢ literacka
z teologiczna, nobilitujac w ten sposdb, wbrew opiniom wielu siedemnasto-
wiecznych teoretykow, omawiang forme. Autorskie podejscie Biezanowskie-
go ujawnia si¢ takze w zmianie zaproponowanego pierwotnie przez Agnensisa
uktadu anagramatéw. Hierarchizacja i odpowiednie rozlozenie w catym zbiorze
tresci skondensowanych w tych przewodnich frazach i rozwijanych w epigra-
matycznych komentarzach podporzadkowane zostaty zadaniom, jakie miato czy
tez moglo spetnia¢ Oraculum Parthenium. Kompozycja ta zatem mogta realizo-
wac¢ cele dydaktyczne i polemiczne, stanowiac swego rodzaju katechizm, ktory
w atrakcyjny, wedtug owczesnych kategorii estetycznych, sposéb, przy uzyciu
stu roznych ,,argumentow” podawat cata nauke o doskonalej Matce Bozej. Moz-
na ja takze traktowac jako swego rodzaju modlitwe poetycka, ktora niejako uzu-
peliata dynamicznie rozwijajaca si¢ w wieku XVII oficjalng liturgi¢ maryjna.

Przemyslana kompozycja catego zbioru uwzgledniajaca podbudowe teore-
tyczna, dbalos¢ o doskonalos¢ formalng utworow, jak rowniez kolejne wznowie-
nia tej publikacji, jej znajomo$¢ w kraju i za granica czy wreszcie ofiarowanie
jej papiezowi czynig z Oraculum Parthenium niezwykle interesujacy materiat
do badan nie tylko nad literatura, ale takze kulturg i duchowoscia epoki baroku.
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SACRAE LITTERAE. ANAGRAMMATIC VARIATIONS ON VIRGINIS DEIPARAE
IN ORACULUM PARTHENIUM BY JOSEPH STANISLAW BIEZANOWSKI (1668)

Summary

Joseph Stanislaw Biezanowski, a professor at the University of Krakow, a eulogist and poet, in
the collection entitled Oraculum Parthenium (Krakow 1668) used a hundred of simple anagrams
of Giovanni Battista Agnese published in Rome in 1661. These short (one-sentence) phrases, for-
med from the letters of the first part of the Angelic Salutation (Ave Maria, gratia plena, Dominus
Tecum), accentuated on Mary’s immaculate purity and freedom from the stain of the original sin
on the one hand and her divine motherhood on the other, thus increasing the role and the impor-
tance of Mary in God’s plan of salvation. Biezanowski used these anagrams, making each of them
a motto elaborated on in his epigrammatic comment.

Epigrams of the Krakow lecturer are characterized not so much by the deepening of the re-
ligious reflection, as attention to the formal aspects, the pursuit of artistry. This is reflected in
the application, many times within one work, of rhetorical figures highly valued in the Baroque
(antitheses, oxymorons), the chiastic structure and interspersing the punch line of the epigram
with the anagram from the motto (sometimes in a modified form). Anagram not only served as an
additional rhetorical decoration, highlighting the main idea of a work, but also provided a bridge
integrating the entire composition.

Biezanowski enclosed the anagrammatic-and-epigrammatic praise of the Virgin Mother of
God by an interesting theory of the genre outlined in the preface to Pope Clement IX, whom the
University of Cracow gave the collection while making efforts to proceed with the beatification of
John Cantius. It combines the literary and theological reflection and in this way exalts the genre,
contrary to the opinions of some seventeenth-century theorists. Biezanowski’s original approach
is also evident in the change in the system of anagrams proposed originally by Agnese. In this new
system Oraculum Parthenium could perform several functions: educationional, propagandistic
and polemical. Above all, however, it was a poetic prayer, complementing the official Marian
liturgy.



