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ABSTRACT. The article is devoted to the phenomenon of Walpurgis Night in European
culture and literature. The author focuses on the contradictions in the notion and images
of Walpurgis Night, which emerged as a result of centuries of Catholic education
in Europe. As a matter of fact, the feast named after Saint Walpurga is the pagan feast
of Beltane, the scared night of love, vigor and awakening new life. Such a concept of the
event is reflected in two masterpieces of world literature — Johann Wolfgang von
Goethe's tragedy Faust and the novel The Master and Margarita by Mikhail Bulgakov.
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Mitologiczny obraz Nocy Walpurgi w kulturze europejskiej sklada sie
z takich centralnych mitologemoéw jak posta¢ wiedZzmy, swieto pogariskie-
go sabatu i obraz szatana. Noc Walpurgi powszechnie znana jest jako gtow-
ny doroczny sabat czarownic, zlatujacych sie na Lysa Goére, by oddawac
czeé¢ szatanowi. W konsekwencji konotacje zwigzane z tym wydarzeniem
sa skrajnie negatywne i kojarzone z pojeciem zla oraz grzechu. Wyrazem
takiego rozumienia omawianego przez nas $wieta jest chociazby fragment
z ksiazki Czarownice, wrozbici, szamani. Podroz przez swiat mitow i magii Do-
minica Alexandra:

Ludzie, ktorzy wierzyli w rzeczywisto$¢ sabatu czarownic, wyobrazali sobie
nocne zgromadzenia, ktérych uczestnicy dawali upust najdzikszym i najnizszym
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zadzom. Czarownice plonely niepohamowanym pozadaniem, dlatego kopulo-
waly z diabtami, ktére czesto przybieraly posta¢ zwierzat!.

Takie wyobrazenia o czarownicach i sabatach zrodzito sie z wielowie-
kowej dziatalnosci w Europie inkwizycji, ktéra uprawomocnita sadyzm
i mord na kobietach. To wiasnie inkwizycja? edukowata europejskich chrzesci-
jan, jak rozpoznawaé czarownice, kim one s3 i jakich haniebnych praktyk
sie dopuszczajg. Podrecznikiem inkwizytoréw stat sie stynny Miot na cza-
rownice, w ktéorym czytamy miedzy innymi:

(n)ie wiemy tego, co robily dawne czarownice (te zyjace przed rokiem 1400).
Co do jednego jestesmy jednak zgodni. Wiemy, ze od zawsze szkodzily one
ludziom, zwierzetom i urodzajom. Nie mamy powodu watpic¢ réwniez w istnie-
nie latawcow i latawic. [...] Wspélczesne czarownice same ulegaja szatanowi. Nie
wstydza sie tego wcale, bo czesto opowiadaja o tym na procesach. Trudno byto-
by nam zliczy¢, ile takich bezwstydnic skazaliémy na stos3.

Taka powszechna edukacja sprawila, ze wizerunek kobiety ,wiedza-
cej”, czesto wyksztalconej, lub po prostu znachorki, zostal zdemonizowany
w kulturze europejskiej. Nie chodzi tu jednak jedynie o nieche¢ kleru do
kobiet i towarzyszaca jej jednocze$nie chu¢, tlumiona przez celibat, ale
réwniez walke z religiami pogarskimi oraz ich rytualami. Profanujac po-
ganskie sacrum, chrzescijanski kler sprofanowat réwniez szacunek do natu-
ry i przyrody. Mimo, ze Europa XXI wieku jest cywilizacja zlaicyzowana, to
do dzisiaj w kulturze europejskiej dominuje jednostronne postrzeganie wi-
zerunku wiedZmy, sabatéw czy szatana, jako archetypu kolektywnego cie-
nia (K.G. Jung), ktory ciagle okazuje sie zbyt trudny do kolektywnego zasy-
milowania. Pojecia te pelne s3 wewnetrznych paradokséw, ktére diagno-
zuja powszechny europejski stan wiedzy na ten temat.

Zastanawiajac si¢ nad tym, czym jest fenomen Swieta Nocy Walpurgi,
warto wykorzystaé w tym celu podejécie fenomenologiczne, postulujace
redukcjonizm w celu poznania istoty danego zjawiska. Wydaje sie bowiem,
ze jest to jedyny sposob, aby przesady zwigzane z tym fenomenem nie
zaburzyly jego prawdziwego obrazu. Ponadto fenomen ten zwigzany jest
z mitologicznym postrzeganiem $wiata, co sugeruje traktowanie Nocy Wal-

1D. Alexand er, Czarownice, wrézbici, szamani. Podroz przez Swiat mitow i magii,
tl. z ang. J. Korpanty, Warszawa 2008, s. 199.

2 Inkwizycja trwala od korica XV wieku do poczatkéw XIX wieku. W wyniku jej
dziatalnosci zameczono i zamordowano ponad setki tysiecy kobiet. O , polowaniach na
czarownice” czytaj: ]. Pr o k o piuk, Demony, czarownice, czary, [w:] tegoz, Matrix, czyli
okultystyczny brég (ale nie plewiony), Biatystok 2007, s. 11-14; tegoz, Dusza ludzka — 05 swiata,
Biatystok 2007, s. 135.

3].Sprenger, H Krdmer, Mlot na czarownice. Postgpek zwierzchowny w czarach,
a takze sposob uchronienia sig ich i lekarstwo na nie w dwoch czesciach zamykajgcy, uwspol-
czeénienie pisma: J. Paprocka, tl. S. Zabkowic, Wroctaw 2008, s. 65.
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purgi jako okreslonego mitologemu, ktérego charakter i pochodzenie po-
winny by¢ ustalone w poczatkowej fazie naszych rozwazan. W niniejszym
artykule proponujemy réwniez komparatystyczne spojrzenie na Noc Wal-
purgi, co umiesci naszq analize w szerszym kontekscie kulturowym. W tym
celu siegniemy do obrazéw Nocy Walpurgi przedstawionej w dwoéch arcy-
dzielach literatury $wiatowej — tragedii Faust Johanna W. Goethego i po-
wiesci Mistrz i Matgorzata Michaila Buthakowa. Analiza poréwnawcza obu
tekstow literackich opiera¢ sie bedzie réwniez o metodologie hermeneu-
tyczna oraz niektore aspekty psychologii gtebi Karla Gustawa Junga.

Skupiajac sie na swiecie Nocy Walpurgi, kumulujacej w sobie wiodace
mitologemy religii poganskich, nalezy zwréci¢ uwage na pierwszy para-
doks, skrywajacy sie juz w samej nazwie. Z jednej strony jest to swieto po-
ganskie obchodzone w noc z 30 kwietnia na 1 maja, nazywane swietem Bel-
tane. Z drugiej strony nazywanie tej ,demonicznej” nocy imieniem Swietej
Walpurgi wydaje sie co najmniej niestosowne w stosunku do samej swietej.
Walpurga byta , watla angielska zakonnica”, urodzong w Devonshire w 710
roku. Wyruszyta ona z Anglii do Niemiec, aby pomoéc swojemu wujowi
Swietemu Bonifacemu, ,apostolowi Niemcéw”, w nawracaniu pogan na
chrzescijanistwo. Zostala mianowana przelozona klasztoru w Heidenheim
i byla gléwna pogromczynia czarownic. Legenda glosi, iz pewnej nocy
Walpurga zostala przeniesiona , przez diabelskie moce” na gtéwny sabat
w Niemczech, na szczycie Brocken w gérach Harcu, i tam poznata z bliska
te praktyki, ktére sama zwalczata. Wedlug legendy Walpurga podczas tej no-
cy nawracala czarownice i kozla-szatanat. Swieta Walpurga zmarta w 778
wieku, a pochowana zostala 1 maja 871 roku w Eichstitt w kosciele Swie-
tego Krzyza. Stala sie ona w $redniowieczu patronka chroniaca wiernych
przed czarami, burza i wscieklizna. Wierzono, ze wystarczy wezwac jej imie,
aby odpedzi¢ zte duchy?>.

Nieporozumienie zwigzane z nazwa omawianego $wieta wynikneto
takze z nalozenia sie na siebie dwéch swigt — pogarskiego $wieta, uwaza-
nego w éredniowieczu za ,noc czarownic”, i ludycznego swieta ,nocy Wal-
purgi”. W XII i XIII wieku, w noc z 30 kwietnia na 1 maja, urzadzano zawo-
dy, ktérych zwyciezca otrzymywal prawo poslubienia panny swego serca.
Symbolizowal on triumfujacego nad pieklami i ciemnosciami boga Swiatta.
Podczas obchodéw nocy $wietej Walpurgi odbywaly sie tanice, odpusty,
procesje, rozpalanie ognisk, glo$ne trzaskanie z biczéw, bicie w dzwony,
obchodzenie doméw z pochodniami. Swiatlo oraz dzwigk miaty odpedzaé
czarownice®. W danym kontekécie na uwage zasluguja przynajmniej trzy

4]. Callejo, Historia czaréw i czarownic, t. M. Adamczyk, Warszawa 2011, s. 85.

5 Ibidem, s. 87.

6 Ibidem. O tych rytuatach i zabawach pisal takze J.G. Frazer w ksigzce Zlota Galgz
(patrz: ].G.Frazer, Zlota Galgz, tt. H. Krzeczkowski, Warszawa 1965, s. 437).
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okolicznoédci zwigzane z symbolika tego $wieta. Po pierwsze, charakter
karnawatlu przypominajacego swieckie i chrzescijariskie obchody zwigzane
z poczatkiem nowego cyklu (wschodniostowiariska Koljada [Boze Narodze-
nie], Swieto Sylwestra i Nowego Roku, karnawal przed Wielkim Postem
itd.). Po drugie, mitosny aspekt §wieta Walpurgi. Po trzecie, odniesienie wi-
zerunku i funkcji Walpurgi do obrazu Bogini Wielkiej Matki”.

Co ciekawe, te trzy aspekty odnosza sie takze do sensu i znaczenia
poganskiego Swieta Beltane, ktore jest rytualem zwigzanym z corocznym
cyklem ptodnoéci, mitosci i nowego poczatku. Beltane to sabat kultywujacy
i czczacy matke bogéw, czyli Boginie Wielka Matkes. Problem polega jed-
nak na tym, ze bogini ta ma dwa oblicza — ciemne i jasne. Jej jasne oblicze
zwigzane jest urodzajem, blogostawieristwem, opieka nad dzie¢mi i matka-
mi itd. Natomiast jej ciemne oblicze odnosi sie¢ do magii, tj. wiedzy tajem-
nej. Odzwierciedleniem tego kultu sa wizerunki Czarnych Madonn (takze
zaadoptowanych czesciowo przez chrzescijaristwo), a ich cudotwércza moc
jest ciagle aktualna.

W walce Kosciola z poganiskim kultem naczelng zasada bylo unicestwie-
nie pamieci o poganskich béstwach, a wiec i rytuatach zwigzanych z ich
czczeniem. Dominic Alexander twierdzi, Ze czarownice nie mialy swojego
kultu, i wprost neguje ich powiazania z kultem Bogini Wielkiej Matki. Swo-
je konstatacje opiera na zeznaniach skiadanych przez kobiety podejrzane
o czary, ktére podczas przestuchan nie potrafity powiedzie¢ nic konkretne-
go o sabatach, ich datach czy obrzedach®. Oczywiscie te same kobiety opo-
wiadaty o swoich lotach na miottach i spétkowaniu z szatanem podczas sa-
batu. Historie te byly zazwyczaj instrukcjami, ktére otrzymywaly one od
inkwizytoréw podczas sadystycznych przestuchan, odbywajacych sie je-
szcze przed oficjalnym sadem. Koherentnos¢ wersji podejrzanych inkwizy-
torzy uzyskiwali dzieki obietnicom uniewinnienia, lub przez szantaz.

Wyparcie z pamieci kolektywnej konkretnych rytuatéw i swiat obcho-
dzonych przez czarownice bylo celem polityki inkwizytoréw odzwiercied-
lonej w stynnym Mfocie na czarownice. Por.:

70 tym aspekcie wspomina Jesus Callejo (J. Callej o, op. cit., s. 85). Mozna w tym
wypadku przypomnie¢, ze poganski obraz Bogini Wielkiej Matki zostal odziedziczony
w religii chrzescijaniskiej poprzez Matke Boska (z wyjatkiem jej ,niepokalanego poczecia”).

8Patrz: J. P r o k o p i u k, Powrét Bogini, [w:] tegoz, Jestem heretykiem, Bialystok
2004, s. 82-98.

9D. Alexander, op. cit, s. 146-147. Autor krytykuje twierdzenia Margaret
Murray (1863-1963), kojarzace czarownice z kultem Bogini Wielkiej Matki (M. Murray,
hasto ,witchcraft” — ‘czary’, w wydaniu Encyclopaedia Britannica z roku 1929; w wyda-
niu z roku 1969 hasto opracowane przez Murray zostalo zastgpione przez bardziej scep-
tyczny punkt widzenia). Murray przedstawita swoja teorie w pracach The Witch Cult
in Western Europe (1921) oraz The God of the Witches (1933).
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[...] aspekty czasu przestrzegane przez szatana: czas przychylnosci gwiazd.
Szczegodlny czas na zaspokajanie potrzeb cielesnych czarownic, uroczyste Swieta:
Adwent, Swigto Narodzenia Parniskiego, Wielkanoc, Zielone Swie;tkiw.

Twierdzili oni, Ze szatan wsp6lizyje z czarownicami w dni $wiat kosciel-
nych, by pognebic jeszcze bardziej ich dusze i zebrac lepsze zniwo. Wedlug
inkwizytoréw $wietowanie sklania ludzi do mysélenia, iz ,grzechy wtedy
popelnione nie s3 uwazane za ciezkie przewinienia”!!. Przewrotny charak-
ter thumaczenia sktonnosci czarownic do popelniania grzechu jest wiodaca
retoryka kleru dotyczaca kobiet w ogole. Wystarczy przeanalizowac ten
tekst przez pryzmat logiki i stylu wypowiedzi.

Opisy sabatu obchodzonego w nocy z 30 kwietnia na 1 maja przedsta-
wiaja szatana przyjmujacego postac kozla, z ogromnymi zakreconymi roga-
mi, otoczonego aureola $wiatta. Ponadto pejzaz sabatu dopelniaja tysigce
btednych ognikéw pokrywajacych réwnine (jeden z nich siada miedzy
rogami kozla upodabniajac sie do gwiazdy) i zlatujace sie ze wszystkich
stron wiedZmy i demony. Gospodarzem uczty jest koziol-szatan. Baran na
grzbiecie przynosi dziewice, ktéra ma sie sta¢ krélowa sabatu, przeznaczo-
na na ofiare. Gdy szatan ja wita, rozpoczyna sie ,czarna msza”. W central-
nym miejscu znajduje sie oltarz, na ktérym zlozona zostanie w ofierze
krélowa sabatu. Jej gole cialo jest nacierane mascig. Wszyscy taricza i bawia
sie az do $witu. Czesto wspomina sie takze o calowaniu przez wiedzmy
tylnej czesci ciata szatana'?, ale ten watek proponujemy odnies$¢ do fantazji
rycerzy inkwizydji (ten ,nieczysty pocalunek” imputowano takze katarom).

Kazda z czesci omawianego sabatu wymaga oddzielnego komentarza.
Jezeli kolektywny obraz wiedZzm odpowiada nie tylko aspektowi zenskiego
pierwiastka, ale jest takze wyrazem aktywnosci Bogini Wielkiej Matki, to
koziot jest manifestacjg elementu meskiego. Jego obraz nawiazuje do dioni-
zyjskich bachanaliéw, gdzie obficie leje sie wino. Takze w tym wypadku
mamy do czynienia z symbolika , rogéw” obfitosci, plodnoscia i symbolicz-
nym wcieleniem meskich sit seksualnych’3. Symbolika swietlikéw (robacz-

W].Sprenger, H Krdamer, op.cit, s. 67.

11 Patrz: Ibidem, s. 68.

12Patrz:J.Callejo, op. cit., s. 88-89.

BM.Oesterreicher-Mollw o, Leksykon symboli, pod red. L. Robakiewicza,
tlum. J. Prokopiuk, Warszawa 2009, s. 131. Dionizos byt zreszta uwazany za béstwo niz-
szego rzedu (czczony na poczatku gléwnie wsréd ludu), ale jego kult ma korzenie
wczedniejsze niz cywilizacja grecka (siega II tysiaclecia przed nasza erg); Dionizos byl
bogiem ptodnosci, roslinnosci i patronem misteriéw , dionizyjskich” — patrz: Mugboo-
euneckuil caoBapy, pen. I.A. Crparanosckuii, Jleaumrpan 1961, s. 86-87. Wydaje sie, ze
w obliczu naszej ograniczonej wiedzy o poczatkach kultéw poganskich mozna prébowac
szuka¢ analogii miedzy kultami o podobnym charakterze. Wtedy symboliczna posta¢
kréla-kozta moze w swym sakralnym charakterze odpowiada¢ starozytnemu kultowi
Dionizosa, ktory w kulturach europejskich nazywany jest takze Panem. Jak pisze M. Elia-
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kow $wietojariskich), ktore swieca w ciemnosci wiasnym Swiatlem, odsyta
nas do idei dusz zyjacych nadal po émierci ciatal*. Zwigzek krola-kozla
i krélowej przypieczetowany pocalunkiem odczyta¢ mozna jako akt milosci,
wtajemniczenia, ktéry daje krélowej site i moc?. Przy czym wydaje sie, ze
symbolika ofiary dotyczy nie tylko krolowej, ale w pewnym sensie i kroéla.
Jezeli poprzez ofiare krélowej wiedZmy uzyskuja oczyszczenie i odnowie-
nie swojej mocy, to krél poprzez symboliczny pocalunek (czy moze tez akt
seksualny) oddaje te czes¢ swojej mocy, ktéra poprzez krélowa przechodzi
na wiedZmy. Akt ofiarnego oddania czesci siebie odpowiadatby zasadzie
boskiej ofiary tak powszechnie wystepujacej w réznych religiach.

Nieporozumienie zwigzane z nazwa tego $wieta i jego charakterem
wynika z przesadoéw dotyczacych dawnych kultur pogariskich. Noc Wal-
purgi jest poganskim $wietem boga Beltane, chociaz w europejskich trady-
cjach poganskich odpowiadaja mu rézne nazwy!¢, niemniej u wszystkich
narodow $wieto to ma taki sam sens. Oznacza ono zwyciestwo wiosny i zy-
cia, jest najbardziej , seksualnym” Swietem poganiskim w roku, oznaczaja-
cym rozbudzenie plodnoéci ziemi. Jest to moment, kiedy wszystko w przy-
rodzie jest gotowe do tego, aby rozpoczaé swoj wzrost (to czas posiewow,
wicia gniazd i rycia nor). Obchody Beltane sa wyrazem witalnosci zycia,
ktére wychodzi poza jakiekolwiek ograniczenia, manifestacjqa wolnosci i na-
mietnosci przekraczajacej ograniczenia rozumu, kiedy cialo przezwycieza
ducha, a duch uéwieca cialo. W tym misterium plodnosci i mitosci obie te
sily uzupelniaja sie¢ wzajemnie, aby zrodzi¢ nowg moc i nowe zycie”.

Jak juz wspomnieliSmy wyzej, w niniejszym artykule proponujemy
przywolanie fragmentéw dwoch arcydziet literatury europejskiej, ktére wsta-
wily wiasnie to Swieto, tj. tragedii Faust Johanna W. Goethego i powiesci
Mistrz i Malgorzata Michaila Buthakowa. Eliphas Levi uwaza Fausta za ,pod-
stawowy podrecznik dziejow magii”. Levi twierdzi, ze Goethe juz w miodo-
Sci ¢wiczyl magie ceremonialng i jako dorosty czlowiek byl wtajemniczony

de, Wielkie Dionizje obchodzono w starozytnej Grecji w miesiacach marzec-kwiecien.
Podczas $wiat dionizyjskich (okolo czterech w ciaggu roku) wybierano dla Dionizosa
,Krélowa”, tzn. zone archonta-kréla. Eliade podkresla przy tym, ze ,(w) zadnym innym
greckim kulcie bog nie taczyt sie z krélowa” (patrz: M. E1i a d e, Historia wierzer i idei
religijnych, t. 1, th. S. Tokarski, Warszawa 2007, s. 342).

14 Ibidem, s. 297.

15 Ibidem, s. 230.

16 Beltane jest imieniem pogarskiego boga ptodnosci i ,,ognia stonecznego” w reli-
gii Celtow. Jego odpowiednikiem jest bog Baldur w skandynawskiej religii poganskiej
i Jarito u Stowian. Jednak, gdy méwimy o Stowianach, to istnieje tu pewna niescistosé,
poniewaz $wieto Beltane odpowiada stowianskiemu §wietu Kupaly. Rézny termin ob-
chodoéw tych $wiat badacze tlumacza réznicami klimatycznymi. Patrz: M. T pam n H a,
M. B a c m 11 b e B, A3viueckuil kasenoaps. Mudp, 0bps0, obpas, Mocksa 2010, s. 181, 192.

17 Patrz: Ibidem, s. 180-181, 190.
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we wszystkie misteria magii filozoficznej. Jednakze skutkiem ubocznym tej
wiedzy miato sie okaza¢ obrzydzenie do Zycia i tesknota $mierci. Noc Wal-
purgi Levi charakteryzuje jako ,orgie szaleristwa”, po ktorej nastepuje
wzniesienie sie Fausta ,na wyzyny abstrakgji i nieprzemijalnego ideatu”?8.

Czarostwo, diabelstwo — to, wedlug Adama Pomorskiego, satyryczny
kostium hermetycznej magii. Hermes, jako , piastun Dionizosa”, jest kozto-
podobnym szatanem w scenie ,,Noc Walpurgi”. Jest to béstwo o wyekspo-
nowanym charakterze fallicznym, zwigzane jednocze$nie ze Swiatem
$miercil?, gdyz inicjacja magiczna jest zejsciem do krainy zmartych i naste-
pujacym po nim zmartwychwstaniem. Sceny sabatu w czeséci pierwszej trage-
dii niewatpliwie majq orgiastyczno-dionizyjski charakter. Pomorski wspo-
mina o niewykorzystanym przez Goethego szkicu do Fausta, w ktérym
obsceniczna scena adoracji szatana obraza nawet dzisiejsze poczucie przy-
zwoitosci, ale mimo to nie kldci sie ona z poetyka archaicznej i érednio-
wiecznej groteski?. Goethe wyeksponowal pogariski charakter Nocy Wal-
purgi, przedstawiajac ja jako manifestacje wolnosci:

Starogermarnscy poganie, skoro wygnano ich ze $wietych gajow, a ludowi narzu-
cono wiare chrzescijariska, poczeli wiosna ze swoimi wiernymi zapuszczac sie
w bezludne i niedostepne goéry Harcu, zeby tam pradawnym zwyczajem modli¢
sie i sklada¢ ofiary bezcielesnemu bogu ziemi i nieba. Zeby uchronié¢ sie przed
podstepnymi, uzbrojonymi glosicielami chrzescijafistwa, uznali za wskazane
przybraé¢ maski niektérych swoich wspétwyznawcéw, liczac, ze odstrasza tym
zabobonnych przeciwnikéw; tak wlasnie, pod strazg ,szatanskich zastepow”,
sprawowali swoje czyste obrzedy?2L.

Adam Pomorski w swojej interpretacji faustowskiej Nocy Walpurgi tak-
ze podkresla wystepowanie w niej wyzej sformutowanych przez nas wio-
dacych aspektow tego swieta. Polaczenie sie pierwiastka kobiecego z meskim
interpretuje jako zaslubiny Ksiezyca i Storica, karnawatowa nature sabatu
— jako wiosenne $wieto Nowego Roku, potaczone z obrzedami ptodnosci,
a calo$¢ odnosi do kultu i rytualéw ksiezycowej bogini ptodnosci (Diany
i innych wecieleri Wielkiej Bogini)?2. Poganska witalnos¢ i zyciodajna moc
Nocy Walpurgi Goethe podkresla juz w pierwszych wersach omawianej sceny:

18 E. L e v i, Historia magii, tt. ]. Prokopiuk, Warszawa 2000, s. 323.

Y A.Pomors ki, Ten bardzo powazny zart, [w:] JW. G o e t h e, Faust. Tragedia,
tt. A. Pomorski, Warszawa 1999, s. 524.

20 Tbidem.

21 Cyt. za: Ibidem, s. 548.

2 Patrz: Ibidem, s. 548-549. Sam kult Wielkiej Bogini Pomorski odnosi takze do mi-
tologii stowianskiej, zaznaczajac, ze odzwierciedla si¢ on w obrazie zony boga gromu
— troistej ksiezycowej bogini doli i niedoli — Mokoszy, patronce ,tLysych Gér”, na kto-
rych wznoszono jej idole. Jej antycznymi odpowiednikami sg Mojry (Parki) czy tez ger-
mariskie Norny.
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Faust: [...] Te droge nawet skraca¢ szkoda! — \ Wpierw dolem, dotem, bezdro-
zami bladze, \ Potem sie na te skale wdrapie, \ Z ktérej wytryska wiecznie zywa
woda, \ Ta rozkosz pikanterii $ciezce doda! \ Wiosna juz budzi wszystkie
brzézki mtode \ I nawet w starym pniu rozpala zadze; \ Mam niewrazliwy by¢
na jej urode??

Witalnoé¢ ta nie miesci sie¢ w ramach chrzeécijariskiej moralnosci, po-
niewaz jej dominanty jest seksualnos¢ i ptodnoé¢ pojmowana jako moc
wewnetrzna eksponowana na zewnatrz. Co wiecej, to one ustanawiajg
koordynaty dobra i zla. W rezultacie caty system wartoéci wydaje sie by¢
odwrocony do goéry nogami. W Fauscie Goethego wstuchiwanie sie w swoje
wewnetrzne instynkty jest jedyna droga do wyzwolenia i zbawienia. Przy-
kladem takiej reorganizacji porzadku Swiata jest scena, w ktorej zlatujace
sie na sabat czarownice wotaja do gosci idacych w dole:

Glos w gorze: Do nas, hej, wy tam, w stawie pod skalq!

Glosy w dole: Nam tez do nieba by sie chcialo, \ Czystym, nagim, ze bardziej sie
nie da, \ Lecz bezptodnym, ot i bieda!

Oba chéry: Dosigdzze miotly, dosigdz kotka, \ DosiadZ ozoga lub koziotka; \ Kto
tej nocy nie bedzie w niebie, Ten sam na wieki zgubit siebie (F, cz. I, s. 176).

Juz sama organizacja przestrzeni na zasadzie goéra-dot porzadkuje
Swiat przedstawiony pod wzgledem aksjologicznym. Seksualnos¢ jako glow-
na zyciowa energia jest odniesiona do wyobrazen o raju — przy czym ta-
kiego raju, do ktérego mozna wracac cyklicznie:

Faust, Mefistofeles, Btedny Ognik $piewaja na przemian: Co za szmery? Co za
piesni? \ Co to za milosne skargi, \ Co za glosy z rajskich czasow? \ Jak to teskni
sie, jak kocha! \ Echem wraca w ciszy lesnej \ Wszystko to, co zgasto wczesniej
(F, cz. 1,5.172).

Sposréd tradycyjnych mitologeméw Nocy Walpurgi w I czedci Fausta
znajdziemy ponadto: centralny motyw Lysej Gory, posta¢ Mammona-diabta
(,Faust: Diabet si¢ zeni!” (F, cz. I, s. 174)), swietliki, wskazujace droge Fau-
stowi i Mefistofelesowi, motyw szalericzego tarica, rozpalone ogniska itd.
Wydaje sie jednak, ze gtéwny ideologiczny watek Nocy Walpurgi — akt
zjednoczenia kréla i krolowej zostal przez Goethego zminimalizowany
i przybral wymowe ironiczng”. Po rozdziale ,Noc Walpurgi” nastepuje
scena pt. ,Sen Nocy Walpurgi, czyli Ztote Gody Oberona i Tytanii”. Jest to
intermedium, w ktérym Oberon, jako , diabel bez ogona”, odnawia swoj
zwigzek malzenski z Tytanig. Epizod ten przybiera forme przewrotnego
zartu, unaoczniajgcego jeszcze bardziej wymowna nieobecnos¢ krolowej.
Ta znaczaca nieobecnosé¢ wystepuje takze w ,Klasycznej Nocy Walpurgi”

BIW.Goethe, Faust..., op. cit, cz. I, s. 170. Kolejne cytaty beda pochodzily z tego
wydania; w nawiasach zaznaczone beda inicjaty tytutu oraz numery stron.
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w II czesci tragedii. Wynika to niewatpliwie z faktu, iz gléwna postacia
w obu wypadkach jest Faust, ktory wiecznie poszukuje swojego idealu
Wiecznej Kobiecosci, co stanowi przeciez centralng idee tragedii. W czeéci |
Faust w finale Nocy Walpurgi ujrzat zjawe Malgorzaty, co sprawito, iz obu-
dzito sie¢ w nim sumienie. Bohater rzucit si¢ swojej ofierze na pomoc, ale
bezskutecznie. W czesci II Faust przybyl na Swieto Nocy Walpurgi jedynie
po to, aby dowiedzie¢ sie, jak odnalez¢ ukochang Helene.

Zaréwno Faust, jak i Mefistofeles sg gos¢mi na swiecie Nocy Walpurgi,
chociaz Mefistofeles jako posta¢ demoniczna jest rowniez niejako gospo-
darzem tej przestrzeni. Pelnigc funkcje przewodnika, Mefistofeles odkrywa
tajniki $wiata magicznego przed Faustem. Nalezy przy tym pamietad, ze
Faust (szczegodlnie widac to w czeéci I) z obrzydzeniem odnosi sie do $wia-
ta magii, czaréw i czarownic. Paradoksalnosc¢ jego sytuacji wynika z tego,
ze bedac uczonym doktorem, stat sie on zabawka w rekach czorta i cza-
rownicy. Priorytetowy charakter magicznego porzadku $wiata jest ideowa
dominanta goethowskiej tragedii, w ktorej ,,szkietko i oko” rozumu zostaje
zdekonstruowane przez rubaszny czarci $miech.

W kontekscie rozwazari dotyczacych proby sprecyzowania znaczenia
i sensu Nocy Walpurgi kluczowym wydaje sie¢ zwrécenie uwagi na jej
oniryczng specyfike. To pogariskie swieto moze oczywiscie by¢ obchodzone
w konkretnym miejscu w rzeczywistosci fizycznej, ale czesto realizuje sie
ona w sferze astralnej, w stanie snu. Jest to zwigzane z jednej strony z na-
tura magii, bedaca sposobem tworzenia zmian w $wiecie fizycznym po-
przez warstwe astralng. Z drugiej strony przestrzen astralna jest siedziba
bytéw duchowych, w tym i demonicznych. Swiadectwa o onirycznym cha-
rakterze sabatow mozna odnalez¢é w dokumentach i opracowaniach pocho-
dzacych z czaséw Sredniowiecza i renesansu. WiedZzmy wprowadzaly sie
w ten specyficzny stan, smarujac okre$lone miejsca halucynogennymi mascia-
mi. Taki halucynogenny stan odczuwany jest przez podmiot jako bardzo
realny, a odczuwalnoé¢ zmystowa poréwnywalna jest z ta na jawie. Halu-
cynogenne podroze zapewnialy masci skladajgce sie z mieszaniny mandra-
gory, szaleju jadowitego, psianki czarnej i lulka czarnego (recepte masci
mozna znalez¢ chociazby w ksigzce Paracelsusa Pactum).

W taki wlasnie sposéb przybywaja na Noc Walpurgi faustowskie cza-
rownice (,Jedzom chyzos¢ daja mascie...” [F, cz. I, s. 177]). Sabat, na ktory
przybywaja Faust z Mefistofelesem, odbywa si¢ w sferze astralnej, o czym
$wiadczy nastepujacy fragment:

Faust, Mefistofeles, Bledny Ognik $piewaja na przemian: Oto w sfere snéw i cza-
réw \ Wydajemy sie wstepowac. \ Wsréd uroczysk, wéréd moczaréw, \ Na ma-
nowce dalej prowadz, \ Az wkroczymy miedzy mary (F, cz. I, s. 171).

2#S5.A. W o tow s ki, Tajemnice swiata magii, Sosnowiec 1992, s. 90.
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Relatywizm ruchéw i wyznacznikéw przestrzennych, charakterystycz-
ny dla sfery astralnej, zaznaczony jest w pytaniu Fausta: ,Czy staneliSmy,
zty duchu? \ Czy$my nadal jeszcze w ruchu?” (F, cz. I, s. 172), a hierar-
chiczna nadrzednos¢ sfery astralnej w stosunku do fizycznej — w frazie
Mefistofelesa: , Ta rzeczywisto$¢ jest najrzeczywistsza” (F, cz. 1, s. 178). Nie-
mniej jednak na komentarz zasluguje odmiennosé przestrzeni ,Klasycznej
Nocy Walpurgi” w czesci Il Fausta. Tutaj mamy do czynienia nie tyle
z nizszymi warstwami sfery astralnej, ile z nadrzedna w stosunku do niej
sfera mentalng. Zjawy przybywajace na Noc Walpurgi pochodzg z greckich
mitéw. Sa to: gryfy, sfinksy, mréwki-olbrzymki, syreny, nimfy, lamie itd.
Role wiedZm przejmuja tu lamie, syreny, nimfy... Zamiast szalonych tan-
cow goscie wola filozoficzne rozmowy przy ogniskach. Brak jest takze po-
staci krola i krolowej. Faust, Mefistofeles oraz Homunkulus (ktéry przejat
role Swietlika) przybywaja na Noc Walpurgi, aby zrozumie¢ swojq nature.
Kazdy z nich szuka swego szczedcia samotnie, zgodnie z radg, ktéra daje
Mefistofeles Homunkulusowi: ,Kto nie btadzi, rozumu nie dojdzie na glo-
bie! \ Gdy chce powsta¢, najlepiej jesli sam to zrobie!” (F, cz. II, s. 337). Ho-
munkulus pragnie uzyska¢ cialo, Mefistofeles przybiera androgeniczng
posta¢ (zamienia sie w Forkiade), stajac sie idealnym ,synem Chaosu”,
a Faust probuje odnalezé Helene. Odpowiedzi na swe pytania szukaja
w energii poganskiego swieta. Goethe, mimo zmiany scenerii, i w tym wy-
padku eksponuje istote alchemicznego dzieta — Zzycie, w postaci Erosa,
~Z ktérego wszystko sie zaczeto”, stawiac przy tym zywioty: ,Pochwalone
w sprawie $wietej \ Wszystkie cztery elementy!” (F, cz. 1, s. 363).

Mitoé¢ zmyslowa nie doprowadza jednak Fausta do pelni szczeécia.
Mimo ze dzieki swemu pobytowi na Nocy Walpurgi odnalazt Chirona, ktéry
wskazal mu droge do Heleny, jego poszukiwania zakoriczyly sie nieszcze-
Sciem. Po utracie Malgorzaty w czesci I utracit on takze Helene w czesci I1.
Niemniej gléwna Krélowa okazuje sie¢ w finale Bogini Wielka Matka, a jej
ideat goruje nad wszelkimi kobiecymi wizerunkami i poczynaniami mez-
czyzny:

Jest podobienistwem tylko \ Wszelka nietrwatos¢. \ Tutaj spelni si¢ w dziejach
\ Niedoskonaloé¢. \ To, co niewystowione, \ Tu si¢ przyblizy. \ Wieczna Kobie-
coé¢ neci \ Wyzejiwyzej (F, cz. 11, s. 506).

Mistrza i Malgorzate mozna odczytywaé przez pryzmat bachtinowskie-
go dialogu, jako kontynuacje obrazéw i idei zawartych w tragedii Faust
Goethego?>. Logika bachtinowskiego dialogu odstania w danym przypad-

% Zob.: H. A r e ns, Kommentar zu Goethes , Faust I”, Heidelberg 1982; A.Sch o ne,
,Faust”. Kommentare. Enthalten in: Goethe , Faust”, Frankfurt am Main 1994; U. G aier,
, Faust”-Dichtungen. Kommentar 1. Enthalten in: Johann Wolfgang Goethe , Faust”-Dichtungen,
Stuttgart 1999; G. K a i s e r, Ist der Mensch zu retten? Vision und Kritik der Moderne in
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ku réwniez swiatopogladowe podobieristwa i réznice tych wybitnych oso-
bowosci tworczych. Z pewnoscig Michail Buthakow?¢ nie uczynitby kanwa
swojej najwazniejszej powiesci tragedie Goethego, gdyby Swiatopoglad
wielkiego romantyka nie bylby mu bliski. W obu przypadkach percepcja
Swiata odzwierciedla idee ezoteryki, w jej wydaniu hermetycznym, alche-
micznym i mistycznym. Za$ omawiany w niniejszym artykule watek do-
tyczy magii, ktéra odgrywa gtéwna role tak w pierwszej czesci Fausta, jak
i w catej powiesci Mistrz i Matgorzata.

Goethowska mysél filozoficzna czesto byla redukowana do mistyczno-
materialistycznego spinozyzmu, przy czym szczegélnie akcentowano wy-
stepowanie w niej wyraznych wptywéw platonizmu oraz neoplatonizmu?’.
Systematyzacja oraz opracowaniem dziel Goethego zajmowat si¢ Rudolf
Steiner — po6zniejszy wspotpracownik Heleny Blawatskiej oraz twoérca antro-
pozofii. Goethe podkreélal, Ze natura przejawia sie w ideach, a jej istota
dostepna jest ludzkiej mysli. Twierdzil, ze:

To, co subiektywne, i to, co obiektywne, zbiega sie ze sobg, jesli czlowiek to, co
méwi mu $wiat zewnetrzny, i to, co odzywa sie w jego wnetrzu, taczy w jednej
istocie rzeczy. Wtedy jednak catkowicie zanika przeciwieristwo miedzy tym, co
subiektywne, a tym, co obiektywne: roztapia sie ono w jednolitej rzeczywistosci2s.

Ten fenomenologiczny holizm charakterystyczny jest dla mysli gno-
styckiej rowniez $wiatopogladowo bliskiej Buthakowowi. Autor Mistrza
i Matgorzaty takze interesowal sie teozofia, antropozofig, alchemia, herme-
tyzmem itp. Zasadnicza réznica $wiatopogladowa pomiedzy Buthakowem

Goethes , Faust”, Rombach 2006; ].M. van der L a a n, Seeking Meaning for Goethe's “Faust”,
New York 2007; W. S z t u r ¢, Faust Goethego. Ku antropologii romantycznej, Krakéw 1995;
D. H a w k e s, The Faust myth. Religion and the rise of representation, New York 2007;
P.III T an H e p, HyxoBnonayunsie coobujenus 8 cba3u c kaaccuueckoii Barsnypeueboii Houvio,
Jlexyus ceovmas, [w:] dyxobuo — Hayunsie Kommenmapuu x ,,@aycmy” I'éme, [w:] Zrédlo elek-
troniczne: http://rudocs.exdat.com/docs/index-300543. html?page=5#9568321 (20.09.2013).

26 Zob.: A. Drawicz Mistrz i diabet. Rzecz o Buthakowie, Warszawa 2002;J. Karas,
Proza Michata Buthakowa. Z zagadnieni poetyki, Wroclaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk-£.6dz
1981; A.3. By mu ¢, Poman M. Byaeaxoba ,,Macmep u Mapeapuma”, Mocksa 1991; B.M. H e M-
11 e B, Muxaus ByaeaxoB: cmanobBaenue pomanucma, Camapa 1991; AIl. Kasap xkun, Uc-
moakoBanue sumepamyproeo npousbedenus: Boxpye ,,Macmepa u Mapeapumu” M. Byieaxoba,
Kemeposo 1988; B.M. I" a c i1 a p o B, Jlumepamypnuvie setimmomube,, Mocksa 1994; D. Ho r -
¢ z a k, Tresci religijno-filozoficzne w powiesci ,,Mistrz i Malgorzata” Michaita Buthakowa, Poz-
nan 2002; M. Pie tr o w s k i, Mistrz i Miasto. Kijowskie konteksty Michaita Buthakowa, Poz-
nani 2004; A.A. K o p a 6 11 e B, [Ipedeasi gpuronoeuu, Hoocnbupcek 2007.

27].Proko piuk, Goethe zywy, [w:] tegoz, Piekno jest tylko gnozy poczqtkiem..., Ka-
towice 2007, s. 41.

2 Fragment z archiwum Goethego, ktére zostalo otwarte po $mierci wnuka poety
Walthera von Goethe w 1881 r. Cyt. za: Ibidem, s. 36-37.
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a Goethem dotyczy ich podejécia do idei Boga. Goethe przyznawal, ze ,trwa
przy czci dla Boga, jaka mial ateista (Spinoza)”, ale daleki jest od orto-
doksyjnie pojmowanej religii®. Chociaz Buthakowa réwniez mozna pod
tym wzgledem nazwac heretykiem, to idee Boga (Jezusa Chrystusa oraz
Boga Ojca) uczynit centralng ideg swojej powieéci. Dialog pomiedzy Pita-
tem a Jeszua koncentruje si¢ na problemie prawdy pojmowanej jako istota
bytu (po ros. ucmumna).

Wspominajac o réznicach swiatopogladowych obu pisarzy, nalezy réw-
niez pamietac o tym, ze podczas gdy Goethe byl czlonkiem wielu ezoterycz-
nych organizacji (masoneria, iluminaci, r6zokrzyzowcy), Buthakow stronit
od podobnej aktywnosci, czesto wrecz ja krytykujac jako instytutcjonalizm
krepujacy duchowy rozwdj cztowieka (stad tez satyryczny obraz MASSOLITU,
odzwierciedlajacy poglady Buthakowa nie tylko na wspoélczesne organi-
zacje literackie, ale takze na masonerie3?). Zaréwno podobiernistwa, jak i r6z-
nice $wiatopogladowe Goethego i Buthakowa widoczne sg w przywolywa-
nych przez nas arcydzietach. Niemniej jednak ograniczeni ramami artykulu
skupimy sie jedynie na obrazie sabatu przedstawionego w obu utworach.

Kulminacje swojej powiesci Buthakow odniést do kulminacji tak pierw-
szej, jak i drugiej czesci Fausta, czyli wlasnie scen Nocy Walpurgi. Sabat
przedstawiony w powiesci Buthakowa przyjmuje forme wykwintnego
balu. W przeciwienistwie do Goethego Buthakow wyeksponowal posta¢
Kréla i Krélowej sabatu — Wolanda i Matgorzate. Przy czym zaktualizo-
wana zostala takze funkcja ofiary Krélowej balu. Cata droga Malgorzaty na
bal oznaczona jest markerami tradycyjnej Nocy Walpurgi. Wpierw Matgo-
rzata smaruje sie¢ mascig otrzymang od Azazella, by dzieki jej dzialaniu stac
sie piekniejszg i moéc lata¢. Nastepnie, dosiadajac miotty, wylatuje przez
okno, a gdy wykrzykuje , Niewidzialna i wolna!3!”, wkracza w sfere astralna,
sfere snu (Korowiow wyjasnil Malgorzacie tuz przed balem, ze znajduja sie
oni w ,piatym wymiarze”). Nastepnie, przelatujac nad Moskwga, dokonuje
ona aktu zemsty na krytyku Latuniskim, wykorzystujac w tym celu zeriski
zywiol wody. Malgorzata przechodzi kolejne transformacje — z wiedZmy
staje sie krolowa, by na balu spetnia¢ role gospodyni. W fabularnej linii
opowiadajacej o astralnych przygodach Malgorzaty mozna wyrézni¢ trzy
etapy. Pierwszy etap zwiazany jest z typowymi obrzedami Nocy Walpurgi,
drugi etap dotyczy wizyty Malgorzaty w sypialni Wolanda i zawarcia zna-
jomosci z jego $witg, trzeci za$ to bal przedstawiony jako parada grzeszni-
kow i misterium krwi.

2 Fragment z listu Goethego do Jacobiego z maja 1786 r. Cyt. za: Ibidem, s. 38.

30 Zob.: B. C 0 kx 0 11 0 B, DHyuksonedus byaeaxobekan. Mocksa 1997.

31M. Buth akow, Mistrz i Matgorzata, t. I. Lewandowska i W. Dabrowski, War-
szawa 1993, s. 319. Dalsze cytaty beda pochodzily z tego wydania, w tekscie artykutu
zaznaczone beda w nawiasie inicjaly tytulu i numery stron.
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W zwigzku z omawianym przez nas tematem skupimy sie na etapie
pierwszym. Gdy Malgorzata dolatuje na miejsce sabatu, najpierw kapie sie
w rzece (jest to typowy rytual przejécia — rite de passage), by nastepnie do-
faczy¢ do oczekujacych na nig tariczacych rusatek i wiedZm, siedzacych
pod wierzbami. Gdy Matgorzata nadeszla, wiedZmy ustawity si¢ w szereg
i zaczely ,przysiada¢ w dwornych uklonach”, a ,kto$ na kozlich nogach
podbiegt i przypad! do dloni Malgorzaty, rozestat na trawie jedwab” i za-
proponowal, by , krélowa” nieco odpoczeta (MM, s. 335). Rytualy Nocy Wal-
purgi sa w powiesci jedynie przygotowaniem, swojego rodzaju preludium,
do samego balu. Koztonogi jest tu zaledwie stuga Malgorzaty, gdyz praw-
dziwym krolem okaze si¢ gospodarz balu — Woland-Szatan.

Transformacja Nocy Walpurgi i wzbogacenie jej o dodatkowe misteryj-
ne tresci zwigzana jest niewatpliwie z chronologiczna symbolika buthako-
wowskiego balu, ktéry odbyt sie w czasie wiosennej pelni ksiezyca (,, Becen-
Hvm 6as1 mosHONTyHMs ') w majowa®? potnoc z pigtku na sobote. Przesilenie
wiosenne polaczone z pelnig zwigzane jest z poganskim Swietem Ostary,
obchodzonym w noc z 21 na 22 marca®. Natomiast na 1 maja przypada
swieto Walpurgi. Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze Buthakow potaczyt dwa
pogarniskie swieta w jedno, dokonujac ich symbolicznej syntezy i prowoka-
cyjnie zestawil je z chrzescijafiskim $wietem Wielkiego Tygodnia Paschal-
nego. Swieto Ostary zwiazane jest z tajemnica ofiary i zmartwychwstania
boga symbolizujacego zycie odradzajace si¢ wiosng. Nalezy przy tym za-
znaczy¢, ze w najstarszych religiach i mitologiach bogowie gineli wlasnie
w marcu i odradzali sie trzeciego dnia (Adonis, Tammuz, Ozyrys, a takze
Jezus). Natomiast Noc Walpurgi jest Swietem ognia i wody, noca mitosci,
w czasie ktorej odprawiany jest rytual potaczenia mlodego Boga i Bogini
(Kréla i Krolowej). Wielkanoc z kolei jest najstarszym swietem chrzescijani-
skim i wywodzi sie bezposrednio od poganskiego swieta Ostary. To wlasnie
réwnonoc wiosenna byla symbolem zwyciestwa zycia nad $miercia. Nie bez
znaczenia w buthakowowskiej symbolicznej chronologii jest niewatpliwie
fakt, ze bal u Szatana przypada na trzeciag noc od jego przybycia do Mosk-
wy i, kontynuujac paralele chrzescijariskie, w noc z Wielkiego Pigtku na
sobote, czyli na czas $mierci Jezusa i jego zstgpienia do piekiet. Buthakow
wykorzystuje sakralng symbolike liczby trzy w celu polaczenia tajemnicy
pogarniskiego $wieta zmartwychwstania z chrzescijariskim. Przy czym nale-

320 tym, ze to byt miesigc maj, czytelnik dowiaduje sie juz z pierwszych wersé6w
powiesci: ,Tu musimy odnotowac¢ pierwsza osobliwos¢ tego straszliwego majowego
wieczoru” (MM, s. 9).

33 Swigto Ostary - germarniskie poganskie $wieto (sabat) obchodzone miedzy 21 a 23
marca; zwigzane jest z momentem wiosennego zréwnania dnia i nocy; $wieto to wyzna-
cza poczatek wiosny, odrodzenie przyrody i zycia; symbolem tego Swieta jest jajko
- uczestnicy $wieta dzielg sie jajkiem ugotowanym na twardo.
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zy pamietad, ze akcja Mistrza i Malgorzaty koriczy sie podréza w zaswiaty,
natomiast w linii fabularnej dotyczacej kazni i $mierci Jeszui pominiety zo-
stal watek zmartwychwstania. Juz sama analiza odniesieri czasowych wska-
zuje na ideowq dominante szatafiskiego sabatu, tj. na uniwersalng kosmicz-
na energie cyklicznego oczyszczenia, nadrzedna role milosci wyrazona po-
przez samopo$wiecenie i astralny charakter ,prawdziwego” zycia (emocje,
namietnosci)34.

Scena tarica stracenicéw na balu® réwniez odpowiada tej dominancie.
Taniec splecionych ze soba 0s6b symbolizuje kosmiczne zaslubiny i staje sie
rytualem majacym na celu uporzadkowanie tego $wiata i ponowne ustano-
wienie zwigzku miedzy niebem a ziemig3. Zatracericy, grzesznicy, podobnie
jak wiedZmy podczas $wieta Beltane, poprzez swoéj kolowy taniec dokonuja
rytualnego oczyszczenia i uporzadkowania przestrzeni nizszego $wiata
astralnego (nizszych zaswiatéw). Mozna tu wspomnie¢ o konotacji $wieta
Beltane ze sfera $wiata zmartych. W poganskim rytualnym kalendarzu swie-
to to jest ,zwierciadlanym” odbiciem $wieta zmartych nazywanego Samhain,
przypadajacego na noc z 31 pazdziernika na 1 listopada. Wzajemna relacja
tych $wiat opiera sie na opozycji ,zycie” (Beltane) — ,$mier¢” (Samhain).
Niemniej w obu przypadkach ,zastona” oddzielajaca swiat zywych od $wia-
ta zmartych jest w stosunku do catego roku najcierisza?’, co umozliwia wza-
jemny kontakt obu swiatéw.

Gléwnym rytualem szatanskiego balu okazuje si¢ misterium krwi.
Centralna scena balu — zabicie ofiarnego barana (barona Meigla), przemia-
na glowy Berlioza w puchar i wypicie z niego krwi przez Malgorzate — ma

3 Zob.:A.Chudzinnska-Parkosadze, Geneza i znaczenie postaci Wolanda w po-
wiesci Michaita Buthakowa ,,Mistrz i Matgorzata” w Swietle symboliki gnostycznej, [w:] Pod
Storicem Gnozy, red. ]. Prokopiuk, A. Chudziriska-Parkosadze, Poznan 2015, s. 151-171.

35 Na zwierciadlanej posadzce nieprzebrane mnéstwo sczepionych ze sobg par wirujac w jed-
nym kierunku, zadziwiajac zrecznoscia i gracja ruchow sunelo jak mur, ktéry zamierza
zmiesé¢ wszystko, cokolwiek znajdzie sie na jego drodze. Zywe attasowe motyle nurkowaly
nad tariczacymi zastepami, z plafonéw sypaly sie kwiaty. Kiedy przygasto swiatto elek-
tryczne, w kapitelach kolumn rozjarzaly sie miriady robaczkéw swietojaniskich, w po-
wietrzu ptywaty bledne ogniki bagienne (MM, s. 368).

3% ]J.E. Cirl ot Stownik symboli, tt. 1. Kania, Krakéw 2006, s. 414 (por. z pojeciem

,karnawal”, s. 176); M.Oesterreicher-Mollw o, op. cit,, s. 299.
37 James George Frazer podkresla, ze celtycki podziat roku zauwazalny jest w tra-
dycjach innych krajow europejskich:
Nawet w Europie Srodkowej, tak odlegtej od okolic zamieszkanych obecnie przez Celtow,
mozna wysledzi¢ podobny podzial roku w olbrzymim rozpowszechnieniu obchodéw dnia
1 maja i jego wigilii (nocy Walpurgi), a z drugiej strony w dniu Wszystkich Swietych na
poczatku listopada, w ktérym pod cienkim chrzescijariskim plaszczem kryje sie starozytne
poganiskie §wieto umarlych. [...] Oba te wielkie Swieta celtyckie [...] sa do siebie podobne,
zaréwno pod wzgledem obowiazujacych obrzadkow, jak i przesadéw z nimi zwigzanych.

JJG.Frazer,op.cit,s. 492.
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zapewni¢ odrodzenie nie tylko uczestnikom balu, ale i $wiatu pojmowane-
mu jako makrokosmos. Na takie odczytanie tej sceny pozwala symboliczny
kod zastosowany przez Buthakowa. Czaszka symbolizuje powigzanie mie-
dzy mikro- i makrokosmosem, a jako materialne naczynie ducha czaszka
byla stosowana przez alchemikéw jako pojemnik przy wszelkiego rodzaju
procesach przemiany®. Takze Jung podkresdla, Ze od niepamietnych czaséw
totemiczna glowa wyrazata idee mikrokosmosu i zarazem odzwierciedlata
makrokosmos. Dlatego tez rytualna glowa wystepuje w misteriach zmart-
wychwstania i odrodzenia®.

Szatan-Woland wznosi w finale toast za gosci: ,, — Pije wasze zdrowie,
panowie” (MM, s. 373), dopelniajac tym samym nie tylko funkcji gospoda-
rza, ale i gléwnego kaplana w obrzedzie oczyszczenia i odrodzenia. Takie-
go znaczenia i sensu pozbawiony jest diabel w tragedii Goethego. Jezeli
w Fauscie Noc Walpurgi jest etapem w drodze bohatera, sferg mu obca, to
w Mistrzu i Matgorzacie rozbudowane i wzbogacone o inne $wieta rytuaty
Nocy Walpurgi sa celem podrézy Wolanda i drogi Malgorzaty, gdyz dzieki
tym obrzedom uzyskata ona moc, wiedze o sobie samej i uratowata swego
ukochanego Mistrza. Nie bez znaczenia jest takze dosy¢ prowokacyjne
w stosunku do pratekstu Goethego wkomponowanie chrzescijariskiej Paschy
i ofiary Jeszui w rytualy poganskie o rodowodzie ,szatariskim”. Jak wida¢,
ani Goethe, ani tym bardziej Buthakow nie odnosili sensu Nocy Walpurgi
do chrzescijaniskiego upadku i grzechu, pozbawionego mozliwosci odku-
pienia. I Goethe, i Buthakow odkryli w tym pogarniskim Swiecie potencjat
witalnosci, mitosci, oczyszczenia i odrodzenia.
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