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ROSYJSKA OPOZYCJA WOBEC SWIATA MODERNIZMU

RUSSIAN OPPOSITION AGAINST MODERNITY WORLD
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ABSTRACT. Modernity is typically defined as a post-traditional historical period.
Central to modernity is emancipation from religion and consequent secularization.
In my article I analyze and interpret the ideological foundations of contemporary Russian
neo-Euroasianism. This movement is led by Alexander Dugin, an important representative
of Russian traditionalism and conservatism. What he postulates is to build an ideocratic
orthodox-soviet state, which should include Ukraine.
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Na przestrzeni wiekéw miedzy Rosja a Zachodem wielokrotnie docho-
dzito nie tylko do konfrontacji militarno-politycznej, ale réwniez do kon-
frontacji w sferze mysli (w obszarze kultury). Narracja rywalizacji stawata
sie dominujaca, a nierzadko bywala podstawg, niejako glownym zatozeniem
wyjéciowym, od przyjecia ktérego podejmowano dyskurs z Zachodem.
Europa niemal zawsze byla punktem odniesienia dla mysélicieli rosyjskich.
Aleksander Dugin! stwierdzit nawet, ze cala filozofia rosyjska powstala

1 Aleksander Dugin jest liderem wspoélczesnego neoeurazjatyzmu rosyjskiego, aka-
demikiem, doradcg przewodniczacego Dumy Panstwowej. W latach dziewiecdziesiatych
Dugin traktowany byl jako ekscentryczny intelektualista, o niewielkim znaczeniu; dzi$
jest znaczacym teoretykiem rosyjskiego tradycjonalizmu, czestym gosciem programéw
publicystycznych i telewizyjnych. To postaé ekscentryczna, charyzmatyczna, cynicznie
badz lekkomyslnie rzucajaca agresywne hasta. Dugin jest autorem licznych prac nau-
kowych — jednak wartoé¢ naukowa niektérych z nich moze budzi¢ uzasadnione watpli-
wosci poznawcze: szczeg6lnie tresé jego artykuléw jest nachalnie tendencyjna, chaotycz-
na i pelna sprzecznosci. W czasach miodosci Dugin zwigzal sie z kregiem rosyjskich
pisarzy, poetéw (i dzialaczy spotecznych), potaczonych fascynacja mistycyzmem, okul-
tyzmem i ezoteryzmem oraz — spinajacym klamrowo catoé¢ pogladéw — tradycjonalizmem.
Do tego kregu zaliczy¢ nalezy miedzy innymi: Eugeniusza Golowina — poete, filologa,
okultyste (znawce alchemii i mistycyzmu); Jurija Mamlejewa — prozaika, poete, dra-
matopisarza; oraz Gejdara Dzemala — islamskiego dzialacza spoleczno-politycznego.
Na wczesne poglady Dugina szczegélny wpltyw wywart Eugeniusz Golowin. Warto od-
notowad, ze w latach dziewiecdziesigtych Dugin byl ideologiem narodowych bolszewi-
kéw Eduarda Limonowa. Na poglady Dugina wptynela tworczosé Fryderyka Nietsche-
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jako ,reakcja” na filozofie europejska, wlaczajac w to nurty umystowe,
ktére (w zamierzeniu) mialy stanowi¢ o wyjatkowosci kultury rosyjskiej:

Nawet w sytuacji, kiedy myéliciele rosyjscy dazyli do oryginalnosci badz byli
w czyms$ oryginalni, oryginalnoé¢ ta manifestowala sie¢ w formie kontrastu z filo-
zofig Zachodu, poréwnania wiasnie z nig [ttumaczenie moje — M. J.]2

Zachod byt jednak zazwyczaj — co warto podkreéli¢c — punktem odniesie-
nia negatywnego. Swiadczy o tym pobiezny przeglad stanowisk ideowych
myslicieli rosyjskich ré6znych epok — rywalizacja z kultura europejska byla
stalym motywem twoérczosci przedstawicieli najwazniejszych nurtéow ideo-
wych Rosji: wspomnie¢ nalezy przykladowo o slowianofilstwie klasycz-
nym, panslawizmie czy tez euroazjatyzmie. Zreszta nawet w pisarstwie
okcydentalistéw rosyjskich znalez¢é mozna schemat dyskursywny, opisuja-
cy przestrzen Rosji i Europy w kategoriach binarnego rozrézniania dwéch
$wiatow: Zachodu i Rosji, nierzadko kategorialnie opisywanych jako dwie
niewspotmierne, obce sobie przestrzenie (vide: Piotr Czaadajew)?.

Glowna przestanka niniejszych rozwazarn o rosyjskiej opozycji wobec
Swiata modernizmu musialoby by¢ stwierdzenie, ze 6w modernizm byt
(jest) procesem (zjawiskiem) niepozadanym, szkodliwym, skoro myéliciele
rosyjscy, a wspolczeénie tradycjonaliSci w rodzaju Aleksandra Dugina,
mieliby deprecjonowac jego podstawy. W kontekscie wspéiczesnych wyda-
rzen politycznych warto ze szczegdlng uwaga przyjrzec sie rosyjskiej walce
z kultura zachodnig (modernizmem i postmodernizmem), czyli koncep-
cjom ideowym Dugina konstruowanym wtasnie na silnej opozycji wobec
Zachodu i plynacych zeni przemian kulturowych. Powr6émy jednak do
kwestii modernizmu — tj. wlasciwego przedmiotu niniejszego artykutu.
Przyja¢ mozna, wyraznie problem symplifikujac, iz nastapilo w nim prze-
kroczenie granic mys$lenia magiczno-mitycznego, czy tez inaczej: wykrocze-
nie poza waska poznawczo postawe zaangazowania, myslenio-dzialania,
dziatania sklejonego z mysleniem i zbudowanie postawy teoretycznej, po-
zwalajacej na nabranie dystansu wobec obserwowanego $wiata. Postawe te

go oraz — co istotne dla zrozumienia osnowy $wiatopogladowej lidera neoeurazjatyzmu
— teoretykéw i znawcéw tradycjonalizmu (integralnego) czy konserwatyzmu, takich
jak: Mircea Eliade, Rene Guenon, Julius Evola. Szerzej: M. Lar u elle, Aleksandr Dugin:
A Russian Version of the European Radical Right?, Kennan Institute Occasional Papers,
2006, nr 294, s. 1-4, [w:] zrédlo elektroniczne: http://www.wilsoncenter.org/sites/default
/files/OP294.pdf (05.09.2015).

2A.T. Oy r v, Mapmun Xatideeeep. Bosmoxnocms pycckoi ¢husocogpuu, Axapemmde-
ckum [Ipoext l'aymeamyc, Mocksa 2011, s. 4.

3 Szerzej na ten temat: M. J e d 11 11 s k i, Rosyjskie poszukiwania sensu i celu... Myl
historiozoficzna Iwana Kiriejewskiego, Aleksego Chomiakowa i Piotra Czaadajewa, Oficyna Wy-
dawnicza Epigram, Bydgoszcz 2015.
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buduje przekonanie, ze dopiero na podstawie przeprowadzonych obserwa-
¢ji moze dojs¢ do uogolnierr teoretycznych, opisujacych faktycznosé, stan
$wiata; nastepnie wiedza ta moze sie przeksztalci¢ w wiedze operacyjng,
ktéra nie ma juz charakteru pierwszoosobowego, lecz jest akceptowana po-
nadindywidualnie. Cho¢ — odnotujmy w tym miejscu — intersubiektywnos¢
przekonan nie stanowi jeszcze istoty modernizmu. Zrédet modernizmu,
w ktéry immanentnie wpisane jest wykroczenie poza ograniczenia $wiata
magiczno-mitycznego, mozna by sie doszukiwac juz w starozytnej Grecji.
W Timajosie Platon wspominal, ze kazdy czlowiek postuguje sie mniema-
niem, ale rozumowaniem tylko nieliczni ludzie i bogowie (51d).

Jesli uznamy, ze istota modernizmu byl (jest) rozwdj nauk, to przy-
pomnie¢ nalezy, ze juz Arystoteles opracowal podwaliny metafizyczno-
logiczne dla refleksji teoretycznej — uprawianej juz nie w imie dobra, lecz
prawdy bezinteresownej. Dla nauki nowozytnej doniosle znaczenie bedzie
mie¢ wzmocnienie postawy obserwatora, co zawdzieczamy wlasnie Stagi-
rycie. W Metafizyce mozna réwniez przeczytaé, iz madroé¢ polega na po-
znaniu przyczyn pierwszych i zasad® doswiadczenie za$ nie moze zastapic
teorii. Zdaniem Sergiusza Awierincewa wlasnie na koncepcjach Arystote-
lesa ufundowane zostaly podstawy zachodniego racjonalizmu: poprzez
stworzenie logiki rozumianej jako ,, organ” mysli¢. Arystotelizm wyznaczyl
glowny nurt tradycji myslowej na Zachodzie, pozwalajac szybciej przekro-
czy¢ ograniczenia myslenia magiczno-mitycznego. Awierincew wyraza
przekonanie, ze arystotelizm oddzialywal posrednio nawet na zwyklych
(nieuczonych) ludzi, a scholastyka, logika czy tez sylogizmy zbudowaly
wewnetrzng forme cywilizacji zachodniej’. Zauwazmy tez w procesie na-

4To Grecy wzbogacili kulture europejska o element, ktérego wczesniej w takim
ksztalcie nie posiadala: mowa tu o refleksji teoretycznej i przekroczeniu postawy zaan-
gazowania. To z kolei przyczynilo sie do rozwoju nauki w $wiecie Zachodu: kategorie
logiki stworzyly nowy spos6b mysélenia. To Grecy i ich my$lenie pojeciowe ukonstytuo-
walo — méwiac jezykiem Anny Palubickiej — gramatyke kultury europejskiej i okreslito
oblicze naukowe przyszlego $wiata euroatlantyckiego. Problem ten zostal szczegétowo
omoéwiony w pracy Anny Patubickiej Gramatyka kultury europejskiej (A.Patubicka,
Gramatyka kultury europejskiej, Epigram, Bydgoszcz 2013).

5Zob. Arystoteles, Metafizyka, t. I, ttum. T. Zeleznik, oprac. M. A. Krapiec,
A. Maryniarczyk, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lub-
lin 1996, s. 10, 107.

6Zob.S. Awierincew, Arystotelizm chrzescijariski w tradycji zachodniej i problemy
wspotczesnej Rosji, ttum. R. Mazurkiewicz, ,Znak” 1992, nr 6, s. 71; zob. wyklad na temat
zachodniego racjonalizmu autorstwa Awierincewa: C. C. A B e p m H1I e B, [[6a poxoenus
eBponeiickoeo payuoHaiusma, ,,Borrpocsr dprurocodprm” 1989, Ne 3, s. 3-13.

7 Cztowiek Zachodu — wyjasnia nastepnie Awierincew — moze nigdy nie czyta¢ Arystote-
lesa; moze nigdy nie ustysze¢ jego imienia; moze nawet uwazac¢ sie za zdecydowanego
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rodzin modernizmu znaczenie §w. Tomasza z Akwinu. Wedle Akwinaty
Bog jest co prawda stwoérca wszystkiego i pierwsza przyczyng — causa prima,
ale rzeczy stworzone moga jednak wywotywac skutki same z siebie, ktére
cztlowiek moze poznawaé. Aktywnos¢ rozumu — wedlug sw. Tomasza
— nastawiona byla na poznanie prawdy. Warto podkresli¢, ze Akwinata
rozpoznawal korelacje miedzy mysla a rzeczami®. W modernizmie ukon-
stytuowaly sie wlasnie kryteria obiektywnego istnienia, najwyrazniej do-
strzegalne w teoriach naukowych. Teoria staje si¢ wiarygodna, jesli jest
poddana, z pozytywnym rezultatem, kontroli intersubiektywnej, opartej na
tresci doswiadczenia percepcyjnego (zmystowego). Od czaséw nowozyt-
nych to nie autorytet podmiotu, mniemania, przesady sa Zrédlem wiedzy
prawomocnej (dodajmy: gtéwnie w sferze nauki). Prawdziwo$¢ przekona-
nia uzasadnia si¢ poprzez kontrole empiryczng, przy zachowaniu dystansu
epistemologicznego (i kontroli intersubiektywnej).

W Rosji okolicznosci historyczne ukierunkowaly przemiany kulturowe
i uksztattowaly tradycje myslowa odmiennie niz na Zachodzie.

Historia kultury rosyjskiej potoczyla sie w taki sposéb, ze od chrztu Rusi az po
nasze czasy chrzedcijafiska recepcja Arystotelesa nie dokonala sie tu nawet
w skali bizantyjskiej?

— wyjasnia Awierincew. Rosyjski renesans religijny przetomu XIX i XX w.
mial wyrazne ukierunkowanie antypozytywistyczne i antymaterialistycz-
ne, blizszy byl mu duch platonizmu niz arystotelizmu. Znéw nie doszlo
wobec tego do spotkania ze Stagiryta; co wiecej: , Arystoteles nie zostal prze-
czytany przez wyksztalcony ogoét spoleczenistwa Rosji do dnia dzisiejsze-
go”10 — konkluduje Awierincew.

W podobnym duchu pisat Gustaw Szpet, mysliciel-entuzjasta fenome-
nologii, autor Szkicu rozwoju filozofii rosyjskiej (1922). Szpet wskazywat na na-
stepujace okolicznosci historyczno-polityczne i uwarunkowania kulturowe:

Rosja weszla do rodziny europejskiej. Ale jako sierota. [...] stala sie chrzescijan-
ska, ale bez tradycji antycznej i bez historycznego dziedzictwa kulturowego.
Gory Balkanéw nie byly skore wypusci¢ Zrédet kultury antycznej na réwniny
rosyjskie [tlumaczenie moje — M. J.]'L

przeciwnika wszystkiego, co si¢ z tym imieniem laczy. Mimo to bedzie on w pewnym
sensie ,arystotelikiem”, gdyz wplyw arystotelesowskiej scholastyki na formowanie sie
kultury zachodniej byt tak przemozny, ze odcisnal swe pietno nawet na uzywanych nie-
$wiadomie zwrotach leksykalnych.
Tamze, s. 78.
8Por. G. Ver b ek e, Prawda i nieprawda w ludzkim poznaniu wedtug sw. Tomasza,
,Roczniki Filozoficzne” 1975, t. XXIII (z. 1), s. 70-71.
9S. Awierincew, Arystotelizm chrzescijariski..., op. cit., s. 77.
10 Ibidem.
UT. I 1t e T, Ouepx pasbumus pycckoii pusocogpuu, T.1, POCCITOH, Mocksa 2008, s. 54.
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Dla cztowieka Zachodu, dzieki znajomosci taciny, antyk byl otwarta ksiega,
z ktorej czerpat inspiracje i ktérej wiedze wykorzystywal do pokonywania
kryzyséw wartosci; tymczasem — surowo i nie bez ironii wyjaénia czy-
telnikowi rosyjski badacz kultury —

ochrzcili nas po grecku, ale jezyk dali nam bulgarski. C6z mégt wniesé jezyk na-
rodu pozbawionego tradycji kulturowej, literatury i historii? Bizancjum nie wy-
trzymato naporu dzikiego Wschodu i predko schronito swe dziedzictwo-skarby
na Zachodzie [tlumaczenie moje — M. J.]12

Jednym stowem: Rosja pozbawiona byta dziedzictwa antyku. Rosja byla
chrzescijariska, miata nawet — jak pisat klasyk stowianofilstwa Iwan Kirie-
jewski — barbarzyncéow, lecz zywiotem, ktérego zabraklo w jej rozwoju
historycznym, byt klasyczny swiat starozytny'3.

Jesli zroédta modernizmu europejskiego bedziemy sie doszukiwac w dzie-
dzictwie greckim, to nasza uwage zwréci¢ musi negatywne, rosyjskie od-
niesienie do tradycji greckiej — i konsekwencje z niego wynikajace. Ot6z
warto zwréci¢ uwage na moment odciecia sie od dziedzictwa Bizancjum.
Przyja¢ mozna, ze nastgpilo ono okolo XV —XVI w. Przebieg wydarzen
historycznych uczynil z Moskwy site unifikacyjna, zdolna jednoczy¢ (i po-
wiekszaé) ziemie ruskie oraz broni¢ ortodoksji. Bizancjum upadlo i tym
samym chrze$cijaristwo wschodnie stracito wsparcie polityczno-militarne.
Cwieré wieku po tym wydarzeniu Rusini zrzucili jarzmo tatarskie, co od-
czytywane bylo przez nich jako przejaw woli Opatrznosci. Powstala
w XVI wieku idea Moskwy-Trzeciego Rzymu byta nie tylko nastepstwem
konfrontacji z Zachodem, ale réwniez efektem negatywnego nastawienia
do tradycji greckiej. Wierzono, ze Drugi Rzym (Konstantynopol) upadti
krétko po przylaczeniu sie do heretykéw (unia florencka). Jako ze Pierwszy
Rzym (katolicki) skazany byl na upadek, gdyz sprzeniewierzyl sie czyste-
mu doktrynalnie chrzescijafistwu, Drugi zas Rzym wsparl herezje, Opatrznos¢
powierzyla wiec Rusinom zadanie ochrony chrzescijafistwa. Moskwa miata
by¢ Trzecim i ostatnim Rzymem. Mysl te wyrazil mnich Filoteusz w trak-
tatach epistolarnych (lata 30-40. XVI w.), nadajac ostateczny ksztalt kon-
cepcji Moskwy jako Trzeciego Rzymu: ,cesarstwo greckie zostatlo zburzone
i nie odbuduje sie: wszystko to zdarzylo sie, gdyz zaprzedali prawostawng
wiare grecka katolikom”14 [ttumaczenie moje — M. ]J.]. Moskwa (w intencji

12 Ibidem, s. 55.

1BPor. I. B. Ku p e e B ¢ K u 11, Hebamnadyamuiii ek, [w:] tegoz, Iloanoe cobparue
couutenuti 6 06yx momax, T. I, pen. M. Tepmenson, Tumorpadus Vmmeparopckoro Moc-
KoBckoro YHusepcurera, Mocksa 1911, s. 97-99.

14 [Tocaanue o Hebaaeonpuammubix OHAX u uacax, [w:] Iamamuuxy sumepamyps. pebueii
Pycu. Koney XV — nepbas nosoBuna XVI Bexa, pen. J1. A. Ivurrpues, 1. C. JInxaues, Xymo-
JKecTBeHHas JiuTeparypa, Mocksa 1984, s. 449; Por. [I. CTpem oy x o B, Mock6a — Tpe-
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twoércow owej idei) miata by¢ strazniczka tradycji i opoka Swiata sprzed
przemian, jakie dokona¢ sie mialty w epoce modernizmu. Ru$ Moskiewska
(potem Rosja) miala sie sta¢, zgodnie z wola ksigzat moskiewskich, carow
i duchowienistwa, centrum $wiata prawostawnego, a ze prawostawie po-
strzegano jako prawdziwe chrzeScijanistwo, to tym samym miala sie stac
centrum $wiata chrzescijariskiego®.

Kolejne wieki przyniosty dalsze wzmacnianie tozsamosci kulturowej
(narodowej, cywilizacyjnej) w oparciu o konfrontacje ideowa ze $wiatem
Zachodu. Dodajmy w tym miejscu: ze $wiatem podlegajacym coraz silniej-
szym tendencjom sekularyzacyjnym (co stanowi jedna z cech konstytuuja-
cych istote modernizmu). Kategorialne rozréznianie swiatéw (rosyjskiego
i zachodniego, sacrum i profanum) nacechowane bylo, w twérczosci wiek-
szosci reprezentantéw mysli rosyjskiej, silng antynomia; na tyle silng, iz
przezywanie ,rosyjskosci” oznacza¢ musialo odczuwanie przez cztowieka
uzaleznienia od rzeczywistosci sakralnej i wyobcowanie z tego wszystkiego,
co nie bylo z nig zgodne. W konsekwencji rodzito to wrecz wrogie nasta-
wienie wobec tego, co obce, co nie-swietel®. Te polaryzacje swiatéw roz-
pozna¢ mozna, po raz pierwszy wyartykulowang w sposéb usystematyzo-
wany, w pisarstwie stowianofilow klasycznych: przede wszystkim Iwana
Kiriejewskiego i Aleksego Chomiakowal”. Zresztg, jak zauwazyl George Kli-
ne, wiekszos¢ mysélicieli rosyjskich byla ukierunkowana tradycjonalistycz-
nie, czyli antymodernistycznie!8. Dzisiejszy antymodernistyczny tradycjo-
nalizm rosyjski zaczat sie ksztaltowac w latach 60-70. w kregu pisarzy, poe-
tow, dzialaczy spotecznych i mysélicieli — dysydentéw czaséw radzieckich
— takich jak Jewgienij Golowin, Jurij Mamlejew, Gejdar Dzemal i w koricu
Aleksander Dugin. Dugin w ksiazce Archeomodernizm wyjasnia, ze Rosjanie
sa gleboko tradycjonalistyczni i antymodernistyczni — postepowcy i okcy-

mutl Pum: ucmounux doxmpunst, [w:] M3 ucmopuu pyccxoi xyavmypo.. Kuebckas u Mockob-
cxas Pyce, T. 11, SI3p1KM cr1aBsIHCKOM KyJIbTY pBL, Mocksa 2002, s. 429; JI. . HoBuK OB a,
WM. H. Cusewmcxa s, Moeu meccuarnusma 6 pycckoi gpusocodpuu ucmopuu, ,O0ITecTBeHHBIE
HayKu 1 coppeMeHHOCTh” 1995, Ne 6, s. 70-71; B. U s piens ki, Religia i semiotyka, wybral,
przetozy! i przedmowa opatrzyl B. Zylko, Stowo / Obraz Terytoria, Gdarisk 2001, s. 50.

5Por. A Hauke-Ligowski OP, Od ,Swietej Rusi” do Imperium Rosyjskiego,
»,Znak” 1982, nr 6 (331), s. 483-487.

16 Por. M. Br o d a, ,Zrozumiec¢ Rosje”? O rosyjskiej zagadce-tajemnicy, Wydawnictwo
Naukowe ,Ibidem”, £.6dz 2011, s. 69-71.

17 Najobszerniejsze studium na temat ruchu stowianofilskiego stanowi fundamen-
talna praca autorstwa Andrzeja Walickiego: A. W a 11 ¢ k i, W kregu konserwatywnej
utopii. Struktura i przemiany rosyjskiego stowianofilstwa, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2002.

18 Por. G. L. K11in e, Rosyjscy i zachodnioeuropejscy mysliciele o tradycji, nowoczesnosci
i przysztosci, [w:] Europa i co z tego wynika, ,Res Publica”, Warszawa 1990, s. 159, 165.
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dentalisci w dzisiejszej Rosji stanowia zaledwie malo znaczacy margines
spoleczenistwal®. Przyjrzyjmy sie zatem wspolczesnej rosyjskiej odpowiedzi
na przemiany zachodzace w kulturze europejskiej. Najodpowiedniejszym
zrodlem dajagcym mozliwosé cho¢ czeSciowego zrekonstruowania (i zrozu-
mienia) rosyjskiego spojrzenia na $wiat modernizmu (i postmodernizmuy)
moglyby by¢ wypowiedzi gléwnego przedstawiciela wspélczesnego tra-
dycjonalizmu rosyjskiego — Aleksandra Dugina. Jednak wnikliwa analiza
setek stron ksigzek Dugina prowadzi do konkluzji, Ze jego tradycjonalizm
jest kontynuacja narracji tradycjonalistéw francuskich (takich jak Bonald,
Ballanche czy tez de Lamennais), ukierunkowanych antymodernistycznie.
Nie mozna zatem zrozumie¢ duginizmu bez dokonania zwiezlej charak-
terystyki zalozent ideowych tradycjonalizmu powstatego jako odpowiedz
na rewolucje francuska. Rewolucja — jak wyjasniali tradycjonalisci — nie
byta wydarzeniem przypadkowym; byla nastepstwem nader zloZzonego pro-
cesu o zasiegu powszechnym, nieuchronnym nastepstwem rozwoju kultu-
ry nowozytnej. Korzeniem rewolucji i poczatkiem rozkladu starego $wiata
byla reformacja i protestantyzm, jego istota — jak kazdej schizmy i herezji
— jest protest, bunt przeciwko wladzy, autorytetowi Kosciota, przeciwko
wladzy uswieconej przez tradycje, przesziosc i jej sacrum (a tym samym
przeciwko samemu Bogu). Byla to rebelia indywiduéw, ktére wzgardziwszy
tradycja oraz autorytetem kosciota powszechnego, uwierzyty w sile swego
rozumu i zapragnely wedle wlasnego uznania interpretowac stowo obja-
wione. Tradycje i wladze zastgpila anarchia dogmatéw. Konsekwencja
schizmy religijnej byl gleboki kryzys polityczny: protestancki sceptycyzm,
rozbuchany indywidualizm wyzwolit lud spod mocy oddzialywania trady-
qji, autorytetu i wltadzy — pelen pychy, wyemancypowany lud zwrdcit sie
przeciwko wtadzy $wieckiej. Anarchia dogmatéow musiala sie zakonczy¢
anarchig spoleczng, a wiec rewolucja. Anarchia protestancka opanowala
réwniez filozofie europejska: tradycjonalisci francuscy wskazywali na Kar-
tezjariska afirmacje rozumu indywidualnego: wedle Kartezjusza jednostka
nie musi sie odwotywac do tradygji i nie musi sie poddawa¢ autorytetom,
lecz w sobie samej odnajduje Zrédto wiedzy prawomocnej i pewnosci. Wiek
XVIII przyniést juz ateizm, atrofie uczué, anihilacje idealow, a filozofia ma-
terialistyczna w swym programie sensualistycznym podporzadkowala
dusze ciatu, az w konicu ja usmiercilta, ujmujac cztowieka na podobienistwo
maszyny czy tez zwierzecia.

Dugin w ksigzce o wymownym tytule Postfilozofin wyraza opinie, pa-
trzac z perspektywy historiozofii tradycjonalistycznej, ze obecna epoka
swiecka (i filozofia swiecka — jak pisze) to tylko krétki interwal na linii
czasu historycznego zdominowanego przez mys$lenie tradycjonalistyczne

19 Zob. A.T. 1y r n 1, Apxeomodept, Apkrores;, Mocksa 2011, s. 76-77.
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i religijne?; przez $wiat zaczarowany, wypelniony przez przestrzen sakral-
na, porzagdkowany przez wiare w cuda, a nie, wypracowane w dobie moder-
nizmu europejskiego, kryteria realnego (obiektywnego) istnienia?l. W tym
kontekscie Dugin stwierdza, ze Rosjanom obce jest pojecie realnego istnienia,
a niedorozwj filozofii rosyjskiej dowodzi, ze Rosjanie pozostawali znacz-
nie dluzej anizeli Europejczycy na etapie spoleczenistwa tradycyjnego?.
Co wiecej, Dugin oznajmia prowokacyjnie, Zze Rosjanie nadal sg spoteczen-
stwem trwajagcym w stanie premodernizmu: ,My, Rosjanie jesteémy bardzo
archaicznym narodem... Modernizm, ktéry z takim trudem do naszych gtéw
whbijali [...] jakos szybko roztrwonilismy” [ttumaczenie moje: M. ]J.]?. By¢
moze przyczyna tego lezy w tym, ze tradycja prawoslawna — jak przekonuje
Dugin — blizsza jest nie kreacjonizmowi chrzescijafiskiemu, lecz wierze-
niom wspdlnot wczesnotradycyjnych?4. Z kolei w okresie radzieckim — jak
wyjasnia Dugin w ksigzce Archeomodernizm — nastapila nie modernizacja,
lecz jeszcze silniejsze zaczarowanie $wiata?. Komunizm w wersji (wyda-
niu) radzieckiej byl nacjonalistyczny (wbrew internacjonalnym deklaracjom),
tradycjonalistyczny, patriarchalny i wrogi wobec réznorakich mniejszosci.
Swiat radziecki byl monolityczny, antypluralistyczny, a wlasciwoscia mo-
dernizmu jest przeciez emancypacja umyslu, opuszczenie $wiata mitu
i tym samym, méwiac jezykiem Kantowskim, wyjscie ludzkosci z okresu
dzieciectwa. Tres¢ przywolanej pracy porzadkuje wielokrotnie ekspliko-
wana my$l, iz Rosjanie zatrzymali sie¢ w stadium mentalnosci zbiorowej
i nie doszli do epoki modernizmu. Tym samym — argumentuje autor
— Rosjanie rozumuja na sposéb familiarny, opisuja otoczenie w katego-
riach wiezi krwi — dlatego panstwo i nardd jest rodzing, ktérej woli nalezy
sie podporzadkowac. Jest to schemat typowy dla $wiata premodernizmu.
W wizji Duginowskiej nie tylko Rosjanie znajduja sie w strukturach
my$lenia archaicznego: wiekszo$¢ $wiata niezachodniego tkwi w epoce
premodernizmu lub cofa si¢ do niego?. W Rosji wylacznie elity, i to w nie-
wielkim stopniu, przyjely modernistyczny spos6b myslenia, lud natomiast
trwa w epoce premodernizmu. Dugin uwaza, ze elity europeizowaly sie
z obawy przed agresja i kolonizacja. Dlatego — jak wyjasnia — bylo to tyl-
ko obronne, taktyczne i powierzchowne przyjecie niektérych elementéw,
wrogiego duszy rosyjskiej modernizmu?’. Tymczasem dla duszy rosyjskiej

20 Por. A.T. Ay r u 1, [locmgpusocogpus. Tpu napaduemsi 8 ucmopuu moicau, EBpasuii-
ckoe [Ipmxenne, Mocksa 2009, s. 71.

21 Por. ibidem, s. 237, 395-396.

22 Por. ibidem, s. 108, 238.

23 Ibidem, s. 167.

24 Por. ibidem, s. 125-126.

% Por. A.T. 1 y T u H, ApxeomodepH, op. cit., s. 22, 33.

26 Por. ibidem, s. 25.

27 Zob. ibidem, s. 67.
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wlasciwy jest chaos: , Byt rosyjski przebywa w chaosie, w krainie rosyjskiej,
na niwie i w polu” [tlumaczenie moje: M. J.]%. Dugin wyraza przekonanie,
ze w Rosji zabrakto filozofii w ksztalcie podobnym do zachodniego (euro-
pejskiego) i wschodniego (np. chiriskiego), poniewaz rosyjski Dasein jest re-
zultatem aktywnosci wielkiego zywiotu: antyracjonalnego chaosu?. Z kolei
wspolczesna filozofia zachodnia, czy tez — jak woli pisa¢ Dugin — postfi-
lozofia, ukazuje zlozonos¢ potozenia, w jakim znajduje sie kultura euro-
pejska: to negacja paradygmatu modernizmu, przy jednoczesnym zamknie-
ciu drogi powrotnej do premodernizmu®. Obecnie powrét do Swiata uorga-
nizowanego przez tradycje jest prawie niemozliwy, gdyz antropologia mo-
dernizmu stala sie czescia Swiadomosci Europejczyka, a Kartezjanizm jest
obecny w kulturze masowej, w zyciu spolecznym — to rozumienie cztowieka
jako indywiduum wylgcznie3!. Nastgpila epoka postcziowieka — oznajmia
Dugin. Nihilistyczny program humanizmu zakoriczyl sie na uksztaltowa-
niu jednostki autonomicznej: stala sie ona nie tylko miarg wszystkich rze-
czy; ostatnim etapem jej ewolucji jest zanegowanie samej siebie32. Postmoder-
nizm — w perspektywie lidera neoeurazjatyzmu — jest mimo wszystko
logiczna konsekwencja rozwoju tych elementéw, ktére skladaly sie na
modernizm. Autor ma tu na mysli przede wszystkim konsekwentng wiare
w nieomylnoé¢ rozumu ludzkiego i indywidualizm. Notabene, jak stwierdza
Dugin, w przypadku kultury rosyjskiej bezprzedmiotowa jest dyskusja
o roli postmodernizmu w rozwoju mysli rosyjskiej, gdyz mysl ta w ogoéle
nie doszla do etapu modernizmu33. Neoeuroazjata uwaza, ze gtéwny za-
rzut postmodernistéw wobec modernistéow polega na tym, ze modernizm
okazal sie niekonsekwentnie modernistyczny, to znaczy: postmodernizm
nie odrzuca dorobku o$wiecenia, lecz tylko te jego elementy, ktére okazaty
sie niedostatecznie postepowe, oswiecone, te, ktére niedostatecznie zerwaty
z tradycja. Tymczasem — jak przekonuje Dugin — obecnie w $wiecie Zacho-
du nie ukonstytuowano nowych kryteriéw realnego, obiektywnego istnie-
nia, a nauka staje si¢ obszarem nowego nawarstwiania si¢ mitéw, naiwnych
aksjomatoéw, irracjonalnych dogmatéw. Przy tym postmoderniéci naiwnie sg-
dza, ze, w odréznieniu od modernistéw, moga sie wyzwoli¢ od dogmatoéw34.

A wiec diagnoza Duginowska, zgodnie z retoryka tradycjonalistyczng,
akcentuje gleboki kryzys wspoélczesnosci. Lekarstwem na 6w kryzys ma
by¢ (od lat postulowane przez Dugina) zaprowadzenie porzadku teokra-

28 A, T. OQyrun, Mapmun Xaideeeep..., op. cit., s. 293.

29 Zob. ibidem.

30 Por. A.T. Iy T m 1, [locmcpunocogus..., op. cit., s. 68.

31 Por. ibidem, s. 129.

32 Por. ibidem, s. 157.

3 Zob. A.T. 1y r u g, ApxeomodepH, op. cit., s. 116-117.

3 Por. A.T. Iy r mn, I[locmguaocogus..., op. cit., s. 462-464.
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tycznego, czyli — jak deklaruje — religijne uorganizowanie kultury, mo-
ralnodci i polityki. ,Prawostawie — nasza jedyna droga” — oznajmia lider
neoeurazjatyzmu®>. Duginowskie hasta zbudowania ideokratycznego, wspdl-
notowego, prawostawnego i sowiecko-faszystowskiego zarazem paristwa
prawdy jawia sie niczym egzotyczne fantazmaty, ale konfrontacja owego
produktu wybujalej wyobrazni ekscentrycznego intelektualisty z rzeczy-
wistoscig spoleczno-polityczng wspolczesnej Rosji zmusza do uwaznego
wczytania sie¢ w jego koncepcje. Dugin od lat dziewieédziesiatych wiesci
zaprowadzenie porzadkéw konserwatywnej, premodernistycznej rewolucji
(w obszarze polityki wewnetrznej) i pozbieranie rozrzuconych czesci daw-
nego imperium (w obszarze polityki zewnetrznej). Postulaty te maja obecnie
istotne znaczenie, co ujawnia sie szczegélnie w kontekscie konfliktu rosyj-
sko-ukrairiskiego. Ukraina stanowila strategiczny obszar dawnego impe-
rium. Odzyskanie nad nig kontroli jest conditio sine qua non powodzenia
dalszej rosyjskiej ekspansji kulturowo-polityczno-militarnej. Kijow jest dla
Dugina kolebka parnistwowosci ruskiej, Wielkim Poczatkiem przyszlego
imperium rosyjskiego. Lider neoeurazjatyzmu twierdzi, ze Rosja dla dobra
Ukrainy chce ja odciagnac¢ od zgnitego moralnie Zachodu, $wiata postmoder-
nistycznego, jako nieuchronnej konsekwencji modernizmu. Dugin wielo-
krotnie pisze o toczacej sie na swiecie wielkiej wojnie kulturowo-cywiliza-
cyjnej: miedzy liberalno-indywidualistycznym i laickim, modernistyczno
i postmodernistycznym Zachodem a religijno (tradycjonalistyczno)-wsp6l-
notowym i premodernistycznym Wschodem. Lider neoeurazjatyzmu wpi-
suje cele geopolityczne w szersza perspektywe cywilizacyjna: mowa tu
o kierowanej przez Rosje misji odrodzenia Europy, czyli cofniecia jej do sta-
nu premodernizmu. Dlatego artykul Czarny maj zakoriczyl Dugin wezwa-
niem do jak najszybszego opanowania Ukrainy i rozpoczecia triumfalnego
marszu na Zachéd, plastycznie przedstawiajac obraz zepsutych ptodéw
cywilizacji zachodniej, rozgniatanych przez gasienice rosyjskich czotgéw
prawostawnej i konserwatywnej rewolucji®.

W Swiecie konstruowanym przez Dugina rozpoznajemy wobec tego
dodatkowo postawe misyjnosci, wynikajaca z poczytywania siebie za depo-
zytariusza prawdy. W tym miejscu pojawia sie pragnienie przeobrazenia
idei w czyn. Mianowicie depozytariusz prawdy, chcac wiedze o niej upow-
szechnié¢, zwykle nad cel przedklada srodki, co moze prowadzi¢ do nada-
nia sensu, nierzadko nadrzednego, agresji. Ekspansja militarno-polityczna
moze by¢ jednym z narzedzi upowszechnienia wlasnie owej prawdy

35 Zob. zrédlo elektroniczne: http://www.sorokinfond.ru/index.php?id=1164 (18.09.
2015).

36 Zob. zrédlo elektroniczne: http://ruskline.ru/opp/2014/05/7/chernyj_maj_ili_
tanki _na_zapad/ (20.09.2015).
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(z punktu widzenia agresora) tudziez jedynej idei, jeszcze inaczej ujmujac:
zbioru przekonan normatywnych, zdolnych obejmowacé swiat ludzki cato-
sciowo, porzadkowaé go, organizowad, wyjasnia¢ niepojete i szczegétowo
okresla¢ system nakazéw i zakazéw, jakich czlowiek, by osiggnaé stan
szczedcia, winien przestrzega¢. W tym przypadku stan ten identyfikowany
jest z powrotem do $wiata sprzed przemian modernizmu i postmoder-
nizmu. W duginowskim, tradycjonalistycznym, premodernistycznym spo-
sobie myslenia, zorientowanym totalnie i maksymalistycznie, $wiat opisy-
wany jest jako ,éwiety” albo jako ,grzeszny”, ,dobry” albo ,zly”, co$ jest
»boskie” badz ,szatariskie”, ,,akcydentalne” badz , wieczne”, a przeciwnik
odbierany jest jako nosiciel zla, ktore nalezy unicestwic.
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