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Teologia codziennos$ci Karla Rahnera
jako odpowiedz na duchowe potrzeby czlowieka
w postmodernistycznym Swiecie

Postmodernizm jest zjawiskiem bardzo rozleglym 1 ztozonym. Dotyczy
takich dziedzin, jak: kultura, filozofia, sztuka, architektura, literatura, nauki
spoteczne, historia. Ze wzgledu na temat pracy, ktory dotyczy mozliwosci pro-
wadzenia zycia duchowego we wspodlczesnym swiecie, najblizszy zakresowi
niniejszego artykutu jest postmodernizm rozumiany jako fakt spoteczno-kul-
turowy oraz filozoficzny. Z tego tez powodu konieczne bedzie dokonanie pew-
nych uogolnien, by wyodrebni¢ najwazniejsze, wspolne idee.

Nastepnie zostanie przyblizone pojecie 1 zjawisko duchowosci postmoder-
nistycznej. To pozwoli glebiej zastanowi¢ si¢ nad pytaniem, czy mozliwa jest
teologia we wspotczesnym $wiecie, zwlaszcza czy mozliwa jest teologia du-
chowosci, ktéra nie powinna pozostawac jedynie na plaszczyznie teoretycznej
czy spekulatywnej, ale powinna by¢ mozliwa do przetozenia na praktyke zy-
cia oraz stac si¢ trafng propozycja dla wspdtczesnego cztowieka.

W dalszym etapie pracy podejme probe okreslenia, jakie ujecie teologii zy-
cia nadprzyrodzonego bedzie moglo by¢ przyjete 1 internalizowane przez czto-
wieka ksztattowanego w duzej mierze w postmodernistycznej rzeczywistosci,
ale takze odkrywajacego w sobie tgesknote za Bogiem 1 zyciem duchowym.
W tym celu omowig teologie codziennosci postulowang przez Karla Rahnera.

Przy omawianiu wskazanego zagadnienia postuze si¢ trzema metodami
stosowanymi w teologii duchowosci: opisowa, dedukcyjng oraz fenomenolo-
giczng.
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1. Postmodernizm — terminologia i charakterystyka zjawiska

Pojecie postmodernizm jest uzywane w bardzo szerokim zakresie, przy
czym ,,nie chodzi tu nie tyle o same terminy, ile raczej o caly szereg pogladow
na kulture, religie, spoleczenstwo, cztowieka, nature, filozofie itd.”!. Nie ma
zgodnosci wsrdd badaczy wspotczesnosci co do stosowania jednolitej nomen-
klatury. Niektorzy uzywaja zamiennie takich pojec jak ponowoczesnos¢, post-
modernizm, inni natomiast kazdemu z nich przypisujg nieco inny zakres. Bede
uzywala terminu postmodernizm, poniewaz niezaleznie od rozbieznosci jest
on uzywany przez wigkszos¢ specjalistow czy to w szerszym (do opisu ogétu
przemian we wspotczesnosci), czy to w wezszym kontekscie (do opisu prze-
mian zachodzacych w dziedzinie pytan o rozum 1 racjonalnos¢, zagadnienie
podmiotu, rol¢ poprzedniej epoki dla obecnego ksztattu rzeczywistosci spo-
teczno-kulturowej, podstawowych wartosci zycia codziennego jednostki, po-
staw, obyczajowosci)?. Mozna tez dostrzec duza zgodnosé, jesli chodzi o sto-
sowanie tego terminu do charakterystyki aktualnie dokonujacych si¢ zmian
spoteczno-kulturowych.

Najwazniejszg cechg postmodernizmu jest programowy antyracjonalizm.
Postawa ta wynika z rozczarowania §wiatem, w ktérym nastgpit gwattowny
rozw0j naukowo-techniczny. Postmodernisci mowig o tym, ze wspolczesnosé
jest mitem, gdzie wcigz obecna jest utopijna wiara w realizacj¢ wielkich celow,
takich jak: likwidacja gltodu na swiecie, sprawiedliwos¢ spoteczna, demokracja
1 pokoj. Tymczasem obszary gltodu wcigz sg znaczne, dyktatury polityczne si¢
odradzaja, wybuchaja wojny 1 nowe konflikty. Postmodernizm jest wigc kry-
tyczna reakcja na naiwng wiare w postep®. Wyraza odczucia i przekonania o no-
wozytnym upadku idei, ktdry jest przejawem ,.kryzysu totalnego, paralizujace-
go, zapowiadajacego koniec historii, negujacego istnienie wrazliwosci zdolnej
do znalezienia jakiegos telos, jakiegos$ celu czy sensu w chaotycznym nattoku
wydarzen, w postepie mysli™*. Negacja mozliwosci rozumu, a wigc poznania
ostatecznych podstaw istnienia 1 wartosci $wiata najpetniej wyraza si¢ w nihi-
lizmie 1 agnostycyzmie poznawczym. Z tego niejako naturalnie wynika zwrot
ku absolutyzowaniu indywidualizmu, odrzucaniu obiektywnego sensu rzeczy-
wistosci czy teologiczne] wizji $wiata, ku negowaniu zasady jednosci 1 uniwer-
salnosci, deprecjonowaniu kulturowego i spotecznego wymiaru egzystencji®.

V' Z. Pawlak, Filozoficzne aspekty ruchu postmodernistycznego, w: Globalopolis. Kosmiczna
wioska. Szanse i zagrozenia, red. R. Borkowski, Warszawa 2003, s. 30.

2 Por. B. Guzowska, Duchowos¢ ponowoczesna, idee, perspektywy, prognozy, Rzeszow 2011,
s. 68.

3 Por. J. Debowski, Postmodernizm a religia, ,,Res Humana” 4(1995), s. 34-36.

4 1.J. Garrido, Misja chrzescijanina w czasach kryzysu kultury, ,,Communio” 1994, nr 6, s. 76.

3 Por. Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, w: Postmodernizm wyzwanie dla
chrzescijanstwa, red. tenze, Poznan 1995, s. 10.
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Filozofia postmodernistyczna zaklada niepowtarzalnos¢ ludzkiego my-
$lenia, poznawania i warto$ciowania®. Prowadzi to jednak do usuniecia z zy-
cia cztowieka wyzszych wartosci, w tym prawdy i sacrum. Odebranie osobie
duchowego centrum skutkuje poczuciem pustki, bezsensu i leku przed utra-
ta sensu ostatecznego, sensu istnienia. Wspotczesny cztowiek nie dostrzega
immanentnego sensu, bo nie ma jednoznacznych kryteriéw, wedtug ktorych
moze oceni¢, czy proponowane mu przez rézne osrodki indoktrynacji sposoby
jego rozumienia sg prawdziwe, moze go jedynie subiektywnie nadawaé’. To
prowadzi do uksztalttowania cztowieka ,,wybitnie nieodpornego i stabego, nie-
przygotowanego do pokonywania trudnosci, sktonnego do zniech¢cenia albo
zalamania w obliczu najmniejszych przeciwnosci losu™®. Indywidualizm, a co
za tym idzie, skrajny pluralizm zasad 1 wartosci prowadzi do zatomizowania
spoteczenstwa. Wigzi spoteczne zostaja rozluznione, ludzie nie maja potrzeby
nawigzywania gtebszych emocjonalnych relacji. Jednostki wchodzg w nie tyl-
ko dla doraznych celow’.

Dalsza konsekwencja negowania mozliwosci poznania rozumowego 1 im-
manentnej prawdy jest przekonanie, ze wszelka wiedza jest niedoskonata,
paradoksalna, nieciggta. Ta tendencja do fragmentaryzowania rzeczywistosci
prowadzi do spojrzenia na $wiat jako na zbidr chaotycznie zebranych ele-
mentow bez jakiegokolwiek zakorzenienia i fundamentu'®. Fragmentarycz-
nie bywa tez postrzegany czas, jako zbior momentow, miedzy ktérymi nie ma
ciggtosci!l. Nie istnieje zatem ani przeszto$¢, ani przysztosé. Cztowiek zyje
tylko w terazniejszosci; wazne jest, by doznac jak najwigce] wrazen, zyje
w Swiecie, w ktdrym niczego nie robi si¢ na zawsze, nie ma w nim zadnych
pewnikéw ekonomicznych, religijnych czy naukowych. Dominuje niepew-
nos¢ zardéwno w odniesieniu do materialnego, jak 1 duchowego wymiaru obec-
nej rzeczywistosci'?,

Upowszechnienie postmodernistycznego stylu myslenia odbywa si¢ przede
wszystkim za pomocg $rodkéw masowego przekazu'’. Wykorzystujac to, ze
cztowiek wspotczesny jest zafascynowany obrazami, instytucje tworzace re-
klame, wystawy sklepowe, mass media postuguja si¢ rynkowa manipulacja,
by przemodelowac¢ ludzkie pragnienia. Sg one sztucznie kreowane, a jedno-

¢ Por. B. Baran, Postmodernizm, Krakéw 1992, s. 196.

7 Por. J.A. Lata, Lek przed pustkq i bezsensem, ,,Communio” 1994, nr 6, s. 41-43.

8 J.F. Lyotard, La postmodernidad explicade, cyt. za: J.J. Garrido, Misja chrzescijanina w cza-
sach kryzysu kultury, ,,Communio” 1994, nr 6, s. 79.

9 Por. Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, dz. cyt., s. 15.

10 Por. S. Morawski, W mrokach postmodernizmu. Rozmyslania rekolekcyjne, w: Dokqgd zmie-
rza wspolczesna humanistyka?, red. T. Kostyrko, Warszawa 1994, s. 33.

' Por. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 14n.

12 Por. tenze, Ponowoczesnosé jako #rédlo cierpien, Warszawa 2000, s. 44.

13 Por. B. Baran, Postmodernizm, Krakow 1992, s. 200.
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czes$nie przyjmowane przez odbiorce jako realne, przez co traci on kontakt
z rzeczywistym $wiatem. Wszystkie komunikaty i tresci sg oderwane od rze-
czywistosci (sg tzw. symulakrami)!'¥, znakami bez odniesienia, tworzgc pew-
nego rodzaju hiperrzeczywistosc.

Przemiany zachodzg takze w sferze religijnosci. Maja one szczegdlne nasi-
lenie w spoteczenstwach wysokorozwini¢tych. W nurcie postmoderny istnieje
pojecie ,,duchowosci postmodernistycznej”. ,,Nalezy [ja] rozumie¢ nie tylko
jako duchowos¢ religijng, opartg na sferze sacrum i uznaniu transcendencji,
lecz takze szerzej — jak forme zycia duchowego wyrazajacg si¢ w okreslonym
stylu zycia”!®. Religijnos¢ wymaga radykalnego wyboru, jest zindywidualizo-
wana, podmiotowa. Efektem tego jest wzrost popularnosci nowych form re-
ligijnych, a takze zakwestionowanie tradycyjnych wartosci, norm moralnych
1 autorytetu Kosciota. Czeste jest takze otwarcie na nieeuropejskie kultury 1 re-
ligie'®. Charakterystyczna cechg ponowoczesnosci jest tez rozwdj irracjonal-
nych systemow mysli, w tym grup kulturowych, nowych ruchéw religijnych,
filozofii z kregu New Age. Ta ostatnia jest reprezentatywnym zjawiskiem, be-
dacym efektem przemian w sferach: religijnosci, spoteczno-kulturowe;j 1 filo-
zoficznej!’.

Synkretyzm oraz tendencje prywatyzacyjne powoduja, ze jednostka wy-
biera rozne elementy réznych ,,systemow sensu’: nauki, ideologii, Swiatopo-
gladu ukazywanego przez reklamy, tradycji regionalnych itp.!8, i komponuje
swoim osobistym wysitkiem z roznych sktadowych , koktajlowa wiare”. Jest
to nowa tak zwana sprywatyzowana, niedogmatyczna, niewidzialna forma
religii!®, ktéra zawiera w sobie to, co subiektywne, nie ma konwencjonal-
nej formy organizacji religijnej, nie jest reprezentowana przez instytucje, nie
celebruje si¢ w niej rytuatow czy dogmatdw. ,,Sacrum powrocito 1 powraca
wielka, potezng falg, ale — jak powiadajg niektdrzy historycy religii czy socjo-
logowie — jest to dzikie sacrum. [...] powraca jako odnowienie tradycji ezo-
terycznej?. Homogeniczne wspolnoty, religijne rodziny, rozne formy aktyw-
nosci spotecznej, w ktorej wiez koscielna 1 religijna odgrywata znaczng role,
tracg na znaczeniu ze wzgledu na duza spoleczng mobilnos¢ 1 przeksztalcenia
we wzorach zycia 1 komunikacji albo stajg si¢ dysfunkcjonalne ze wzgledu
na dazenie ludzi do wartosci $wieckich. Z drugiej strony pojawiajg si¢ nowe,

14 Por. B. Baran, Postmodernizm i korice wieku, Krakow 2003, s. 238.
B. Guzowska, Duchowos¢ ponowoczesna..., dz. cyt., s. 9.
Por. tamze, s. 103; por. Franciszek, Evangelii gaudium 63, Czgstochowa 2013, s. 56.
Por. B. Guzowska, Duchowos¢ ponowoczesna..., dz. cyt., s. 11.
Por. F.X. Kaufmann, Die Rolle der Religion in mitteleuropdischen Gesellschaften, w: La-
teinamerika und Europa, Dialog der Theologen, Minchen 1988, s. 76-79, cyt. za: J. Marianski,
Pozakoscielne formy religijnosci, w: Postmodernizm wyzwanie dla chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 60.
9 Por. T. Luckmann, Niewidzialna religia, tum. L. Bluszcz, Krakow 2006, s. 60.
20 J.A. Kloczowski, Chrzescijanin XXI wieku, ,,Znak” 1995, nr 3, s. 57.
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pozakos$cielne motywacje religijne. Przemawia za tym rosngca liczba czton-
kéw sekt oraz zainteresowanie nurtami mityczno-magicznymi potaczonymi
z ofertg psychologiczna?!. Ruchy wywodzace si¢ z nurtu New Age, ktory — jak
powiedzieliSmy — jest transparentny dla duchowosci ponowoczesnej, ,,poszu-
kujg Transcendentnej Jednosci religii. Maja one tendencj¢ do wybierania z hi-
storycznych religii jedynie ich ezoterycznego jadra, za ktorego straznikow si¢
uwazaja. W jakis sposob zaprzeczaja historii i nie akceptuja faktu, ze ducho-
wos$¢ moze by¢ zakorzeniona w czasie lub w jakiej$ instytucji”?2.

W duchowosci postmodernistycznej zostala wytworzona wigc soteriologia
popkulturowa, ktora obiecuje osiggnigcie szczescia przez indywidualne odrzu-
cenie religii i wyeliminowanie jej z zycia spolecznego®. Jeszcze w potowie
XX wieku Koscioty chrzescijanskie petnity funkcje autorytetu. Z tego powodu
staty si¢ powodem postmodernistycznej kontestacji, przy czym, gdy w moder-
nizmie chodzito o kwesti¢ Boga, to w postmodernizmie chodzi o pozytecz-
nos¢ religii jako takie;.

Postmodernizm jest wyzwaniem dla uksztattowanych na gruncie katolicy-
zmu ogladow rzeczywistosci. Jest zjawiskiem, ktorego nie mozna pomingc,
jesli myslimy o nowej ewangelizacji czy zyciu duchowym. ,,Nie chodzi przy
tym o dostosowanie si¢ do sposobu myslenia wtasciwego temu nurtowi, lecz
o0 to, by mowi¢ o Bogu Objawienia®*. Problemem pozostajg jednak te rady-
kalne propozycje postmodernizmu, w ktorych usituje si¢ wykazac, ze akcep-
tacja jakiejkolwiek prawdy jest formg zniewolenia umystu 1 nalezy ja jako
wartos$¢ odrzuci¢, by unikna¢ tak zwanego imperializmu prawdy. W tej samej
konwencji utrzymane sg proby reinterpretacji wolnosci w kategoriach skrajne-
go indywidualizmu lub odrzucania tak zwanych wielkich narracji, czyli cato-
Sciowych wizji zycia®.

Nie mozna zaprzeczy¢ temu, ze

cztowiek nie jest w stanie radykalnie wyzwoli¢ si¢ spod wptywu kultury na my-
slenie 1 dziatanie, nawet jezeli werbalnie deklaruje swojg absolutng autonomicz-
nos¢. Kultura, w ktorej cztowiek wyrdst, w istotnej mierze determinuje jego rozu-
mienie sensu siebie 1 Swiata, a takze akceptowang przez niego hierarchi¢ wartosci
[...]. Z drugiej zas$ strony, kazde ludzkie dziatanie posiada wplyw na srodowisko
spoteczne. Swoim dziataniem cztowiek tworzy lub niszczy kulture?®.

2L Por. J. Marianski, Pozakoscielne formy religijnosci, dz. cyt., s. 61.

22 Papieska Rada Kultury, Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Jezus Chrystus
dawcg wody zywej. Chrzescijanska refleksja na temat New Age, Krakow 2003, s. 62.

2 Por. G. Strzelczyk, Po co zbawienie? Po co Kosciél?, w: Wielkie tematy teologii, red.
E. Kiedo, Z. Nosowski, Warszawa 2015, s. 25-26.

24 J. van der Vloet, Wiara wobec wyzwan postmodernizmu, ,,Communio” 1994, nr 6, s. 67.

25 Por. J. Zycinski, Bég postmodernistéw, Lublin 2001, s. 80.

26 7. Sarelo, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, dz. cyt., s. 25.
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Dlatego chrzescijanstwo musi by¢ wyczulone na zmiany historyczne, spo-
teczne 1 kulturowe. Trzeba spojrze¢ ,,w twarz temu naszemu $wiatu, spojrzec¢
na jego wartosci i problemy, niepokoje i nadzieje, osiggniecia i porazki”?’.
W nawigzaniu do obecnej sytuacji Jan Pawet II stwierdzil, ze

jedna z najjaskrawszych stabosci obecnej cywilizacji jest nieodpowiednia wi-
zja cztowieka. Epoka nasza [...] jest epokg humanizmdéw 1 antropocentryzmu.
Mimo to, paradoksalnie, jest ona rowniez epoka najglebszych utrapien cztowie-
ka, dotyczacych jego tozsamosci 1 jego przeznaczenia, epokg niepodejrzewa-
nych dotad degradacji cztowieka, epoka deptania ludzkich wartosci jak nigdy
przedtem?®.

Prowadzi to do zagubienia cztowieka i nadziei. Dlatego papiez mowi o lu-
dziach wspotczesnych: ,,Ich jedynym pewnikiem jest to, Zze nie ma juz zadnej
ostatecznej prawdy, zadnej pewnej drogi. Swiadomie lub nie, bronia postawy
zyciowe] pograzajacej [...] w smutku i1 samotnosci, ktora odbiera [...] pod-
stawy do nadziei i zdolno$¢ prawdziwej mitosci”®. I chociaz ,,pozytywnym
owocem ponowoczesnosci jest zdemaskowanie falszywych nadziei moderni-
zmu. Niestety, nie proponuje si¢ niczego w zamian. Trudno bowiem uznac¢ za
pozytywng propozycj¢ wezwania do stanowienia prawdy o sobie w absolutne;j
wolnosci™?, W takiej sytuacji nierzadko pojawia si¢ postawa egzystencjalnej
rozpaczy, wyptywajaca z rozczarowania systemami, ktére urzekaty cztowieka
nowg wizja nieba 1 ziemi. Objawia si¢ to migdzy innymi zanegowaniem sen-
su zycia, kryzysem rodziny, ucieczka w uzywki’!. Na gruncie tego przekona-
nia mozemy powiedzie¢, ze dewaluacja postepu moze by¢ przyczyna wyjscia
wspotczesnego cztowieka z indywidualizmu, by odnalez¢ sens relacji z dru-
gim cztowiekiem 1 Absolutem.

Czyms$ naturalnym jest, ze jednostki nieustannie przekraczaja kanony za-
chowan 1 wartos$ci. Jaki$ sposob zycia, ktdry uchodzi za niekonwencjonalny,
staje si¢ coraz bardziej popularny; z czasem prowadzi to do upowszechnienia
1 odrzucenia starego wzorca. Podobnie wartosci — niektore tracg na znaczeniu,
poniewaz byly adekwatne do minionych juz warunkow zycia. Jednak w grun-
cie rzeczy kwestionowany jest jedynie sposéb, w jaki sg sformutowane, a nie

27 Jan Pawel 11, Christifideles laici, nr 3, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel
_ii/adhortacje/christifideles.html [dostep: 17.10.2017].

28 Jan Pawet II, Przemdwienie, Puebla, 28.01.1979, 20, Dziefa zebrane, t XII, Krakéw 2009,
s. 280.

2 Jan Pawel 11, Przemowienie, Manila, 14.01.1995, 2, http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wy
swietl/id/688 [dostep: 17.10.2017].

30" Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i Zycia..., dz. cyt., s. 20.

31 Por. Franciszek, Evangelii gaudium, 66, Czgstochowa 2013, s. 58.
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one same. Trzeba ujac je w inny sposdb, poniewaz wraz z przemianami moze
zanika¢ podstawa ich znaczen.

2. Mozliwosé¢ teologii w postmodernistycznym Swiecie.
Proba wskazania Kierunku refleksji teologicznej we wspolczesnej
sytuacji egzystencjalnej

Czy czlowiek uksztattowany przez postmodernistyczne idee jest w 0go-
le w stanie uzna¢ Boga? Czy mozliwa jest komunikacja migdzy tymi dwoma
swiatami? Czy moze by¢ odbiorca 1 tworca teologii? Czy moze opieraé si¢
na danych objawienia? Czy te dwa $wiaty moga si¢ wzajemnie zrozumiec¢?
A moze ktory$ z nich nalezaloby porzuci¢? Jesli porzucié, to ktory 1 dlaczego?
Czy mozliwe jest, aby teolog zinterpretowat postmodernizm? Czy to go nie
przerasta? Nawet gdyby tak bylo, to teolog jest zobowigzany, przez wzbudzaja-
cego jego powolanie Ducha Swictego, do podejmowania zadan, ktére niejako
go przekraczaja. Dlatego musi podejmowacé wcigz nowe proby zaangazowania
si¢ na rzecz zbawienia cztowieka postmodernizmu. Jest tez zobowigzany do
tego, poniewaz ,,dobra teologia musi by¢ teologia dla czlowieka, i1 to czto-
wieka konkretnego, ktéry przezywa swoja historie zbawienia w okreslonym
kontekscie historycznym, politycznym, ekonomicznym, spolecznym 1 kul-
turowym™3, Zadaniem teologa jest wigc takie wlaczenie w swoja prace wy-
zwan, trudnosci 1 szans swojej epoki, aby teologia w bardzo konkretny sposéb
spotykata terazniejszos¢. Niektorzy teologowie podejmowali proby mierzenia
si¢ z ,,duchem czasu”. W efekcie w drugiej potowie XIX wieku utworzyla si¢
tendencja, by oddziela¢ wiar¢ chrzescijanska od ,,nowoczesnego myslenia”.
W opracowaniach teologicznych dazono do osiagnigcia nienaruszalnej trwa-
tosci stwierdzen. Sposob relacji ze swiatem zostat tez podjety na Soborze Wa-
tykanskim II, ale nadano mu juz inny charakter: spotkania, dialogu, gotowosci
do wspolnego podejmowania odpowiedzialnosci za przysztos¢. Ewangelia nie
miala juz stuzy¢ pouczeniu, krytyce 1 potgpieniu, ale zostata podkreslona jako
Dobra Nowina, ktéra objasniajac rzeczywistos¢, wyzwala 1 uszczesliwia. Wa-
runkiem takiej zmiany mentalnosci byto przyjecie cztowieka ze wszystkim, co
sktada si¢ na jego zycie, a wigc: historig, strukturami i przemianami spotecz-
nymi, kulturg, jezykiem. Wymagato to procesu glgbokiej odnowy, otwarcia
refleksji nad wiarg i nowymi obszarami chrzescijanskiej praxis**. Nie mozna

32 Por. J.A. Lata, Lek przed pustkq i bezsensem, ,,Communio” 1994, nr 6, s. 44.

33 S.C. Napidrkowski, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 1994, s. 44.

3% Por. Z. Falczynski, Teologia w kontekscie ponowoczesnosci, w: Postmodernizm wyzwanie
dla chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 100-101.
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podwazy¢ tego, ze chrzescijanie nie sg tozsami z jaka$ konkretng kulturg czy
narodem, ale majg site, by tworzy¢ 1 ksztattowaé narodowe 1 kulturowe war-
tosci®>. Hans Urs von Balthasar pisal, ze ,,dla chrzescijanina dwie sprawy sa
oczywiste: wierze, opierajgcej si¢ na Wcieleniu, nie wolno ucieka¢ od $wiata;
jednak wierze, ktéra rodzi si¢ catkowicie z inicjatywy Boga, jest zabronione
kazde usilowanie wymuszania zbawienia wtasng mocg™®.

Ponowoczesnos$¢ nie wyklucza mozliwosci religii 1 duchowosci w ogole.
Zgodnie z procesem zycia spotecznego, ktory przebiega wedtug schematu,
gdzie na pewnym etapie odchodzi si¢ od tego, co tradycyjne, czesto postrze-
gane jako przestarzate, do tego, co nowoczesne, religia ulegataby przemianom
w zakresie jej formy i funkcji®’.

Mimo tych wszystkich przemian czlowiek pozostaje w koncu ciggle ten sam. Nie
bytoby tak wielu wierzacych, gdyby ciaggle ludzie nie odczytywali w swoich ser-
cach: Tak, to, co mowi religia jest tym, czego potrzebujemy. Sama nauka, wyizo-
lowana i1 zautonomizowana, nie wypetnia naszego zycia. [...] Przezywszy wielkie
trwogi naszych czasow, dostrzegamy coraz wyrazniej, ze musimy odnalez¢ we-
wnetrzng rownowage i potrzebujemy takze duchowego wzrostu?s.

Ewangelia musi wigc by¢ wcigz na nowo wcielana, na podobienstwo
wcielenia Jezusa, w taki §wiat, jaki jest zastany. ,,Chrzescijanin musi podjaé
misje cztowieka wobec $wiata, nie ulegajac prometejskiej pokusie; jeszcze
wiecej: musi on wspdlpracowaé¢ w dziele zbawienia §wiata 1 czlowieka ze
$wiadomoscig, ze jest ono niespetnialne wewnatrz§wiatowo™*. Z jednej stro-
ny chrzescijanskie zaangazowanie ma by¢ zdeterminowane, a z drugiej po-
kornie zgadzac si¢ na plan Bozy. Kilka dziesigcioleci pozniej niz Jan Pawet 11
wzywa do tego takze papiez Franciszek: ,,Kieruje apel do teologow, aby petni-
li te postuge [dociekan teologicznych] jak czgs¢ zbawczej misji Kosciota. Ko-
nieczne jest jednak, aby lezal im na sercu ewangelizacyjny cel Kosciota oraz
by nie zadowalali si¢ teologia uprawiang przy stole™’. Teologia powinna by¢
zatem kontekstualna, czyli ma uwzglednia¢ rozne konteksty w dociekaniach
teologicznych, dazy¢ do komunikacji 1 wspolnoty z kazdym spoteczenstwem
w stuzbie zbawieniu*!. Jesli teologia ma leczy¢ dzisiejszego cztowieka, musi

35 Por. Benedykt X VI, Swiatlos¢ $wiata, tham. P, Napiwodzki, Krakow 2011, s. 169.

3¢ H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, thum. 1. Bokwa, Poznafi 1998, s. 146.

37 Por. J. Marianski, Pozakoscielne formy religijnosci, w: Postmodernizm wyzwanie dla
chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 66-67.

3% Benedykt XVI, Swiatlosé¢ swiata, dz. cyt., s. 146.

3% H.U. von Balthasar, Prawda..., dz. cyt., s. 147.

40 Franciszek, Evangelii gaudium, dz. cyt., 133.

41 Por. H. Waldenfelds, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Teologia fundamentalna
w kontekscie czasow obecnych, tham. A. Paciorek, Katowice 1993, s. 23-86.
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by¢ zakorzeniona w egzystencji*?, poniewaz problemy wspotczesnego Swiata
najbardziej dotycza codziennosci.

3. Kontekstualna teologia duchowosci

Jak zaznaczono wczesniej, teologia powinna uwzglednia¢ konteksty zy-
cia wspotczesnego cztowieka, zatem w sposdb oczywisty bedzie to dotyczyto
takze teologii zycia wewnetrznego. Teologia duchowosci obejmuje cztowieka
w zakresie jego zycia Bozego przekazanego mu w sakramentach 1 ozywiane-
go osobistym przyjmowaniem stowa Bozego. Poniewaz zycie duchowe nale-
zy do $wiadomosci osobowej, to zaktada poznanie cztowieka we wszystkich
jego wymiarach: srodowisku spotecznym, kulturalnym i historycznym. Zycie
duchowe jest zyciem konkretnego cztowieka, zatem dla teologii duchowosci
wazna jest wszelka wiedza o cztowieku. I chociaz nauki humanistyczne nie
sg pierwszg zasadg teologii duchowosci (jest nig dar zycia nadprzyrodzone-
g0), to nauki pomocnicze nie powinny by¢ drugorzedne, poniewaz dar zawsze
jest przyjmowany przez konkretny podmiot, w konkretnych, tak osobistych,
jak i spoteczno-kulturowych uwarunkowaniach*®’. Dlatego ,,zycie duchowe nie
moze polega¢ jedynie na spekulacjach, lecz musi angazowaé postawe prak-
tyczng oraz bra¢ pod uwagg sytuacje osobistg cztowieka wobec Boga. Innymi
stowy, zycie duchowe staje si¢ doswiadczeniem duchowym”#,

Doswiadczenie duchowe w tradycji chrzescijanskiej wystepuje w licznych
formach. Ciagle si¢ odnawia, dlatego pojawiajg si¢ wcigz nowe formy du-
chowosci, odpowiadajace sytuacjom spotecznym i kulturowym. Duch Swicty
czerpie z tego, co stare i nowe, by powodowaé ozywienie®.

4. Chrzescijanska teologia codziennosci jako proba odpowiedzi
na potrzeby duchowe czlowieka w postmodernizmie

Teologia codziennosci Karla Rahnera z trudem odpowiada¢ bedzie nauko-
wym kryteriom teologicznym, poniewaz brakuje jej jasnosci 1 systematyczno-
sci wykladu. Trzeba jednak pamigtaé, ze Rahner stawiat jej zadania przede
wszystkim praktyczne 1 pastoralne. Jego celem byto pokazanie wspdiczesne-
mu cztowiekowi wspolczesnej drogi do Boga. Taka proba jest wlasnie jego

42 Por. J. Szymik, Teologia w $wiecie Pepsi-Coli, Warszawa 1999, s. 70.

4 Por. Ch.A. Bernard, Wprowadzenie do teologii duchowosci, ttum. J. Machniak, Krakow
1996, s. 13.

4 Tamze, s. 21.

4 Por. tamze, s. 48.
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teologia codziennosci. Nalezy ja rozumie¢ jako majace teologiczng glebie we-
zwanie do odkrywania nowych wymiaréw zwyczajnego ludzkiego zycia, a nie
jako systematyczny wyklad nowej dyscypliny teologicznej. Pomimo tych
krytycznych uwag trzeba zaznaczy¢, ze sygnalizuje, czesto tez rozwija, wiele
cennych intuicji z punktu widzenia teologii duchowosci zycia codziennego,
dlatego tez gtdwnie na tym autorze opre¢ si¢ przy omawianiu interesujacego
mnie zagadnienia.

Rahner, majac na mysli codziennos$¢, wymienial: rutyne, przymus
biologiczny, ptytkos¢ uczuc i przezy¢, stale powtarzane obowiagzki 1 koniecz-
nosci, spotkania tych samych ludzi*®. Do istoty codziennosci zaliczyt takze
poczucie oddalenia od Boga posrod rzeczy catkowicie swieckich. Niemiecki
teolog interesowat si¢ codziennoscig, poniewaz bliskie byly mu: antropolo-
giczna koncentracja teologii, przetamywanie dualizmu sacrum 1 profanum,
szukanie Boga we wszystkim wzorem swietego Ignacego Loyoli, mozliwos¢
przezywania doswiadczenia duchowego przez kazdego cztowieka oraz cato-
sciowa koncepcja roli religii w zyciu. By mozliwe byto pozytywne mdéwienie
o codziennosci, konieczna byta akceptacja przeksztalconego sSwiata wskutek
sekularyzacji 1 zainteresowanie swieckimi cztonkami Kosciota. Rahner wy-
chodzi od cztowieka 1 jego doswiadczen, transcendentalnosci 1 codziennosci,
by dojs¢ do Boga, ktory jest ukryty w tej codziennosci, jest w niej obecny.

Rahner pisze o tym, ze Bog jest glgboko zakorzeniony w doswiadczeniu
cztowieka, dlatego trzeba przyjac t¢ codziennos¢, jesli chee sie przyja¢ Boga.
Uciekanie od codziennosci jest takze uciekaniem od cztowieczenstwa, od sa-
mego siebie. ,,Nie mozemy umkna¢ codziennosci, gdyz zabieramy ja ze soba,
gdziekolwiek bySmy szli, jest bowiem nami — naszym codziennym sercem,
gnu$nym duchem, matlg mitoscig, ktéra czyni lichym i1 zwykltym nawet to, co
jest wielkie. I dlatego nasza droga prowadzi¢ musi poprzez samg codziennos¢,
poprzez jej obowigzki i niedole”™’. To wlasnie pozytywna ocena codzienno-
sci jest cechg charakterystyczng refleksji Rahnera. Dla niego szare wydarzenia
zwyktych dni nie s3 czyms, od czego nalezy uciekac, bo to w nich mozna spo-
tka¢ Boga. Dlatego tak wiele pisal o mistycyzmie Zzycia codziennego, o tasce
wsrod codziennosci 1 0 samej codziennosci jako fasce. Znane jest powiedzenie
Rahnera, ze ,,chrzescijanin przysztosci albo bedzie mistykiem, albo go w ogo-
le nie bedzie™®. Stowo mistyczny pojawia sie w jego tekstach w dwoch

4 K. Rahner, Eucharistie und alltéigliches Leben, Schriften zur Theologie Bd. 7, Einsiedeln—
—Ziirich—-Koln 1966, s. 205, cyt. za: Z. Nosowski, Karla Rahnera teologia codziennosci, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 1992, nr 30/2, s. 91.

47 K. Rahner, Kiedy sie modlisz, w: Przez Syna do Ojca, thum. A. Morawska, D. Szumska,
Krakow 1979, s. 68.

48 K. Rahner, Im Gesprdcich, Bd . 2:1978-1982, 1983, s. 34, cyt. za: Z. Nosowski, Karla Rahnera
teologia codziennosci, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1992, nr 30/2, s. 93.
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znaczeniach: pierwsze oznacza najwyzsze wzloty ducha ludzkiego, drugie od-
woluje si¢ do ignacjanskiego szukania Boga we wszystkim, do zakorzeniania
wszystkiego w wymiarze misterium. To drugie rozumienie mistycyzmu jest
znacznie czesciej uzywane przez Rahnera 1 ma ono duze znaczenie w jego
teologii codziennosci. Bog nie przychodzi z zewnatrz do naszej codziennosci,
by ja przemienia¢. On jest juz od poczatku milczaco w niej obecny. Mowiac
o chrzescijaninie przysztosci jako mistyku, Rahner ma na mysli cztowieka zy-
jacego petnig zycia, takze w jego najbardziej zwyklej 1 nuzacej czesci, w tym
zyciu odnajdujacego slady Boga. Tak rozumiany mistycyzm nie jest zjawi-
skiem elitarnym, lecz dostepnym dla kazdego cztowieka.

Pierwszym krokiem ku otwarciu serca jest spojrzenie w prawdzie na swoje
zycie, dostrzezenie wlasnej niewystarczalnosci 1 stabosci. Cztowiek doswiad-
cza niebezpieczenstwa przepasci, nad ktorg si¢ znajduje, a zarazem moze do-
strzec, ze ,,owa przepas¢ przyjmuje go jako jego prawdziwe 1 przebaczajgce
ocalenie”™, oferujac mu tym samym nowg interpretacje tego faktu. Rzeczywi-
sto$¢ zewnetrzna nie zmienia si¢, inna jest natomiast interpretacja przez to, ze
czlowiek dostrzega w niej glebie 1 transcendencje. ,,Wszystko wiec sprowadza
si¢ do tego, jak odbywamy probe codziennosci. Moze ona czyni¢ cztowieka
codziennym, matostkowym. Moze tez — jak nic innego — wyzwala¢ go od nie-
go samego™,

Historia ludzkiej codziennosci staje si¢ historig taski obecnej w tej codzien-
nosci, historig odkrywania mistycznego, nadprzyrodzonego wymiaru ludzkie-
go zycia. Dzieje si¢ tak, poniewaz istnieje faska codziennosci, to znaczy Bozy
dar, zawarty w najzwyklejszych wydarzeniach zycia, ktory trwa, dopoki trwa
ich zwyczajnosc¢ 1 szarosé, ,,prawdziwa glebia tylko pozornie powierzchownej
1 $wiatowe] codziennosci wypelniona jest, moze by¢ wypelniona, przez Boga
i Jego taske™!. Odkrycie tego drugiego wymiaru nazywa Rahner przewro-
tem kopernikanskim we wspodtczesnej poboznosci®?. Przetom ten doko-
nat si¢ zarowno w teologii, jak 1 w praktyce zycia duchowego. Wnosi on do
duchowosci przekonanie, ze ,,wszystko, co nie jest grzechem, ale co spelniane
jest w sposéb wolny 1 odpowiedzialny, jest dla chrzescijan znajdujacych sie
w stanie faski wydarzeniem tej taski, czescig historii zbawienia, inspirowang
przez Ducha Bozego, przyjeciem Jego wiecznosci”. Dzigki temu przeswiad-
czeniu dokonata si¢ zmiana podejscia do codziennosci. Zamiast dazenia do
sakralizacji dnia powszedniego Rahner mowit o zaakceptowaniu tej rzeczy-
wistosci 1 odszukaniu w niej wymiaru giebi, ktory jest w niej zawarty. Akcep-

K. Rahner, Podstawowy wykiad wiary, tham. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 114.
30 K. Rahner, Kiedy sie¢ modlisz..., dz. cyt., s. 70.

K. Rahner, Ryzyko chrzescijanina, thum. T. Mieszkowski, Warszawa 1979, s. 87.

52 Por. K. Rahner, Ryzyko..., dz. cyt., s. 87.

33 K. Rahner, Ryzyko..., dz. cyt., s. 86.
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tacja codziennosci z jej ograniczeniami 1 koniecznosciami jest aktem ludzkiej
wolnosci, do ktérego cztowiek jest wezwany. Postuszna akceptacja losu sama
juz go przeksztatca, ,,poniewaz i o ile dzieje si¢ w tasce objawienia, jest juz
wiarg i (jezeli osigga swoja petnie) mitoscia™>*. Petna akceptacja codziennosci
jest podstawowym warunkiem, ktory pozwoli dostrzec to, co rzeczywistos¢
codzienna skrywa i staé si¢ moze miejscem do$wiadczenia Ducha Swietego
i faski w codziennos$ci®.

Jest prawda wiary, ze chrzescijanin poprzez kazdy dobry czyn, poprzez kazdy akt
codziennej wiernosci wzrasta w tasce danej mu od Boga. Laska bowiem nie jest
terminem ograniczonym jedynie do Zzycia modlitwa, a zamykanie faski w sferze
tego, co czysto duchowe, byto w gruncie rzeczy niezgodne z chrzescijanstwem,
poniewaz tym, ktoérego obejmuje taska 1 ktdry staje si¢ manifestacja taski, jest
caty cztowiek.

Przy takim zaakcentowaniu doswiadczenie Boga stanowi glebie 1 istote
wszystkich dos§wiadczen duchowych i1 osobistych. W tej perspektywie zada-
niem chrzescijanskiej teologii, zwlaszcza teologii mistyki, staje si¢ wiarygodne
1 zrozumiale pokazanie, ze podstawowe elementy mistycznego doswiadczenia
transcendencji sg obecne w prostych wydarzeniach zycia chrzescijanskiego.
W teologii codziennosci Rahnera powtarzajacym si¢ watkiem jest uczciwe
wypetnianie obowigzkow. Element ten dobrze pozwala ukaza¢ specyfike jego
mysli. Rahner méwi o tym, ze w zyciu taska codziennosci potrzebne sg cno-
ty codziennos$ci, wiele o nich pisal, ale nie przedstawit zadnej systematyza-
cji cnot codziennosci®’, nie klasyfikowat ich, ttumaczac to ich zaleznos$cig od
konkretnosci zycia, a wigc od zmiennej codziennosci, ktora wymaga coraz to
nowych cnot.

Takze na modlitwg Rahner patrzyt zgodnie z postulatem antropologiczne;j
koncentracji teologii, czyli przez pryzmat modlacego si¢ cztowieka. Stajac do
modlitwy, wobec Boga, cztowiek jest

konkretnym cztowiekiem, a nie abstrakcyjnym idealem, nie czysto religijnym
cztowiekiem, ktory pragnie tylko Boga. Jest to cztowiek codziennych, §wieckich
1 prozaicznych zyciowych potrzeb 1 niepokojow. I takim tez powinien stang¢ wo-
bec Boga w modlitwie, taki jaki jest, jaki jest w swoim niewytlumaczalnym 1 by-

% K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly sfownik teologiczny, ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek,
Warszawa 1987, s. 209.

53 Por. Z. Nosowski, Karla Rahnera teologia codziennosci, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
1992, nr 30/2, s. 100.

36 K. Rahner, Eucharistie und alltigliches Leben. .., dz. cyt., s. 102.

37 Por. Z. Nosowski, Karla Rahnera teologia..., dz. cyt., s. 112-114.
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najmniej nie dajacym si¢ sprowadzi¢ do czystej religijnosci pedzie zycia i w swo-
ich potrzebach zyciowych, wiedzac, ze Bog sam chce, zeby takim by#®,

Rzeczywistos¢ jawi si¢ jako jednos¢ tego, co cielesne, z tym, co ducho-
we 1 transcendentne. Co za tym idzie, ,,modlitwy w jej najgtebszej istocie nie
mozna uwazac¢ za co$ dodatkowego 1 osobnego, z czym mamy do czynienia
rowniez obok wielu innych spraw. Trzeba j3 rozumie¢ jako wyraz 1 realizacje
catosci naszej egzystencji, nawet jezeli nominalna modlitwa zajmuje nam tyl-
ko mala czastke naszego czasu™. Wyrasta z zycia i do zycia prowadzi. Mo-
dlitwa wyraza przezywane problemy, a z drugiej strony Zzycie samo moze sta¢
si¢ modlitwg bez stow. Od tego juz tylko krok do wniosku, ze nalezy modli¢
si¢ codziennoscig. W takiej praktyce chodzi o dostrzeganie Bozego wymia-
ru rzeczywistosci, o ¢wiczenie na co dzien cnot wiary, nadziei 1 mitosci, co
sprawi, ze codziennos¢ upodobni si¢ do modlitwy. Gdy mito$¢ znajdzie swdj
najbardziej powszedni wyraz, gdy zycie cztowieka wierzacego

bedzie rodzeniem si¢ mitosci, az cata codzienno$¢ stanie si¢ jej oddechem, odde-
chem wiernosci i tgsknoty, wiary, gotowosci, oddania Bogu. Wtedy rzeczywiscie
stanie si¢ ona modlitwa bez stow, cho¢ pozostanie tym czym jest: cigzka, zwykla,
prozaiczng i szarg dolg powszednig. I musi takg pozosta¢, gdyz tylko wtedy stuzy
mitosci Boga odbierajac nam samych siebie®.

Teologia codzienno$ci Karla Rahnera to najlepszy przykiad teologii tu
1 teraz, refleksji teologicznej gotowej podejmowacé wszystkie watki zycia
ludzkiego.

W koncu XX wieku panowato przekonanie, ze decydujagcym czynnikiem
kulturotwdrczym naszej epoki bedzie pragmatyczny konsumpcjonizm. Bez
watpienia takie zjawisko dzis istnieje. Jest jednak podporzadkowane prawom
rynku 1 sztucznie wzmacniane przez reklame, ale czysto naturalistyczne an-
tropologie nie przewidziaty powrotu w stron¢ sacrum, nawet jesli wyraza si¢
on tylko na poziomie substytutow metafizyki 1 mistyki w nurcie New Age.
Oznacza to, ze ludzkich tesknot nie da si¢ sprowadzi¢ tylko do poziomu prag-
matyki 1 konsumpcji, ale ukazuje prawde o cztowieku jako o istocie z natury
religijnej. Nalezy jednak liczy¢ si¢ z tym, Ze mentalnos¢ ksztattowana w kregu

58 K. Rahner, Ryzyko..., dz. cyt., s. 60.
% Tamze, s. 61-62.
60 K. Rahner, Kiedy sie modlisz. .., dz. cyt., s. 60.
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wplywow postmodernizmu w istotny sposob rzutuje na sposéb przezywania
otwarcia na transcendencje¢. Dlatego na obecnym etapie rozwoju kultury ko-
nieczne jest poszukiwanie nowych form ekspresji prawd, tak by mogty do-
trze¢ do wspdlczesnego odbiorcy. Niektére propozycje dotyczace duchowo-
sci postmodernistycznej ukazuja taka szanse 1 nie nalezy jej zbyt pochopnie
odrzuca¢. Cho¢by dowartosciowanie przez postmodernizm pozaracjonalnych
form odkrywania sensu moze okaza¢ si¢ rowniez wazng forma ekspresji tre-
sci istotnych dla naszego przezywania wiary religijnej. Uzasadnione wydaje
si¢ oczekiwanie, ze moze istnie¢ rowniez wersja postmodernistycznego zycia
spojnego z duchowosciag chrzescijanska. Do poszukiwania takiej mozliwosci
sktania istotny w duchowych doswiadczeniach postmodernistycznego czto-
wieka element niespetnienia.

Cztowiek wspotczesny, uksztattowany przez: postmodernistyczne wizje
czasu, przestrzeni, zwatpienia w mozliwos¢ poznania prawdy, poczucie tym-
czasowosci, osamotnienia, obietnice zaspokojenia wszystkich swoich potrzeb
przez konsumowanie coraz to nowych débr materialnych 1 metafizycznych,
czesto odkrywa w sobie pewna niezaspokajalng tesknote. Droga do odkrycia
spelnienia 1 sensu w $wiecie, ktory wydaje si¢ zupelnym chaosem, moze by¢
odkrycie obecnosci Boga w kazdym momencie i miejscu codziennosci. Obec-
nos¢ ta nie jest obca codziennosci, oddzielona od niej, ale realizuje si¢ poprzez
owg zwyczajnosci szaro$¢. Nie wymaga porzucenia zycia, pracy, obowigzkow,
ale przez przyjecie w ten sposob wcielonego w codziennos¢ Boga staje si¢
Jego przebywaniem 1 przemienianiem tej rzeczywistosci, w ktorej cztowiek
zyje. Dobre wypelnianie obowigzkéw 1 podjetych zobowigzan jest tez droga
do swigtosci. Wobec nieustannej zmiennosci wartosci, punktow odniesienia,
srodowiska Bog jest tym, ktéry w kazdym momencie 1 miejscu pozostaje
niezmienny 1 na Nim cztowiek bedzie mdgt oprze¢ swoja tozsamos¢. Bedzie
mogt czu¢ si¢ mniej niepewny co do sensu swojego zycia 1 sensu kreowania
rzeczywistosci. Bog nadaje sens temu, co wydaje si¢ bez znaczenia. Staje si¢
swoistag odtrutka na postmodernistyczng pogon za wrazeniami. Odkrywanie
Chrystusa w codziennosci, uczenie si¢ od Niego mitosci nie moze i nie powin-
no pozosta¢ bez wptywu na relacj¢ do drugiego czlowieka, co wobec wspot-
czesnego wyobcowania, ktdre jest konsekwencja skrajnego indywidualizmu,
moze skutkowac odkryciem na nowo wartosci relacji, tak indywidualnych, jak
wspolnotowych.

Mozliwos¢ prowadzenia zycia duchowego w kontekscie przemian post-
modernistycznych jest tematem rozlegtym. Moim zamiarem nie byto udzie-
lenie wyczerpujacej odpowiedzi, ale nakreslenie mozliwosci uprawiania
teologii duchowosci, a takze praktykowania zycia duchowego w kontekscie
postmodernizmu. Sama teologia duchowosci nie musi by¢ kontestujaca ani
w petni 1 bezkrytycznie probowac si¢ dostosowaé do mentalnosci cztowieka.
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Teologia i zycie duchowe powinny z cztowieka wydobywac to wszystko, co
pomaga mu wzrasta¢ ku zbawieniu. Czasami wymaga to odrzucenia czego$
z rzeczywistosci spoleczno-kulturowej, w ktorej si¢ znajduje, czasami sytu-
acja moze zosta¢ wilaczona na drodze przejecia jako element osobistej historii
zycia duchowego, punkt odniesienia, jako Zrédto nadziei. Codziennos¢, takze
ta w postmodernistycznym kontekscie, nie jest zbednym balastem, ale droga
wzrostu duchowego i §wigtosci.

KARL RAHNER’S THEOLOGY OF DAILY LIFE AS A RESPONSE
TO SPIRITUAL NEEDS OF MAN IN THE POSTMODERN WORLD

Abstract

The article attempts to present Rahner’s daily theology as a response to the spiri-
tual needs of man conditioned by postmodern transformations. For this purpose, the
socio-cultural aspects of postmodernism and their anthropological consequences are
discussed. They have become the basis for presenting Rahner’s contextual theology as
taking into account the conditioning of modern man.

Stowa kluczowe: postmodernizm; duchowos$¢; codziennos¢; Rahner; teologia kon-
tekstualna

Keywords: postmodernism; spirituality; daily life; Rahner; contextual theology
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