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Smier¢ zawsze sklaniata cztowicka do stawiania pytan: o jej pochodzenie,
0 jej sens 1 0 to, co po niej nastgpi. Do tych pytan ludzie wszystkich czasow
dofaczali jeszcze jedno: Jak sie¢ do $mierci przygotowac? Odpowiedzi byly
rozne. Zalezaty od tego, kto pytal 1 w jakich czasach zyt. Wbrew obiegowym
opiniom problem ten zaprzatal nie tylko umysty ludzi sredniowiecza'. Dzieta
z gatunku ars moriendi powstawaly takze w kolejnych wiekach?.

! Na temat $redniowiecznej literatury ars moriendi zob. np. K. Bartoszewski, J. Zbiciak, Ars
moriendi, w: Encyklopedia katolicka, red. F. Gryglewicz i in., Lublin 1973, t. 1. kol. 950-951;
K. Baumgartner i in., Ars moriendi, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, red. W. Kasper 1 in.,
Freiburg-Basel-Rom-Wien 19933, t. 1, kol. 1035-1038; M. Wiodarski, Ars moriendi w literaturze
polskiej XV i XVIw., Krakow 1987; tenze, Trzy traktaty o sztuce umierania, Krakéw 2015; H. Rolfes,
Ars moriendi. Eine Sterbekunst aus der Sorge um das ewige Heil, w: Ars moriendi. Erwdgungen
zur Kunst des Sterbens, red. H. Wagner, T. Kruse, Quaestiones Disputatac 118, Freiburg—Basel—
—Wien, 1989, s. 25-36; J. Misiurek, ,, Ars moriendi” — sztuka umierania, w: Cierpienie i smier¢,
red. A. Nowak, Homo Meditans 13, Lublin 1992, s. 231-244; M. Machinek, Czy umieranie jest
sztukqg? O chrzeScijanskiej ,,ars moriendi”, w: Smier¢ i wiara w Zycie posmiertne w $wietle nauk
przyrodniczych i humanistycznych, red. tenze, Biblioteka Wydzialu Teologii 17, Olsztyn 2003,
s. 245-248; tenze, Towarzyszy¢ w ostatniej drodze. ,, Metoda asystowania umierajgcym” ks. Jana
Berthiera a wspoiczesna troska o umierajgcych, w: Cor unum et anima una, red. A.J. Sobczyk,
Pelplin 2009, s. 82-86.

2 Np. R. Bellarmin, De arte bene moriendi (1620), tekst angielski zob. https://archive.org/
details/theartofdyingwelOObelluoft [dostgp: 03.04.2017], A. Liguori, Przygotowanie do Smierci
(1758), Krakow 2016, J. Berthier, Metoda asystowania umierajgcym (1891), Gérka Klasztorna
2015; zob. takze: W. Biedrzycki, Przy {ozu Smierci. ,, Metoda towarzyszenia umierajgcym” ks. Jana
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Takze dzisiaj pojawiaja si¢ ksigzki, ktore bezposrednio nawigzujg do trakta-
tow o sztuce umierania lub prébuja odpowiedzie¢ na to samo pytanie: Jak przy-
gotowac sie do $mierci?® Co wiecej, takze wsrdd teologdw stychaé glosy, ktore
mobilizujg do pochylenia si¢ nad tym chyba najbardziej zyciowym tematem,
do przemyslenia go na nowo, oczyszczenia z nieprzydatnych naleciatosci histo-
rycznych 1 do podania go dzisiejszemu czlowiekowi w ,,strawnej” formie jako
antidotum na bezbozny lek przed umieraniem lub na bagatelizowanie $mierci?.

Wydaje si¢, ze pierwszym krokiem, jaki powinien uczyni¢ teolog podej-
mujacy probe opracowania ,,nowej ars moriendi dzisiaj”, jest zbadanie, czy
przekazywane w klasycznych traktatach prawdy dotyczace rzeczy ostatecznych
cztowieka sg zgodne ze wspotczesng naukg Kosciola na ten temat. Tylko po-
prawna eschatologia moze sta¢ si¢ baza opracowania wspotczesnej sztuki do-
brego umierania. Wychodzac z takiego zatozenia, jako cel niniejszego artyku-
hu przyjeto probe analizy teologii rzeczy ostatecznych cziowieka zawartej we
wzorcowym?® traktacie gatunku ars moriendi, autorstwa kanclerza uniwersytetu
paryskiego, sredniowiecznego teologa Jana Charliera (1363-1429), znanego tak-

B. Berthiera, w: Smieré¢ i wiara, dz. cyt., 257-267; Na temat rozwoju ,,sztuki dobrego umierania”
zob. M. Wtodarski, Trzy traktaty, dz. cyt., s. 33-37.

3 Np. Ars moriendi ars vivendi ars educandi, red. Z. Rudnicki, Poznan 2012; B. Pienkowska-
Wyzynska, Sztuka dobrego umierania, Krakow 2015; L. Bartoszewski, Zanim nadejdzie smieré...
czyli ars bene moriendi, Gdansk 2015, A. Zwolinski, Ars moriendi. Sztuka towarzyszenia umie-
rajgcym, Poznan 2016.

4 Jest rzecza oczywista, iz wspolczesnosé nie moze bezposrednio siggnaé po poznosrednio-
wieczne traktaty, ktore przeciez wyroslty na bazie 6wczesnej umystowosci i mentalnosci, a takze
wyzwan tamtych czasow. [...] Mimo tych zasadniczych réznic wydaje si¢ iz [...] klasyczna ars
moriendi moze zainspirowa¢ rowniez ludzi wspolczesnych” — M. Machinek, Czy umieranie jest
sztukq?, dz. cyt., s. 249; zob. takze: tenze, Smieré w dyspozycji czlowieka. Wybrane problemy etyczne
u kresu ludzkiego Zycia, Biblioteka Wydziatu Teologii 22, Olsztyn 20042, s. 170; J. Wohlmuth,
Mistro della trasformazione. Tentativo di una escatologia tridimensionale, in dialogo con il pensiero
ebraico e la filosofia contemporanea, Biblioteca di teologia contemporanea 164, Brescia 2013,
s. 213; H. Rolfes, Ars moriendi, dz. cyt., s. 36-44; J. Manser, ,, Wer mich zum Freunde hat, dem
kann's nicht fehlen”. Versuch einer spirituellen Theologie zur Ars moriendi heute, w: Ars moriendi,
red. H. Wagner, T. Kruse, dz. cyt., s. 69-98; H. Wagner, ,, Ars moriendi” und Religionspddagogik, w:
Ars moriendi, red. H. Wagner, T. Kruse, dz. cyt., s. 156-165.

5 Taki tytut nosi jeden z paragrafow tekstu M. Machinka pt. Czy umieranie jest sztuka?,
dz. cyt., s. 249.

6 Tekst ten uznawany jest za jeden z tzw. traktatow ,,wzorcowych”, znajdujgcych si¢ u podstaw
szczegolnego gatunku pismiennictwa chrzescijanskiego zwanego ,,traktatami de arte bene moriendi”
czyli ,,sztukami dobrego umierania”, ktorych przyktady znajdujemy takze w pdzniejszych epokach,
wlasciwie az do wieku XX. Byly one jak gdyby ,,podrecznikami, podajacymi sposob najbardziej
bezpiecznego, prowadzacego do zbawienia, a zatem dobrego umierania”, zob. M. Wtodarski, Trzy
traktaty, dz. cyt., s. 16, 33, 37. De arte moriendi Gersona stat si¢ wzorcem do powstania innych dziet
zmagajacych si¢ z udzieleniem praktycznych odpowiedzi na pytanie o najlepsze przygotowanie si¢
na $mier¢. Przede wszystkim chodzi tu o dwa dzieta: Traktat Ars moriendi ex variis scripturarum
sententiis collecta nieznanego autora, jednak przypisywany Mateuszowi z Krakowa (ok. 1345-
-1410) — teologowi, filozofowi, rektorowi uniwersytetu w Heidelbergu, profesorowi Akademii
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ze jako Jan Gerson’. W swoim dziele napisanym po tacinie ok. 1408 roku pt. Po-
dzielone na trzy czesci dzietko o przykazaniach Dekalogu, o spowiedzi i o sztuce
umierania (Opusculum tripartitum de praeceptis decalogi, de confessione et de
arte moriendi) trzecia czeg$¢, zatytutowana: ,,0 sztuce umierania” (De arte mo-
riendi)®, poswieca tematowi przygotowania si¢ do dobrego umierania.

Wilasnie ta czes$¢ bedzie przedmiotem niniejszego studium.

W pierwszym paragrafie zostanie ukazana nauka Gersona o rzeczach osta-
tecznych cztowieka. Celem paragrafu drugiego bedzie nakreslenie wspodiczes-
nej eschatologii na podstawie dokumentu Miedzynarodowej Komisji Teolo-
gicznej pt. Aktualne problemy eschatologii (1992)°. Dokument wydaje sig
wlasciwym punktem odniesienia w przypadku podjecia proby zbadania aktu-
alnosci eschatologii zawartej] w De arte moriendi Gersona, gdyz, jak stwier-
dzit kard. Ratzinger, jego zamierzeniem jest ,,wlasnie podja¢ na nowo punkty
fundamentalne zagadnien zwigzanych z nadzieja eschatologiczng, przedsta-
wiajac refleksje organiczng 1 opracowang w sposob spekulatywny, jednoczes-
nie starajgc si¢ usilnie udzieli¢ chrzescijanskie; odpowiedzi na watpliwosci
i oczekiwania cztowieka wspotczesnego, jak i cztowieka kazdego czasu™'°.

Trzeci paragraf bedzie probg wskazania zbieznosci 1 ewentualnych réznic
w nauczaniu zawartym w De arte moriendi 1 w dokumencie Aktualne proble-
my eschatologii. To poréwnanie pozwoli ostatecznie potwierdzi¢ lub odrzucié
postawiong teze¢ o ponadczasowej wartosci sredniowiecznego traktatu.

Krakowskiej, 1 traktat Speculum artis bene moriendi przypisywany kard. Dominikowi Capranice
(1400-1458), biskupowi Fermo; zob. tamze, s. 19, 26.

7 Na temat Gersona zob. np. S. Wielgus, Gerson, w: Encyklopedia katolicka, red.
L. Bienkowski i. in, Lublin 1989, t. 5, kol. 1018-1020; K. Hausberger, Johannes Chalier Gerson,
w: Leksikon fiir Theologie und Kirche, red. W. Kasper i. in., Freiburg-Basel-Rom—Wien 1996°, t. 5,
kol. 909-910; M. Wtodarski, Trzy traktaty, dz. cyt., s. 17-19.

8 J. Gerson, De arte moriendi, przektad i opracowanie M. Wtodarski, w: M. Wtodarski, Trzy
traktaty, dz. cyt., s. 43-62.

% Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Aktualne problemy eschatologii (1992), http:/
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_ 1990 problemi-attuali-
escatologia_pl.html [dostep: 03.04.2017].

10 J. Ratzinger, Introduzione, w: Congregazione per la Dottrina della Fede, Temi attuali di
escatologia, Vaticano 2000, s. 15. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (dalej jako
MKT) wielokrotnie przywoluje inne dokumenty zawierajace oficjalng doktryn¢ Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota, szeroko je komentujagc i wyjasniajac w $wietle wspotczesnych watpliwosci
dotyczacych $mierci 1 zycia wiecznego. Przede wszystkim chodzi o Konstytucje dogmatyczng
o Kosciele Lumen Gentium nr 48-51; Konstytucj¢ duszpasterska o Kosciele Gaudium et spes 38-
-39; Wyznanie wiary Pawla VI (1968); List Kongregacji Nauki Wiary Recentiores episcoporum
Synodi (1979); tekst polski: BF 1471-1480. Dokument nie odwotuje si¢ do Katechizmu Kosciola
katolickiego, najprawdopodobniej dlatego, ze zostat on zatwierdzony przez Jana Pawta Il w czerwcu
i opublikowany w pazdzierniku 1992, czyli krotko przed ogloszeniem dokumentu Migdzynarodowej
Komisji Teologicznej, ktére miato miejsce w grudniu tego samego roku; zob. J. Ratzinger,
Introduzione, dz. cyt., s. 15.
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1. Rzeczy ostateczne w De arte moriendi Jana Gersona

De arte moriendi zawiera cztery punkty: (1) napomnienia (exhortatio-
nes); (2) pytania do umierajacego (interrogationes); (3) modlitwy (oratio-
nes); (4) przepisy (observationes). Gerson juz na wstgpie okresla cel swoje-
go dzietka, wyjasniajac, ze ,,podj¢te zostato zadanie utozenia w niniejszym
pismie pewnego krdtkiego sposobu napominania, jakie nalezy czyni¢ wobec
tych, ktérzy zostali postawieni w obliczu $mierci, przydatnego takze ogolnie
dla wszystkich katolikow, aby zostala stworzona sztuka 1 wiedza o dobrym
umieraniu”!!. Nie dziwi zatem, ze najcze$ciej wspominang rzeczg ostateczng
cztowieka jest jego §mierc. Autor méwi o niej wprost w réznych kontekstach
11 razy (6 razy postugujac si¢ terminem ,,$Smier¢”, a 5 terminem ,,umieranie’)
1 dwa w sposob metaforyczny (nazywajac smierc ,,odchodzeniem z tego $wia-
ta” 1,,karg miecza”).

Poniewaz traktat skierowany jest przede wszystkim do oséb ztozonych
chorobg, zatem $mier¢ jest w nim przedstawiona jako konsekwencja choroby.
Gerson nie zajmuje si¢ $miercig z innych powodow. W pierwszym napomnie-
niu autor przypomina powszechnos$¢ §mierci, ktorej nikt — , krolowie, ksigzeta,
bogaci 1 biedni” — nie moze uniknaé, poniewaz taka jest wola Boga. Jest ona
zatem czyms nieuniknionym dla osob wszelkiego stanu 1 pozycji spotecznej —
,wszyscy [...] musimy zaplaci¢ daning $mierci”'?. Dalej autor u$wiadamia,
ze smier¢ moze by¢ ,,nagly”. Wydaje si¢, ze takg Smier¢ uznaje za cos niepo-
zadanego, poniewaz nakazuje choremu, aby za jedno z Bozych dobrodziejstw
uznat z wdzi¢cznoscia ,takze to, ze dal [...] [mu] w tej ostatniej godzinie
$wiadomos¢ 1 ze nie zaskoczyt [...][go] nagla Smiercig”!3.

Dalej Gerson ukazuje smier¢ jako kare za grzechy, ktorg trzeba znosi¢ do-
browolnie 1 z cierpliwoscia, aby dostgpi¢ darowania wszelkich grzechéw, win
i kar'*. Jednocze$nie w tej ,,ostatniej godzinie” moribond powinien zajaé sig
,rozwazaniem”, ,rozmyslaniem”, ,,porzuceniem wszelkich innych trosk 1 za-
biegéw o sprawy ziemskie”. Jest to bowiem moment ,,poruczenia si¢ Bogu”
z wiarg"’.

Chwila $mierci jest takze pokazana jako wydarzenie, ktore daje mozliwos¢
podjecia ostatniej, osobistej i wolnej decyzji. Swiadczy o tym nakaz stawiania
pytan choremu, na ktére ma kazdorazowo odpowiada¢: ,,chce¢”. Pytania doty-
cza przede wszystkim jego checi umierania w wierze chrzescijanskiej, w wier-

1" J. Gerson, De arte moriendi, w: M. Wlodarski, Trzy traktaty, dz. cyt. s. 50.
Tamze, s. 53.

Tamze.

Tamze.

Tamze.
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nosci i postuszenstwu Bogu i $wietej matce Kosciotowi'®. Poza tym ma zdecy-
dowac, czy bedzie prosi¢ Boga o odpuszczenie wszelkich zaniedban. Ma takze
jasno okresli¢, czy poprawitby si¢ w razie ,,przedtuzenia jego zycia”, czy jest
gotowy do zados$¢uczynienia za wszystkie wyrzadzone szkody, czy przebacza
wszystkim i czy prosi ich o przebaczenie. ,,Na te wszystkie wczesniej wyrazo-
ne pytania niech odpowie potwierdzajaco: [tak], chce”!”.

Umieranie jest takze czasem intensywnej i zarliwej modlitwy btagalnej
kierowanej do Boga zarowno przez samego chorego, jak i jego bliskich. Dla-
tego trzecia czgs$¢ dzietka jest zbiorem krotkich modlitw, przede wszystkim
do Boga Ojca, Jezusa, Dziewicy Maryi—Krolowej Niebios, Matki Mitosierdzia
1 Ucieczki Grzesznikdéw. Gerson nawotuje takze do wzywania wstawiennic-
twa anioléw, z Aniotem Strozem na czele, a takze swigtych, ktorych umiera-
jacy w szczegdlny sposob czcit podczas swojego zycia'®. Ta prosba o wspar-
cie mieszkancow nieba jest bardzo istotna, gdyz smier¢ to moment cierpienia,
trwogi i ostatecznej potrzeby!®. Tym samym jest momentem ostatniej szansy,
ktora dobrze nalezy wykorzystaé. Z tego powodu Gerson oprdcz wspomnia-
nych modlitw podaje ,,pewne przepisy, aby bylo wiadomo, jak nalezy sko-
rzysta¢ z wezesniejszych zalecen”?. Przypomina o zapewnieniu zblizajacemu
si¢ do kresu zycia poboznego przyjecia sakramentow: spowiedzi, Eucharystii
1 ostatniego namaszczenia. Podkresla takze konieczno$¢ uwolnienia od ewen-
tualnej ekskomuniki, jesli takowa cigzylaby na chorym. Poniewaz smier¢ nie
zawsze jest ,,szybka”, nalezy czas ja poprzedzajacy wykorzysta¢ na pomoc
w dokonaniu dobrego Zalu za grzechy 1 przygotowanie swego sumienia. Nale-
zy w tym celu czyta¢ pobozne historie, wylicza¢ przykazania Boze, ukazywac
,,wyobrazenia” krzyza lub $wietych?!.

Mimo Ze Gerson nie nazywa §mierci ani bramag, ani przejsciem do zy-
cia wiecznego, jednak jej Scisty zwigzek z pozostalymi rzeczami ostatecznymi
cztowieka wynika z kontekstu. Smieré jest laczona z ,,odchodzeniem z tego
swiata” do ,,chwaly wiecznej”, wspolnoty duchow niebianskich przy jedno-
czesnym uniknigciu ,,straszliwych kar piekielnych”. Natomiast sposéb jej
,,Znoszenia” wplywa na intensywno$¢ nastepujacego po niej czyséca®?.

Stan wiecznego szczescia po $mierci jest wspominany w traktacie siedem

razy. Gerson najczesciej nazywa go: ,,rajem” (4 razy), ,,chwalg wieczng™?*,

Tamze.

Tamze, s. 56.

18 Tamze, s. 56, 59.
Tamze, s. 59.
Tamze.

Tamze.

22 Tamze, s. 53, 59.
Tamze.

Tamze, s. 53.
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,,chwatlg Jednorodzonego Syna Krolowej niebios”?

chéw niebieskich™?®,

Jesli chodzi o raj, to interesujacy jest fakt, ze trzykrotnie zostaje wspo-
mniany w trzeciej czagstce traktatu, czyli w krotkich modlitwach, jakie chory
winien zanosi¢ do Boga przed smiercig. Ma by¢ upragniony przez umierajace-
go, ktory o niego prosi, uznajac, ze nie jest on owocem jego zastug, lecz skut-
kiem ,,btogostawionej Meki”, zaptata za ,,ceng krwi” Zbawiciela, przez ktore
zechcial On go ,,odkupi¢” i ,,wykupi¢” dla raju, aby mu go ,,przyblizy¢”?’.

Gdy chodzi o chwate wieczna, to zwrot ten zostal uzyty w kontekscie
wyjasniania powodu pojawienia si¢ kazdego cztowieka na swiecie. Wedlug
Gersona $wiat, czyli doczesnos¢, nie jest celem samym w sobie, nie mamy
na nim ,,zaktada¢ siedziby”, ale poprzez dobre zycie 1 stuzbe Bogu mamy
osiggna¢ wlasnie chwate wieczng. Wynika z tego, ze ona jest celem Zzycia
czlowieka. Podobnie ma si¢ rzecz z chwata Jednorodzonego Syna
Krolowej niebios, do ktérego chory chce by¢ przez Zbawiciela ,,zawie-
dziony”. Duchy niebianskie, czyli aniotow, prosi natomiast o ,,przyjecie jego
duszy do ich wspolnoty”?®. Warto dodaé, ze Gerson trzy razy méwi takze
0,zbawieniu (duchowym)”?, ktdre mozna by uznaé za synonim wiecznego
szczescia.

Przeciwienstwem raju, chwaty, wspolnoty aniotdow i zbawienia jest inny
stan, do ktérego cztowiek moze trafi¢ po sSmierci. Gerson wprost uczy o nim
cztery razy, uzywajac nastepujacych okreslen: ,straszliwe kary piekielne”,
,wieczna kara i potepienie”, ,,przepas¢ piekielna™?, , potepienie™!. Ponadto
jeden raz robi do niego aluzje, mdéwiac o niebezpieczenstwie, jakie czyha na
duszg¢ chorego, ktéry musi si¢ modli¢, ,,aby nie zostata pochwycona przez zte
duchy i pozarta przez psy piekielne*?. Stan ten jest jednoznacznie uwazany za
negatywny, grozny, sprzeczny z celem zycia cztowieka. Dlatego trzeba tak zy¢
(dobrze, godnie, stuzac Bogu, znoszac cierpliwie chorobe 1 $mier¢, porzuciw-
szy ,,wszelkie inne troski i zabiegi o sprawy ziemskie”), aby go ,,unikng¢™??.
Nieodzowne jest do tego wsparcie Boga Ojca 1 Pana, o ktore chory ma si¢ mo-
dli¢**. Zabronione jest takze dawanie umierajgcemu ,,nadmiernej nadziei uzy-

, »Wspolnotg aniotow, du-

2 Tamze, s. 56, 59.
26 Tamze, s. 59.
27 Tamze, s. 56.
28 Tamze, s. 59.
2 Tamze, s. 53, 59.
30 Tamze, s. 53.
31 Tamze, s. 62.
32 Tamze, s. 56.
3 Tamze, s. 53.
3 Tamze, s. 56.
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skania zdrowia”, co moze doprowadzi¢ do ,,fatszywej pociechy” i ,,niepewne;]
ufnosci”, a w konsekwencji do ,,pewnego potepienia”®. Mimo iz w traktacie
wspomniane sg duchy dobre i zte, watek walki o dusz¢ umierajgcego nie jest
rozwiniety3°.

Najrzadziej wspominang rzeczg ostateczng cztowieka w omawianym teks-
cie jest czysciec. Gerson mowi o nim tylko jeden raz jako o ,,me¢ce straszli-
wego czyscéca”. Teolog napomina chorego, aby cierpliwie znosit kary choroby
1 $mierci, jednoczesnie proszac Boga, aby w swoim mitosierdziu to udrgczenie
przyjal w zamian za przewidywany czys$ciec. Jest on zatem rozumiany jako
posmiertna kara za ,,wystepki”, ,,wykroczenia” 1 ,,grzechy”, ktora jest o wiele
dotkliwsza niz jakakolwiek kara ziemska — ,,tatwiej bowiem jest wytrzymac
karanie tutaj obecnie niz w przysztosci™’. W tekscie nie ma innych informacji
na jego temat.

Ciekawe, ze Gerson ani razu nie wspomina o sgdzie, jakiemu miatby
zosta¢ poddany po $mierci cztowiek, ani o sedzim, ktory miatby go dokonac.
Mozna jedynie doszukiwac¢ si¢ wyrazonej nie wprost idei rozliczenia czlo-
wieka po $mierci. Swiadcza o tym zwroty pochodzace z jezyka prawniczego,
a w teologii uzywane do opisu zagadnienia sprawiedliwosci i sadu®®. Gerson
nie zajmuje si¢ takze: zmartwychwstaniem, powtornym przyjsciem Chrystusa,
koncem swiata. Interesuje go jedynie los duszy umierajacego cztowieka.

2. Rzeczy ostateczne w dokumencie
Mie¢dzynarodowej Komisji Teologicznej
pt. Aktualne problemy eschatologii (1992)

Juz w pierwszym punkcie dokumentu jego autorzy okreslajg cel, w jakim
zostat napisany: ,,Bedzie [...] czyms$ odpowiednim przypomnie¢ z wigkszym
naciskiem prawdy wiary katolickiej, ktore dotycza przysztego przeznacze-
nia. Bedziemy stara¢ si¢ wypracowac ich synteze, podkreslajac w niej przede
wszystkim te aspekty, ktore bezposrednio moga da¢ odpowiedz na wspot-

35 Tamze, s. 62.

3¢ Watek psychomachii, czyli walki duchowej, stanie si¢ glownym tematem i motywem prze-
wodnim innego dzieta z gatunku ars moriedni, a mianowicie Ars moriendi ex variis scripturarum
sententiis collecta..., przypisywanego Mateuszowi z Krakowa; na temat psychomachii zob. M. Wto-
darski, Ars moriendi, dz. cyt., s. 99-119.

37 ]. Gerson, De arte moriendi, dz. cyt., s. 53.

38 Chodzi przede wszystkim o wystepujgce niemal na kazdej stronie traktatu pojecia: kara,
zastuga, wina, darowanie kary, przebaczenie ze strony Jezusa Chrystusa, wykupienie, odkupienie,
a takze zwroty pokrewne: zaptaci¢ daning, wykroczenie, wystgpek, przewinienie. Na temat jezyka
prawniczego w eschatologii zob. A. Nitrola, Trattato di escatologia. 11. Pensare la venuta del
Signore, Cinisello Balsamo (Milano) 2010, s. 545-547.
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czesne niepokoje”®. Nicig przewodnig catego tekstu jest ukazanie rzeczy
ostatecznych cztowieka w $wietle nadziei, jaka ptynie z ostatecznego celu
stworzenia cztowieka, ktorym jest intymna relacja, komunia z Chrystusem,
rozpoczynajaca si¢ w zyciu doczesnym, trwajgca po $mierci 1 osiggajaca swo-
ja petnie w zmartwychwstaniu podczas paruzji*’

Poniewaz zamierzeniem niniejszego artykutu nie jest szczegdtowa analiza
tekstu MKT, dlatego refleksja zostanie ograniczona jedynie do tych zagadnien,
ktore najpierw zostaty poruszone w traktacie De arte moriendi. Chodzi zatem
o: smier¢, raj, pieklo 1 czysciec. Umozliwi to ocen¢ aktualnosci sredniowiecz-
nego tekstu w $wietle dokumentu z 1992 roku.

Smierci poswigcono pkt 6, zatytulowany: ,,Smieré chrzescuanska Przy-
znaje si¢ przede wszystkim, ze mozna mowic o ,,absurdzie $mierci”, poniewaz
istnieje ona ,,wbrew woli Bozej (por. Mdr 1,13-14; 2,23-24)”. , Smier¢ drazy
cztowieka wewnetrznie”, poprzez co ,,uderza w osobe”, bedaca ,,ciatem 1 du-
sza istotowo zjednoczonymi”. W konsekwencji nikt nie ma powodu do wsty-
du, jesli odczuwa do niej ,,naturalng odraze”. Nie jest ona bowiem ,,czyms
upragnionym ani wydarzeniem, ktdre cztowiek mogtby spokojnie przyjac”.
Z tej perspektywy takze cierpienie po $mierci 0osOb kochanych jest czyms
naturalnym. Dlatego $mier¢ powinna by¢ przez chrzescijanina przyjmowana
,,Z pewnym uczuciem pokuty”!,

Réwnoczesnie zaznacza si¢, ze smier¢ paradoksalnie jest sytuacjg szansy,
gdyz cztowiek moze w jej obliczu zachowac si¢ tak, jak nie moze tego zrobic
zadne zwierze. Dzieki wierze 1 nadziei w Boga, a takze dzigki pragnieniu by-
cia z Chrystusem, moze jg ,,przekroczy¢” i ,,przezwyciezy¢ strach”, ktory ona
w nim wzbudza. Jednym stowem: w jej obliczu ,,moze 1 musi pokaza¢ si¢ jako
czlowiek”. Zatem $mier¢ moze sta¢ si¢ czyms$ upragnionym, o czym swiad-
czy wielu swietych, np. sw. Pawet. Jest ona bowiem ,,brama, ktéra prowadzi
do komunii z Chrystusem”, a nie ,,wyzwolicielka duszy” z cigzacego jej cia-
fa. Mimo iz $mier¢ rozumiana jako ,,wyjscie z tego ciala” jest pozbawieniem
czlowieka ,,petni egzystencjalne)” (jednosci duszy 1 ciata), zostaje jednak

39 MKT, Aktualne problemy eschatologii, 1.

40 Ratzinger tak nakreslit cel dokumentu: ,,Rezultatem owego ponownego, systematycznego
przemyslenia ze strony dokumentu Migdzynarodowej Komisji Teologicznej jest wiec przyjecie,
ze we wszystkich swoich aspektach i momentach — w terazniejszosci ziemskiej, w $mierci
i w eschatologicznym stanie posrednim, w eschatologii finalnej, czyli paruzji i powstaniu
z martwych — chrzescijanskie nauczanie eschatologiczne bedzie musiato zawsze by¢ oglaszaniem
nadziei zycia wiecznego, zycia rozumianego «w komunii z Chrystusem», «w Kosciele», ktore ze
swej strony w eschatologicznym spelnieniu nie pozostawi za soba historii ludzkiej ani kosmicznego
wymiaru cztowieka i swiata, ale doprowadzi je do definitywnego wypetienia i udoskonalenia” —
J. Ratzinger, Introduzione, dz. cyt., s. 16, (thum. wiasne).

4 MKT, Aktualne problemy eschatologii, 6.1.
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przyjeta z powodu nadziei bycia z Chrystusem*. Przypomina sie, ze zgodnie
z tradycja wschodnig mozna wrgcz moéwié o ,,dobroci $mierci”, a nawet ze
,smier¢ jest czyms$ dobrym”, poniewaz t¢ ,,dobro¢” nadat jej Chrystus poprzez
swoje zmartwychwstanie, czynigc ja w ten sposéb ,,warunkiem i droga” do na-
szego zmartwychwstania**. W konsekwencji dokument méwi o ,,pozytywnym
aspekcie umierania”, ktéry polega na nowotestamentalnej ,,$mierci w Panu”
(Ap 14,13)*. Jednak musi by¢ ona ,,przygotowana przez Swicte zycie™®.

Za poczatek $mierci zostaja uznane ,,bdl 1 choroba”, ktorych znoszenie
powoduje ,,udreke” chorego. Chrzescijanin jest wezwany do ,,przyjecia ich
W nowy sposob”, ,.wraz z akceptacja” jako ,,dopuszczonych przez Boga”.
W ten sposob jesteSmy wiaczeni w cierpienie 1 meke Chrystusa, a w konse-
kwencji takze w chwale Jego zmartwychwstania*®.

Dokument mowi takze, ze $mierc 1 grzech sg potaczone ,,zwigzkiem pier-
wotnym”. To z powodu grzechu smier¢ pojawita si¢ na swiecie (por. Rz 5,12)
1 to on powoduje, ze Smier¢ jest doswiadczeniem nie tylko fizycznym, ale tak-
ze duchowym, tzn. powoduje oddzielenie cztowieka od Boga*’. Aby $mieré
nie prowadzita do oddzielenia wiecznego, czyli do biblijnej ,,drugiej Smierci”
(por. Ap 20,14), cztowiekowi zostat zaoferowany ,,nowy sposdb umierania”,
ktory polega na ,,uczestnictwu w Misterium Paschalnym Chrystusa”. W spo-
sob praktyczny do tak pojetej Smierci ,,przygotowuja nas” sakramenty: chrztu,
Eucharystii i namaszczenia chorych?,

Jesli chodzi o zagadnienie wiecznego szczg$cia, to dokument wspomina
o nim w wielu miejscach 1 w réznych kontekstach, ostatecznie umieszczajac
je w perspektywie zmartwychwstania. Swiadczy o tym chociazby nastepujace
stwierdzenie:

Wedhug definicji Benedykta XII, dusze swigtych, w petni oczyszczone ,,bezpo-
srednio po $mierci” i, oczywiscie, jako oddzielone (,,zmartwychwstaniem wtas-
nych cial”), posiadaja pelne szczgscie intuicyjnego ogladu Boga. Takie szczgscie
in se jest doskonale 1 nie mozna wyobrazi¢ sobie niczego, co byloby specyficznie

42 W ten sposob zycie ziemskie jest skierowane do komunii z Chrystusem po $mierci, ktorg
osigga si¢ juz w stanie duszy oddzielonej, ktéry ontologicznie jest jeszcze niedoskonaty i niepeny.
Poniewaz komunia z Chrystusem jest wartosciag wyzsza od petni egzystencjalnej, zycie ziemskie nie
moze by¢ uwazane za warto$¢ najwyzsza. To usprawiedliwia, doswiadczane czesto przez swietych,
mistyczne pragnienie $mierci” — tamze, 6.3.

4 Tamze, 6.2.

4 Na temat ,,$mierci w Chrystusie” zob. np.: J. Salij, Przekleristwo $mierci i $mieré w Chry-
stusie. Proba teologii smierci, w: Smieré i wiara, dz. cyt., s. 238-239.

45 MKT, Aktualne problemy eschatologii, 6.3.

46 Tamze, 6.2.

47 Na ten temat zob. J. Salij, Przeklenstwo Smierci i Smieré w Chrystusie, dz. cyt., s. 235-236.

® MKT, Aktualne problemy eschatologii, 6.3; 8.1.
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wyzsze. Sama chwalebna przemiana ciata w zmartwychwstaniu jest skutkiem tej
wizji w stosunku do ciata®.

W dokumencie na okreslenie tego stanu uzywa si¢ takich okreslen jak:
»Zycie wieczne”, ,,szczescie nieba”, ,,wieczne niebieskie szczescie”, ,,oglada-
nie Boga «twarza w twarz»”, ,,niebo”. Najbardziej skondensowane nauczanie
zawarte jest w pkt. 10: ,,Wielkos¢ zamystu Bozego 1 powaga zycia ludzkiego”.
Miegdzynarodowa Komisja Teologiczna przypomina, ze istotg tego stanu jest
zycie w przyjazni, jaka Chrystus ofiarowuje kazdemu cztowiekowi, ktory ze
swej strony musi przyjac ja w sposob wolny.

Stan wiecznego szczescia rozpoczyna si¢ juz na Ziemi jako skutek decyz;ji
cztowieka, ktory ,,otwiera si¢” na Boga. Dokument przypomina powszechng
wole zbawczg Boga, ktory ,,chce, by wszyscy ludzie zostali zbawieni 1 doszli
do poznania prawdy” (1 Tm 2,4).

Dokument z 1992 roku uzywa okreslenia raj, ktére pojawia si¢ u Gerso-
na. Tekst wskazuje na jego podwdjne znaczenie: wspolnoty z Chrystusem po
$mierci®® oraz stanu pierwotnej szczesliwosci cztowieka, ktora zostata utraco-
na przez grzech pierwszych rodzicow®!,

Zagadnieniu stanu wiecznego nieszczescia (okreslanego takze jako:
,Kara wieczna”, ,,stan ostatecznego potepienia”, ,.kara nalezna potgpionym”,
,wieczne potepienie”, ,potepienie”?) MTK nie poswieca osobnego para-
grafu, lecz moéwi o nim w zwigzku z czysécem 1 szcze$ciem nieba. Autorzy
przyznaja, ze sg $wiadomi, iz jest to ta czes¢ nauczania Nowego Testamentu,
ktora stanowi wielka trudnos¢ dla cztowieka, niezaleznie od czasu, w jakim
przyszto mu zy¢. Mimo to przypominajg przede wszystkim wiar¢ Kosciota
W ,,istnienie stanu ostatecznego potgpienia”, ktory obdarzony wolnoscig czto-
wiek moze wybraé. Jego istotg jest ,,pozbawienie ogladania Boga 1 wieczne
trwanie tej kary w catym bycie cztowieka”. Jest on ,,prawdziwg i rzeczywista
mozliwoscig dla kazdego”, jednak ,,Kosciol zawsze odrzucat potegpienie ja-
kie$ konkretnej osoby”. Wieczne potgpienie jest konsekwencja zycia na ziemi,
a doktadniej méwiac — podejmowanych w nim decyzji, ktére prowadza do do-
browolnego, praktycznego zamykania si¢ na Boga. Sposobem na uniknigcie
wiecznej kary jest ,,nawrocenie”, o ktére dla wszystkich ludzi Kosciot modli
si¢ nieustannie.

4 Tamze, 5.4.

30 Przywotujac rozmowe Jezusa z Dobrym Eotrem na krzyzu (por. Lk 23,43), ttumaczy sie:
»Raj jest technicznym pojeciem hebrajskim, ktore odpowiada wyrazeniu Wielki Eden. Przyjmuje
si¢ go, nie opisujac go pdzniej; podstawowa idea podkresla, ze Jezus chee przyja¢ dobrego totra do
wspolnoty z sobg bezposrednio po $mierci” — tamze, 3.4.

> Tamze, 10.2.

32 Tamze, 8.1, 8.2, 10.3.
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Zagadnieniu czy$¢ca MKT poswigca pkt 8 swojego dokumentu, zatytu-
towany: ,,Oczyszczenie duszy przez spotkanie z Chrystusem uwielbionym”.
Zostaje tu przedstawione syntetyczne thumaczenie dogmatu o istnieniu stanu
oczyszczenia po $mierci nazywanego takze czy$écem, ktdry to
stan poprzedza peti¢ zjednoczenia z Bogiem i ostateczne zmartwychwsta-
nie. Z tego powodu nalezy do ,,posredniej fazy eschatologicznej”. Jest on
przeznaczony dla tych, ktoérzy sa wewnetrznie ,,zaciemnieni” przez ,,«grze-
chy powszedniey, czyli lekkie 1 pozostatosci grzechow, ktére mogg rowniez
pozosta¢ w czlowieku usprawiedliwionym po odpuszczeniu winy”. Istotg
cierpienia w stanie czyscca jest tesknota za mitoscig Chrystusa, ,,ktéra opdz-
nia si¢ w posiadaniu osoby umitowanej, [dlatego cztowiek] cierpi, a przez
bol oczyszcza sie”. Oczyszczenie ma charakter ,,bierny”. Przypomina sie,
ze mozna mowi¢ o antycypacji tego stanu podczas zycia na ziemi, ponie-
waz zgodnie z opinig $w. Jana od Krzyza istnieje ,,pewien paralelizm mi¢dzy
oczyszczeniem, ktére dokonuje si¢ w tak zwanych «nocachy» 1 oczyszczeniem
biernym w czysécu”. Zatem oczyszczenie z przeszkod do pelnego ogladania
Boga moze dokonac si¢ juz ,,na ziemi przez pokute” 1 sakrament namaszcze-
nia chorych, ktérego celem jest ,,oczyszczenie przed $miercig pozostatosci
grzechow”.

W dokumencie zostaje potozony nacisk na rozrdznienie stanu oczyszcze-
nia od stanu ostatecznego potgpienia, gdyz ,,niedbatos¢” w tym wzgledzie do-
prowadzita w przesztosci m.in. do utrudnienia dialogu ekumenicznego. Przy-
pomina si¢ wigc stanowczo:

Nalezy absolutnie odrzuci¢ takie rozumienie stanu oczyszczenia przygotowujace-
go na spotkanie z Bogiem, w ktérym bytby on zbyt podobny do stanu potepienia,
jak gdyby réznica migdzy nimi polegata tylko na fakcie, ze jeden bytby wieczny,
a drugi czasowy; oczyszczenie po $mierci jest ,,catkowicie inne od kary naleznej
potepionym”. Stan, ktérego centrum stanowi mitos¢, i stan, ktorego centrum sta-
nowi nienawis¢, w zadnym wypadku nie moga by¢ zestawione ze sobg. Uspra-
wiedliwiony zyje w mitosci Chrystusa. Jego mitos¢ staje si¢ bardziej swiadoma
wraz ze $miercig>*.

Podobnie jak traktat Gersona, tak 1 dokument MKT nie poswieca sagdowi
wiele miejsca, cho¢ wspomina go kilkakrotnie w kontekscie nauki biblijne;j
1 patrystycznej na ten temat. Odniesienie do sagdu pojawia si¢ w zwiazku z te-
matem wiecznego potepienia, ale takze reinkarnacji, w celu ukazania powagi
zycia ludzkiego, ktore konczy si¢ wraz ze $Smiercig, po ktorej nastepuje sad

3 Tamze, 8.1, 8.2.
>* Tamze, 8.2.
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potwierdzajacy na wiecznos¢ wybor cztowieka, bez mozliwosci rozpoczecia
nowego zycia na ziemi w innym ciele>>.

3. Eschatologia De arte moriendi w Swietle eschatologii dokumentu
Aktualne problemy eschatologii

Po przedstawieniu eschatologii zawartej w De arte moriendi Gersona
1 w dokumencie MKT pt. Aktualne problemy eschatologii nalezy przystapi¢ do
poréwnania opisu poszczegolnych rzeczy ostatecznych w obu analizowanych
tekstach, poprzez wskazanie zbieznosci 1 réznic miedzy oboma stanowiskami.

Jesli chodzi o $mier¢, to obydwa teksty traktuja ja jako wydarzenie, do
ktorego mozna 1 nalezy si¢ przygotowacé. U Gersona swiadczy o tym przede
wszystkim motyw napisania dzieta, natomiast w dokumencie MKT wprost
mowi si¢ o przygotowaniu ,,$Smierci w Panu”. Jednak w traktacie Srednio-
wiecznym przygotowanie zaweza si¢ do postaw 1 zachowan chorego w nie-
bezpieczenstwie $mierci, podczas gdy w tekscie z 1992 roku przygotowanie
przedstawione jest w szerszej perspektywie, gdyz rozcigga sie na cate zycie®.
Obydwa teksty zaliczaja do przygotowania przyjecie sakramentow: chrztu
(MKT), Eucharystii i namaszczenia chorych (Gerson, MKT), a takze spowie-
dzi (Gerson).

W obu przypadkach potwierdzona zostaje powszechno$¢ §mierci, mimo ze
De arte moriendi czyni to dosadniej, przypominajac o ,,daninie $mierci”, ktora
dotyczy ,,krolow, ksiazat, biednych 1 bogatych”. W dokumencie MKT $wiad-
czy o tym kontekst wypowiedzi, a nie konkretne sformutowania.

Takze powigzanie $mierci z chorobg jest cechg wspolng omawianych teks-
tow. W obu przypadkach niemoc cielesna uznawana jest za mozliwa przyczy-
n¢ (Gerson) lub poczatek (MKT) $mierci. Rdwniez cierpienie, bol 1 strach to-
warzyszg umieraniu i sg powodem udreki cztowieka (Gerson, MKT).

Podobnie zostaja przyporzagdkowane do siebie smier¢ 1 grzech. Gerson bez
zbednych wywodow traktuje smier¢, jak wezesniej chorobe, jako kare za grze-
chy. Dokument MKT w istocie rzeczy mowi o tym samym, uzywajac jednak
sformulowan teologicznych i odniesien biblijnych.

Obydwa dokumenty przypominaja o wolnosci cztowieka, z ktorej wynika
konieczno$¢ decydowania o losie po $mierci. Jednak Gerson za szczegdlny
moment podejmowania decyzji uwaza chwile smierci, natomiast MKT decy-

35 Tamze, 9.3, 10.3.

5 Silne koncentrowanie si¢ na momencie $mierci i procesie umierania, kosztem nauki o po-
boznym i dobrym zyciu, jest uwazane za jedng z cech sredniowiecznej ars moriendi, zob., H. Rolfes,
Ars moriendi, dz. cyt., s. 25.
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dowanie omawia w szerszym kontekscie, tzn. zbawienia i1 pot¢gpienia wieczne-
go. W konsekwencji, w obu przypadkach mowa jest o koniecznosci dobrowol-
nego przyjecia, akceptacji i cierpliwego zanoszenia $mierci. Gerson uwaza,
ze taka postawa prowadzi do darowania umierajgcemu grzechoéw, win 1 kar,
a MKT dodaje, ze jest to mozliwe dzigki ofiarowaniu cztowiekowi ,,nowego
sposobu umierania”, ktorego istotg jest uczestnictwo w mece Chrystusa. Ger-
son wzywa jednoczesnie do przebaczenia i prosby o przebaczenie oraz do za-
dosc¢uczynienia, a MKT wskazuje na pokutny charakter akceptowania wtasnej
smierci.

Obydwa teksty uwazaja Smierc za sytuacj¢ szansy (ostatniej, jak podkresla
Gerson). Sredniowieczny tekst z zatozenia ma stuzyé ,,dobremu umieraniu”,
czyli zgodnemu z wymienionymi w nim zasadami i przepisami w celu osiag-
nigcia raju. Dokument z 1992 roku dobro¢ upatruje w tym, ze Smierc jest prze-
mieniona przez zmartwychwstatego Chrystusa, ktory uczynit z niej droge do
naszego zmartwychwstania. Dlatego czlowiek jest zdolny do zachowania si¢
w jej obliczu calkowicie inaczej od zwierzat 1 dzigki relacji do Boga traktowacé
ja jako ,,brame¢” do zycia z Chrystusem (MTK). W ten sposdb w obu doku-
mentach zostaje ujawniona pozytywna strona $mierci.

Oprécz cech Smierci omawianych w obu tekstach istniejg takze te, ktore
zostaly wskazane tylko w jednym z nich. Tylko Gerson przypomina, ze Smier¢
moze by¢ ,,nagla”, przez co ,,zaskakuje” cztowieka. Jako taka nie jest Smiercig
pozadang. Takze tylko teolog z Paryza ukazuje $mier¢ jako moment szczeg6l-
nej modlitwy btagalnej, zanoszonej tak przez chorego, jak 1 przez towarzysza-
ce mu osoby. Tych tematow nie podejmuje MKT, cho¢ wiaze Smier¢ z modli-
twa, jednak rozumiang jako wstawiennictwo za dusze doznajgce oczyszczenia
po $mierci®’. Z drugiej strony tylko Komisja przypomina, ze $mier¢ moze
sta¢ si¢ wydarzeniem upragnionym, jak miato to miejsce w przypadku wielu
$wietych, a ponadto, ze $mier¢ to rozdzielnie duszy i ciata®,

Jesli chodzi o stan wiecznego szczgscia, to omawiane teksty uzywaja na
jego okreslenie odmiennych terminéw za wyjatkiem jednego, ktdry wystepu-
je w obu: raj. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna poszerza jego zakres
znaczeniowy, odnoszac go nie tylko do stanu po $mierci, lecz takze do sytu-
acji pierwotnego szczgscia pierwszych rodzicow. Tak Gerson, jak 1 MKT jako
istote raju po $mierci wskazujg wspolnote z Chrystusem. Podkreslajg takze, ze
szczgscie to nie jest zastuga czlowieka, lecz darem ofiarowanym, ktérego na-
lezy pragna¢, o ktéry trzeba prosic¢ (Gerson) i ktéry nalezy przyja¢ w wolnosci
(MKT). W obu tekstach wieczne szczescie jest uwazane za cel zycia cztowie-
ka. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna traktuje to zagadnienie w konteks-

37 MKT, Aktualne problemy eschatologii, 8.1, 11.3.
8 Tamze, 6.1.
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cie przysztego zmartwychwstania, do czego nie odnosi si¢ w zaden sposob
Gerson®’.

Oba teksty uczg o istnieniu stanu wiecznego nieszczescia, zgodnie uzywa-
jac na jego okreslenie roznych wariantéw tradycyjnych sformutowan, takich
jak: ,.kara wieczna”, ,,piekto”, ,,potepienie”. W obu przypadkach zaznacza sig¢,
ze potepienie nie jest zamierzonym przez Boga zwienczeniem egzystencji,
a jedynie konsekwencja zycia 1 decyzji cztowieka. Migdzynarodowa Komisja
Teologiczna dodaje, ze nie mozna okresli¢, kto z ludzi potepil si¢ de facto. Ani
sredniowieczny traktat, ani dokument z 1992 roku nie podejmujg zagadnie-
nia wpltywu zlych duchéw na los czlowieka, cho¢ Gerson kilkakrotne o nich
wspomina.

Jesli chodzi natomiast o stan oczyszczenia duszy po $mierci zwany czys¢-
cem, wida¢ znaczacg rozbieznos¢ w sposobie przedstawienia go w omawia-
nych tekstach. Gerson mowi o nim bardzo krétko, przestrzegajac przed nim
1 wzywajac do podejmowania dobrowolnego cierpienia jeszcze na Ziemi, aby
unikng¢ bolu w czysécu po smierci. Natomiast MKT poswigca temu stanowi
catly pkt 8, w ktorym dos¢ szczegotowo zostaje wytozona teologia czyscca.
Tym, co taczy oba stanowiska, jest wskazanie na mozliwos¢ uprzedniego do-
swiadczenia 1 odpokutowania cierpien, ktore w czysccu bedg konsekwencjami
popetionych na ziemi grzechdw. Jednak na uwagg zastuguje przede wszystkim
Znaczaca roznica w rozumieniu stanu oczyszczenia po smierci przez Gersona
i MKT. Sredniowieczny teolog opisuje bowiem czysciec w taki sposob, ze trud-
no oprze¢ si¢ wrazeniu, iz sktania si¢ bardziej do tgczenia go ze stanem wiecz-
nej kary dla potepionych niz do posredniej fazy oczyszczenia oséb juz zbawio-
nych. Gersonowskie pojecie ,,meki straszliwego czyscca” raczej zatrwaza, niz
umacnia nadziej¢ na zbawienie. Nie wiadomo bowiem, czy Gerson uwaza, czy
tez nie, kary czyscca za ,,catkowicie inne od kary naleznej potepionym”, jak
chce MKT. Paryski teolog nie ttumaczy, jak rozumie¢ dos¢ szokujacy opis po-
smiertnego oczyszczenia. Trudno zatem oprzec si¢ wrazeniu, ze stwierdzenie
MKT o ,,niedbatosci” w odrdznianiu stanu oczyszczenia od stanu ostatecznego
potepienia moze by¢ odniesione takze do nauki zawarte] w De arte moriendi.

Kontekst spoteczny 1 teologiczny powstania obu tekstow wptynat tak na
ich forme, jak 1 tres¢. Jesli chodzi o forme, wydaje sie, ze wspotczesny czy-

5% Wyptywa to zapewne z przekonania Sredniowiecznych autordw ars moriendi o tym, ze ,,die
Seele tibertreffe den Wert des Korpers, so wird festgestellt, weil sie fur die Ewigkeit geschaffen
sei” — H. Rolfes, Ars moriendi, dz. cyt., s. 32; zob. takze: M. Wlodarski, Trzy traktaty, dz. cyt., s. 72.
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telnik traktatu Gersona moze odnies¢ wrazenie, iz autorowi bardziej zalezy
na ukazaniu niebezpieczenstwa zwigzanego z mozliwoscig cierpienia duszy
w czy$¢cu 1 w piekle niz na przedstawieniu pigkna 1 szczg$cia, jakie czekajg na
nig w raju. ,,Danina $mierci”, ,,unikni¢cie straszliwych kar piekielnych”, ,,kara
miecza”, ,,srogos¢ obecnego bolu”, ,,meka straszliwego czyséca”, ,,wieczna
kara”, ,,uratowa¢ gingcego od przepasci piekielnej”, ,,chwytanie 1 pozeranie
duszy przez zte duchy i psy piekielne” — te zwroty dla wielu ludzi XXI wieku
moga by¢ nie do przyjecia i moga nie pomaga¢ w odnowieniu wiary w Boga
1 W poprawie zycia, co byto celem ich uzycia szes¢ wiekdéw temu. Duzo bliz-
sze naszej religijnej wrazliwosci wydaje si¢ pouczenie Gersona o tym, ze ,,jesli
chory utracit zdolnos¢ moéwienia, zachowuje jednak pelne 1 zdrowe rozumie-
nie, niech odpowiada jakim§ znakiem zewnetrznym lub tylko zgoda serca na
zadawane mu pytania lub odmawiane przy nim modlitwy, to bowiem wystar-
czy do zbawienia”. Stlowa te ukazuja bowiem, ze mitos¢ Boga do czlowieka
jest tak wielka, ze jest wrazliwa na kazdy, nawet najmniejszy przejaw skruchy
Z jego strony.

Co si¢ zas tyczy tresci tekstu sredniowiecznego teologa, nalezy zauwa-
zy¢, ze méwigc o rzeczach ostatecznych cztowieka, stawia akcenty w od-
mienny sposob od MKT. Odmienny, nie oznacza bynajmniej przeciwstawny,
lecz komplementarny. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna nakreslita duzo
szersza pespektywe eschatologiczng niz Gerson, niejako zawierajac w swo-
im dokumencie zagadnienia podjete w De arte moriendi. Jest to zrozumia-
te, gdyz sredniowieczny autor chciat stworzy¢ skuteczne 1 zwigzte narzedzie
duszpasterskie, a nie spisa¢ akademicki wyktad. Nie powinno zatem dziwié
wspotczesnego czytelnika, ze Gerson nie omawia podjetych przez Komisje
probleméw reinkarnacji®® i wywotywania duchow®'. Z tego samego
powodu nie znajdziemy u niego specyficznych okreslen teologicznych przy-
nalezacych do eschatologii akademickiej, jak: ,,paruzja”, ,,stan posredni”, ,,du-
sza oddzielona”, ,,Ganztod”. Moze natomiast zastanawia¢ fakt, ze nie moéwi
wprost o sadzie po $mierci 1 w ogdle nie wspomina o zmartwychwstaniu.

Probujac odpowiedzie¢ na pytanie postawione w tytule artykutlu, a miano-
wicie, czy dzielo Gersona powinnisSmy wtozy¢ do lamusa jako sredniowieczny
przezytek, czy jednak mozna je ocali¢ 1 uzna¢ za dar dla nas wspotczesnych,
wydaje si¢, ze na podstawie dokonanej krotkiej analizy traktatu nalezy sfor-
mulowaé trzy nastepujace wnioski: (1) Godny podziwu jest zapat duszpa-
sterski paryskiego profesora i jego troska o szczescie wieczne ludzi®. Jego
konkretnym owocem stalo si¢ stworzenie ,,podrecznika” dla umierajacych,

80 MKT, Aktualne problemy eschatologii, 9.

81 Tamze, 7.2

62 To gloéwny cel, charakteryzujacy sredniowieczne dzieta o sztuce umierania, zob. H. Rolfes,
Ars moriendi, dz. cyt., s. 35.
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a jednoczesnie dla os6b im towarzyszacych, ktéry moze by¢ traktowany jako
zwiezly katechizm podstawowych prawd wiary. Gerson jest godnym nasla-
dowania wzorem teologa, ktory swoja wiarg 1 wiedzg o ,,przysztym §wiecie”
moze postuzy¢ ludziom umierajgcym. (2) Oczywiste wydaje sie, ze jezyk,
styl, uzyte obrazy nie sa do automatycznego przejecia i powielenia we wspot-
czesnej literaturze ars moriendi czy przepowiadaniu o rzeczach ostatecznych.
Nalezatoby dostosowa¢ je do obecnej mentalnosci. Od Gersona warto jednak
przejac zwiezly 1 konkretny sposob nazywania ,,rzeczy po imieniu”, bez zbed-
nych, teoretycznych wywodow. (3) Jesli chodzi w koncu o zgodnos¢ eschato-
logii przekazanej w De arte moriendi ze wspotczesng nauka o rzeczach osta-
tecznych, nalezy ja potwierdzi¢, dodajac jednak, ze dwie rzeczy powinny by¢
skorygowane. Po pierwsze, nalezaloby jasniej przedstawi¢ nauke o czysccu
jako posredniej fazy eschatologicznej nalezacej juz do stanu zbawienia,
wzbogacajac ja o zwiezla, przemyslang 1 jasno przedstawiong teologie 1 prak-
tyke odpustow®. Po drugie, trzeba by uwzgledni¢ omowienie sadu, tak szcze-
gétowego, jak 1 powszechnego, zmartwychwstania, a takze — idac po linii
dokumentu MKT z 1992 roku — podja¢ w zreflektowany sposéb zagadnienie
reinkarnacji i poprawnie rozumianej wspdlnoty z duszami zmartych®.
Podsumowujac jednym zdaniem: traktat J. Gersona pt. De arte moriendi
nie jest przezytkiem rodem z wiekow Srednich, lecz jako wyraz zywej wiary
w obiecane przez Chrystusa zycie wieczne 1 duszpasterskiej troski jest darem
dla wspdtczesnych w tym sensie, ze ma moc inspirowania do cigglego namy-
shu nad rzeczami ostatecznymi 1 do gloszenia ponadczasowej wartosci przygo-
towania si¢ do $mierci, ktora jest bramg do peini zycia, a nie slepym zautkiem.

3 Na temat historii odpustow zob. np. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakow 2015,
s. 738-745; a na temat ich teologii zob. np. R. Pisula, Odpusty w Misterium Kosciola. Zrédla, natura,
praktyka, Poznan 2001. Warto bytoby takze zastanowiC si¢, czy zamiast méwi¢ o karach jakie
musi cierpie¢ dusza w czysccu, nie byloby lepiej uzywac pojecia konsekwencji czy skutkow
grzechow, gdyz ,,odciazytoby to” przytlaczajacy obraz Boga — karzacego Sedziego i zwrdcito
wigksza uwage na odpowiedzialnos¢ cztowieka za wilasne czyny, a przez to za swoj los po smierci.

64 Na temat potrzeby podjecia tematu rzeczy ostatecznych w perspektywie wspolnotowej, a nie
tylko indywidualnej zob. H. Rolfes, Ars moriendi, dz. cyt., s. 38-40.
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J. GERSON’S DE ARTE MORIENDI - A MEDIEVAL ANACHRONISM
OR A GIFT FOR CONTEMPORARY PEOPLE?
AN ATTEMPT OF ANALYSIS IN THE LIGHT OF DOCUMENT
SOME CURRENT QUESTIONS IN ESCHATOLOGY
RELEASED BY INTERNATIONAL THEOLOGICAL COMMISSION (1992)

Summary

Death is a part of human life — a part which cannot be deleted. Both earlier and
nowadays it pushes people to ask about its reason, consequences, nature and how to
get ready for it. The response for the ultimate question were books about the art of dy-
ing, which first of all were written in the Middle Ages.

People are dying also today, so there is a need to work out a “new art of dy-
ing”, which is compatible with the mentality of a contemporary human being. The
first step is to analyse if and how medieval texts can help or explain it. An analysis in
the light of contemporary eschatology of one of such texts: De artre moriendi written
by J. Gerson is the point of the following article.

The first chapter is about the final things in human life such as death, paradise,
purgatory and hell, which are described by Gerson. In the second chapter there is
presented the teaching of the International Theological Commission concerning those
issues enclosed in the document Some current questions in Eschatology (1992). The
third chapter is an attempt to compare the eschatology of both texts.

The study allows to draw a conclusion that the medieval treatise of Gerson is not
an anachronism, but might be a precious inspiration for contemporary theologians.
Eschatology included in that treatise is faithful to contemporary eschatology, so it is
possible, after doing some revisions and additions, to build ars moriendi for contem-
porary human based on it.

Stowa kluczowe: ars moriendi; $mier¢; raj; czysciec; piekto; wspotczesnosé

Keywords: ars moriendi; death; paradise; purgatory; hell; the present time
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