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Glosi¢ Ewangeli¢ zycia

Tytutowe stowa zaczerpnigte z encykliki sw. Jana Pawla 11 Evangelium
vitae' wskazuja na priorytetowe zadanie Kos$ciota w aktualnym $wiecie na-
znaczonym degradacja zycia ludzkiego. Nosnos¢ tego imperatywu wynika
przede wszystkim ze wspdlczesnych wyzwan wymierzonych przeciw zyciu
ludzkiemu. Jednak warto przede wszystkim zauwazy¢ zawartos¢ tresciowg sa-
mej Ewangelii Zycia, by dostrzec poprzez jej sktadowe, znaczenie 1 adekwat-
nos¢ tresciowg wobec elementdw , kultury Smierci”. Warto takze dostrzec we-
wnetrzne pigkno papieskiego orgdzia, ktdre stanowi w swej istocie wspanialy
hymn o mitos$ci Boga i godnosci cztowieka.

Wspolczesny kontekst negujacy zycie jako dar

Tematyka zagrozenia zycia ludzkiego wpisuje si¢ w cate pasmo dramatur-
gii ludzkich dziejéw. Dlatego sw. Jan Pawet I w swojej encyklice Evangelium
vitae podjat temat demaskacji ,,kultury Smierci” na podstawie archetypu biblij-
nej postaci Kaina dopuszczajacego si¢ pierwszego aktu zbrodni na niewinnym
cztowieku — bracie. Swiadom fenomenu dzialan przeciwnych zyciu siegaja-
cych prehistorii 1 zarazem wpisanych w znang histori¢ ludzkich dziejow pa-
piez podkreslal jednak nowos¢ aktualnej sytuacji:

I Stowa te sg zaczerpnigte z podtytutu poprzedzajacego numer 80 i nastepne encykliki
,»«Oznajmiamy wam, co$my ujrzeli i ustyszeli» (1 J 1,3): glosi¢ Ewangeli¢ zycia” — tekst
encykliki za Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakéw 2003, (dalej: EV wraz z numerem
dokumentu) s. 839-937.
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pragniemy jednak zwroci¢ szczegdlng uwage na inny rodzaj zagrozen wymierzo-
nych przeciw zyciu poczetemu lub zyciu, ktére zbliza si¢ do konca: dostrzega-
my w nich nowe aspekty, nieznane w przesztosci oraz problemy niezwyklej wagi,
zwigzane z faktem, ze w §wiadomosci zbiorowej te zamachy na zycie tracg stop-
niowo charakter ,,przestepstwa” i w paradoksalny sposéb zyskuja status ,,prawa”
(EV 11).

Istotnym elementem tej nowosci sg zatem dwa czynniki — jednym jest roz-
szerzenie zakresu ,,zamachow na ludzkie zycie™?. Oznacza ono, pojawiajace
si¢ w wyniku nowych czy nowatorskich dziatan biomedycznych poddanych
wylacznie rachunkowi utylitarnemu 1 zasadzie jakosci zycia, takie dziatania,
jak: utylizacja tkanek ptodowych i embriondéw, niszczenie tzw. ,,zarodkow
nadliczbowych” w efekcie procedury sztucznego zaptodnienia in vitro, za-
grozenia zycia powstajagce w wyniku dazenia do pozyskiwania organdw po-
jedynczych dla celow transplantacyjnych czy wreszcie problemy zwigzane
z konfrontacjg prawa do zycia z prawem do godnej $mierci w etapie finalnym
ludzkiej egzystencii.

Drugim czynnikiem nowosci odrdzniajacej czasy wspoétczesne od arche-
typu Kaina jest uznanie tego, co byto tradycyjnie traktowane jako ,,przestep-
stwo” lub ,,patologia”, za ,,prawo” badz ,,norme¢”.

Jest to proces sam w sobie bardzo ciekawy, ktdrego pierwszym etapem sta-
je si¢ promocja wolnosci oderwanej od prawdy. Jan Pawet II pisat: ,,wolnos¢
zapiera si¢ samej siebie, zmierza do autodestrukcji 1 do zniszczenia drugiego
cztowieka, gdy przestaje uznawac i respektowac konstytutywng wigz, jaka 1g-
czy jqg z prawdg” (EV 19). Dodawat zarazem, Ze ten proces ma ogromne zna-
czenie spoleczne — ,,ta koncepcja wolnosci prowadzi do glebokiego znieksztal-
cenia zycia spolecznego” (EV 20).

Mozna powiedzie¢ zatem, ze u podstaw destrukcji wspdtczesnego prawa
stanowionego lezy swoisty btad antropologiczny — zakwestionowanie lub za-
falszowanie prawdy o cztowieku, osobie ludzkiej, prowadzi do ekstremalizacji
zafalszowanej w ten sposdb wolnosci. Trywialng 1 poniekad wulgarng ilustra-
Cja tego procesu sg znane w przestrzeni publicznej hasta ,,m¢j brzuch jest moja
wlasnoscig” (i domyslnie ,,wolno mi robi¢ z nim, co chc¢”). Problemem jest
najpierw to, ze owo pojecie ,,m0j brzuch” oznacza faktycznie opis niezalezne-
go podmiotu, nienarodzonego, ale realnie zyjacego cztowieka. Takie zaktama-
nie prawdy uzdalnia do absolutyzacji wolnosci.

Blad antropologiczny ma jednak dalsze i glebsze zrédto. Swicty Jan Pawel
II wskazuje bardzo jednoznacznie, ze trzeba poszukaé go w sferze teologicz-
no-kulturowej. Mozna okresli¢ jg jako ,,agnostycyzm zawiniony”:

2 Por. szerzej na ten temat P. Bortkiewicz, W stuzbie zycia, t. 1: Demaskacja kultury $mierci,
Niepokalanow 1999.
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Trzeba dojs¢ do sedna dramatu, jaki przezywa wspodtczesny czlowiek: jest nim
ostabienie wrazliwosci na Boga i czlowieka, zjawisko typowe w kontekscie spo-
tecznym 1 kulturowym zdominowanym przez sekularyzm, ktérego wplywy prze-
nikajg nawet do wnetrza wspolnot chrzescijanskich i wystawiajg je na prébeg. Kto
poddaje si¢ oddziatywaniu tej atmosfery, tatwo moze si¢ znalez¢ w zamknigtym
kole, ktore wcigga go niczym straszliwy wir: tracqc wrazliwos¢ na Boga, traci sie
takze wrazliwos¢ na czlowieka, jego godnosc¢ 1 zycie (EV 21).

Raz jeszcze warto zwrdci¢ uwage na te analize zjawiska kultury $mierci
w jej wieloaspektowosci, a zarazem ogromnej logice destrukcji. Przyktadem
moze by¢ problem sztucznego zaptodnienia in vitro. Jego konstytutywnym
elementem jest faktyczna eliminacja embrionow nadliczbowych, co oznacza
dziatanie przeciwne zyciu ludzkiemu. Jest zawsze wyrazem manipulacji czto-
wiekiem, jego zyciem dla realizacji wtasnych pragnien. Samo pojecie ,,repro-
dukcji” adekwatne dla opisywanego zjawiska, a wypierane kamuflazowo we
wspotczesnej terminologii (,,technika sztucznej reprodukcji” jest zamieniana
na pojecie ,,metody leczenia nieptodnosci”) ilustruje adekwatnie potrakto-
wanie cztowieka jako ,,produktu” stluzacego zaspokojeniu arbitralnych dazen
1 aspiracji dorostych ludzi. Wreszcie, w tle zjawiska pojawia si¢ odrzucenie
nieptodnosci jako cierpienia i daznos¢ do technologicznego ,,pokonania”
,choroby”, ktore to zjawiska zyskuja umocnienie w klimacie kulturowego la-
icyzmu 1 agnostycyzmu zawinionego.

Tak naszkicowana analiza zjawiska ,,kultury $mierci” domaga si¢ przeciw-
dziatania w postaci , kultury zycia”.

Ewangelia milosci Boga do czlowieka

Projekt kultury zycia jest podniesiony przez §w. Jana Pawta II do katego-
rii ,,Ewangelii zycia”. Jej syntetyczne ujgcie przynosi juz poczatek encykliki,
gdzie papiez pisal: ,,Ewangelia mitosci Boga do czlowieka, Ewangelia godno-
sci osoby i Ewangelia Zycia stanowiq jednq i niepodzielng Ewangeli¢” (EV 2).

O ile przyjmiemy, ze kultura $§mierci zaktada u swoich korzeni ,,ostabie-
nie wrazliwosci na Boga”, o tyle projekt Ewangelii zycia zaktada u swoich
podstaw proklamacje ,,mitosci Boga do cztowieka”. Jej wyrazem najbardziej
podstawowym jest fakt stworzenia — powotania cztowieka do istnienia, co jest
wyrazem mitosci Boga do osoby ludzkie;j.

Trzeba przy tym zauwazy¢, ze wymiar stworzenia osoby w jej wizji jako
podmiotu moralnego obejmuje nie tylko oczywiste odniesienie do faktu, ze
jestesmy stworzeni przez Boga Ojca, ale takze wyraza prawde, ze jesteSmy
stworzeni przez Chrystusa i w Chrystusie.
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,»Chrystus... juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego milosci objawia
w pelni cztowieka samemu cztowiekowi 1 okazuje mu najwyzsze jego powotla-
nie” [KDK 22]. W Chrystusie ,,obraz Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), cztowiek
zostal stworzony ,,na obraz i podobienstwo” Stworcy. W Chrystusie, Odkupicielu
1 Zbawicielu, obraz Bozy, znieksztatcony w cztowieku przez grzech pierwszy, zo-
stal odnowiony w swoim pierwotnym pigknie 1 uszlachetniony taskg Boza [por.
KDK 227]°.

Tak pojety stworczy wymiar osoby jest fundamentem bezposrednich re-
lacji cztowieka z Bogiem w Jezusie Chrystusie. Ukazuje takze aktualng eg-
zystencje cztowieka jako egzystencj¢ stworzenia Bozego. Egzystencja ludzka
w swej catosci pozostaje od Boga i w Bogu, a jednoczesnie przez Chrystusa
1w Chrystusie.

W perspektywie moralnej stworzenie jawi si¢ jako akt mowienia Boga do
czlowieka. Mowa Boga dokonuje si¢ dwojako:

® przez rzeczy stworzone (stowa wypowiedziane),

e przez cztowieka (nie tylko jest to stowo wypowiedziane, ale 1 stowo mo-
wigce, jako jedyne zdolne do mowienia od siebie, w konsekwencji zdol-
ne do odpowiedzi).

Bog, stwarzajac cztowieka, nazywa go (nadaje mu imi¢ cztowieka), to na-
tomiast oznacza Boze wymaganie, by cztowiek byt 1 zeby byt czlowiekiem.
Dialog Boga z cztowiekiem dokonuje si¢ nieustannie za posrednictwem su-
mienia rozpoznajacego gtos Boga jako prawo. ,,Kazdy cztowiek jest zobowig-
zany do kierowania si¢ tym prawem, ktore rozbrzmiewa w sumieniu 1 ktore
wypetnia sie w mitosci Boga i blizniego. Zycie moralne $wiadczy o godnosci
osoby™. Cztowiek w perspektywie stworzenia jawi si¢ zatem jako naturalne
wymaganie Boga, a rownoczesnie jako wolna 1 rozumna odpowiedz Bogu.
Przyktadem w tym wzgledzie jest wzor Jezusa Chrystusa (por. 2 Kor 1,19-20).

Jednak najbardziej doniosta prawdg objawiong w Biblii jest ta, ktora trak-
tuje cztowieka jako obraz Boga. Wyrazajg ja dwa teksty z Ksiggi Rodzaju:
Rdz 1,26-27 i Rdz 5,3. 9,6°.

3 Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 2009, (dalej: KKK) 1701.

4 KKK 1706.

5 Dzieje mysli teologicznej przyniosly szereg interpretacji dotyczacych rozumienia w tych
opisach ,,obrazu”:

1) $w. Tomasz (STh III prologus), podsumowujac dyskusje wczesniejszych pisarzy i ojcéw
Kosciota (zwtlaszcza Ireneusza i Augustyna), stwierdza, ze by¢ obrazem Boga jest wiasciwe dla
cztowieka jako istoty duchowej, wolnej i odpowiedzialnej. Bycie ,,obrazem” dotyczy tylko rozumu,
a per modum vestigii moze mie¢ zastosowanie takze co do ciata;
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Sapiencjalny tekst: ,,Dla niesmiertelnosci Bog stworzyt cztowieka uczynit
go obrazem (eikona) swej wlasnej wiecznosci [...]” (Mdr 2,26), jest dobitnym
znakiem dowarto$ciowania cztowieka w mysli teologicznej Starego Testa-
mentu. Mysl ta nie przestania prawdy o tym, ze ten obraz zostat przez samego
cztowieka zniszczony dzietem grzechu. Nowy Testament moze podja¢ ten te-
mat. Czlowiek przestaje by¢ obrazem Boga na skutek wtasnego grzechu, ale
moze na nowo zyska¢ w sobie ten obraz dzigki nowemu stworzeniu w chrzcie
(Kol 3,10). Dokonuje si¢ to w wyniku dzialania Jezusa. Obraz Boga w No-
wym Testamencie, w takim razie, zaktada powinnos¢ uczestniczenia w Chry-
stusie. To wtasnie On jest przede wszystkim obrazem Boga (Kol 1,15).

Chrystus jest doskonaly ikong Boga Niewidzialnego, co oznacza, ze nie
jest tylko wierng kopig, ale ma zalety oryginalu 1 wladny jest upodabniaé
si¢ do oryginatu, do Boga. W tekstach sw. Pawta istniejg takie, ktére mowig
o przyoblekaniu si¢ w Chrystusa (por. Kol 3,10; Rz 13,14)°.

2) H. Gunkel na podstawie egzegezy tekstu Rdz 5,13 postawit teze, ze ,,obraz” jest zapisem
relacji podobienstwa fizycznego migdzy ojcem a synem. Jego zdaniem, zachodzilo fizyczne
(w ksztatcie 1 wygladzie) podobienstwo cztowieka do Boga. Mozna, mimo zastrzezen, wydoby¢
z tej mysli interesujacy tezeg, ze podobienstwo do Boga dotyczy czlowieka w jego konkretnej catosci
duchowo-cielesne;j.

3) Wspolczesni egzegeci (np. G. von Rad) utrzymuja, ze caly cztowiek, w swej strukturze
psychofizycznej jest stworzony na obraz Boga.

4) Niektdorzy egzegeci formutuja teze, ze prawda o stworzeniu cztowieka na obraz Boga wyraza
sprawowang przez cztowieka nad stworzeniem wtadze krélewska. Pojecie obrazu Bozego jest tutaj
rozumiane nie statycznie, ale funkcjonalnie, jako zadanie, jako powierzona odpowiedzialnos¢.

5) N. Lohfink w swoim studium stwierdza, ze obraz Bozy dotyczy nie tylko samego,
indywidualnego cztowieka, lecz catego stworzenia, ktore jest mocg ludzkiej pracy doprowadzone do
swojej doskonatej picknosci. Ono takze jest kopia (Nachbild) przestrzeni promieniowania Bozego.
Lohfink zauwaza takze, ze cztowiek jest stworzony na obraz Boga pracujacego (i odpoczywajacego).
Ostatecznie ta kategoria pojeciowa stuzy nie tyle wywyzszeniu cztowieka, ile ukazaniu wielkiej
i glebokiej wiezi miedzy stworzeniem a §wiatem.

6) Westermann z kolei wykazuje, ze stworzenie na obraz Bozy ma na celu uzyskanie pewnego
rezultatu mieszczacego si¢ miedzy Bogiem a cztowiekiem (traktowanym w tej teorii jako cala
ludzko$¢). By¢ obrazem to nie jest kwestia dodatkowego atrybutu stworzenia, ale to wyrazenie
prawdy, ze cztowiek jest stworzeniem Boga.

Podsumowujac wymienione teorie, mozna stwierdzi¢: ,,Pojecie «obrazu Bozego» wyraza
zardbwno powszechng wole zbawczag Boga wzgledem kazdego cztowieka jak i warto$¢ w sobie
kazdej osoby ludzkie;. [...]

By¢ obrazem znaczy, ze czlowiek nosi wpisang w swoje by¢ stworzeniem Bozym wole
stworcza Boga, ktora jest planem zbawczym lub wezwaniem do dialogu. By¢ cztowiekiem to by¢
obrazem Bozym, to takze relacja w cielesnosci istnienia.

Ludzkos¢ ma ten cel: dialog z Bogiem. Ludzie nie sg stworzeni dla innych celdéw [...], poza
Bogiem. Bog jednak nie jest celem, ktory czyni z cztowieka narzedzie: czlowiek jest jedynym
stworzeniem, ktorego Bog chcial dla niego samego” — A. Bonora, Czlowiek obrazem Boga w Starym
Testamencie, ,,Communio” (pol.) 2(1982) nr 2 (8), s. 13.

¢ Por. 1.K. Pytel, Czlowiek obrazem Boga w Nowym Testamencie, ,,Communio” (pol.) 2(1982)
nr 2(8) s. 16-21.
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Temat naszej egzystencji w Chrystusie ma szczegdlne znaczenie dla teolo-
gii moralnej, stanowi wrecz zagadnienie usytuowane w centrum rozwazan an-
tropologicznych. Nie prezentujac tutaj szczegoétowego rozwinigcia tej kwestii,
warto przypomnie¢ nastepujace teksty wypowiedzi Kosciota:

Tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcie-
lonego. Albowiem Adam, pierwszy cziowiek byt figurg przysziego, mianowicie
Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca
1 Jego mitosci objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi 1 okazuje mu naj-
wyzsze jego powotanie. Nic wigc dziwnego, ze w Nim wyzej wspomniane praw-
dy znajduja swoje zrodlo 1 szczyt.

Ten, ktdry jest ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), jest cztowiekiem
doskonatym, ktory przywrédci synom Adama podobienstwo Boze, znieksztatcone
od czasu pierwszego grzechu. Skoro w nim przybrana natura nie ulega zniszcze-
niu, tym samym zostata ona wyniesiona rowniez w nas do wysokiej godnosci.
Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jakos z kazdym
cztowiekiem. Ludzkimi rgkoma pracowat, ludzkim myslat umystem, ludzka dzia-
tal wolg, ludzkim sercem kochat, urodzony z Maryi Dziewicy, stat si¢ prawdziwie
jednym z nas, we wszystkim do nas podobny oprocz grzechu. Niewinny Baranek
krwig swoja dobrowolnie wylang wystuzyt nam zycie 1 w Nim Bog pojednat nas
ze sobg 1 migdzy nami samymi oraz wyrwatl z niewoli szatana i grzechu, tak ze
kazdy z nas moze wraz z Apostotem powiedzie¢: Syn Bozy ,,umitowal mnie 1 wy-
dal samego siebie za mnie” (Gal 2,20). Cierpiac nie tylko dat przyktad, bysmy szli
w Jego Slady, lecz 1 otworzyt nam nowa drogg, ktdrg jesli idziemy, zycie 1 $mieré
doznaja uswiecenia 1 nabierajg nowego sensu.

Chrzescijanin zas$ stawszy si¢ podobnym do obrazu Syna, ktory jest Pierwo-
rodnym mie¢dzy wielu bra¢mi, otrzymuje ,,pierwociny Ducha” (Rz 8,23), ktére
czynig go zdolnym do wypetiania nowego prawa mitosci. Przez tego Ducha,
bedacego ,,zadatkiem dziedzictwa” (Ef 1,14), caly czlowiek wewnetrznie si¢ od-
nawia az do ,,odkupienia ciata” (Rz 8,23). Bo ,,jesli Duch tego, ktory wzbudzit
z martwych Jezusa Chrystusa, przebywa w was, ten, ktéry z martwych wzbudzit
Jezusa Chrystusa, ozywi $miertelne ciala wasze Duchem swym w was przeby-
wajacym” (Rz 8,11). Chrzescijanina przynagla z pewnoscia potrzeba i obowia-
zek walki ze ztem wsrdd wielu utrapien, nie wytaczajac Smierci, lecz wiaczony
w tajemnice paschalng, upodobniony do $mierci Chrystusa, podazy umocniony
nadzieja ku zmartwychwstaniu’.

W encyklice §w. Jana Pawla Il Redemptor hominis czytamy w numerze 10
zatytutowanym ,,Ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia”:

7 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, Poznan 2005, 22.
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Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotg niezro-
zumialg, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli
nie spotka si¢ z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposéb swoja,
jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus Od-
kupiciel, jak to juz zostato powiedziane, ,,objawia w petni cztowieka samemu
cztowiekowi”. To jest 6w jesli tak wolno si¢ wyrazi¢ ludzki wymiar Tajemnicy
Odkupienia. Cztowiek odnajduje w nim swoja wtasciwg wielkos$¢, godnos¢ 1 war-
to$¢ swego cztowieczenstwa. Cztowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo
potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo! ,,Nie ma
juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz
mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims$ jednym w Chrystusie Je-
zusie”. Czlowiek, ktory chce zrozumiec siebie do konca nie wedle jakichs tyl-
ko doraznych, czgsciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kry-
teriow 1 miar swojej wlasnej istoty musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia,
a takze staboscig 1 grzesznos$cig, ze swoim zyciem i $miercig, przyblizy¢ si¢ do
Chrystusa. Musi niejako w Niego wej$¢ z sobg samym, musi sobie ,,przyswoic”,
zasymilowac calg rzeczywistos¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Je-
sli dokona si¢ w cztowieku éw doglebny proces, wowczas owocuje on nie tyl-
ko uwielbieniem Boga, ale takze glebokim zdumieniem nad sobg samym. Jakaz
warto$¢ musi mie¢ w oczach Stworcy czlowiek, skoro zastuzyt na takiego i tak
poteznego ,,Odkupiciela”, skoro Bég ,,Syna swego Jednorodzonego dal”, azeby
on, cztowiek, ,,nie zginal, ale miat zycie wieczne”.

Witasnie owo glgbokie zdumienie wobec wartosci 1 godnosci cztowieka na-
zywa si¢ Ewangelig, czyli Dobrag Nowing. Nazywa si¢ tez chrzescijanstwem.
Stanowi o postannictwie Kosciota w $wiecie réwniez, a moze nawet szczegol-
nie ,,w $wiecie wspotczesnym™s,

Prawda teologiczna o cztowieku stworzonym i odkupionym jest, w swej
najglebszej tresci, prawda o wyjatkowej wielkosci cztowieka, ktorg tradycja
mysli Zachodu nazywa godnoscig. Trzeba zauwazy¢ bardzo dobitnie z jednej
strony fakt, ze tak rozumiana godno$¢ ma charakter ontyczny, a nie uznanio-
wy. Oznacza to, ze przystuguje kazdemu cztowiekowi ze wzgledu na fakt by-
cia czlowiekiem, a nie ze wzgledu na uznanie jego wartosci na jakims etapie
jego istnienia. Z drugiej strony tak rozumiana godnos¢ ma charakter uniwer-
salny — przystuguje wszystkim ludziom, niezaleznie od okreslanej w jakikol-
wiek sposob ,,jakosci zycia”.

8 Jan Pawel 11, Redemptor hominis, w: Jan Pawel 11 Redemptor hominis, Tekst i komentarze,
Lublin 1984, 10.
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Ewangelia godnosci czlowieka

Syntetycznie ujmujac wskazniki godnosci cztowieka, mozna je okresli¢
jako zdolno$¢ poznania, wolno$¢ 1 umiejetnos¢ kierowania si¢ preferencja
wartosci. ,,Osoba ludzka uczestniczy w swietle i mocy Ducha Bozego. Dzigki
rozumowi jest zdolna do rozumienia porzadku rzeczy ustanowionego przez
Stworce. Dzigki swojej woli jest zdolna kierowac si¢ sama z siebie do swojego
prawdziwego dobra. Swoja doskonatos¢ znajduje w «poszukiwaniu 1 umito-
waniu tego, co prawdziwe i dobre»”™. Warto dopetni¢ tego obrazu przywo-
taniem faktu, ze wyjatkowa warto$¢ dotyczy integralnosci cztowieczenstwa.
W dobie wspdiczesnych zagrozen trzeba zatem wyartykutowac wartos¢ cie-
lesnos$ci oraz dopowiedzie¢ o zdolnos$ci cztowieka do uczestnictwa we wspol-
nocie.

Dzieto stworzenia objawia nie tylko sam fakt zaistnienia czlowieka, ale
odstania jego tajemnice. Wskazuje, ze cztowiek jest powotany do panowania
nad Ziemig, ktére ma si¢ odbywac nie na zasadzie wyniszczajacej eksploata-
cji, ale pewnego rodzaju tworczej kontynuacji dzieta stworczego. Objawia
takze, ze cztowiek jest obrazem Boga rowniez ze wzgledu na wzajemne od-
niesienie mezczyzny i kobiety, ich wzajemna komunia 0sdb stanowi pewnego
rodzaju podobienistwo do jednosci trzech Oséb Tréjcy Swietej. W tej manife-
stacji czlowieczenstwa zawiera si¢ prawda o istnieniu cztowieka jako podmio-
tu zdolnego do poznania umystowego oraz wolnosci.

Zdolno$¢ poznania umystowego odrdznia cztowieka zasadniczo od calego swia-
ta zwierzecego, gdzie zdolno$¢ poznawcza ogranicza si¢ do zmystow. Poznanie
umystowe czyni czlowieka zdolnym do sadzenia, do rozrdzniania pomiedzy
prawda a nieprawda, otwierajac przed nim calg sfer¢ nauki, myslenia krytycz-
nego 1 metodycznego dociekania prawdy o rzeczywistosci. Cztowiek zostaje od
wewnatrz zwigzany zasadniczag refleksjg do prawdy, ktéra stanowi o transcendent-
nym charakterze ludzkiego podmiotu. Poznanie prawdy przenika calg sfere¢ od-
niesienia cztowieka do Swiata, jak tez do innych ludzi, wyznaczajac same zrgby
ludzkiej kultury!®.

Elementarna prawda o cztowieku staje si¢ dla niego samego mozliwa do
odkrycia 1 przyjecia dzieki wiasnie wtadzom poznawczym. Odkrycie tej praw-
dy jest rodzajem autoinformacji, ktéra od chwili objawienia jej sobie wlasnym
aktem poznania przestaje by¢ informacjg neutralng. Staje si¢ raczej rodzajem
moralnego autoimperatywu. Domaga si¢ on wiernosci rozpoznanej prawdzie.

? KKK 1704.
19 Jan Pawel 11, Czlowiek -obraz Bozy jako podmiot poznania i wolnosci, w: Jan Pawel 11, Co to
znaczy wierzy¢?, Warszawa 1988, s. 166.
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Swiadome jej zanegowanie oznacza nie tylko sprzeniewierzenie sie prawdzie,
ale ostatecznie jest sprzeniewierzeniem sie¢ sobie, utratg bycia soba!!.

Refleksja nad zdolnoscia poznania w cztowieku prowadzi zatem do wnio-
sku, ze ,,wtasciwa cztowiekowi godnos¢, ta, ktéra mu jest dana i rOwnoczesnie
zadana, wigze si¢ $cisle z odniesieniem do prawdy. Myslenie w prawdzie i zy-
cie w prawdzie stanowi o tej godnosci”!2.

Temat poznania jako mozliwosci (zdolnosci) osoby ludzkiej zostaje do-
pelniony wieloscig wolnosci. Obie wielkosci w sposob bezposredni wynikajg
z biblijnego przedstawienia cztowieka jako obrazu Bozego. Swiety Jan Pa-
wel II stwierdza:

W organicznym zwigzku z poznaniem umystowym oraz relacja do prawdy po-
zostaje wolnos¢ ludzkiej woli, ktora jest do wewnatrz zwigzana relacjg do dobra.
Czyny ludzkie nosza na sobie znami¢ samodzielnej decyzji (chcenia) oraz wybo-
ru. Na tym gruncie rodzi si¢ cata sfera moralnosci. Cztowiek bowiem jest zdolny
wybiera¢ pomigdzy dobrem a ztem, w czym pomaga mu glos sumienia, ktére na-
ktania do dobra, a przestrzega przed ztem!’.

Wymienione komponenty godnosci osoby jako obrazu Bozego, a miano-
wicie poznanie prawdy 1 wolno$¢ decydowania, pozostajg do siebie w okres-
lonej relacji. Jest to relacja dynamiczna 1 dramatyczna zarazem. Tworzy sto-
sunek wolnosci jako samozaleznosci cztowieka od jego zaleznosci od prawdy.

Poznanie prawdy o wlasnej godnos$ci moca wlasnego poznania jest rodza-
jem samozwigzania si¢ ta prawda. Jest to jednak rodzaj ,,uzaleznienia” moca
whasnych decyzji 1 wlasnych aktow. Cztowiek zostaje poniekad zobowigza-
ny do niesprzeniewierzenia si¢ prawdzie, gdyz byloby to sprzeniewierzenie
si¢ nie tylko abstrakcyjnej tresci, ale samemu sobie. Absolutyzacja wolnosci
wyboru, ktora przejawitaby si¢ w rezygnacji z prawdy, w akcie zaklamania
bylaby w swej istocie rodzajem radykalnego samozniewolenia. Mozna wigc
stwierdzi¢: ,,Wolno$¢ cztowieka staje si¢, innymi stowy, ludzka wolnoscia,
ktora buduje cztowieka w cztowieku tylko, jesli jest wolnos$cig poddajaca si¢
prawdzie, doktadniej wolnoscig oddajaca si¢ w jej stuzbe. Jedynie taka wol-
nos$¢ wyzwala cztowieka w cztowieku™!*,

W relacji rozpoznawanej prawdy 1 podejmujacej decyzje wolnosci zasad-
nicza role odgrywa sumienie. Wydarzenie stworcze w catej swojej pelni zna-
czenia teologicznego jest momentem tworzacym osobe jako podmiot etyczny.

' Por. T. Styczeh, By¢ sobg to przekraczaé siebie. O antropologii Karola Wojtyly, w: tenze,
Solidarnos¢ wyzwala, Lublin 1993, s. 87-88.

12 K. Wojtyta, Znak sprzeciwu, Paris 1980, s. 115.

13 Jan Pawel 11, Czlowiek — obraz..., dz. cyt., s. 166-167.

4 T. Styczen, By¢ sobg..., dz. cyt., s. 98.
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Okresleniem tego jest miara odpowiedzialnos$ci osoby ludzkiej. Odpowiedzial-
nos¢ jest istotnym przejawem sumienia, a jednoczesnie jest przejawem warto-
sci. Wynika to z faktu, ze przez ustanowienie osoby jako podmiotu etycznego
ustanowiona zostaje osoba jako wartos¢. Stworzenie jest takze ustanowieniem
wartosci, w konsekwencji godnos$¢ sumienia wyznacza godnos¢ osoby. Sobor
wypowiada si¢ na ten temat w sposob nastepujacy:

W glebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie naktada, lecz
ktoremu winien by¢ postuszny 1 ktorego glos wzywajacy go zawsze tam, gdzie
potrzeba, do mitowania i1 czynienia dobra, a unikania zta, rozbrzmiewa w sercu
nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Cztowiek bowiem ma w swym sercu wypisane
przez Boga prawo, wobec ktorego postuszenstwo stanowi o jego godnosci 1 we-
dhug ktorego bedzie sadzony. Sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktu-
arium cztowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktérego gltos w jego wnetrzu
rozbrzmiewa (KDK 16).

W sumieniu i dzigki niemu cztowiek odkrywa swoj wlasny wymiar etycz-
ny. Jest tak dlatego, ze jego sumienie jest wyrazem wymagan moralnych. Nie
nalezy ich jednak traktowac jako czego$ heteronomicznego w stosunku do
cztowieka. Te wymagania moralne (warto$¢ lub prawo) to sama rzeczywistos¢
cztowieka jako cztowieka. Sumienie w tym kontekscie jest tg sama ludzka
rzeczywistoscig, ktora przybiera ksztalt stowa (zobowigzujacego). Mowienie
0 prawie i sumieniu jest rozprawianiem o dwdch aspektach korelatywnych
1 nierozdzielnych jednej i tej samej rzeczywistosci. Oznacza to, ze cztowiek
jest sumieniem i prawem w swej konstytucji. Czlowiek jest sumieniem, ktore
jest prawem, i jest prawem, ktdre jest sumieniem. Sumienie jest glosem prawa,
a prawo jest rzeczywistoscig sumienia.

Mozna zatem powiedzie¢, ze sumienie 1 prawo to czlowiek rozwazany
jako podmiot etyczny. Odkrycie tego wymiaru etycznego jest odkryciem czto-
wieka jako zadania, ktérym jest on sam 1 do ktérego jest zobowigzany. Stad
mozna wysung¢ wniosek—postulat, by cztowiek byt wierny 1 postuszny swemu
sumieniu, ktore objawia osobie ludzkiej obowigzek zycia, godnos¢ zycia 1 pra-
WO zycia.

W kontekscie stworzenia jasniejsze staje si¢ stwierdzenie, ze prawo mo-
ralne lub wartos¢ cztowieka (prawda jego bytu) sg jedynie odkrywane przez
czlowieka, a nie przez niego tworzone. Prawo 1 prawda sg dane cztowiekowi,
1 to tak, Zze winien on by¢ im postuszny. Jednoczesnie cztlowiek odkrywa pra-
wo tak, jak odkrywa si¢ to, ,,jak zy¢”.

Nie mozna mowic¢ jedynie o osobie jako podmiocie dziatania 1 uwarunko-
waniach tych aktow, ale trzeba widzie¢ gieboka tozsamosé, identyfikacje oso-
by z jej aktami. Inaczej méwigc, osoba uobecnia 1 aktualizuje wartosci w ta-
kiej mierze, w jakiej sama jest wartoscia.
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W tym miejscu bardzo wyraznie mozna dostrzec rdznice prezentowane-
go ujecia z koncepcjag Maxa Schelera, ktorego aksjologia wyrdzniata wartosé
jako warto$¢ sama w sobie. Mysl aksjologiczna w teologii moralnej opowiada
si¢ za wyraznym powigzaniem wartosci z osobg. Sg one przezywane przez
osobe 1 wplywaja na jej rozwoj.

Istnieje bardzo wiele pojec 1 koncepcji wartosci, a w zwiazku z ta niejedno-
znacznoscig pojawia si¢ duza trudno$¢ porozumienia w dziedzinie aksjologii.
Z drugiej strony samo pojecie wartosci, bez analizy jego znaczenia, funkcjo-
nuje w jezyku potocznym, etycznym, publicystycznym, a nawet politycznym.
Istnieja tendencje subiektywizowania badz obiektywizowania wartosci. Sa
takze trendy do utozsamiania jej z dobrem jako takim, a przez to pozbawiania
jej racji bytu. Pojawia si¢ zatem potrzeba opowiedzenia si¢ za jakas konkretng
koncepcja wartosci, by unikng¢ nieporozumien. Wydaje si¢, ze jedng z naj-
bardziej adekwatnych prob jest koncepcja Dietricha von Hildebranda, u ktére;j
podstaw lezy najogdlniejsze ze stosowanych pojec, a mianowicie — ,,waznos¢”
(Bedutsamkeit). Jest ona takim momentem doswiadczanym przez cziowieka,
ktory wywotuje reakcje uczuciows lub tez motywuje wole osoby. Ma ona cha-
rakter zawsze pozytywny lub negatywny, a przez to odpowiedni czyni przed-
miot dobrem lub ztem. W ramach waznosci rozr6zni¢ mozna trzy zasadnicze
kategorie:

e waznos$¢ wewngetrzng wartosci (np. szlachetnego czynu),
e waznos¢ tego, co subiektywnie zadowalajace (np. komplementu),
e waznos$¢, jaka znamionuje obiektywne dobro dla osoby.

To wtasnie obiektywne dobro dla osoby jest miarg moralnej wartosci czy-
nu. Hildebrand wylicza kilka kategorii tego obiektywnego dobra:

1) bycie nosicielem wartosci,

2) wartos$ci uszczesliwiajace az do najwyzszej, czyli zbawienia cztowieka,

3) wartosci powszechnie uwazane za podstawowe 1 elementarne w ludz-
kiej egzystencii,

4) dobra uprzyjemniajace.

Wartosci nie pozostaja w neutralnym stosunku do osoby ludzkiej. Przezy-
wane przez cztowieka domagaja si¢ odpowiedzi. Dokonuje si¢ ona w wolnym,
osobowym centrum tendencji tak pozytywnych, jak 1 negatywnych. Przy tym,
realizacja najwyzszego dobra dla osoby (odpowiedz na to dobro) nie jest tylko
fakultatywna. Jest scisle moralnie zobowigzujaca. Podobnym charakterem po-
winnosciowym naznaczone sg wartosci moralne. Dobra nizszej rangi nie majg
juz tej mocy wezwania obligatoryjnego.
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Wsrod odpowiedzi na wartos$¢ szczegdlng uwage nalezy poswiegci¢ takiemu
ustosunkowaniu sie, ktore domaga si¢ wchodzenia w duchowy kontakt z inny-
mi osobami. Dazenie do najscislejszego zjednoczenia z drugimi jest mozliwe
pod warunkiem tworzenia z wlasnego zycia daru dla innych. Wéwczas zjed-
noczenie z innymi osobami staje si¢ nowym wymiarem kontaktu z wartoscia-
mi, a zarazem wyrazaniem wspdlnoty mitosci. ,,Charakterystyczne dla mitosci
dawanie samego siebie, nowe i najglgbsze zainteresowanie si¢ wewnetrzng
wartoscig drugiego, przywigzanie do jednosci duchowej z ta osobg wszystko
to sprawia, ze osoba dostepuje najpetniejszego udziatu w wartosciach, jak tez
sama siebie najpelniej i najwyrazniej objawia w swej istocie”!>.

Ten aspekt osoby w §wiecie wartosci wskazuje najpierw na powinnosc
afirmowania osoby przez osobe, a ponadto na wtasciwg droge samorealizacji
czlowieka w wylacznej relacji mitosci: ja—ty. Swoja mitos¢, jako szczytowa
odpowiedzZ osoby na wartos¢ cztowiek przedstawia catym sobg. W tej wypo-
wiedzi ludzkiej osoby istotng role odgrywa jezyk ciata.

Prawda o godnosci cztowieka jako obrazu Bozego, odnowionego przez
czyn zbawczy Chrystusa, dotyczy calosci cztowieczenstwa, to znaczy osoby,
ktora jest zarazem jednoscig 1 dwoistoscig (duszy 1 ciata).

Chociaz filozoficzna terminologia, uzyta dla wyrazenia jednosci i ztozonosci
(dwoistosci) cztowieka, bywa nieraz przedmiotem krytyki, to jednakze nie ulega
watpliwosci, ze sama nauka o jednosci ludzkiej osoby 1 réwnoczes$nie dwoistosci
duchowocielesnej cztowieka jest w peini zakorzeniona zaréwno w Pismie swie-
tym, jak 1 w Tradycji. A chociaz czgsto wyraza si¢ przeswiadczenie, ze cztowiek
jest ,,obrazem Boga” tylko dzigki swej duszy, to w parze z tym idzie przekonanie,
ze rdwniez 1 ciato na swoj sposob uczestniczy w godnosci ,,obrazu Bozego”, tak
jak uczestniczy w godnosci osoby!'®.

Ciato ludzkie nalezy do rzeczywistosci, ktdrych poznanie stanowi pew-
nego rodzaju paradoks, jest z jednej strony codziennie doswiadczane jako
wprost to, co jest czlowiekiem, a z drugiej strony pozostaje w duzej mierze
tajemnica.

Fundamentalnym i centralnym elementem tej tajemnicy jest wydarzenie
,peti czasow”, ktore wyraza si¢ w sformutowaniu: Bog stat si¢ Ciatem. Od tej
chwili mowienie o ludzkim ciele staje si¢, w jakim$ sensie, doswiadczaniem
samego Boga. Ludzkie ciato Jezusa bylo cialem zwyczajnym, nienaznaczo-
nym zadng nadzwyczajnoscig, obdarzone od urodzenia picig. Charakter wy-

5 P. Goralezyk, Mozliwosé uwzglednienia zalozen systemowych etyki Dietricha von Hilde-
branda w teologii moralnej, Poznan 1989, s. 153; por. D. von Hildebrand, 7izy glowne formy
udzialu cztowieka w wartosciach, w: tenze, Serce, Poznan 1985, s. 177n.

16 Jan Pawel 11, Co fo znaczy wierzy¢?, Warszawa 1988, s. 163-164.
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rozniajacy plei ludzkiej, zaznaczony w cielesnosci, jest juz dany czlowiekowi
od samego poczatku, od stworzenia.

Tajemnica wcielenia pozwala stwierdzi¢ dobitnie: ,,Ciato ludzkie nie jest
abstrakcja. Jest wielkg wypadkowa licznych uwarunkowan historycznych, na-
turalnych, ludzkich i nadprzyrodzonych. A wsrod nich narodowos$¢ 1 rasa od-
grywajg istotng role”"’.

Cielesno$¢ ma zatem dla teologii moralnej znaczenie specyfikujace 1 kon-
kretyzujace podmiot dziatania moralnego. Poprzez nig cztowiek wchodzi
w histori¢ 1 wpisuje swoje dzieje w Ziemi¢. Pozwala na usytuowanie cztowie-
ka w konkretnych okolicznosciach, co ma wielkie znaczenie dla oceny dziata-
nia moralnego.

Wecielenie Stowa Bozego dowodzi, ze niestuszne jest deprecjonowanie
wartosci ciata, ze nie mozna poniza¢ ciata z racji ptciowosci. Ciato pelni,
jako forma duszy, okreslone funkcje w strukturze cztowieczenstwa. Przede
wszystkim chroni dusze, chroni to, co jest w cztowieku najglebsze 1 najbar-
dziej wewnetrzne, owo centrum ludzkiej jazni: sumienie 1 moznos¢ wchodze-
nia w dialog.

Cialo ponadto chroni duszg¢ przed ztem. Zabezpiecza cztowieka przed ule-
gloscig sugestiom Szatana, ojca klamstwa. Szatan pozostaje duchem, a kiedy
si¢ wciela, czyni to w sposob negatywny lub negujacy. Ciato odgrywa wresz-
cie bardzo istotng role w reprodukcji zycia. Zgodnie z naukg sw. Pawla trze-
ba najpierw spoglada¢ na catos¢ ludzkiej cielesnosci, niezbednos¢ wszystkich
cztonkow dla nich samych 1 wzajemnie dla siebie (Por. 1 Kor 12,18-21). Zna-
mienne jest rozmieszczenie roznych cztonkdw ciata ludzkiego. Na szczegolna
uwage zastuguje zdumiewajace zespolenie tego, co podlejsze w ludzkim ciele,
z tym, co jest wznioste (organy moczowe zespalajg si¢ w organizmie z organa-
mi ptciowymi wyposazonymi w zdolnosci reprodukeji gatunku). Komentujac
ten uktad, Scheler zauwaza:

Ta wlasnie budowa ma niestychane znaczenie w wykluczaniu, na ile to mozliwe,
tych wszystkich aktéw ptciowych, ktére z tego tylko powodu, ze brak im wstydu,
moglyby zrodzi¢ jedynie byty obcigzone wartosciami negatywnymi. Z racji samej
swej budowy natura stawia w ten sposob alternatywe: wstyd lub niesmak, wy-
kluczajac wszelkg droge posrednia, to wszystko, co bytoby zwykltym szukaniem
rozkoszy's.

Ciato objawia zatem wstyd 1 demaskuje go, a wstyd stanowi jedng z waz-
niejszych konstrukeji 1 funkcji sumienia moralnego w ogdlnosci.

7M. Sales, Misterium ciala ludzkiego, ,,Communio” 2(1982) nr 2 (8), s. 85.
18 M. Scheler, La pudeur, Paris 1952, s. 129-130.
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Zwiagzek ciala 1 duszy, w perspektywie moralnej wskazuje na charakter
uzaleznienia duszy, ludzkiego ducha lub serca od ciala. Wyglada to tak, jak-
by Bég wraz z cielesnoscig dat cztowiekowi przewrdcong hierarchie wartosci.
Jednakze, degradacja ciata ludzkiego w wyniku choroby, starzenia sig, a osta-
tecznie $mierci, staje si¢ szczegdlnym doznaniem dla tych, ktérzy odrzucaja
prawde zmartwychwstania. Staje si¢ pewnego rodzaju dramatycznym pyta-
niem o sens ludzkiego wysitku w poczynaniach. Jest, z drugiej strony, otwar-
ciem ludzkiej nadziei zmartwychwstania, ktore znajduje wyrazne dopeinienie
w prawdzie wiary (por. Mt 22,23-33).

Osoba ludzka wskazuje na dwie jakby dychotomiczne rzeczywistosci.
Z jednej strony codzienne doswiadczenie ukazuje zdolnos¢ komunikowania
si¢ miedzyosobowego, z drugiej kazdy cztowiek jest przeswiadczony o jed-
nostkowosci swojego powotania, pewnej indywidualnosci 1 niepowtarzalno-
sci. Mozna zatem mowi¢ o podwojnym wymiarze osoby ludzkiej: wspdlno-
towym (spotecznym, dialogowym, relacyjnym) i wsobnym (jednostkowym,
indywidualnym).

Zdolnos¢ komunikacji wskazuje na pewnego rodzaju zgodg, synchroni-
zacje miedzy poszczegdlnymi indywidualnymi osobami. Ta zgoda czy zjed-
noczenie przebiega w réznych obszarach czlowieczenstwa: w sferze pozna-
nia, woli 1 mitosci. Mozliwos¢ takiej synchronizacji zaktada pewng wspdlng
podstawe, podstawowa struktur¢ wspdlng. Giebia dokonujacej si¢ wymiany,
komunikacji wskazuje takze na to, ze taka struktura nie moze by¢ czyms po-
wierzchniowym, lecz ma charakter podstawowy, jest osobg w jej aspekcie fun-
damentalnym.

Omawiana rzeczywisto$¢ duchowa 1 biologiczna, w ktérej kazda osoba
uczestniczy w sposob sobie wlasciwy, zréznicowany, indywidualny, nosi na-
zwe natury ludzkiej'. Trzeba zauwazy¢ bardzo istotng réznice miedzy rozu-
mieniem natury u bytow ponizej ludzkich (infraludzkich) a naturg cztowie-
ka. O ile w tamtych pierwszych przypadkach natura jest czym§ zamknigtym
w tym sensie, ze istota 1 dziatanie tych bytow sa zwigzane z okreslonym §ro-
dowiskiem (ograniczonym), o tyle w wypadku cztowieka natura jest otwarta.
Oznacza to, ze dzigki absolutnej transcendencji poznania 1 woli natura ludz-
ka przekracza jednostkowos¢ 1 zwraca si¢ ku rzeczywistosci samej w sobie,
a tym samym ostatecznie ku Bogu. Dzigki temu natura moze zobiektywizo-
waé samg siebie, uczyni¢ przedmiotem wlasnego dziatania, wejs¢ w relacje
dialogu z Bogiem jako fundamentem calej rzeczywistosci. Ona wigc nadaje
charakter osobowy cztowiekowi. Dlatego nie mozna traktowac jej wytacznie
w kategoriach czysto biologicznych, nie mozna tez zapomina¢ o jej otwarto-

!9 Na temat natury ludzkiej por. szerzej: M.A. Krapiec, Ja cziowiek, Lublin 19862, zwlaszcza
s. 364-368.
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$ci, czynigc z niej jedng 1 sztywng rzeczywistos¢ dotyczacag w catosci kazdego
cztowieka®,

Z kolei na podtozu powszechnosci budowanej na wspolnej naturze moze
istnie¢ 1 faktycznie istnieje jako sprawa zasadnicza i1 pierwsza jednostkowos¢
1 indywidualnos¢ poszczegolnych osob. Nalezy jeszcze zauwazy¢, ze natura
ludzka jako rzeczywistos¢ powszechna, wspolna 1 wlasciwa kazdej indywi-
dualnej osobie stanowi warunek moralnosci ogdlnoludzkiej, tzn. waznej dla
wszystkich ludzi?!.

Mowigc o wymiarze dialogalnym cztowieka (w aspekcie moralnym), moz-
na wyrozni¢ jego najwazniejsze trzy elementy:

1 — osoba jest zdolna do rozwoju 1 przekraczania samej siebie. Metafizyczno-
psychologiczng podstawg tej prawdy jest przekonanie, ze osoba jest kluczem
do tajemnicy bytu. Osoba ma swoj byt, ale takze moznos¢ bytu, a w konse-
kwencji to, co mozna okresli¢ jako powinnos¢ bytu. To znaczy osoba rozumie,
kim jest, kim jeszcze nie jest 1 kim moze si¢ sta¢. Oczywiscie, takie rozpozna-
nie osoby moze by¢ btedne, ale nie oznacza to przekreslenia definitywnego
dazenia do rozwoju.

Mozna przy tym zauwazy¢, ze natura ludzka, ktéra ma wrodzong plastycz-
nos¢, rozwija si¢ w biegu historii w licznych formach kultur 1 cywilizacji.
Stuza one zaspokajaniu potrzeb eksploatacyjnych ludzkiej natury. Dowodem
tego sg wspolczesne zjawiska uspotecznienia w wymiarze migdzynarodowym,
wspdlnoty swiatowej 1 swiadomosci miedzynarodowej. Z pojeciem historii
wigze si¢ pojecie postepu, czyli rozwoju 1 posuwania si¢ ku formie petniejsze-
go realizowania idei cztowieka??.

2 — osoba ma zdolno$¢ do daru z siebie. Jest to konsekwencja rozpoznania
w $wiecie ,,ja” 1 tego, co jest ,,nie-ja”’. To odregbne ,nie-ja” odkrywa osoba
(,ja”) w rzeczach, innych osobach (to odkrycie staje si¢ rozpoznaniem ,,ty”)
1 w Bogu jako Istocie 1 Osobie Najwyzszej. Poznanie nie-ja w rzeczach idzie
w kierunku §wiadomosci, ze to nie osoba istnieje dla rzeczy, ale one istniejg
dla osoby. Rozpoznanie w osobach wigze si¢ z oddawaniem si¢ im na ptasz-
czyznie partnerskiej, ale takze przez zrozumienie, ze inny czlowiek jako osoba
nie moze zosta¢ urzeczowiony ani uzyty instrumentalnie. Wreszcie odkrycie
»hie-ja” w Bogu dokonuje si¢ przez przyjecie Go jako najwyzsze] wartosci
oraz przez zrozumienie, uznanie, ze Bozy plan dotyczacy $swiata 1 cztowie-
ka jest nieskonczenie madry i peten mitosci. W konsekwencji takiego uznania

20 Por. K. Rahner, H. Vorgrimmler, Natura, w: K. Rahner, H. Vorgrimmler, Maly stownik
teologiczny, 262-263.

21 Por. J.M. Aubert, Jak 2y¢ po chrzescijansku w XX wieku, Warszawa 1986, s. 110-111.

22 Por. .M. Aubert, Jak 2y¢..., dz. cyt., s. 111-113.
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powinna pojawic¢ si¢ decyzja podporzadkowania Bozemu zamystowi wtasnej
wizji zycia. W tym kontekscie dar z siebie staje si¢ samookresleniem siebie na
rzecz drugiego ,,ty” (,, Ty”).

3 — osoba ma zdolno$¢ do asymilacji. Poprzednia struktura dialogowa osoby
domaga si¢ istotnego dopelnienia zdolnosci przyjecia czegos od innego. Taka
zdolno$¢ przyjecia wigze si¢ z umiejetnosciag interioryzacji, czyli przyswoje-
nia tego, co jest darowang czegscig swiata, osoby, w specyficznym sensie takze
Boga.

Wymienione pokrdtce komponenty godnosci osobowej maja ogromne
znaczenie we wspotczesnych sporach o zycie. Pozwalajg najpierw 1 przede
wszystkim ustali¢ jako warunek rozwoju cztowieka wewnetrzng autodeter-
minacje — samozwigzanie si¢ czlowieka poznang prawda o swojej godnosci.
W takiej perspektywie niegodziwy staje si¢ jakikolwiek akt zamachu na ludz-
kie zycie — jest on bowiem ugodzeniem w prawde o wartosci osoby ludzkie;.
Wskazana koncepcja godnosci traktuje cztowieka integralnie jako ,,wcielo-
nego ducha” czy ,,uduchowione ciatlo”, co kategorycznie przeczy mozliwosci
zamachow na cztowieka zredukowanego do wymiaru biologicznego (niszcze-
nie plodow, tkanek ptodowych, zarodkéw nadliczbowych nie jest w tej per-
spektywie niszczeniem substancji biologicznej, ale niszczeniem zycia ludzkie-
g0). Wreszcie wymiar dialogalny osoby ludzkiej pozwala dostrzec, ze tak jak
wektorem samorealizacji cztowieka jest powinnos¢ bycia darem dla drugiego,
tak wyrazem autodestrukcji staje si¢ kazdy akt zawlaszczania drugiej osoby
w imi¢ roznorako realizowanego egoistycznego indywidualizmu.

Konsekwencja wnikliwej analizy godnosci osoby ludzkiej moze by¢ tylko
jedno stwierdzenie: ,,Zycie zawsze jest dobrem. Czlowiek jest powotany, aby
zrozumie¢ gleboka motywacje tego intuicyjnego przeswiadczenia, ktoére jest
tez faktem poznawalnym doswiadczalnie” (EV 34).

Ewangelia zycia

Dobro¢, wartos¢ ludzkiego zycia staje si¢ w pelni czytelna, gdy zycie ludz-
kie zostaje usytuowane w perspektywie celu ostatecznego, ktéry jest konse-
kwencja struktury osobowej cztowieka. Osobowy charakter czlowieka, jego
racjonalnos¢ 1 mozliwosci wynikajgce z wolnej woli, sita transcendowania,
mozliwos¢ stawiania (rozpoznawania) celu 1 jego realizacji wszystko to wy-
roznia zdecydowanie cztowieka sposrdd innych stworzen. Naklada tez obo-
wigzek formowania wlasnych postaw zyciowych, adekwatnych do potencjatu
osobowego. Jest tez znamieniem dojrzatosci, gdyz cztowiek dojrzaty reflek-
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tuje nad sensem wilasnego zycia, nad celem swoich wysitkéw i zamierzen.
Dla czlowieka religijnego sfera tego celu 1 jego autorstwo pozostajg w $cis-
tym 1 bezposrednim zwigzku z Bogiem. Czytelne stajg si¢ woéwczas slowa
sw. Pawta: ,,Albowiem tych, ktérych od wiekdw poznatl, tych tez przeznaczyt
na to, by si¢ stali na wzor obrazu Jego Syna [...] Tych zas, ktérych przezna-
czyl, tych tez powotal, a ktérych powotat, tych tez usprawiedliwil, obdarzyt
chwalg” (Rz 8,29-30).

Zaréwno Pismo Swicte, Tradycja Kosciota, jak i wspdlczesne nauczanie
Magisterium nie pozostawiaja watpliwosci co do tego, ze kresem ludzkiego
przeznaczenia jest sam Bog 1 wspdlnota osobowa z Nim. ,,Bég bowiem stwo-
rzyt nas, bysmy Go poznawali, stuzyli Mu, mitowali Go, 1 w ten sposob doszli
do raju. Szczgscie czyni nas «uczestnikami Boskiej natury» (2 P 1,4) 1 zycia
wiecznego [por. J 17,3]. Wraz z nim cztowiek wchodzi do chwatly Chrystusa
[por. Rz 8,18] i do radosci zycia trynitarnego”?*. Charakter wielu wypowiedzi
biblijnych jest przy tym tak dobitny, ze maja one znami¢ swiadectwa.

Stownictwo biblijne, a za nim terminologia innych $wiadectw zwyklo
okresla¢ rzeczywistos¢ trwalej wspdlnoty z Bogiem w kategoriach ,,widzenia”
(por. 1 Kor 13,12; 1 J 3,2; Ap 7,9-16; 22.4). Jednak z danych objawienia wy-
nika jednoznacznie, ze przeznaczenie czlowieka do bezposredniego ogladania
Boga nalezy do sfery nadprzyrodzonej, to jest do poziomu, do ktorego tylko
sam Bog moze wynies¢ cztowieka. Tak wiec tres¢ przeznaczenia jest w jak
najbardziej $cistym tego stowa znaczeniu nadprzyrodzona®*.

Obiektywny finalizm ludzkiego zycia w postaci trwatej wspdlnoty z Bo-
giem nie wyczerpuje misterium przeznaczenia. Pozostaje przeciez jeszcze
aspekt subiektywny podmiotowy. Jest nim przede wszystkim mitos¢ do Boga
1 udzial w Jego mitosci. Oznacza to, ze chrzescijanska egzystencja jest ukie-
runkowana na mitos¢, ktora jest wartoscig najistotniejszg. Dodatkowo, przy
tym zetknigciu si¢ ludzkiej mitosci z Bogiem, ktory jest Mitosciag, dokonuje si¢
catkowite wyniesienie ludzkiego bytu. Nie oznacza to zniweczenia naturalnej
struktury bytowej osoby, ale nadanie zupetnie nowej relacji do rzeczywistosci.

Czlowiek, osiggnawszy kres swego przeznaczenia, staje si¢ posiadaczem tego,
czego domaga si¢ cata jego istota. Odpadaja oden wszelkie doczesne pragnienia,
a udziatem jego staje si¢ pelnia osobowa, spokoj i uciszenie wewnetrzne. Ten spo-
czynek w Bogu, rodzacy rados¢ i stan petnego nasycenia, teologia okresla postu-
gujac sie terminem $w. Tomasza jako szczesliwos¢ zbawczg (beatitudo). Objawie-
nie wykazuje, ze w planach Bozych jest ona zamierzona jako stan ostateczny?.

2 KKK 1721.
24 Por. S. Rosik, Wezwanie do ludzkiej petni, w: tenze, Wezwania, s. 64-66.
25 S. Rosik, Wezwanie..., dz. cyt., s. 67. Por. STh Il q.1 a.8 ad pb.; q.3 a.1.
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Ostateczna, to znaczy eschatyczna finalno$¢ przeznaczenia winna jednak
by¢ zapoczatkowana w egzystencji historycznej 1 ziemskiej. W takim witasnie
sensie historycznym oraz spotecznym i kulturowym przybiera wowczas postac
realizacji konkretnych zadan zyciowych. Realizacja ta okreslana jest mianem
,,powotania”?¢. Jedng z najtrudniejszych, ale zarazem bezcennych form tego
powolania moze by¢ powolanie do uczestnictwa w cierpieniu Chrystusa?’.

Papieska wizja kultury zycia jako radykalnej i bezwzglednej opozycji
wzgledem szerzonej kultury $mierci w samym swoim rdzeniu zawiera pro-
klamacj¢ ,,Ewangelii mitosci Boga do cztowieka”. Pozwala to na dobitne
dostrzezenie szczegolnej jakosci wyrozniajacej cztowieka w Swiecie istot Zzy-
wych — czlowiek zawdzigcza zycie Bogu w sposob szczegdlny, gdyz ,tylko
jego stworzenie zostaje przedstawione jako owoc specjalnej decyzji Boga”
(EV 34).

Perspektywa teologiczna pokazuje z jednej strony wymiar bezinteresow-
nej mitosci Boga, ale takze umozliwia ukazanie zycia jako daru mitosci. Kon-
sekwencje tej perspektywy wskazuja, ze zycie nie jest autonomicznym domi-
nium cztowieka oraz ze nalezy dostrzega¢ w ramach integralnej 1 adekwatne;
antropologii integralnos$¢ zycia — fizycznego, duchowego, wiecznego.

Swiety Jan Pawel II ze szczegdlng predylekcja podjat (nie tylko w ency-
klice, ale w §wiadectwie swojego zycia) kontemplacje ,,wypetnienia 1 pelnego
objawienia catej Ewangelii Zycia” — w Krzyzu Chrystusa:

Patrzac na ,,widowisko” krzyza (Lk 23,48), mozemy dostrzec w tym chwalebnym
drzewie wypehienie i pelne objawienie calej Ewangelii Zycia.

Wczesnym popotudniem w Wielki Pigtek ,,mrok ogarnat calg ziemie [...].
Stonce si¢ za¢mito 1 zastona przybytku rozdarta si¢ przez srodek™ (Lk 23,44-45).
Jest to obraz wielkiego kosmicznego wstrzasu i nadludzkiego zmagania mi¢dzy
sitami dobra 1 sitami zla, migdzy Zzyciem 1 $Smiercig. I my znajdujemy si¢ dzi$
w samym centrum dramatycznej walki miedzy ,kulturg $mierci” 1 ,,kulturg zy-
cia”. Ale blask Krzyza nie zostaje przestoniety przez ten mrok — przeciwnie, na
jego tle Krzyz jasnieje jeszcze mocniej 1 wyrazniej, jawi si¢ jako centrum, sens
1 cel catej historii 1 kazdego ludzkiego zycia.

Jezus zostaje przybity do krzyza 1 wywyzszony nad ziemi¢. Przezywa chwile
swej najwiekszej ,,niemocy”, a Jego zycie wydaje si¢ catkowicie zdane na szyder-
stwa przeciwnikdéw i przemoc oprawcdw: drwig z Niego, wysmiewaja Go i znie-
wazaja (por. Mk 15,24-36). Ale wlasnie w obliczu tego wszystkiego, ,,widzac,

26 Na temat powotania jako implikacji przeznaczenia por. S. Rosik, Wezwanie. .., dz. cyt., s. 68-
-79.

27 Por. J. Salij, Pytanie o sens cierpienia, w: Milos¢ i cierpienie. Misterium Boga i nadzieja
czlowieka, red. J. Malski i . Rutkowska, Gtogow 2010, s. 51-64; S. Palumbieri, Cierpienie i sens.
Miedzy rozumem i wiarg, w: Milos¢ i cierpienie, dz. cyt., s. 65-95; P. Bortkiewicz, Obecnos¢
Chrystusa w cierpieniu, w: Milos¢ i cierpienie, s. 96-106.
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ze w ten sposob oddal ducha”, rzymski setnik wota: ,,Prawdziwie, ten czlowiek
byl Synem Bozym” (Mk 15,39). Tak wigc tozsamos¢ Syna Bozego objawia si¢
w chwili Jego skrajnej stabosci: na Krzyzu ukazuje sie Jego chwata! (EV 50).

Zycie jako zadanie

Teologia stworzenia i chrystologia wskazuja dobitnie na najglebsza geneze
zycia — pochodzi ono od Boga i dokonuje si¢ (powinno by¢ przezywane) dla
Boga. Ta rytmika daru zycia (,,od” — ,,dla”) stanowi jego spetienie i najpet-
niejsza realizacje. Faktycznie jest na miar¢ godnosci czlowieka jako osoby,
a zarazem w opozycji do funkcjonalistycznej wizji czlowieka, zakwestiono-
wanie tej perspektywy zycia jest negacjg godnosci osoby.

W tej wlasnie perspektywie, w ktorej zycie jest produktem o okreslonej (ni-
skiej) jakosci, a nie wartosci, jest uznaniowo obdarzane ,,godnoscig”, pojawia
si¢ powinnos¢ gltoszenia Ewangelii zycia. Papiez w swojej encyklice wskazuje
przy tym faktycznie na potrojng powinnos¢ zwigzang z proklamacja Ewangelii
zycia: ,,«Oznajmiamy wam, cosmy ujrzeli 1 ustyszeli» (1 J 1,3): gltosi¢ Ewan-
gelie zycia” (EV 80), ,,«Dzigkuje Ci, ze mnie stworzyles tak cudownie» (Ps
139[138],14): wystawia¢ Ewangelie zycia” (EV 83), ,«Jaki z tego pozytek,
bracia moi, skoro ktos bedzie utrzymywal, ze wierzy, a nie bedzie spetniat
uczynkoéw?» (Jk 2,14): stuzy¢ Ewangelii zycia” (EV 87)

Wydaje si¢, ze wyrazem gloszenia Ewangelii zycia we wspdlczesnym
swiecie staje si¢ podkreslenie racji antropologicznych. Pozwalajg one na to,
by w sporach swiatopogladowych 1 ideowych uzasadni¢ 1 umocni¢ szacunek
dla zycia w $wietle rozumu 1 doswiadczenia. Mowigc o racjach antropologicz-
nych, trzeba mie¢ przy tym na uwadze zlozonos¢ wspodiczesnych koncepcii
antropologicznych, takze wewnatrz samego chrzescijanstwa 1 katolicyzmu.
Dlatego nalezy jednoznacznie promowac ,,antropologie¢ adekwatng”, ktora nie
godzi si¢ ani na ucieczke w biblicyzm, ani na oddanie pola socjobiologom.
Taka antropologia winna by¢ wsparta rzetelng hermeneutyka, ktérej wyrazem
jest kompetentny opis egzystencji cztowieka, zgodnie z objawieniem Bozym.

Szczegbdlne miejsce w tym przestaniu zajmuje teologia ciata jako konkre-
tyzacja antropologii, w ktorej kluczem jest rozumienie cztowieka stworzonego
na obraz 1 podobienstwo Boze. Pozwala ona dostrzec, ze cielesno$¢ cztowieka
to co$ znacznie wigcej niz materialno$¢ ludzkiego ciala. Jest ona takze wy-
razem samostanowienia czlowieka w Swiecie, czasie 1 historii. Przejawia si¢
w trudzie istnienia, mimo lgku przed §miercig, wing 1 bezsensem. Ostatecznie,
jest miejscem tesknoty za Bogiem-Mitoscia.

Zadanie wystawiania Ewangelii Zycia najpierw wskazuje na to, ze jego
podstawa jest uczestnictwo cztowieka w kaptanskiej funkcji Pana Jezusa. To
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za$ domaga si¢ od cztowieka wierzacego ofiarowania siebie i swoich uczynkow
Bogu, sktadania ofiary eucharystycznej w swiecie poswigconym. Wypeltnianie
funkcji kaptanskiej 1 przezycie zachwytu wobec zycia oraz odniesienie tego do-
swiadczenia do Boga jest w tej perspektywie fundamentalnie wazne. Tylko bo-
wiem ta koniunkcja moze doprowadzi¢ do konsekwentnej stuzby zyciu.

Zadziwienie cudem Zzycia przemienia si¢ w postawe dziekczynienia, a stad
juz tylko prosta droga prowadzi do wystawiania zycia — w zyciu sakramen-
talnym. Warto w tym miejscu wspomnie¢ o istnieniu tzw. ,,sakramentow na-
turalnych” w najszerszym sensie tego stowa, jakby ,,prasakramentéw”. Od-
czytywane sg one szczegollnie w czterech momentach ludzkiej egzystencii:
narodzeniu, smierci, positku 1 wspolnocie seksualnej. Wreszcie podejmowane
w zyciu 1 zyciem zadanie shuzenia Ewangelii Zycia domaga si¢ przede wszyst-
kim $wiadectwa osobistego. Jego wyrazem jest i powinna by¢ troska o niena-
rodzonych, cierpigcych i1 ubogich. Takze osobiste swiadectwo realizacji np.
wlasnej ptciowosci ma fundamentalne znaczenie w wywyzszaniu ,,«doskona-
tego» czlowieczenstwa i prawdziwego «zycia» cztowieka™?®,

,»Stuzy¢ Ewangelii zycia” oznacza takze to, by nie bac si¢ zycia — chrze-
scijanin nie moze by¢ ,,aptekarzem cnoty”, ,,poboznym tchérzem” czy ,,lim-
fatycznym bohaterem” (E. Mounier). Przeciwnie, chrzescijanin jest czto-
wiekiem naznaczonym dynamizmem cnoty, ktora obliguje do obejmowania
postugg mitosci ,,wszystkiego 1 wszystkich™.

Trzeba przy tym zauwazy¢, za $w. Janem Pawtem II, walor ekumenizmu
takiego dzialania: ,,Obrona i1 promocja Zycia nie sg niczyim monopolem, ale
zadaniem 1 odpowiedzialnoscig wszystkich” (EV 91). Nie zmienia to wszakze
faktu, ze to jednak chrzescijanie powinni by¢ pokornymi pionierami tej obro-
ny i promocji.

TO PREACH THE GOSPEL OF LIFE

Summary

The aim of the article is to identify the main elements of the “Gospel of life” ac-
cording to St. John Paul II’s teaching. The Pope built the concept of the Gospel of life
as a consistent response to the escalation of the culture of death. It is expressed in its
deepest layer in anti-theism that leads to anti-humanism. It also means an anthropo-

28 Por. np. M.L. di Pietro, Educacién de la sexualidad como servicio a la vida, w: Pontifica
Academia para la Vida, Comentario Interdisciplinar a la ,, Evangelium vitae”, red. R. Lucas Lucas,
Madrid 1996 s. 639-654; F.G. Hellin, La familia, al servicio de la vida, w: Pontifica Academia para
la Vida, Comentario Interdisciplinar..., dz. cyt., s. 655-668.
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logical error, breaking the creative relationship of freedom and truth. The consequence
of these views is the fight against life. In response to this program of devastation
of the human life, St. John Paul II proposed in place of anti-theism the proclama-
tion of the “Gospel of the love of God to man,” which in turn allows the proclamation
of the “Gospel of dignity (of the human person), which points not to todays varied
category of quality of human life but to the undeniable value of life. In this way, the
“Gospel of life” can be built, the proclamation of which is the priority of the mission
of the Church.

Stowa kluczowe: Jan Pawet II; Evangelium vitae; kultura zycia; kultura $mierci; an-
tropologia teologiczna

Keywords: Paul II; Evangelium vitae; culture of life; culture of death; theological
anthropology
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