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Kobieta i me¢zczyzna kustoszami Ewangelii ycia
w kontekscie spolecznego eksperymentu gender

Ewangelia Zycia to tytut encykliki Jana Pawta II poswigconej wartosci
i nienaruszalnosci ludzkiego zycia!. Wieloznaczno$é¢ tego tytutowego wyra-
zenia zwraca uwage na bogactwo kryjacych si¢ w nim tresci. Cale przestanie
ewangeliczne to wielka apoteoza zycia: objawienie zycia Bozego, ukazanie
pelni zycia, do jakiego powolany jest cztowiek, wreszcie manifestacja triumfu
zycia nad $miercig i zapewnienie o jego wiecznej trwatosci. Ewangelia, czyli
Dobra Nowina przyniesiona przez Jezusa Chrystusa, dotyczy przede wszyst-
kim Zzycia cztowieka: odstania, ze ma ono swojg ,,ponadorganiczng” giebie
1 wzniostos$¢. Ewangelia Zycia to dobra nowina o tym, ze zyciem cztowieka
opiekuje si¢ Bog 1 wlacza je w swoje boskie, wieczne istnienie. Z tego faktu
zycie cztowieka czerpie swg godnos¢ 1 nienaruszalnos¢. Dobra nowina wpisa-
na jest takze w nature zycia jako takiego. Istnieje nie tylko Ewangelia o Zzyciu
1 dla zycia, lecz w nieco poetycki sposdb mozna by rzec, ze samo zycie jako
dar pochodzacy od Boga jest Ewangelia. Dziejace si¢ zycie jest swego rodzaju
dobra nowing: z woli Boga ma ono znamiona trwatosci, ciggle si¢ odtwarza
1 rodzi na nowo, objawiajgc w ten sposob nature Stworcy, ktory jest Istnieniem
1 Mito$nikiem zycia (por. Mdr 11,26). Innym jeszcze aspektem dobrej nowiny
0 zyciu jest rowniez i to, ze Bog podzielit si¢ z cztowiekiem w wyjatkowy?
sposob wtadza nad zyciem, powierzajac kobiecie oraz mezczyznie misj¢ od-

! Por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, Krakéw 1995 (dalej: EV).

2 Wyjatkowos$¢ ta polega m.in. na osobowym zaangazowaniu si¢ czlowicka w procesy
przekazywania zycia, co oznacza, ze w akcie prokreacyjnym aktywny jest caly czlowiek w jego
cielesno-duchowej naturze i jako taki, $wiadomy i kochajacy, powotany jest do wspdtdziatania
z Bogiem powotujacym do istnienia nowg istote ludzka.
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powiedzialnego pielegnowania i rozwoju zycia®. Uczynit ich swoistymi ku-
stoszami Ewangelii zycia i kustodiami daru istnienia.

Tej wlasnie niezastgpionej roli kobiety 1 mezczyzny jako kustoszy Ewan-
gelii zycia poswigcimy niniejszg refleksj¢. Zadanie to domaga si¢ dzi$ szcze-
gbélnego przypomnienia, gdyz manifestujaca si¢ w wielorakich atakach na
zycie cywilizacja $mierci znalazta ciemnego sprzymierzenca w nowej ideolo-
gii niszczace] podstawowe srodowisko przekazywania zycia, jakim jest wigz
mitosci mezczyzny 1 kobiety. Wyrafinowany 1 przemyslany zabieg deprecjo-
nowania 1 stopniowej eliminacji doniostosci biologicznych determinant ptci
na rzecz wykreowanej nowej kategorii, tzw. plci kulturowej (gender), moze
bez cienia watpliwosci zosta¢ wpisany na list¢ wymienianych przez Jana Paw-
fa Il groznych tendencji, ktére przez propagowanie niemoralnych wzorcow
zachowan w dziedzinie Zzycia ptciowego rodza powazne niebezpieczenstwa
dla zycia®.

W niniejszym opracowaniu nie chodzi nam jednak tylko o wskazanie daw-
nych lub nowych zagrozen dla ludzkiego zycia, lecz o zaproponowanie reflek-
sji, ktora wychodzac od fenomenu zycia, pozwoli w jego swietle odkrywac
»Zyclodajny” sens kobiecosci 1 meskosci. Sagdzimy bowiem, Ze zrozumienie
ludzkiego zycia jako ztozonego procesu cielesno-psycho-duchowego pomaga
wlasciwie zrozumie¢ istote 1 znaczenie pici. Nasza refleksja zawiera¢ bedzie
trzy etapy:

1) Najpierw przyjrzymy si¢ wielowymiarowosci ludzkiego zycia, jaka
wylania si¢ z antropologii biblijnej, bedacej fundamentem dla etycz-
nych rozstrzygnie¢ encykliki Evangelium vitae.

2) Nastepnie zobaczymy, w jaki sposdéb Bog powierzyt ludziom zadanie
otaczania troska daru zycia 1 pielggnowania go.

3) W ostatniej czesci bedziemy mogli przekonaé si¢, jak bardzo wigk-
szos¢ tez i1deologii gender sprzecznych jest z Ewangelig zycia 1 tym
samym stanowi zagrozenie dla zycia ludzkiego.

1. Zycie czlowieka w §wietle antropologii biblijnej

Jednym z najbardziej doniostych pytan, ktéremu nauka poswieca rozlegta
palete badan, jest pytanie: Czym jest zycie? Kiedy podejmujemy refleksj¢ nad
Ewangelig Zzycia, nie sposob uciec od tego fundamentalnego zagadnienia doty-
czacego istoty zycia jako takiego. Odpowiedz na to kluczowe pytanie nie jest

3 Por. EV 34.
4Por. EV 10.
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prosta, jest raczej wieloaspektowa, angazuje wiele dyscyplin wiedzy przyrod-
niczej, filozoficznej, teologicznej. W kontekscie dominujacej dzis tendencji do
materialistycznego wyjasniania fenomenu zycia warto moze przypomnie¢ po-
glady niemieckiego filozofa XX wieku Hansa Jonasa, ktéry usitowal wykazad
niewystarczalno$¢ prob wyjasniania, czym jest zycie, przy wykorzystaniu wy-
tacznie pojecia $wiata nieozywionego. Jego zdaniem, fenomenu zycia, a tym
bardziej zycia ludzkiego, nie mozna wyjasnia¢ kategoriami, ktore pozbawione
sa zycia. Fizykalno-chemiczna analiza zycia, ograniczona do jego material-
nych wymiaréw, nie prowadzi do pelniejszego zrozumienia, czym one jest. Co
wigce], tego typu paradygmat, sprowadzajacy fenomeny $wiadomosci, pod-
miotowosci 1 wolnosci do faktéw materialnych, moze niestety prowadzi¢ do
coraz wiekszego zaniku szacunku dla zycia ludzkiego’. Nie dziwi zatem, ze
Jan Pawet Il w encyklice Evangelium vitae rozwazat tajemnice ludzkiego zy-
cia w zdecydowanie odmiennej perspektywie. Papiez postulowat koniecznosé
wyjscia poza ograniczenia redukcjonizmu materialistycznego, ktory eliminu-
jac wrazliwos¢ na Boga 1 §wiat duchowy, ostabia w konsekwencji wrazliwos¢
na samego cztowieka®, prowadzac do upowszechniania sie postaw indywidu-
alistycznych, utylitarystycznych 1 hedonistycznych, lezacych u podstaw wielu
wspotczesnych zamachow na zycie ludzkie’.

Jan Pawel II, podejmujac w Evangelium vitae refleksje nad zyciem ludz-
kim, osadzil je przede wszystkim w perspektywie chrystologicznej: to w Jezu-
sie Chrystusie w pelni objawito si¢ zycie (por. 1 J 1,2). Pragnacy pochyli¢ si¢
nad tajemnicg zycia cztowieka chrzescijanin powinien zatem skierowaé swe
spojrzenie ku Chrystusowi®. W Nim bowiem zostaje nam ukazana pelnia
zycia zaofiarowana przez Boga czlowiekowi. ,,W Jezusie, «Stowie zyciay —
powiedzit Jan Pawel 11 — zostaje nam zapowiedziane i udzielone Zzycie Boze
1 wieczne. Dzigki temu objawieniu i temu obdarowaniu fizyczne 1 duchowe
zycie cztowieka, takze w swoim stadium ziemskim, zyskuje pelng wartos¢
i znaczenie™.

Przytoczona powyzej wypowiedz papieska, cho¢ zasadniczo koncentruje
si¢ na centralnej roli Chrystusa przynoszacego cztowiekowi zycie nadprzyro-
dzone, wspomina przy okazji o dwéch innych wymiarach, w ktérych urze-
czywistnia si¢ zycie cztowieka, a mianowicie o zyciu fizycznym i zyciu

5 Por. E. Schockenhoff, Etvka zycia. Podstawy i nowe wyzwania, thum. K. Glombik, Opole
2014, s. 60.

6 Por. EV 22.

"Por. EV 23.

8 Mysl ta biegnie paralelnie do przekonania wyrazonego w encyklice Redemptor hominis,
wskazujacej na kluczowe znaczenie spotkania z Chrystusem dla zrozumienia tajemnicy zycia
cztowieka. Por. Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, Wroctaw 1986, 10.

’EV 30.
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duchowym. W ten oto sposéb papiez nawigzal do podstawowych prawd
antropologii biblijnej, ukazujac zycie cztowieka jako rzeczywistos¢ wielowy-
miarow3a, ztozong z przenikajacych si¢ wzajemnie sfer, uzywajac jezyka sw.
Pawla: ciafa, duszy i ducha'®. Te trzy kategorie antropologiczne, pochodzg-
ce bardziej ze $wiata filozofii greckiej, nalezatoby zestawi¢ z paralelnymi do
pewnego stopnia pojeciami semickimi, za pomoca ktorych Biblia opisuje zy-
cie cztowieka. Sg nimi: basar, nefes i ruah''. Warto w tym miejscu zaznaczy¢,
ze terminy te nie powinny by¢ traktowane jako ,,czesci” czy ,,elementy” skta-
dowe cztowieka, lecz raczej jako wymiary lub nurty, w ktorych urzeczywist-
nia sie ludzkie zycie. Zycie cztowieka dzieje sie i wyraza przez basar, nefes
i ruah. W tych samych wymiarach jest tez zagrozone'?. Kazde z tych pojeé
okreslajacych cztowieka ,,wyraza catos¢ egzystencji ludzkiej z réznych punk-
tow widzenia”!?. Trzeba takze pamieta¢, ze w mysli biblijnej zycie jako takie
nie jest wcale terminem pierwotnie antropologicznym czy zoologicznym, ale
przystuguje wylacznie Bogu'®. Jedynie Bog jest zywy i dzieli si¢ zyciem ze
stworzeniami, pozwala zy¢ 1 utrzymuje przy zyciu. Ten podstawowy fakt nale-
zy uwzglednié, aby wlasciwie zrozumie¢ pojecia basar'>, nefes' 1 ruah'’.

19 Por. A. Muszala, Koncepcja cziowieka wedlug sw. Pawla i jej implikacje dla bioetyki, w:
K. Jasinski, Z. Kieliszek, M. Machinek, Mozg — umyst — dusza. Spor o adekwatng antropologie,
Olsztyn 2014, s. 125-140.

' Whnikliwg analiz¢ tych pojeé przeprowadza w perspektywie antropologiczno-etycznej
I. Mroczkowski, Starotestamentalne rozumienie ciala, duszy i ducha czlowieka, ,,Studia Ptockie”
21(1993), s. 17-24.

12 Por. E. Bosetti, Il mistero della vita e la sua rivelazione nella Sacra Scrittura, w: Lo splendore
della vita: Vangelo, scienza ed etica. Prospettive della bioetica a dieci anni da Evangelium vitae,
red. L. Melina, E. Sgreccia, S. Kampowski, Citta del Vaticano 2006, s. 38-39.

13 T Mroczkowski, Starotestamentalne. .., s. 22.

14 Por. E. Bosetti, Il mistero..., s. 36-37.

15 Basar — uzywane w jezyku biblijnym moze mie¢ znaczenie ,,zbiorowe” jako ‘wszelkie ciato’
i wyraza¢ pewng catos$¢ istot zywych, w ktorych ptynie krew — znak zycia (ludzie i zwierzeta).
Chodzi wigc zawsze o cialo zywe. Basar nigdy nie jest odniesione do Boga, przez co zawsze
bedzie okreslaé zycie stworzen. Pojecie to przypisane do pojedynczego cztowieka stuzy okresleniu
kruchosci, przemijalnosci i $miertelnosci zycia. Basar to nie tyle czes¢ sktadowa istoty ludzkiej,
ile jeden z aspektdéw/nurtdw zycia czlowieka. Basar oznacza zardwno calg struktur¢ zycia
organicznego naznaczonego $miertelnoscia jak i thumaczy stabos¢ ludzkiej woli, ktéra — zwlaszcza
po grzechu pierworodnym — o wlasnych sitach z trudem podaza za dobrem. Co wazne — i co rdzni
biblijng koncepcje basar od platonskiego rozumienia ciata jako ,,wiezienia dla duszy” — to fakt, ze
kruchos¢ i1 $miertelnos$¢ basar nie daje zadnych podstaw do postponowania lub negatywnej oceny
materialnej sfery zycia jako mniej wartosciowej czy niegodnej. Wreez przeciwnie, basar — wspolny
wymiar zycia zwierzat i ludzi — w przypadku cztowieka otrzymuje od Boga ozywiajace tchnienie
zycia, co podkresla jego wyjatkowa godnos¢. Wyrazi to dosadnie Katechizm Kosciota katolickiego,
przypominajac, ze ,.,ciato ludzkie uczestniczy w godnosci obrazu Bozego” (KKK 364).

16 Nefes — to biblijne pojecie oddawane jest we wspolczesnych przektadach Pisma Swigtego
stowem ‘dusza’, Septuaginta thumaczy je w wigkszosci przypadkdéw jako psyche, a lacinskie
przektady postuguja si¢ wyrazem anima. Nefes nie jest pojeciem jednoznacznym. W Biblii czasem
odnoszone jest tylko do ludzi, innym razem tylko do zwierzat, a czasami zaréwno do ludzi, jak



KOBIETA I MEZCZYZNA KUSTOSZAMI EWANGELII ZYCIA W KONTEKSCIE... 83

W $wietle antropologii biblijnej, przyjetej jako fundament etycznych roz-
strzygnig¢C encykliki Evangelium vitae, zycie czlowieka jawi si¢ jako fenomen
wielowymiarowy, zawiera w sobie aspekt fizyczny (basar), psychiczny (ne-
fes) 1 duchowy (ruah). Mozna by je poréwnac do jednego strumienia réwno-
legltych nurtéw dziejacych si¢ proceséw, wzajemnie si¢ przenikajacych 1 od-
dzialujacych na siebie. Zycie cztowieka wyraza sie — ale sie nie wyczerpuje
— w jego organicznych manifestacjach przemiany materii i innych procesach
fizjologicznych. Jednoczes$nie ten sam strumien zycia zawiera w sobie szero-
kie spektrum doswiadczen 1 przezy¢ natury psychicznej, na ktéry sktadajg sie

i do zwierzat. Pomijajac w tym miejscu szczegotowe zawitosci interpretacyjne, nalezy podkreslic,
ze pewne jest to, iz biblijna antropologia pragnie ukazaé cztowieka, ktéry nie tyle ,,ma” nefes,
ile ,jest” nefes. Dusza jest wymiarem jego jestestwa, jego bytu, jest wyrazem jego zycia. Zycie
cztowieka wyraza si¢ przez nefes, bo to wlasnie stowo ,,dusza” wskazuje na istnienie zywego ,,ja”,
ktore dazy i pozada, pragnie i szuka, jest miejscem wzruszen i poruszen oraz wielu innych doznan
natury psychicznej. Dlatego mozemy w niej upatrywaé nosnik stanow, ktore dzisiejszym jezykiem
nazwaliby$my przezyciami psychicznymi. Nefes jest zyciem psychicznym cztowieka. Wedtug
opinii Otto Keisera biblijne nefes nalezy traktowac jako ,,indywidualne pryncypium zycia albo ja,
ktore czyni z cztowieka osobe i okresla jego niepowtarzalng odrgbnosc. [...] Tak nefes reprezentuje
calg osobe ludzka w jej trwajacej az do Smierci jednosci cielesno-duchowej z punktu widzenia jej
zywotnosci. Dlatego stowo to czesto mozna wprost przettumaczy¢ jako zycie” (O. Keiser, Der Gott
des Alten Testaments: Wesen und Wirken. Theologie des AT 2, Gottingen 1998, s. 293. Tlumaczenie
polskie cytuje za: Schockenhoff, Etyka..., s. 153).

17 Ozywcze tchnienie pochodzace od Boga jest wyrazane w Biblii jeszcze innym pojeciem, gdy
chce si¢ podkresli¢ szczegolnie odradzajacy czy wrecz wskrzeszajacy charakter wigzi cztowieka/
/stworzenia z Bogiem. Chodzi o stowo ruah, oznaczajace zaréwno Ducha Bozego, ktory u poczat-
kéw $wiata unosit sig nad wodami (por. Rdz 1,2), jak i stworcze tchnienie zycia Bozego, ktore ma
moc wskrzesi¢ do zycia wyschnigte kosci, na nowo oblekajac je ciatem i skora, jak dzieje si¢ to
w wizji proroka Ezechiela (por. Ez 37,5n). W odniesieniu do cztowieka ruah (gr. pneuma, tac. spi-
ritus) wystepuje w Biblii czgsto w zwigzku z sercem jako najbardziej intymng przestrzenia prze-
zy¢ osobowych. W glebi ludzkiego jestestwa obok serca z ciata moze bi¢ inne serce — serce zycia
nadprzyrodzonego, zycia bedacego owocem zyciodajnej wig¢zi czlowieka z Bogiem. Mozna
by zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze o ile tchnienie nefes, tez przeciez pochodzace od Boga, zrodzito
w cztowieku puls zycia psychicznego z adekwatna do niego behawiorystyka bodZzcowo-emocjonal-
no-§$wiadomosciowa, to ruah, przemienia te przezycia mocg Bozg i zaszczepia w czlowieku wyzszy
poziom egzystencji duchowej, bedacej uczestnictwem w zyciu samego Boga. Ksiega Rodzaju powie
o takiej egzystencji, ze jest to zycie ,,na obraz i podobienstwo Boze” (por. Rdz 1,26), a Chrystus
okresli je jako zycie wieczne, ktore ,,polega na tym, ze czlowiek zostaje zrodzony przez Boga, aby
mie¢ udziat w petni Jego mitosci” (EV 37). W ten sposob wszyscy ludzie przyjmujacy przez wiarg
moc Slowa, ktore stalo sie ciatem i objawilo zycie, moga — jak powie $w. Jan — sta¢ si¢ dzie¢mi
Bozymi, narodzi¢ si¢ juz nie tylko z ciata, krwi czy woli me¢za, ale z Boga (por. 1 J 1,12-13). Inspi-
rowane i podtrzymywane przez ruah zycie duchowe cztowieka pozwala mu integrowa¢ wtasng oso-
bowos¢, rozumnie ksztaltowac wolg i ukierunkowywac¢ pragnienia na autentyczne dobro poznawane
dzieki $wiatlu Ducha Swietego. W tym kontekscie zaczynamy rozumie¢ wilasciwy sens formacji
moralnej oraz do§wiadczenie sumienia. Ruah antropologii biblijnej odstania przed nami ten wymiar
ludzkiego zycia, ktory jak powie Eberhard Schockenhoff wskazuje na ,,upowaznienie nowego, przez
Ducha Bozego zainspirowanego cztowieka [...]. Nie opowiada ono o naturalnych zaletach ludzi,
ale o mocy Bozej, z ktorej otrzymali oni swoje zycie [fizyczne i czynig dobro]” (E. Schockenhoff,
Evyka...,s. 154).
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reagowanie na bodzce, emocjonalnos¢, uczuciowos¢, akty §wiadomoscei 1 akty
woli wlasciwie zyciu osobowemu. Wreszcie to samo zycie otwiera si¢ na per-
spektywe nieskonczonosci, gdy pozwala si¢ ogarng¢ mitoscig Boga, ktory
ludzka egzystencje wlacza w obieg wlasnego wewnatrztrynitarnego zycia.
Tak rozumiane zycie cztowieka cieszy si¢ wsobng godnoscig i nienaru-
szalnos$cig. Jak przypomnial Jan Pawet II: ,,godnos¢ zycia nie wynika jedynie
z jego zrodel, czyli z faktu, ze pochodzi ono od Boga, ale takze z jego celu,
z jego przeznaczenia do komunii z Bogiem przez poznanie Go i umitowa-
nie”'®. Godnos$¢, o ktdrej tu mowa, jest podstawa uzasadniajaca dla moralnej
normy nienaruszalnosci zycia. W przywotanej przez Jana Pawta II biblijnej hi-
storii o Kainie i Ablu Bég upomina si¢ o krew Abla. Jak zauwaza Henryk Wit-
czyk, krew jest tu synonimicznym pojeciem wyrazajacym ludzkie zycie. Bog

w kategoryczny sposob zabrania przelewania ludzkiej krwi, poniewaz czlowiek
zostal stworzony na obraz Bozy (Rdz 9,6). W tekscie tym ,.krew ludzka” (symbol
zycia typowego dla czlowieka, odréznianego od zycia obecnego w zwierz¢tach)
stoi w wyraznym paralelizmie synonimicznym z wyrazem ,,obraz Bozy”. Zycie —
bedace jednym z aspektow ,,obrazu Bozego” w cztowieku — winno by¢ chronione
1 otaczane wszelka mozliwg opieka 1 obrong. Uobecnia ono w cztowieku co$ z zy-
cia samego Boga — jest wlasnie jego obrazem, albo inaczej mdwigc symbolem.
Tak jak Bog, jako Bog zywy, jest Swiety, tak 1 cztowiek jako istota noszaca w so-
bie zycie, ktore jest darem (taska) od Boga pochodzacym, winien by¢ traktowany

jako $wiety w swoim istnieniu'®.

2. Kobieta i me¢zczyzna jako kustosze i kustodie daru zycia

Zycie ludzkie, ktore wyszlo z rak Boga jako $wiete, zostalo powierzone
opiece 1 trosce ludzi. W ten sposdb Pan Bog podzielit si¢ z czlowiekiem swoja
wylaczna wladza nad zyciem?’. Stowa zapisane w Ksiedze Rodzaju ,,Badzcie
ptodni 1 rozmnazajcie si¢” (Rdz 1,28) wypowiedziane przez Boga do kobiety
1 mezczyzny sg wyrazem zarowno ich wzniostego powotania do przekazywa-
nia zycia, jak rowniez naktadaja na kobiete 1 me¢zczyzne wyjatkowg w swoim
rodzaju odpowiedzialnos¢ za trwanie Zzycia 1 jego rozw¢j. Jak zauwaza Jan
Pawet Il w encyklice Evangelium vitae: ,,pewien udziat cztowieka w panowa-
niu Boga ujawnia si¢ takze w szczegdlnej odpowiedzialnosci, jaka zostata mu

B EV 38.

9 H. Witczyk, ,, Obraz Bozy” w czlowieku — Zrddlo i cel dzialania moralnego, w: Antropologia
teologicznomoralna. Koncepcje. Kontrowersje. Inspiracje, red. 1. Mroczkowski, J.A. Sobkowiak,
Warszawa 2008, s. 25.

20 Por. G. von Rad, Teologia dell’Antico Testamento, t. 1, Brescia 1972,s. 177.
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powierzona w odniesieniu do zycia prawdziwie ludzkiego. Najwznios$lejszym
przejawem tej odpowiedzialnosci jest przekazywanie zycia przez akt zrodze-
nia, dokonany przez mezczyzne i kobiete w malzefstwie?!.

Misja kobiety 1 mezczyzny polegajaca na ,,przekazywaniu zycia przez akt
zrodzenia” jest fundamentalnym zadaniem, od ktorego zalezy trwanie zycia
1 gatunku ludzkiego. Misja ta, obok swojego ,,funkcjonalnego’ aspektu, przede
wszystkim objawia prawde o tym, kim sg m¢zczyzna 1 kobieta, jaki jest sens
ich zréznicowania ptciowego przy jednoczesnym ukierunkowaniu wzajemnie
na siebie. Wlasnie w kontekscie rozwazan nad zyciem, nad jego charaktery-
styka oraz dynamika, mozemy lepiej zrozumie¢ wilasciwy sens kobiecosci
1 meskosci, sens, jaki Bog wpisal w nature cztowieka bytujagcego w dwoistosci
pltci. Wydaje sie, ze to wlasnie kategoria zycia moze by¢ niezwykle pomocna
w przezwyci¢zeniu aktualnego kryzysu tozsamosci kobiety 1 mezczyzny, na-
silajacego si¢ za sprawg zamieszania wywotanego radykalnymi tezami teorii
ptci kulturowej (ideologii gender).

Encyklika Evangelium vitae, cho¢ nie podejmuje wprost powyzszej pro-
blematyki, dostarcza nam jednak wielu intuicji antropologicznych 1 teologicz-
nych, pozwalajacych na sformutowanie kilku istotnych tez w nakreslonym te-
macie.

Mowiagc o przekazywaniu zycia jako ,,najwznioslejszym przejawie odpo-
wiedzialnosci w odniesieniu do zycia prawdziwie ludzkiego”, Jan Pawetl 11
przypomniat zamyst Bozy wzgledem mezczyzny 1 kobiety. Bog ,,stworzyt ich
od poczatku jako mezczyzne 1 kobiete” (Mt 19,4), gdyz taki sposob istnienia
cztowieka

— po pierwsze: dawat mozliwo$¢ odzwierciedlania podobienstwa do
Boga, ktdry jest wspdlnota roznych osob tworzacych zyciodajng ko-
munie?? (czynige w ten sposob zado$¢ Bozemu pragnieniu, aby stwo-
rzy¢ cztowieka na obraz Bozy zgodnie z Rdz 1,26);

— po drugie: Bog mogt w ten sposob da¢ mezczyznie 1 kobiecie ,,pewne
specjalne uczestnictwo w swoim wlasnym dziele stworczym™?, co zo-
stalo wyrazone blogostawienstwem i misja: ,,badzcie ptodni i rozmna-
zajcie si¢” (Rdz 1,28). Dla realizacji tego zamiaru konieczna byla, jest
1 bedzie konstytutywna roznica ptciowa majaca swoj wyraz w biologii,
psychice 1 duchowosci kobiety 1 m¢zczyzny.

2IEV 43.

22 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele i $wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes, 24, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002,
s. 526-606; Jan Pawet 11, List do rodzin Gratissimam sane, Watykan 1994, 8 (dalej: GS).

B EV 43.
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Dlatego juz Sobdr Watykanski II zachecal matzonkdéw, aby odkrywali
Bozy zamyst wzgledem kobiety i m¢zczyzny oraz by byli sktonni odwaznie
1 wielkodusznie ,,wspdtdziata¢ z mitoscig Stworcy 1 Zbawiciela, ktory przez
nich wciaz powieksza i wzbogaca swoja rodzing”**. Zrodzenie nowego zycia
jest w tej perspektywie postrzegane jako wydarzenie o charakterze zarowno
gleboko ludzkim, jak i nadprzyrodzonym. Zycie cztowieka, ktore manifestuje
si¢ w wymiarach basar, nefes i ruah, swoja wielowymiarowos¢ uwidacznia
takze w momencie jego przekazywania. Akt zrodzenia dziecka ,,angazuje mat-
zonkdw, tworzacych «jedno ciato» (por. Rdz 2,24), a zarazem Boga samego,
ktory jest obecny. [...] Tak wiec w akcie rodzenia, w ktorym rodzice przeka-
zuja zycie dziecku, zostaje tez przekazany — dzigki stworzeniu niesmiertelnej
duszy — obraz i podobienstwo samego Boga™?.

Tak oto ,,w biologi¢ rodzenia wpisana jest genealogia osoby”~°, przez
co rozumie si¢, ze zrodzony z mitosci 1 jednosci dwojga matzonkéw nowy
czlowiek ,,przynosi ze sobg na swiat szczegdlny obraz 1 podobienstwo Boga
samego”?’. Wspomniany ,,akt zrodzenia”, rozumiany jako poczecie i narodzi-
ny cztowieka, zostaje dopetiony ,,procesem rodzenia”, kiedy to podczas jego
rozwoju stopniowo ujawniac¢ si¢ beda wszystkie wymiary ludzkiego Zycia:
cielesnego, psychicznego i duchowego. Zycie potrzebuje czasu, aby ujawnié
na zewnatrz wszystkie wymiary bytowania cztowieka (wtasciwosci fizyczne,
sprawnosci psychiczne, wielkos¢ ducha zdolnego kocha¢ podobnie jak Bog).
Pozbawienie zycia tej mozliwosci jest krzywda wyrzadzong nie tyle Zzyciu, ile
wprost cztowiekowi, ktéremu odbiera si¢ szans¢ osiggnig¢cia wiasciwe] mu
pelni.

Papiez przytacza w encyklice Evangelium vitae to niezwykle donio-
ste w swej tresci zdanie pochodzace zrodlowo z napisanego wczesniej Listu
do rodzin: ,,w biologie rodzenia wpisana jest genealogia osoby”?®. Wyja-
snia w nim, jak nalezy rozumie¢ wyrazong w zacytowanym zdaniu prawdg.
Uwzgledniajac powotanie kobiety 1 mezczyzny do bycia wspdtpracownikami
Boga w dziele przekazywania zycia, ,,sformutowaniem tym nie wskazujemy
tylko na prawa biologii, ale na to, ze w ludzkim rodzicielstwie Bog sam jest
obecny — obecny w inny jeszcze sposob niz to ma miejsce w kazdym innym
rodzeniu w $wiecie widzialnym, «na ziemi». Przeciez od Niego tylko moze
pochodzi¢ «obraz 1 podobienstwo», ktére jest wlasciwe istocie ludzkiej, tak
jak przy stworzeniu. Rodzenie jest kontynuacjg stworzenia®. Dlatego tez

9926

24 Sobor Watykanski 11, Gaudium et spes, 50.
B EV 43.

20 EV 43,

2TEV 43.

2GS 9.

2GS 9.
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winno nazywac si¢ prokreacjg, a w zadnym wypadku nie reprodukcja. Ter-
miny te wyraznie wskazuja na zupetnie dwa przeciwstawne §wiaty rozwazan
o przekazywaniu zycia: pierwszy ujmuje zycie szeroko we wszystkich jego
przejawach 1 niepowtarzalnosci dzigki stwérczemu dziataniu Boga, z ktérym
wspotpracujg rodzice; drugi redukuje zycie wytgcznie do zmian zachodzacych
w materii, ktorg daje si¢ rozmnozy¢ poprzez powielanie, czyli reprodukcje.

We wspomnianym Liscie do rodzin papiez przypomina malzonkom, ze
Boza mito$¢ wzgledem zycia, Boze ,,chcg” powiedziane zyciu, jest w pew-
nym sensie paradygmatyczne 1 normatywne rowniez dla ludzkiej woli sta-
jacej wobec tajemnicy zycia®®. Jak powie Jan Pawet II: ,trzeba, azeby w to
chcenie Boga wlaczalo si¢ ludzkie chcenie rodzicow: aby oni chcieli nowe-
go czlowieka, tak jak go chce Stwérca™!. Noszacy w sobie podobiefistwo do
Boga cztowiek, ktorego wtasne Zzycie nosi w sobie charakterystyke ,,trwania
ku wiecznosci”, jesli chce zachowac prawde o sobie 1 nie popas¢ w jakas we-
wnetrzng sprzecznosé, nie moze odpowiedzie¢ inaczej na dar zycia jak tylko
bogupodobnym ,,chce”. To ,,chce” powiedziane Zzyciu oznacza jednoczesnie
akceptacje roznicy piciowej bedacej koniecznym warunkiem procesu przeka-
zywania zycia. Ewentualne ludzkie ,,nie chcg”, wypowiedziane wobec zycia
albo wobec kobiecosci 1 meskosci, jest tragicznym zaprzeczeniem istoty czlo-
wieczenstwa 1 ludzkiej zyciodajnosci. Zaprzeczenie to w konsekwencji moze
prowadzi¢ nie tylko do unicestwienia nowo powstalego zycia (zamachy na
zycie poczete), ale 1 do powolnego obumierania tego, kto zyciu powiedziat:
,hie chce”. Podobng ,,$mierciono$nos¢” zawiera w sobie negacja biologicznie
uwarunkowanej roznicy piciowej. Brak integracji 1 harmonii réznych wymia-
row ludzkiej plciowosci prowadzi czgsto do jatowej wegetacji zamknigtej na
dzielenie si¢ zyciem w mitosci 1 prokreacji.

30 W milos¢ malzenska i rodzicielska wpisuje sie ta prawda o czlowieku, ktorg tak zwigzle,
a tak doglgbnie zarazem wyrazit Sobor, mowigc, ze Bdg «chce cztowieka dla niego samegoy.
Trzeba, azeby w to chcenie Boga wiaczato si¢ ludzkie cheenie rodzicow: aby oni chceieli nowego
czlowieka, tak jak go chce Stworca” — GS 9.

Dodatkowe $wiatto rzuca nam w tym konteks$cie rozwazenie stow rytu sakramentu matzenstwa
dotyczacych przysztych nowozencéw: ,,.«Czy chcecie z miloscig przyjgé i po katolicku wychowaé
potomstwo, ktorym Bog was obdarzy?» — pyta ich celebrans w momencie $lubu. Potwierdzenie ze
strony nowozencdéw odpowiada wewnetrznej prawdzie mitosci, jaka ich taczy. Jednos¢ dwojga nie
zamyka matzonkow, nie jest dla nich samych. Jest otwarta w kierunku nowego zycia i nowej osoby.
Matzonkowie jako rodzice sg zdolni obdarzy¢ zyciem istot¢ do nich samych podobna, nie tylko
«kos¢ z ich kosci 1 ciato z ich ciala» (por. Rdz 2,23), ale obraz i podobienstwo Boga — czyli osobg.

Pytajac: «czy chceecie [...] przyjac», Koscidt przypomina nowozencom, ze oto staja wobec
stworczej mocy Boga. To, ze maja stac si¢ rodzicami, oznacza zyciodajne wspotdziatanie ze Stworca.
Wspolpracowaé ze Stworca w powolaniu do zycia nowych istot ludzkich, to znaczy przyczyni¢ si¢
do przekazania obrazu i podobienstwa Boga, ktorym staje si¢ kazdy «narodzony z niewiasty»” —
GS 8.

31GS 9.
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3. Zycie ludzkie w spolecznym eksperymencie gender

Piciowos¢ kobiety 1 mezczyzny, tak w jej somatycznym, psychicznym, jak
1 duchowym wymiarze, ma doniosta funkcje, gdyz w niej 1 przez nig wyraza
sie 1 trwa zycie cztowieka®?. Dzieki zroznicowaniu ptciowemu kobieta i mez-
czyzna, zjednoczeni w matzenstwie, moga zosta¢ wiaczeni w dziatanie Boze.
Przez akty poczgcia, zrodzenia i wychowania dzieci rodzice sprawiaja, ze Bozy
dar zycia zostaje przyjety 1 w ten sposob buduje si¢ przysztos¢ peina nadziei.
Nowe zycie otwiera si¢ na przysztos¢, a przysztos¢ gwarantowana jest nowym
zyciem??. Tak wlasnie realizuje sie dobra nowina o zyciu — Ewangelia zycia.

Juz w trakcie refleksji prowadzonej w poprzedniej czgsci niniejszego opra-
cowania moglismy si¢ zetknag¢ z wyszczegdlnieniem pewnych niepokojacych
tendencji, ktére stojg w sprzecznosci z podstawowym powolaniem kobiety
1 mezezyzny jako kustoszy zycia. Szczegdlne skupienie tych tendencji zaob-
serwowa¢ mozemy w programowanych i kontrolowanych procesach spotecz-
nych, ktére umownie nazwijmy ,,eksperymentem gender”.

Eksperyment ten w bardzo duzej ogdlnosci okresli¢ mozemy jako wielo-
aspektowe wptywanie poprzez ksztattowanie prawa i inne dziatania instytu-
cjonalne na mentalnos$¢ oraz obyczajowos¢ catych spoteczenstw w kwestii ro-
zumienia kobiecosci 1 meskosci oraz rdl spotecznych przypisywanych plciom,
interpretowanych w kluczu wypracowanej zasadniczo w srodowiskach femi-
nistycznych i niehetroseksualnych teorii tzw. plci spoteczno-kulturowej.

Centralng kategorig analityczng tej teorii jest pojecie gender, ktore shu-
zy m.in. do okreslenia spoteczno-kulturowych wzorcow pici oraz rol, jakie
kultura przypisuje odpowiednio mezczyznom i kobietom. W skrocie: gender
w naukach spotecznych to zespot cech, postaw 1 rél przypisywanych kobie-
cie i mezczyznie przez kulture®. Wazne jest to, ze spoteczno-kulturowe rozu-

32 Por. Kongregacja Doktryny Wiary, Persona humana, Wroctaw 1993, 1.

33 Por. EV 43.

34 Pojecie gender pojawito si¢ w dokumentach miedzynarodowych za sprawg Konferencji
Kobiet w Pekinie zorganizowanej pod egida ONZ w 1995 roku. Dokument koncowy tej konferen-
cji ,,Platforma Dziatania” wprowadzit na state pojecie gender (jako ptci spoteczno-kulturowej) do
jezyka ONZ, prawa migdzynarodowego i polityki spolecznej. W dokumencie tym domagano si¢
wlaczenia problematyki rownosci pici do gldwnego nurtu polityki spoltecznej prowadzonej czy
to na szczeblu lokalnym, czy globalnym. Ratyfikowany dokument przez glowy licznych panstw
i antydyskryminacyjne;j.

35 Jest jeszcze kilka innych znaczen przypisywanych pojeciu gender, np: (1) gender jako
Linterpretacja ptci biologicznej, stosowana w odniesieniu do spotecznego charakteru réznic miedzy
kobietami i mezczyznami”; (2) gender jako ,,warstwa tozsamosci (wspolistniejaca z innymi
cechami, takimi jak rasa, klasa, wiek)”; (3) gender ,,jako relacja (relacje) wladzy w spoteczenstwie
patriarchalnym”; (4) gender jako ,,dyskursywny system regulacji i kontroli ciat i zachowan”. Por.
M. Grabowska, Od ,,gender do , transgender”: ewolucja kategorii pici spoleczno-kulturowej
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mienie ptci mniej lub bardziej oddziela si¢ od biologicznych determinant pici,
okreslanych stowem sex. Im bardziej interpretacje plci separujag wymiar kul-
turowy od wymiaru biologicznego, osiggaja coraz bardziej radykalng postac.
Nurty mniej radykalne, okre$lane czasem jako ,,miekki” konstruktywizm?3®,
dopuszczajg tradycyjny podzial na dwie picie, koncentrujac swa uwage na li-
kwidowaniu dyskryminujgcej r6znicy wytwarzanej kulturowo w postrzeganiu
rol kobiecych 1 meskich. Bardziej zradykalizowane srodowiska ,,twardego”
konstruktywizmu, bazujac na teoretycznych rozwazaniach, np. Judith But-
tler’’, daza do zanegowania naturalnej, biologicznie uwarunkowanej, réznicy
piciowej, upatrujac w kulturze 1 procesach spotecznych jedyne zrédto ,,wy-
twarzania” plci (gender).

Wypracowana giéwnie w feministycznych srodowiskach tzw. gender stu-
dies teoria gender balansuje na krawedzi ideologii, a czasem przyjmuje wprost
jej posta¢é, w celu sformutowania praktycznego programu przebudowy po-
strzegania ludzkiej ptciowosci*®.

Ideologizacja analitycznej kategorii gender polega m.in. na tym, ze postugu-
jac sie tym terminem, usituje si¢ narzuci¢ takg interpretacje ludzkiej ptciowosci,
w ktorej pomniejsza si¢ znaczenie naturalnej (biologicznej) rdéznicy piciowej,
np. celowosci ludzkich narzadow rozrodczych (ktéra to celowos¢ jest podstawa
dla zrozumienia heteroseksualnej normatywnosci), wszystko ttumaczac wzor-
cami kulturowymi 1 spolecznie wykreowanymi schematami zachowan. Otwie-
ra to droge do lansowania pogladu o wzglednosci matrycy heteroseksualne;
1 promuje wizj¢ réznorodnosci 1 wielosci réwnouprawnionych orientacji sek-
sualnych. Aby osiggna¢ zamierzone cele, pewne srodowiska (m.in. mniejszosci
seksualne) przystapity do edukacyjnej ofensywy, wprowadzajac do przestrzeni
publicznej szereg nowych termindw, takich jak np. homofobia czy mowa nie-
nawisci, a takze zadajgc wprowadzenia modelu genderowej interpretacji pici do
szkolnych programéw nauczania®®, politycznych strategii antydyskryminacyj-
nych* czy tez do stanowionego prawa pafnstwowego i miedzynarodowego*'.

w naukach spolecznych i prawie migdzynarodowym, s. 2, http://rownosc.info/media/uploads/
biblioteka/publikacje/od gender do transgender tekst.pdf [dostep: 11.02.2017].

36 Rozroznienie na ,,migkki” i ,twardy” konstruktywizm w odniesieniu do zréznicowania
nurtéw interpretacyjnych w ramach teorii gender przytaczam za: M. Grabowska, Od ,,gender ...,
s. 21-24.

37 Por. J. Buttler, Uwikiani w ple¢, thum. K. Krasuska, Warszawa 2008.

3% Na ten temat pisatem m.in. w artykule pt. Ideologia gender w Swietle ekologii integralnej
papieza Franciszka, ,,Studia Bydgoskie” 10 (2016), s. 79-104. Przytaczam z tamtego artykutu
fragmenty pomocne w zrozumieniu omawianej aktualnie problematyki.

39 Por. G. Amato, Gender (d)istruzione. Le nuove forme d’indottrinamento nelle scuole italiane,
Verona 2015.

“0'D. O’Leary, Maschi o femmine? La guerra del genere, Soveria Mannelli 2006, s. 27-39.

4 Por. G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imie wolnosci, Krakow
2013, s. 99-122.
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W procesie ideologizacji analitycznej kategorii gender obok marksizmu
wpltywowa rolg odegrat myslowy klimat postmodernizmu. Charakterystyczny
dla tego nurtu relatywizm, brak pewnikéw, zwatpienie w metafizyke 1 w praw-
de, odrzucenie realizmu poznawczego, a zwlaszcza zalozenia poststrukturali-
styczne i rozwazania na temat teorii wladzy*? przyczynity si¢ do wzmocnienia
wylacznie kulturowej interpretacji fenomenu ptci. W mysl tych interpretacji
pte¢ nie ma charakteru statego, zakotwiczonego w biologii, lecz jest ciagle
odgrywana, inscenizowana wedlug scenariusza pisanego przez narzucane lu-
dziom przez innych ludzi wzorce kulturowe i narracje®’. A skoro tak jest, to
wzorce te mozemy swobodnie zmienia¢, wyzwala¢ si¢ od wzorcéw narzuca-
nych przez innych, kreowa¢ wlasng interpretacje swojej plci (teoria perfor-
matywnosci ptei). W ten oto sposob otwarta zostata furtka do polimorfizmu
zachowan seksualnych, z ktérych wszystkie maja réwne prawo do zamanife-
stowania si¢ w spoleczenstwie, gdyz tak, jak wielu jest ludzi na §wiecie, tak
wiele moze by¢ form przezywania ich wtasnej ptciowosci.

Jak powie Buttler, jedynie istniejaca ptec, czyli pte¢ kulturowa — gender,
ma charakter performatywny, co oznacza, ze ,,mozna performatywnie pomno-
zy¢ liczbe jej konfiguracji, wychodzac poza restrykcyjne ramy maskulini-
stycznej dominacji i obowigzkowej heterseksualnosci”™**.

W ideologii gender zupetnie na margines odsunigta zostala kwestia zwigz-
ku plci z zyciem rozumianym jako cielesno-psycho-duchowy proces istnienia
osoby. Spowodowane jest to arbitralng decyzjg o uznaniu pici za fenomen czy-
sto kulturowy. Jesli méwi si¢ w tej perspektywie o zyciu, to raczej w znaczeniu
satysfakcji z ,,Zycia seksualnego”, prawa do ,,zdrowia reprodukcyjnego” czy
»Zabezpieczenia si¢” przed poczeciem nowego zycia. Jednak juz w samych
tych sformutowaniach widzimy odniesienia si¢ do cielesnego wymiaru pici, co
wyraznie zadaje ktam lansowanej w skrajnym genderyzmie tezie o wytacznie
kulturowym charakterze pici. Owszem, pte¢ ma swoje uwarunkowania 1 mani-
festacje w kulturze, ale ma takze wymiar cielesny, ktory wyraza si¢ w biologii
ptci. Cheace catosciowo ujmowacé fenomen pftci, nie mozna nie zauwazac, ze
splata si¢ ona tak wyraznie z dynamizmem zycia. Zycie ludzkie w jego wie-
lowymiarowosci (cielesno-psycho-duchowej) przybiera posta¢ konkretnych
0s0b istniejacych na sposob piciowy (réwniez cielesny), a sama piciowos¢ jest
tym wymiarem ludzkiej egzystencji, ktory— takze dzigki biologii — warunkuje
przede wszystkim cigglos¢ istnienia ludzkosci. Przypominamy w tym miejscu
sprawe¢ oczywista — a niestety wyraznie pomijang w ideologii gender — ze bio-
logiczny wymiar plci jest warunkiem sine qua non istnienia 1 przekazywania

42 Por. R. Connell, Questioni di genere, Urbino 2011, s. 141-144.
43 Por. L. Palazzani, Sex/gender: gli equivoci dell 'ugualianza, Torino 2015, s. 76-85.
4 J. Buttler, Uwikiani ..., s. 254.
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zycia. Proces ten zagwarantowany jest poprzez zroznicowanie piciowe, wyra-
zajace si¢ w istnieniu kobiet 1 me¢zczyzn.

k ok sk

Przeprowadzona wyzej refleksja miata zacheci¢ do pochylenia si¢ nad wy-
jatkowa misja kobiety 1 mezczyzny jako kustoszy Ewangelii Zzycia. Nie
chodzito tu jednak o przypomnienie dobrze juz znanych tresci teologii mat-
zenstwa 1 rodziny, lecz o zaproponowanie pewnej drogi myslowej, ktora wy-
chodzac od analizy wielowymiarowosci ludzkiego Zzycia, ukaze fundamental-
ng 1 niezbywalng role komplementarnosci ptci w procesie jego przekazywania
1 trwania. Warto zauwazy¢ pewng interesujaca prawidlowos¢: nie tylko pteé
warunkuje trwanie zycia, ale rdwniez zycie jako proces warunkuje wtasciwe
zrozumienie pici, a zwlaszcza jej binarnej natury. Fenomen zycia rozumia-
nego jako zlozonego procesu cielesno-psycho-duchowego moze by¢ kluczem
do ponownego odkrycia glebi tozsamosci kobiety 1 me¢zczyzny w obliczu kry-
zysu wywolanego radykalnymi tezami ideologii gender.

W niniejszym opracowaniu staraliSmy si¢ pokazac, ze istnieje Scista ana-
logia pomiedzy sposobem pojmowania samego zycia a stosunkiem do jego
przekazywania. Redukcjonizm w rozumieniu fenomenu zycia (materializm)
prowadzi do redukcjonizmu w spojrzeniu na prokreacje, ktorg zaczyna trak-
towac si¢ jako ,reprodukcje”. Wpltywa to dalej na zachwianie si¢ poczucia
wzniostosci powotania kobiety 1 mezczyzny, ktérzy traca swiadomos¢ swej
wyjatkowej misji 1 gubig fascynacj¢ ptynaca z faktu bycia wlaczonymi w naj-
wspanialszy proces, jaki dzieje si¢ na ziemi — proces trwania zycia. W konse-
kwencji bardziej interesujgce dla m¢zczyzn 1 kobiet staje si¢ bycie aktywnymi
na polu przeksztatcania rzeczy i instytucji, anizeli wtaczenie si¢ w Bozy pro-
jekt biologii rodzenia, w ktdrag wpisana jest genealogia osoby.

A przeciez ten Bozy projekt zawierzony zostal kobiecie 1 mezczyznie
uzdolnionym odpowiednio do tego, by dar Zzycia tetnigcy w nich samych, byt
przekazywany dalej. Komplementarno$¢ ptci, prowadzaca do oblubienczego
spotkania kobiety 1 mezczyzny w ptodnej mitosci malzenskiej, stwarza swo-
1stg, wyjatkowa 1 niczym niezastgpowalng ,,przestrzen” dla narodzin 1 rozwoju
zycia: nowego zycia konkretnych osob 1 zycia jako cudownego procesu be-
dacego ,,dobrag nowing o istnieniu”. Oznacza to, ze kobieta 1 m¢zczyzna s3
przede wszystkim niezastgpionymi kustoszami Ewangelii zycia, co wymaga
od nich poglebiania §wiadomosci tej tozsamosci 1 wiernosci zadaniom, jakie
wiazg si¢ z ich misjg w Swiecie.

Mezczyzna 1 kobieta calymi sobg — w ich zrdznicowaniu somatycznym,
psychicznym 1 duchowym — wskazuja na swoja podstawowg misj¢ bycia takze
kustodiami zycia. Zycie objawia sie w konkretnej osobie jako ,,ucieles$nio-
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ne” w postaci kobiecej lub meskiej. To wtasnie tetnigce w kobiecie 1 me¢zczyz-
nie zycie sprawia, ze lgng oni do siebie i tak sg stworzeni, aby ich blisko$¢
mogla sta¢ si¢ zyciodajna dla nich samych oraz dla ich potomstwa, z ktérym
podzielg si¢ zyciem. W tym wlasnie ,,udzielaniu zycia” uwidacznia si¢ rys po-
dobienstwa cztowieka do Boga (dzielenie si¢ zyciem) i udziat w Bozej wiadzy
nad zyciem (panowanie nad zyciem w znaczeniu rozumnego ukierunkowania
popedu seksualnego zgodnie z jego celowoscia).

Przekazywanie zycia mozliwe jest dzieki réznicy piciowej chcianej od
poczatku przez Boga, co wyraza si¢ na wiele sposobdw, a migdzy innymi
w fascynujacej tajemnicy trwania zycia dzigki przekazywanemu w procesie
prokreacji kodowi genetycznemu pochodzacemu ze zréznicowanych piciowo
komorek rozrodczych kobiety 1 mezczyzny. Kazdy, kto cho¢ w nieznacznym
stopniu przeanalizuje somatyczne uwarunkowania réznicy piciowej, zwlasz-
cza te dotyczace uktadu rozrodczego, odkryje, w jaki sposob istnienie tej od-
miennosci gwarantuje ciggtos¢ zycia. Komplementarnos¢ kobiety 1 mezezy-
zny, prowadzac do zjednoczenia w mitosci (we wszystkich jej przejawach,
nie wykluczajac cielesnego), funduje matzenstwo bedace swoistg kustodia
zycia. Kustodia ta, jako przestrzen poczecia 1 zrodzenia zycia, jest z koniecz-
nosci naznaczona pierwiastkiem kobiecosci 1 meskosci, ktére sprawiaja, ze
pojawiajace si¢ na §wiecie nowe zycie — nowy cztowiek — od samego poczatku
spotyka si¢ z dwoistoscig ptci, ktéra na zawsze bedzie tworzyta jego egzysten-
cjalne otoczenie. Deprecjonowanie binarnej roznicy piciowej, uwazanie jej za
wytwor jedynie kultury, negowanie jej czy nieliczenie si¢ z jej realnym ist-
nieniem, sprzeczne jest z powszechnym doswiadczeniem 1 prowadzi w konse-
kwencji do intelektualnego obtedu w porzadku poznawczym, a ludzki gatunek
stawia w obliczu ryzyka stopniowego wymierania az po tragedi¢ samounice-
stwienia.

Przez prokreacje 1 troske o zycie kobieta 1 m¢zczyzna mogg wyrazi¢ swoja
mitos¢ do zycia, przez co dajg wyraz podobienstwa czlowieka do Boga — mi-
tosnika zycia (por. Mdr 11,26). Te mitos¢ ku zyciu Stworca zaszczepit w serce
kobiety 1 mezczyzny, ktorzy lgna ku sobie 1 pragng mitosnego zjednoczenia,
widzagc w nim zyciodajng bliskos¢. Mitosne zjednoczenie jest tworcze, zy-
ciodajne 1 ptodne dla nich samych: wzajemna mito$¢ stwarza ich na nowo,
czynigc z me¢zczyzny meza, a z kobiety zong. Ma tez moc obdarowac zyciem
nowg istote ludzka, a matzonkdw po raz kolejny stworzy¢ na nowo: jako ojca
1 matke.

Moglismy si¢ przekonaé jak bardzo radykalne tezy ideologii gender sto-
ja w sprzecznosci z Ewangelig zycia. Niszczac realng koniunkcje pomigdzy
rolg plciowa a biologicznymi determinantami pici, genderyzm wyrywa ludz-
kg seksualnos¢ z kontekstu prokreacji, czynigc z niej jedynie zrodlo przyjem-
nosci 1 egoistycznego zaspokojenia. Taka wizja ludzkiej ptciowosci nie tylko
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sprzeczna jest z Bozym zamystem wpisanym w nature kobiety i m¢zczyzny,
ale rowniez uwlacza godnosci osoby ludzkiej 1 odziera jg z najbardziej wznio-
stych atrybutéw czlowieczenstwa, jakimi s3: odpowiedzialno$¢ za zycie, zdol-
nos¢ jego przekazywania i spetnienie kobiecosci 1 meskosci w ptodnej mitosci.

Niebezpieczenstwo plyngce ze strony ideologii gender dostrzegaja tak-
ze reprezentanci nieteologicznych nauk o czlowieku. Jak zauwaza cytowana
przez Josepha Meany’ego Katarina Runske, ,,z biologicznego punktu widze-
nia nic tak nie ujawnia nieprzystosowania organizmu do zycia, jak brak pro-
stej zastgpowalnosci pokolen. Poniewaz feminizm prowadzi do natychmiasto-
wego spadku demograficznego, narody przyjmujace ideologi¢ feministyczna,
czynig to ku wlasnej zgubie™®.

Zarysowane w niniejszym wystapieniu napiecie pomiedzy wzniostosciag
powotania kobiety i me¢zczyzny gltoszonego w chrzescijanstwie a destrukcyj-
nym sprymitywizowaniem wizji ludzkiej ptciowosci w ideologii gender budzi
odwage do zdecydowanego przeciwdziatania czesto zamaskowanym symp-
tomom cywilizacji $§mierci. Moze to si¢ dokonywac¢ na wielu plaszczyznach.
Wymienig tylko niektore. Oto one:

1) demaskowanie falszu tkwigcego w zbiegu odrywania kultury od natu-
ry;

2) postrzeganie kobiecosci 1 meskosci w kontekscie zycia, ktore tetni
w kobiecie 1 m¢zczyznie oraz w zyciodajnej wspolnocie, ktorg moga
stworzy¢: misterium zycia ttumaczy znaczenie i role pici;

3) zglebianie teologii ciata (wktad Karola Wojtyty);

4) ponowne odkrycie 1 promocja pigkna i1 doniostosci prokreacji;

5) przeciwdzialanie inwazji edukatoréw genderowych 1 czuwanie nad
zmianami legislacyjnymi, aby byly promocja kultury zycia.

Na zakonczenie przywotajmy wymowne stowa sw. Jana Pawta II, ktory
przestrzegal, ze ,,banalizacja plciowosci jest jednym z czynnikow, ktore stoja
u poczatkow pogardy dla rodzacego si¢ zycia: tylko prawdziwa mito$¢ umie

strzec zycia™*,

4 J. Meany, Feministyczny atak na ojcostwo, w: Miedzynarodowy Kongres ,,O godnosé oj-
costwa”, red. E. Kowalewska, Gdansk 2000, s. 142.
4 EV 97.
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WOMAN AND MAN AS CUSTODIANS OF THE GOSPEL OF LIFE
IN THE CONTEXT OF A SOCTAL GENDER EXPERIMENT

Summary

The analysis of the mystery of life can be helpful to overcome the current crisis
of woman’s and a man’s sexual/gender identity caused by radical theses of the gender
ideology. In the light of biblical anthropology we can know better the multidimen-
sional nature of human life. The life-cycle mystery is closely linked with the process
of life transmitting. The woman and man have received from God the capability and
mission to transmit life. This ability inscribed in the nature of the person expresses the
essential feature of their vocation as beings created in the image of God. Woman and
man should to be /ife-giving, as God is the life-giving Creator. The negation of this
life-giving aspect of human nature present in the radical theses of gender ideology
places this theory in obvious contradiction to the Gospel of life. For this reason the
gender ideology can be considered as a serious threat not only to individual man but
to all human family.

Stowa kluczowe: ideologia gender; ludzkie zycie; prokreacja; tozsamos¢ plciowa;
kobieta i mgzczyzna

Keywords: gender ideology; human life; procreation; sexual/gender identity; woman
and man
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