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Wspélny dom.
»Ekologiczna” encyklika papieza Franciszka

The common house. The “Ecological” Encyclical of Pope Francis

Wydana w 2015 roku encyklika papieza Franciszka zatytutowana Laudato si’.
W trosce o wspolny dom jest niewatpliwie dokumentem wyjatkowym. Problematy-
ka ekologiczna byta oczywiscie podejmowana przez poprzednikéw Franciszka na
Stolicy Piotrowej. Dziato si¢ to zazwyczaj w konteks$cie nauczania dotyczacego
probleméw spotecznych i zycia gospodarczego!. Ostrzezenia przed bezmy$lnym
niszczeniem Srodowiska naturalnego pojawialy si¢ czgsto w wypowiedziach Jana
Pawtla II, ktéry witat z nadzieja wzrastajace zainteresowanie jako$cia zycia oraz
wlasnie ekologia, dzigki ktoremu mozna zwigkszy¢ wysitki w celu globalnego
polepszenia warunkow zycia®. O odpowiedzialnosci za stan srodowiska naturalne-
go wobec ubogich, przysztych pokolen oraz catej ludzkosci przypominat takze
Benedykt XVI°. Sam papiez Franciszek wielokrotnie wskazywat wczes$niej na zna-
czenie problematyki ekologicznej, stwierdzajac, ze zaangazowanie w kwestie
ochrony $rodowiska jest kontynuacja Bozego dzieta stworzenia*. Franciszek sta-

' Zob. L. Roos, Die Sozialenzykliken der Pdpste, w: Handbuch der Katholischen Soziallehre,
red. A. Rauscher, Berlin 2008, s. 125-142.

2 EV 27. Wérdd szeregu wypowiedzi Jana Pawta IT na tematy ekologiczne warto wymieni¢
chociazby przestanie na Swiatowy Dzien Pokoju w 1990 r., ktére w catosci po$wiecone byto tema-
tyce ekologicznej. Zob. Jan Pawel 1, Pokdj z Bogiem Stworcq, pokdj z calym stworzeniem, http:
//papiez.wiara.pl/doc/378717.Pokoj-z-Bogiem-Stworca-pokoj-z-calym-stworzeniem-1990 [dostep:
25.05.2016].

* CiV 48.

* Franciszek, Medytacja podczas Mszy sw. 9 lutego 2015, http://w2.vatican.va/content/france
sco/it/cotidie/2015/documents/papa-francesco-cotidie_20150209 al-lavoro-con-dio.html [dostgp:
20.05.2016].
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wia Laudato si’ w rzedzie wypowiedzi swoich poprzednikéw, poczawszy od Jana
XXIIIP. Mimo tego nie sposob nie dostrzec wyjatkowosci tego dokumentu. Wraz
z Laudato si’ po raz pierwszy w historii Kosciota pojawia si¢ oficjalny dokument
Magisterium poswigcony w catosci problematyce ochrony srodowiska.

Celem ninigjszego artykutu nie jest wyczerpujace omowienie catosci papie-
skiej encykliki, ale raczej zbadanie jej gtownych watkéw i linii argumentacyj-
nych na tle nauczania poprzednikéw papieza Franciszka na Stolicy Piotrowej
oraz w kontekscie wspotczesnej refleksji teologii moralnej.

1. PIEKNO STWORZENIA

Whbrew obawom, ze papiez Franciszek zaangazuje si¢ po ktorejs ze stron to-
czacych sig sporow dotyczacych konkretnych rozwiazan poszczegolnych proble-
moéw ekologicznych, nie formutuje on w swojej encyklice zadnych gotowych
rozwiazan. Jezeli przywotuje fakty i dane dotyczace degradacji srodowiska, to
czyni to w celu zarysowania tla swojej wypowiedzi. Unika przy tym pogladow
skrajnych, opierajac si¢ raczej na powszechnie przyjetych wynikach badan i za-
znaczajac, ze sa one czg¢sto fragmentaryczne i nieostateczne. ,,W wielu kwestiach
— jak zaznacza — Ko$ciol nie ma podstaw, by proponowac definitywne rozwigza-
nia i rozumie, ze powinien shuchac¢ i promowac uczciwa debate wsrod naukow-
cow, szanujac roéznorodnos¢ opinii”®. Nawet w kwestii zastapienia paliw kopal-
nych innymi zrédtami energi, ktéra w ostatnich latach bywa szczegdlnie
kontrowersyjnie dyskutowana, Franciszek wypowiada si¢ z rozwaga, opowiada-
jac si¢ za stopniowym eliminowaniem szkodliwych emisji, szczegdlnie dwutlen-
ku wegla, z uwzglednieniem rozwiazan przejsciowych’.

Glownym celem refleksji papieza Franciszka nie jest jednak analiza sytuacji.
Jest nim raczej ukazanie glgbokich korzeni kryzysu ekologicznego oraz odsto-
nigcie postaw, ktore sprawiaja, ze kryzys ten wciaz si¢ poglebia. Nie ulega wat-
pliwosci, ze cztowiek zostat w szczegdlny sposob wyrdzniony przez Stworce
zdolno$ciami i godnoscia, ktorych nie posiada zadne inne stworzenie. Jednak, jak
podkresla Franciszek, panowanie cztowieka nad $wiatem, o ktorym mowia juz
pierwsze strony Biblii, nie moze oznacza¢ bezmyslnej eksploatacji. Papiez przy-
tacza zdanie zawarte w Katechizmie Kosciota katolickiego, ze ,,kazde stworzenie
posiada swoja wtasna dobro¢ i doskonato$¢™®. Jak jednak pogodzi¢ szacunek dla
stworzenia ze stusznymi aspiracjami czlowieka do korzystania z zasobéw natu-
ralnych? Franciszek twierdzi, ze dopiero wtedy, gdy nie zapomina si¢ o Stworcy,
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cztowiek nie ulega pokusie bezmys$lnego tratowania stworzonej przez Niego rze-
czywisto$ci 1 zajmowania miejsca naleznego jedynie Bogu. Dopiero wtedy tez
potrafi on dostrzec, ze (i tu papiez cytuje §w. Tomasza z Akwinu) ,,przyroda jest
niczym innym, jak pewnym rodzajem prawdziwej sztuki, a mianowicie Boskiej
sztuki wpisanej w rzeczy’”.

Nieprzypadkowo Franciszek przywiazuje taka wage do wlasciwego spojrze-
nia na ozywiona i nicozywiong naturg. Zanim §wiat stanie si¢ obiektem ludzkich
dziatan, ingerencji i eksploatacji, jest on po prostu znakiem dobroci 1 geniuszu
Stworey. Ta niewyrazalna w wielko$ciach finansowych warto$¢ §wiata musi by¢
najpierw dostrzezona, doceniona i wysmakowana na drodze kontemplacji, by
cztowiek mogt si¢ pozniej w adekwatny sposéb odnies¢ do niej jako do surow-
ca'?. Dla kogos$, kto umie tak patrze¢ na $wiat, wszystko, co istnieje: gleba, woda,
gory sa jezykiem mitosci Boga, ,,wyrazem czutosci Boga”!!'. Takie nastawienie
pozwala dostrzec, ze pochodzac od tego samego Ojca, wszystkie byty sa zjedno-
czone niewidzialnymi wigzami i tworza rodzaj uniwersalnej rodziny, pobudzaja-
cej do $wigtego, serdecznego i pokornego szacunku. Papiez dotyka tu zagadnie-
nia, ktore jest zywo dyskutowane we wspotczesnej refleksji w ramach réznych
dziedzin wiedzy. Nie ulega watpliwosci, ze teologiczne spojrzenie nalezy odroz-
ni¢ od spojrzenia filozofii, a jeszcze bardziej od spojrzenia nauk przyrodniczych.
Chociaz zadna z tych dziedzin nie jest w stanie dostgpnymi jej narzedziami ujac
i wyrazi¢ wyczerpujaco calej rzeczywistosci, to jednak perspektywa kazdej z nich
jest istotna. Podczas gdy nauki przyrodnicze koncentruja signa wyjasnieniu
zwiazkdéw przyczynowo-skutkowych w ozywionej i1 nieozywionej przyrodzie,
celem filozofii jest catosciowe zrozumienie $wiata. By tego dokonac, nie
wystarczy juz metoda empiryczna charakterystyczna dla nauk przyrodniczych.
Wreszcie z teologii 1 wiary chrze$cijanskiej wyrasta jeszcze inna perspektywa,
prowadzaca do zadziwienia i dziekczynienia, ktora tak mocno
podkresla papiez w swojej encyklice. Cztowiek musi zmieni¢ perspektywe z ob-
serwatora i eksploratora zewngtrznej wobec niego rzeczywistosci na uczestnika
dziejacych si¢ w przyrodzie procesow, a patrzac oczami wiary — takze na adresa-
ta daru, jakim jest stworzenie, i na mandatariusza Stworcy'?.

Ta postawa zachwytu nad pigknem stworzenia nie jest elementem dodatko-
wym do konkretnych dziatan proekologicznych, ale jest do tego stopnia postawa

> LS 80.

10 Por. J. Romelt, Christliche Ethik in moderner Gesellschaft, 2 Lebensbereiche, Freiburg—
—Basel-Wien 2009, s. 322-324.

1" LS 84. Pojecie czutosci nalezy do ulubionych poje¢ uzywanych przez papieza Franciszka.
W kontekscie Nadzwyczajnego Jubileuszu Milosierdzia w 2016 r. nabiera ono szczegdlnego zna-
czenia zarowno dla wyrazenia milosci Boga do grzesznikow, jak i powinno$ci moralnej kazdego
wierzacego wobec blizniego.

12 Por. M. Kehl, Schipfung. Warum es uns gibt, Freiburg i. Breisgau 2005, s. 16-20.

3 F. Gruber, Im Haus des Lebens. Eine Theologie der Schipfung, Regensburg 2001, s. 155-174.
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niezbedna, ze wlasnie jej brak staje si¢ jednym z gtownych zrodet kryzysu eko-
logicznego. Jesli nie zostanie ona doceniona, np. w procesie wychowania mlode-
go pokolenia, bgdzie to miato niewatpliwie konkretne negatywne skutki w przy-
szto$ci'*, uniemozliwiajac wrecz adekwatne i skuteczne dziatania proekologiczne.
Potrzeba zatem czego$ wigeej niz tylko kalkulacji. Potrzeba nowego spojrzenia
na $wiat: jest on czym$ wigcej niz problemem do rozwiazania, jest on radosna
tajemnica, ktora podziwiamy w zachwycie, oddajac chwate Bogu®.

2. ZROWNOWAZONY ROZWO)

Jednym z istotnych poje¢ wspotczesnej refleksji ekologicznej, a takze ency-
kliki papieza Franciszka, jest pojecie zrownowazonego rozwoju (ang. Sustaina-
bility, niem. Nachhaltigkeit'®). Punktem wyjScia jest tu nierozerwalne powiaza-
nie cztowieka z otaczajacym go nieozywionym i ozywionym $wiatem. Nie ulega
watpliwosci, ze mozna mowi¢ o wzajemnym zwiazku zycia ludzkiego nie tylko
ze Srodowiskiem naturalnym, ale takze z wytworami ludzkiej kultury. Mamy tu
wrecz do czynienia ze swego rodzaju ,,siecia” zaleznosci, z ktorej cztowiek nie
moze si¢ wyplata¢'’. Zwiazek ten, w perspektywie teologicznej, wynika z praw-
dy o stworzeniu, ktore jako harmonijna catos¢ wyszto z rak Stworcy. By wyrazi¢
ten zywotny zwiazek, Franciszek sigga po pojecie domu, ktdre stoi u podstaw
myslenia ekologicznego (tac. oikos — dom). Jak powiada papiez, ,,wszystkie byty
wszechswiata, bedac stworzonymi przez tego samego Ojca, sa zjednoczone nie-
widzialnymi wigzami i tworza rodzaj uniwersalnej rodziny, wspaniatej komunii
pobudzajacej do $wigtego, serdecznego i pokornego szacunku’'s.

Przy zatozeniu, ze ludzko$¢ zachowuje szacunek i umiar, moze ona czerpaé
ze $rodowiska naturalnego to, czego potrzebuje. Klasyczna katolicka nauka
o powszechnym przeznaczeniu dobr" tego Swiata, ktora nie neguje prawa do wta-

4 J. Marianski, Odpowiedzialnos¢ czlowieka za srodowisko naturalne i ekologie ludzkq
w swietle spolecznego nauczania Kosciola, w: Fructus Spiritus est caritas. Ksiega Jubileuszowa
ofiarowana Ksiedzu Profesorowi Franciszkowi Drqczkowskiemu, red. M. Wysocki, Lublin 2011,
s. 814.

5 LS 12.

16 Zob. M. Vogt, Das Konzept der Nachhaltigkeit, w: Handbuch der Katholischen Sozialleh-
re, dz. cyt., s. 411-419.

17 W obszarze j. niemieckiego uzywa si¢ pojecia Retinitit, ktore pochodzi od tacinskiego sto-
wa rete — ‘sie¢’. Inne okreSlenie to Vernetzung (niem. Netz — ‘sie¢’). Zob. W Korff, Lexikon der
Bioethik, t. 1, Giitersloh 2000, s. 15. Zob. takze E. Schockenhoff, Anthropozentrische und ékozen-
trische Ethik, w: Handbuch der Katholischen Soziallehre, dz. cyt., s. 410.

8 1S 89.

1 Przypominat t¢ prawde juz Leon XIII, a po nim Pius XII, Jan XXIII, a szczegdlnie Jan
Pawet II. Warto w tym miejscu przywota¢ takze soborowa Konstytucjg o Kosciele w §wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes, w ktorej stwierdza sig, ze ,,wlasnos$¢ prywatna posiada z natury swojej
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snosci prywatnej, ale je poprzedza, a gdy jest to niezbedne — takze ogranicza,
zostaje w tym kontek$cie przypomniana takze przez papieza Franciszka. Zgod-
nie z ta nauka Srodowisko jest dobrem publicznym, mieniem catej ludzkosci
i stad na wszystkich ciazy odpowiedzialnos¢ za jego stan. Poczucie tej odpowie-
dzialnosci z niezwykla sita ujawnito si¢ na przetomie XX 1 XXI wieku. Skoro
ludzko$¢ zdaje sobie z niej sprawg, to gdzie lezy przyczyna dalszego dewastowa-
nia srodowiska? Jednym z czynnikow jest, jak stwierdza Franciszek, niewlasciwe
rozumienie postgpu. Rowniez ta mysl nie jest nowa w nauczaniu Kosciota®. Pa-
piez nie zamierza tu potgpiac¢ ludzkiej kreatywnosci, ktora dazy do doskonalenia
narzedzi, jakimi postuguje si¢ cztowiek. Nauka i technologia sa bez watpienia
wspanialymi owocami twérczego ludzkiego rozumu, w ktory Stworca wyposa-
zyt swoje stworzenie. Lecz te wspaniate mozliwosci moga uruchomi¢ sity, ktére
stang si¢ zrodlem jego samozniszczenia. Jak podkresla Franciszek, istota ludzka
nie jest w pelni autonomiczna, a jej wolno$¢ moze ulec wypaczeniu, ,,gdy po-
wierza si¢ ja $Slepym sitom pod$wiadomosci, doraznym potrzebom, egoizmowi
i brutalnej przemocy”?!. To wtasnie ten brak gotowosci do samoograniczenia,
a nie technika jako taka, jest powodem degradacji Srodowiska.

Innym istotnym czynnikiem jest konsumpcjonizm. Wyraza si¢ on w postawie,
ktora Franciszek okres$la mianem ,,uzyj i wyrzu¢”. Stoi ona u zrédet nieuporzadko-
wanej konsumpcji przekraczajacej znacznie faktyczne potrzeby i generujacej
ogromne ilosci odpadéw??. Nieokielznany konsumpcjonizm prowadzi do ,,roz-
rzutnego i konsumpcyjnego nadrozwoju”*. W tym konteks$cie nie sposéb nie
dostrzec fenomenu, jakim jest globalizacja paradygmatu technokratycznego.
Technokratyczny sposob myslenia polega na tym, ze czlowiek traktuje otaczaja-
cy go $wiat wylacznie jako material do przetworzenia, jakby byta to bezksztattna
masa, jedynie surowiec, ktory cztowiek moze wykorzystywac i urabia¢ bez zad-
nych ograniczen. Ta technokratyczna egzaltacja sprawia, ze cztowiek nie przy-
znaje juz innym istotom wlasciwej im wartosci i nie postrzega siebie jako stwo-
rzenia, ktére ma tworczo pomaga¢ w wytanianiu si¢ potencjalnosci, jakie Stworca
zawarl w rzeczach. Zamiast tego istota ludzka postepuje tak, jakby sama byta
stworca. Innym czynnikiem jest §lepa wiara w nieograniczony rozwoj, ktora spy-
cha na dalszy plan odpowiedzialnos$¢ za skutki podejmowanych przez cztowieka

charakter spoteczny, oparty na prawie powszechnego przeznaczenia dobr” (KDK 71). Zob. takze
KNSK 171-184.

2 Przed mitem postgpu, od ktorego oczekuje si¢ rozwiazania wszystkich probleméw trapia-
cych ludzkos¢, przestrzegat z naciskiem Benedykt XVI. Por. CiV 68-71. Zob. takze Benedykt XVI,
Jesli cheesz krzewié pokdj, strzez dziela stworzenia. Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju (1 1 2010),
w: K. Szczygiet, W trosce o Zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, t. 2, Tarnéw 2012,
s. 437-444.

2L LS 105.

2 Por. LS 123.

3 LS 109.
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ingerencji w naturalne $rodowisko. Rozwiazanie problemow ekologicznych ma
zgodnie z tg wiarg przynies¢ sam rozwoj badz mechanizmy rynkowe, cztowiek
natomiast czuje si¢ niemalze bezbronny wobec okolicznosci uwarunkowanych
przez technike i prawa rynku. W ten sposob powstaje duch ,,zglobalizowanej
techniki, w ktorej nieustanna nowo$¢ produktow taczy si¢ z ciazaca nuda”™*.

W kryzysie ekologicznym ujawnia si¢ znacznie glgbszy kryzys etyczny, kultu-
rowy 1 duchowy nowoczesnosci. Jego charakterystycznym elementem jest kultura
relatywizmu, ktora nie dostrzega i nie jest gotowa respektowaé zadnych prawd
obiektywnych. Na ten aspekt wspolczesnego kryzysu, juz nie tylko ekologicznego,
ale kulturowo-etycznego, wskazywal ze szczegolnym naciskiem Benedykt XVI,
mowiac nawet o ,.dyktaturze relatywizmu”®. W obliczu braku obiektywnych
zasad moralnych, gdy jedynym punktem odniesienia jest pragnienie zaspokoje-
nia indywidualnych aspiracji i dazen, ,,jakie ograniczenia moze mie¢ handel ludz-
mi, organizacje przestgpcze, przemyt narkotykow, handel «krwawymi diamenta-
mi» czy skorami zwierzat zagrozonych wyginigciem?”’*, W ramach globalnej
dominacji technokratycznego paradygmatu nie jest mozliwa nie tylko skuteczna
i dlugofalowa ochrona $rodowiska, ale tez budowanie prawdziwie ludzkiego spo-
feczenstwa. Nawet jak najbardziej stuszne i obowiazujace zasady, jak np. zasada
wolnosci gospodarczej, moga zosta¢ wykrzywione i zdeprawowane. Dlatego tez
ochrona $rodowiska nie moze by¢ jedynie ostatnim elementem w planach roz-
wojowych, obliczonym na minimalizacj¢ strat badz wrgcz jedynie zabiegiem
wizerunkowym. Powinna ona by¢ jednym z kluczowych elementow kazdego pla-
nu Zrownowazonego rozwoju.

3. EKOLOGIA LUDZKA

Drugim waznym, wrgcz kluczowym pojeciem encykliki Laudato si’ jest po-
jecie ekologii ludzkiej. Pojecie human ecology pojawito si¢ w konteks$cie nauk
przyrodniczych i humanistycznych, gdzie oznaczato interdyscyplinarne podejscie
do wzajemnych wptywow i zaleznosci migdzy cztowiekiem a $rodowiskiem? .
W nauczaniu Magisterium Kosciota pojecie ekologii ludzkiej nabrato jednak
szczegolnego znaczenia. W jednej ze swoich encyklik spotecznych Jan Pawet 11
przywolat je, stwierdzajac, ze obok ochrony habitatu roznych zywych stworzen,
niezbgdna jest ,,ochrona warunkéw moralnych prawdziwej «ekologii ludzkiej».

2 LS 113.

2 Por. Swiatlos¢ swiata. Papiez, Kosciol i znaki czasu. Benedykt VI w rozmowie z Peterem
Seewaldem, Krakow 2011, s. 61-70. Zob. takze J. Warzeszak, «Dyktaturay relatywizmu w ujeciu
Benedykta XV1, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 24 (2011), s. 291-322.

% 1S 123.

2 Por. np. B. Glaeser, Humandokologie: Der sozialwissenschaftliche Ansatz, ,,Naturwissen-
schaften” 83 (1996), vol. 4, s. 145-152.

% CA 38.
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Wedtug Jana Pawta II niedostateczne uwzglednienie takiego spojrzenia prowa-
dzi przede wszystkim do zagubienia szacunku dla zycia cztowieka®. Pojgcie eko-
logii ludzkiej podjatl rowniez Benedykt XVI, piszac, ze powinno si¢ nie tylko
stucha¢ jezyka otaczajacej go przyrody, by moc stosownie odpowiada¢ na poja-
wiajace si¢ wyzwania, ale powinno si¢ respektowac takze ekologi¢ czlowieka.

Roéwniez cztowiek ma naturg, ktora winien szanowacé i ktora nie moze manipulowaé
dla wlasnej przyjemnosci. Cztowiek nie jest tylko wolnoscia, ktora si¢ tworzy dla niej
samej. Czlowiek nie stwarza sam siebie. Jest on duchem i wola, ale jest tez natura,
a jego wola jest stuszna wtedy, kiedy stucha on takze natury, kiedy ja szanuje i przyj-
muje siebie takiego jakim jest, ze nie uczynit sam siebie. Wtasnie w ten sposob i tyl-
ko w ten sposob urzeczywistnia si¢ prawdziwa ludzka wolno$¢*.

Przywolujac te motywy nauczania swoich poprzednikow, papiez Franciszek
rozwija je, czynigc z nich niemalze kluczowe pojecie chrzescijanskiej mysli eko-
logicznej, ktére odroznia ja od innych nurtow ekologicznych®. Przy calej trosce
o przyrode nie dostrzega si¢ w nich bowiem kwestii centralnej: pytania o kon-
cepcje cztowieka. Tymczasem, jak podkresla Franciszek, ,,nie da si¢ utworzy¢
nowej relacji z natura bez odnowionego cztowieka. Nie ma ekologii bez wtasci-
wej antropologii”™®.

W Laudato si’ pojecie ekologii ludzkiej obejmuje przede wszystkim szacu-
nek dla moralnych uwarunkowan zycia ludzkiego. Jak powiada Franciszek, cho-
dzi o ,,niezbedna relacje zycia czlowieka z prawem moralnym, wpisanym w jego
nature, relacj¢ konieczna, by mozna byto stworzy¢ bardziej godne srodowisko”*.
Charakteryzuje si¢ ona szacunkiem dla kazdej istoty ludzkiej, niezaleznie od jej
stanu zdrowia, znaczenia spotecznego czy tez fazy rozwojowej. Z wlasciwa so-
bie jednoznacznos$cia Franciszek stwierdza: ,,Jesli nie uznaje sig [...] znaczenia
cztowieka ubogiego, ludzkiego embrionu, osoby niepelnosprawnej — by podaé
tylko kilka przyktadow — trudno bedzie ustysze¢ wotlanie samej przyrody [...].
Nie da sie pogodzi¢ obrony przyrody z usprawiedliwianiem aborcji”**. W ten
sposob ochrona zycia nienarodzonych, kojarzona zazwyczaj z katolicka wrazli-
woscia i wylacznie religijng argumentacja etyczna, okazuje si¢ wymogiem cato-
$ciowo rozumianej ekologii.

¥ PG 70. Zob. tez S. Jaromi, Koncepcja ekologii ludzkiej wedlug Jana Pawla II, ,Fides et
Ratio” 10 (2012), z. 2, s. 5-12.

% Benedykt XVI, Przemdwienie w Bundestagu, w: http://www.opoka.org.pl/aktualnosci/
news.php?id=39463&s=opoka [dostep: 7.06.2016]. Takze CiV 48.

31 Kroétkie kompendium chrzescijanskiego znaczenia pojecia human ecology mozna znalezé
w: M. Wyrostkiewicz, Human Ecology. An Outline of the Concept and the Relationship between
Man and Nature, Lublin 2013.
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Wsrod roznych aspektow cztowieczenstwa, ktore powinny podlega¢ ochro-
nie w ramach calosciowo rozumianej ekologii ludzkiej, szczegdlne miejsce zaj-
muje cielesno$¢. Jest ona darem Boga, ktoéry powinien zosta¢ zaakceptowany
i uszanowany. Tam, gdzie pojawia si¢ tendencja do dominacji nad wlasnym cia-
fem, szybko pojawia si¢ mentalno$¢ naznaczona chgcig panowania nad stworze-
niem*. Oznacza to roéwniez docenienie whasnego ciata w jego kobiecosci lub
meskos$ci. Papiez pigtnuje tendencje, ktore usituja zatrzeé roznicg pici, bo, jak
stwierdza, nie potrafig z nia si¢ konfrontowac?®.

Innym istotnym wymiarem ekologii ludzkiej jest niewatpliwie wspomniana
juz wyzej troska o dobro wspolne, a wigc o cato$¢ warunkoéw niezbgdnych do
tego, by kazdy czlowiek miat szans¢ rozwoju. Rowniez to pojecie ma za soba
dhuga histori¢ i nalezy do kluczowych poje¢ katolickiej nauki spotecznej®’. Fran-
ciszek podkresla w tym kontekscie aspekt ekologii ludzkiej, ktory byt istotny
takze dla jego poprzednikéw*, a mianowicie trosk¢ o rodzing, ktdra jest pierw-
szym, naturalnym i najlepszym ,habitatem” czlowieka. Umozliwia ona rozwdj
osobowy w atmosferze wzajemnej mitosci, przygotowujacy do zycia w spote-
czenstwie oraz uczacy migdzy innymi réwniez mys$lenia ekologicznego. Jako
miejsce integralnej formacji dorastajacego cztowieka zapewnia ona harmonijne
powiazanie roéznych aspektéw osobistego dojrzewania®.

Obok rodziny naturalny habitat cztowieka stanowi takze kultura. Nie ulega
watpliwosci, ze niszczenie bogactwa kulturowego zubaza ludzkosé¢. Jak powiada
papiez, ,,zanik pewnej kultury moze by¢ réwnie albo jeszcze bardziej powazny
jak wyginigcie gatunku zwierzat lub roslin. Narzucenie pewnego hegemo-
nicznego stylu zycia zwiazanego z okreslonym sposobem produkcji moze by¢
rownie szkodliwe jak zniszczenie ekosystemu™.

Ekologia ludzka zwraca uwagg nie tylko na relacje cztowieka ze $rodowi-
skiem, ale robwniez na znaczenie relacji spoleczno-ekonomicznych, a wigc na cos,
co mozna by okresli¢ jako ,,srodowisko spoteczne”. Trosce o przetrwanie gatun-
kow, przybierajacej czasami rozmiary prawdziwej obsesji, towarzyszy nierzadko
brak wyczulenia na uszanowanie rownej godnosci wszystkich istot ludzkich*.
Kluczowe sa tu stworzone przez cztowieka struktury spoleczne, ekonomiczne
i polityczne, ktore decyduja o poziomie zamoznosci, mozliwosci znalezienia pra-

3 LS 155.

% Tamze. Wydaje sig, ze papiez krytykuje tutaj logike wyrastajaca z genderowego podejscia
do cielesnosci.

37 Zob. KNSK, 164-170. Zob. tez U. Nothelle-Wildfeuer, Die Sozialprinzipien der Katholi-
schen Soziallehre, w: Handbuch der Katholischen Soziallehre, dz. cyt., s. 143-163.
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cy oraz otrzymywaniu za nig godnej zaptaty. Wraz z wysitkami zmierzajacymi
do uzdrowienia relacji cztowieka ze §rodowiskiem naturalnym musi zatem po-
stgpowac uzdrowienie podstawowych relacji migdzyludzkich, gdyz kryzys eko-
logiczny jest $Sci$le powiazany z kryzysem spotecznym i kulturowym, ktorego
zrodlem jest kryzys antropologiczny*. Papiez Franciszek ostrzega przed mato-
dusznym podejsciem, polegajacym wylacznie na szukaniu kompromisow migdzy
ochrong $rodowiska a przychodami finansowymi oraz postgpem. Takie drogi
posrednie okaza si¢ szybko jedynie odsuwaniem w czasie nieuchronnej katastro-
fy*. Jednoczesnie jednak do celu nie doprowadza rozwiazania radykalne, ktore
zazwyczaj uderzaja w najbiedniejszych. Redukcja dziatan przemystowych, ktore
najsilniej degraduja srodowisko, powinna dokonywac¢ si¢ stopniowo, z nastawie-
niem na rozwiazania przejsciowe oraz respektem wobec tych krajow, ktorzy beda
ponosity wyzsze koszty dziatan chroniacych srodowisko, zwiazanych np. z trans-
formacja energetyczna. Natomiast ,kraje, ktore skorzystaty z wysokiego stopnia
uprzemystowienia kosztem ogromnej emisji gazow cieplarnianych, maja wigk-
sza odpowiedzialno$¢, by przyczyni¢ si¢ do rozwigzania problemow, ktore same
spowodowaty”#,

4. EKOLOGIA TO TAKZE OKRESLONA DUCHOWOSC

By ochrona $rodowiska okazata si¢ skuteczna, kluczowa kwestia sa jednak
nie tyle globalne dziatania i programy — jakkolwiek bytyby niezbgdne — ile zmia-
na mentalnoséci jednostek. To wlasnie obsesyjny konsumpcjonizm jednostek
stwarza struktury, ktore ostatecznie sa odpowiedzialne za degradacj¢ srodowiska.
Dlatego Franciszek proponuje z jednej strony program wychowania do przymie-
rza migdzy ludzko$cia a sSrodowiskiem. Przymierze to ma przelozenie na konkret-
ne i codzienne zachowania cztowieka, jak np. oszczedno$¢ badz tez nawyk od-
dawania odpadéw do utylizacji. ,,Jesli dana osoba, mimo Ze jej zasoby materialne
pozwalaja na wigksze wydatki, zazwyczaj ubiera si¢ cieplej, zamiast wtacza¢
ogrzewanie, to znaczy, ze nabyta przekonan i odczu¢ sprzyjajacych ochronie $ro-
dowiska”®. Z drugiej strony papiez podkre§la znaczenie postawy, ktora okresla
jako ,,duchowo$¢ ekologiczna”. Nie waha si¢ przy tym akcentowac koniecznosci
nawrocenia ekologicznego. Polega ono na umacnianiu glebokich motywacji pro-
ekologicznych, aby umacnia¢ pasj¢ na rzecz troski o $wiat. Duchowo$¢ ekolo-
giczna, ktora wyptywa z inspiracji chrzescijanskich, prowadzi do $wiadomosci
cudownego braterstwa z calym stworzeniem oraz do rewizji wlasnego stylu zy-

4 Por. LS 119.
4 LS 194.
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cia w kierunku rozwoju postawy wstrzemigzliwosci i zdolnosci do radowania si¢
z posiadania niewielu rzeczy. ,,To powrdt do prostoty, ktdora pozwala nam si¢
zatrzymac¢ i docenic¢ to, co male i dzigkowa¢ za mozliwosci, jakie daje zycie, nie
przywiazujac sie do nich, ani nie smucac z powodu tego, czego nie posiadamy’,

W dziataniach na rzecz ochrony $rodowiska istotna rol¢ moga odegrac¢ swia-
towe religie. To wtasnie one sprawiaja, ze wielkie mozliwos$ci nauki i techniki sg
postrzegane w szerszym konteks$cie sensu ludzkiej egzystencji, bez ktorego po-
step przestaje by¢ w petni ludzki i moze sta¢ si¢ destruktywny. Franciszek prze-
strzega przy tym przed eliminowaniem jgzyka religijnego z debaty publicznej
i zastgpowaniem go refleksja wytacznie laickiej etyki jako rzekomo neutralnej
i lepiej przystosowanej do spoteczenstwa pluralistycznego. Jak twierdzi papiez,
»~haiwne jest sadzenie, ze zasady etyczne mozna przedstawi¢ w sposob czysto
abstrakcyjny, oderwany od jakiegokolwiek kontekstu, a fakt, ze pojawiaja si¢ one
w jezyku religijnym, nie odbiera im zadnej warto$ci w debacie publicznej™’.

ZAKONCZENIE

Laudato si’ nie jest po prostu ,,zielona encyklika”. Chociaz wtasnie w $rodo-
wiskach wspotczesnych ekologdw 1 mediach uznajacych siebie za postgpowe ten
dokument Magisterium Kosciota spotkat si¢ z wrgcz entuzjastycznym przyje-
ciem®, jego blizsza lektura ukazuje go jako gleboko zakotwiczony w chrzesci-
janskiej antropologii, ktora podkresla integralng wizjg cztowieka jako cielesno-
-duchowej jednosci. Z chrzescijanskiego punktu widzenia ekologia to nie tylko
postulaty ochrony $rodowiska, ale takze ochrona samego cztowicka we wszyst-
kich wymiarach jego egzystencji. Przyroda i cztowiek wraz z cala swojq kulturg
materialng i duchowa to tak integralnie splecione ze soba rzeczywistosci, ze nie
mozna skutecznie i na dtuzsza mete chroni¢ jednego z nich bez ochrony pozosta-
tych. Ekologia wymaga czego$ wigcej niz tylko ochrony habitatow zagrozonych
gatunkow oraz zasobow naturalnych.

Chociaz tresci zawarte w Laudato si’ nie sa nowe i pojawialy si¢ juz wczes-
niej w nauczaniu poprzednikoéw obecnego papieza, to jednak pozostaje niewat-
pliwa jego zastuga zebranie ich w jednym dokumencie i zaprezentowanie §wiatu
spojnej koncepcji chrzescijanskiej ekologii jako wktadu w toczaca si¢ ekologicz-
ng debatg. Najwigksza warto$cia tej encykliki jest to, ze gtéwne postulaty etycz-
ne dotyczace stosunku do zycia, jakie wynikaja po prostu z osobistego przyjecia

4 LS 222.

47 LS 199.

* Przykltadem moze by¢ niezwykle pozytywny komentarz przewodniczacej niemieckiej Par-
tii Zielonych Biindnis 90/Die Griinen, Katrin Goring-Eckardt. Zob. K. Goéring-Eckardt, Mehr als
ein Weckruf, sondern Kairos, w: Papst Franciscus, Die Enzyklika ,, Laudato Si”. Uber die Sorge fiir
das gemeinsame Haus, Freiburg i. Breisgau 2015, s. 19-34.
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Ewangelii przez osoby wierzace, zostaly w tym dokumencie przedstawione jako
elementy konsekwentnej i szeroko rozumianej ekologii, zrozumiatej i mozliwej
do zaakceptowania takze przez osoby niewierzace. Jest to mimo to ekologia
chrzescijanska, a wigc oparta na wierze w Boga, ktdry jest nieustannie
obecny w centrum tego $wiata jako kochajacy Pan i Mitoénik zycia. ,,On nas nie
opuszcza, nie zostawia nas samymi. Bo definitywnie zjednoczy! si¢ z nasza ziemia,
a jego mito$¢ zawsze prowadzi nas do znalezienia nowych drog. Jemu niech bg-
dzie chwata!™*.

SUMMARY

The aim of the encyclical of Pope Francis ,,Laudato Si” is neither settling of the controversies
around the reasons of the ecological crisis, nor making concrete proposals for its solution. The Pope
reveals rather the deep roots of the crisis. They are inherent in a greedy and mindless attitude to the
environment. That attitude leads to a kind of ,,wasteful and consumerist superdevelopment”. It
means that only a few profit from the resources of the earth, which have originally been destined
for all. One of the keywords for understanding the encyclical is doubtlessly a term ,,human
ecology”. According to that term not only the habitats of plants and animals should be protected
but also human life and the requirements of the human nature, independently from their
development stage, health and social status. The ecology is according to Pope Francis not a marginal
subject of Christian reflection but it refers to the essence of Christian life founded on the Gospel itself.
That is why the ecological spirituality is also very important. It enables to shape the adequate
attitude to every human being and to the natural world.

Keywords

Pope Francis, ecology, sustainable development, overdevelopment, human ecology,
the poor, ecological spirituality
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