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Publikacja kolejnej encykliki papieskiej wywotata nie tylko wsrod wiernych
Kosciota katolickiego zrozumiate zainteresowanie jej trescia. W ostatnich latach
rzadko zdarza si¢, by dokument glowy Kosciota katolickiego byt przyjmowany
przez $rodowisko z tak roznymi emocjami: od skrajnie pozytywnych, do tych
negatywnych, nierzadko réwniez w lonie samego Kosciota.

Tres$¢ encykliki Laudato si'! jest kompleksowa analiza sytuacji, w ktorej zna-
lazt si¢ wspotczesny §wiat. Diagnoza i kierunek zmian wytyczony w papieskim
dokumencie wskazuje na dalsze zainteresowanie KoSciota otaczajacym go $wia-
tem materialnym, ale rowniez duchowym?. Laudato si’ jest gleboka, intelektual-
ng refleksja papieza Franciszka o relacjach migdzy wiara a rozumem, migdzy
antropocentryzmem a ekocentryzmem i biocentryzmem. Jest to wyczerpujaca
préba odpowiedzi na moralne pytania, ktore stawia wspotczesnemu cztowiekowi
drugi cztowiek, srodowisko, religia. Franciszek stawia pytania o warto$¢ czlowie-
ka w odniesieniu do warto$ci innych bytow, kresli wizje rozwoju zrobwnowazo-
nego, odpowiedzialnego w duchu solidarnos$ci chrzescijanskiej i troski o przy-
szte pokolenia. Swoje mysli opiera na antropocentryzmie, nie odmawiajac
jednocze$nie prawa do szacunku innym niz cztowiek bytom. Wskazuje jednak,

!'W catym opracowaniu postuzono sie treScia encykliki przygotowana do druku przez Wy-
dawnictwo M z Krakowa. Franciszek, Encyklika Laudato si’. W trosce o wspolny dom, Krakow
2015.

2 Szerzej na temat dialogu Kosciota ze $wiatem czytaj w: O. Neubauer, Czy Koscidl przejmuje
si¢ jeszcze swiatem?, ,,Chrzescijanstwo, Swiat, Polityka, Zeszyty Spotecznej Mysli Kosciota”,
nr 2(14)2012, Warszawa 2012.



86 MIKOLAJ TOMASZYK

ze faktyczny rozwdj bytow moralnych nalezy rozpocza¢ od przemiany ducha
kazdego cztowieka. Autor dokumentu kresli kondycje wspolczesnego cztowieka
poprzez doglebna analize skutkow ludzkiej egzystencji. Poszczegdlne akapity
encykliki, w poréwnaniu z nauczaniem poprzednich papiezy i Magisterium Ko-
Sciota, nie zawieraja nowych tresci. Novum jest zmiana akcentéw wywodu. Uka-
zanie dramatycznej sytuacji, w jakim znalazlo si¢ srodowisko naturalne, stanowi
pozapolityczny i niereligijny przedmiot troski wszystkich ludzi dobrej woli, w tym
papieza. Zachgca on wszystkich do propagowania nowej kultury ekologii inte-
gralnej, ktorej gtowne zatozenia moga by¢ akceptowane przez wigkszo$¢ zyja-
cych na Ziemi. Stara si¢ taczy¢ postulaty ekocentrykow z antropocentrykami.
Wskazujac jednak na cztowieka jako podmiot w relacjach z otaczajacym go $ro-
dowiskiem, wskazuje na moralna odpowiedzialno$¢ zwiazana z powierzeniem
przez Boga Ziemi, by czyniono ja sobie poddana.

Przedmiotem analizy papieskiej jest: wspolczesny $wiat, ochrona klimatu,
zmiany klimatyczne, zanieczyszczenie $rodowiska, nowa ekologia integralna,
etyka odpowiedzialnosci. Analiza takich zagadnien, jak: odnawialne Zrodta ener-
gii, ksztattowanie przestrzeni miejskiej, transport publiczny, emisja CO,, maleja-
ce zasoby surowcOw energetycznych, segregacja odpadow komunalnych, brak
solidarnosci migdzy panstwami, problem ubodstwa i glodu, stanowia — zdaniem
papieza — wazne wyzwania rozwojowe, w ktorych musi si¢ odnalez¢ cztowiek.
Kluczem ich zrozumienia jest jednak zmiana: postaw zyciowych jednostek, grup
spolecznych, panstw, spolecznos$ci migdzynarodowej. Zmiana ta bedzie jednak
mozliwa na skutek ewolucyjnej, gltebokiej moralnej przemiany czlowieka, do-
tknigtego dramatem nowoczesnosci.

Encyklika papieska Laudato si’ diagnozuje $rodowisko zycia cztowieka
i relacje zaleznosci migdzy kondycja duchowaq jednostki a otaczajacym ja $rodo-
wiskiem materialnym. To swoisty dialog ducha z materia i odwazne postawienie
pytan w trosce o cztowieka i srodowisko jego zycia. Franciszek rozwija wskaza-
nia Kosciota odnoszace si¢ do poszanowania integralnosci stworzenia w mysl
zasady sformutowanej w Katechizmie Kosciota katolickiego, ze ,,[...] Korzysta-
nie z bogactw naturalnych, roslinnych i zwierzecych $wiata nie moze by¢ ode-
rwane od poszanowania wymagan moralnych. Panowanie nad bytami nieozywio-
nymi i istotami zywymi [...] domaga si¢ religijnego szacunku dla integralno$ci
stworzenia [...]”. Autor konfrontuje zapisy encykliki z wypowiedziami poprzed-
nich papiezy, wspotczesnych filozoféw religii, teologéw, teoretykéw polityki.
Nawiazuje rowniez do ustalen wspotczesnej urbanistyki, filozofii miasta i socjo-
logii miasta.

Celem opracowania jest wskazanie i oméwienie relacji materii i ducha w per-
spektywie odpowiedzialnego dialogu cztowieka — techniki i sSrodowiska w $wie-

3 Katechizm Kosciola katolickiego, 2415, Poznan1994, s. 544.
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tle ostatniej encykliki papieza Franciszka. Na marginesie wywodu toczy si¢ dys-
kusja o zalezno$ciach antropocentryzmu, ekocentryzmu i biocentryzmu. Franci-
szek, podejmujac temat kondycji osoby ludzkiej, swoje ustalenia opiera na diagno-
zie wspolczesnosci, nawiazujac zardowno do troski wyrazanej przez poprzednich
papiezy, Magisterium Kosciota, ale rowniez sigga do prac badaczy spoza kregoéw
koscielnych. Wszystkich taczy troska o cztowieka i przyszle pokolenia. Roznice
powstaja w ocenie determinantéw tego obrazu, dziatan niezbgdnych do podjecia
celem poprawy sytuacji oraz roli i miejsca cztowieka w tym planie. Encyklika
nawiazuje zatem do przyczyn kryzysu etyki w zyciu publicznym, przypomina
o zatlamaniu si¢ postaw odpowiedzialnosci, ktérych efektem jest nieopanowany
konsumpcjonizm i technokratyzm. Wskazuje na kryzys moralny cztowieka, na
zmiang hierarchii migdzy bytem ludzkim a pozostatymi bytami ozywionymi i nie-
ozywionymi. Papiez, proponujac ekologi¢ integralna, buduje most taczacy chrze-
Scijanska koncepcje cztowieka i jego miejsca w §wiecie z koncepcjami propagu-
jacymi jako panaceum na problemy zwigzane z ochrona $rodowiska podejscie
ahierarchiczne przypisujace wewngtrzng warto$¢ moralng wszystkim bytom.
Wywod systematyzuja odpowiedzi na postawione pytania badawcze:

1. Jaka jest wizja osoby ludzkiej w Encyklice Laudato si’? W jakich rela-
cjach pozostaja osoba ludzka, osoba zbiorcza?

2. Jak papiez Franciszek definiuje kategorie odpowiedzialnosci? W jakich
relacjach pozostaja, bedace skutkiem powierzenia i troski, odpowiedzial-
no$¢ i wspoltodpowiedzialno$¢, i samoodpowiedzialnos$e?

3. W jaki sposob Franciszek prezentuje relacje miedzy wiara a nauka, wiara
arozumem? Jak diagnozuje postgp? Czym dla Franciszka jest postep tech-
niczny w perspektywie globalne;j?

4. W jakich relacjach pozostaja ustalenia filozoféw odpowiedzialnosci z te-
zami Franciszka?

5. Jaka jest wizja wspotczesnego §wiata w encyklice Laudato si™?

Byt osoby ludzkiej jest determinowany kryzysem uniwersalnych wartosci,
etyki zycia publicznego, kryzysem odpowiedzialno$ci. Skutkiem tego uzaleznie-
nia jest relatywny antropocentryzm, konsumpcjonizm, skoncentrowanie zycia na
»wlasnym ja” bez odniesienia terazniejszosci do ponadczasowosci, technicyza-
cja zycia, naukowy racjonalizm i scjentyzm. Zakldcenie relacji na linii osoba
ludzka — osoba zbiorcza skutkuje znieksztalceniem Srodowiska zycia czlowieka
1 wzmacnia postawy egoistyczne wspierane rozwojem techniki wypierajacej
cztowieka z jego naturalnego $rodowiska. Cztowiek zyjacy w konkretnym $ro-
dowisku musi ponosi¢ odpowiedzialno$¢ za czyny bedace skutkiem dziatania.
Relatywizacja uniwersalnych wartosci, na ktérych zbudowany jest wspotczesny
$wiat, iluzorycznie poszerza granice poznania, na ktérego strazy stoi metoda
i badacz dowolnie korzystajacy z instrumentarium badawczego.
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CZLOWIEK

Diagnozie kondycji cztowieka towarzysza papiezowi Franciszkowi mysli pty-
nace z poprzednich pontyfikatéw. Wstepem do szerokiej analizy wyzwan wspot-
czesnego $wiata jest wskazanie na cztowieka dotknigtego grzechem, ktérego skut-
kiem jest choroba, jaka dostrzegamy w glebie, w wodzie, powietrzu i w istotach
zywych?. Franciszek wskazuje, ze czlowiek jest integralnym elementem ekolo-
gii. Jest stworzeniem obdarzonym szczegolna godnoscia, majacym prawo do
zycia 1 szczedcia. Natura grzechu nazywanego globalna obojgtnoscia prowadzi
do degradacji cztowieka i spoleczenstwa. Franciszek wyraznie pokazuje te zalez-
nosci, piszac, ze degradacja srodowiska przyrodniczego i ludzkiego oraz degra-
dacja etyczna sg ze soba Scisle powigzane®.

Poprzednik Franciszka, papiez Benedykt XVI, wystepujac przed niemieckim
Bundestagiem, powiedzial: ,,Cztowiek nie stwarza sam siebie. Jest on duchem
i wola, ale jest tez natura™. Za$ w swej pierwszej encyklice Swiety Jan Pawel I
ostrzegat, ze ,,cztowiek zdaje si¢ czesto nie dostrzegaé innych znaczen swego
naturalnego srodowiska, jak tylko te, ktore shuzg celom doraznego uzycia i zuzy-
cia”. Nastepnie zachecal do globalnego ,,nawrocenia ekologicznego™. Tym sa-
mym punktem wyjscia jest przyjecie zatozenia, ze cztowiek razem z otaczajaca
go naturg stanowi integralng cato$¢ powstata zgodnie z zamystem Boga. Pomi-
mo grzechu ekologicznego zaniedbania naturg cztowieka cechuje mitos¢, ktora
mimo ograniczen wynikajacych ze stabo$ci jednostki daje zdolno$¢ do gestow
wielkodusznosci, solidarnosci i troski®. ,,Prawda o Bogu-Milosci staje sig¢ zrodtem
nadziei $wiata i drogowskazem naszej odpowiedzialnoéci”!’. Przyjecie takiego
zatozenia skutkuje pojawieniem si¢ w relacji cztowiek — natura jeszcze jednego
ogniwa ksztaltujacego te relacje — bytu transcendentnego. Stanowi on punkt od-
niesienia egzystencji cztowieka i jej punkt docelowy. ,,Prawda o Bozej mitosci
rzuca $wiatlo rowniez na nasze poszukiwanie prawdy, na pracg nad rozwojem
nauki, nad cala nasza kultura”!'. W akcie stworzenia zadaje On czlowiekowi za-
danie czynienia sobie Ziemi poddana. W zadanie to wpisana jest odpowiedzial-
nos$¢ przed soba samym, ale zgodnie z zatozeniami antropologii chrzescijanskiej,

* Por. Franciszek, Laudato si’, pkt 2.

5 Por. tamze, s. 36.

¢ Wystapienie Benedykta XVI przed Bundestagiem w dniu 22 wrze$nia 2011, http://www.op
oka.org.pl/aktualnosci/news.php?id=39463 &s=opoka, [dostep: 12.03.2016].

7 Jan Pawet II, Redemptor hominis, pkt. 15, http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/
385/pkt/15/pos/43/haslo/ekologia, +kwestiat+ekologiczna, [dostgp: 12.03.2016].

8 Tamze.

? Franciszek, Encyklika Laudato si’, s. 39.

10 Jan Pawel 11, Przemowienie wygloszone podczas spotkania z Rektorami wyzszych uczelni,
Torun 9 czerwca 1999r., Pobrano z: www.mateusz.pl/jp99/pp/1999/pp19990607d.htm, [dostgp:
1.06.2016].

I Tamze.
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odpowiedzialno$¢ przed Bogiem jako praprzyczyna wszystkiego. Powyzsza in-
tegralna koncepcja istoty ludzkiej i towarzyszacego jej bytu transcendentnego
nadajacego zyciu sens stanowi centrum duchowosci katolickiej i brzmi wyraznie
w encyklice Franciszka.

Papiez Franciszek szkicuje wizjg cztowieka. Cztowieka zyjacego w okreslo-
nym okresie dziejow, w danym $rodowisku spotecznym, przyrodniczym. Diagno-
zujac $rodowisko cztowieka, wskazuje, ze zadaniem jemu przypisywanym po-
winno by¢ dojrzenie do wzigcia odpowiedzialnosci 1 bycie zobowiazanym za
sprawy przyszte. Autor encykliki nawiazuje tym samym do koncepcji uwarun-
kowania zycia. Jej wyjasnienie mozna znalez¢ nie tylko na gruncie teologii, lecz
rowniez w pismach znanej na gruncie politologii Hanny Arendt. W Kondycji
ludzkiej Arendt, analizujac tempo zycia cztowieka XX wieku, jego punkt odnie-
sienia w analizie rzeczywistosci, wskazuje, ze ,,Ludzie zyja w pewnej catosci
obejmujacej Swiat, w ktérej nawet pojecie odleglosci, ciagle jeszcze zawarte
w niedoskonatej nieprzerwanym bezposrednim sasiedztwie czesci, zatamalo sig
pod gwattownym naporem szybkosci”!2. Podobnie jak Franciszek, dotykajac za-
gadnienia odpowiedzialno$ci, wiaze to pojecie z uwarunkowaniem zycia istoty
ludzkie;j. ,,Kondycja ludzka obejmuje cos wigcej niz tylko warunki, na ktérych
zostalo dane zycie. Ludzie sg istotami uwarunkowanymi, bo wszystko z czym
si¢ stykaja, natychmiast zmienia si¢ w jakie§ uwarunkowanie ich egzystencji”".
Autorka zachgca tym samym do odniesienia egzystencji ponad terazniejszos¢, co
jest cecha charakterystyczna nie tylko tej encykliki. Zrywa z egocentryzmem.
Kaze spojrze¢ na siebie z perspektywy sieci wspolzaleznosci ksztattujacych ja-
ko$¢ stanéw przysztych.

Papiez Benedykt XVI podczas uroczystej Mszy $w. konczacej kongres eu-
charystyczny we Wloszech w podobnym tonie diagnozowat problemy wspotczes-
nego cztowieka.

Jednak z duchowego punktu widzenia $wiat, w ktorym zyjemy, charakteryzujacy sig
czgsto niepohamowanym konsumpcjonizmem, obojgtnoscia religijna, laicyzmem zamk-
nigtym na transcendencj¢, moze si¢ jawi¢ jako pustynia nie mniej jalowa niz owa
»wielka 1 straszna” pustynia (Pwt 8,15), o ktorej styszelisSmy w pierwszym czytaniu
z Ksiggi Powtorzonego Prawa'.

Relacje¢ cztowiek — natura determinuje z jednej strony troska o przyrode
i szczere, pelne bolu obawy o to, co si¢ dzieje z nasza planeta', z drugiej za$

12 H. Arendt, Kondycja ludzka, Warszawa 2010, s. 26 i nast.

3 Tamze, s. 27.

4 Benedykt XVI, W Eucharystii Chrystus zyje wsréd nas i dla nas Msza sw. na zakorczenie
XX1V Kongresu Eucharystycznego we Wiloszech, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/bene
dykt xvi/homilie/kongrese 29052005.html

15 Franciszek, Encyklika Laudato si’, dz. cyt., s. 17.
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strony negacja problemu wynikajaca z wygodnej obojetnosci; $lepa wiara w §rod-
ki techniczne'® sprzyjajaca znieczuleniu sumien i ignorowaniu czgSci rzeczywi-
stosci w stronniczych analizach!”. Skutkiem takich postaw sa: niepokojace zmiany
klimatyczne, panujaca w relacjach migedzyludzkich kultura odrzucenia, degradacja
przestrzeni miejskiej, zanieczyszczenie powietrza, globalna niesprawiedliwosc,
pogorszenie jakosci zycia i upadek spoleczny, zatracenie roznorodnos$ci biologicz-
nej i niezrbwnowazony, lecz selektywny rozwo;.

Bedacy owocem mysli Bozej cztowiek, ktorego ludzka egzystencja opiera si¢
na trzech $cisle ze soba powiazanych relacjach: z Bogiem, z innymi ludzmi i z Zie-
mia, jest odpowiedzialny wobec ziemi nalezacej do Boga'®. Skutkiem niezrow-
nowazonych relacji jest usitowanie zajgcia przez cztowieka miejsca Boga, odmo-
wa uznania siebie za ograniczone stworzenie. ,,Czlowiek obdarzony inteligencja
musi szanowaé prawa natury i delikatng rownowage miedzy bytami tego $wia-
ta!®. Ponadto osoba ludzka jest obdarzona rozumem i godnos$cia, dzigki ktorej jest
podmiotem zdolnym do poznawania siebie, panowania nad sobg, dawania siebie
w spos6b dobrowolny oraz tworzenia wspolnoty z innymi osobami. W ten rys
koncepcji ludzkiej wpisana jest chrzescijanska filozofia odpowiedzialnosci jed-
nostki za swoje zbawienie, ale rowniez za losy ,,zadanego” jej Swiata. Jest to
odpowiedzialno$¢ bedaca nie tylko obowiazkiem opieki uzasadnionym w prawie,
lecz osadzonym etycznie. Jest to obowiazek wykraczajacy daleko i w zasadniczo
nieograniczony sposob poza to, do czego jest si¢ prawnie zobowiazanym?®. Obec-
ny w nauce Kosciota determinizm podejmuje nietatwa relacj¢ z wolnoscia wy-
boru. W te¢ wolnos¢ wpisuje si¢ odpowiedzialnos¢. Odpowiedzialnos$¢ cztowieka
jednak nie ogranicza jego wolno$ci. Cztowiek wolny ,,[...] dzwiga na swych ra-
mionach cigzar catego $wiata: jest odpowiedzialny za Swiat i za siebie samego
pojetego jako sposob bycia™?!. Ta wspotzaleznos¢ stworzen (ekosystem) jest,
zdaniem Franciszka, chciana przez Boga?. Wolno$¢ i odpowiedzialno$¢ bez
wymiaru etycznego (pochodzacego od Boga) prowadzi zaréwno do indywidual-
nego, jak i grupowego egoizmu — przyzwyczajenia do pewnego, zagrozonego
stylu zycia i braku woli rezygnacji z niego w imi¢ solidarnosci z przysztymi po-
koleniami.

Watki odpowiedzialnosci osoby ludzkiej znalez¢ mozna np. w pismach Maxa
Schellera, ktérego mys$li rozwijata m.n. $w. Edyta Stein. We Fragmentach

16 Tamze, s. 13.

7 Tamze, s. 33.

8 Tamze, s. 44 1 45.

19 Tamze, s. 46.

2 Por. G. Picht, Pojecie odpowiedzialnosci, w: Filozofia odpowiedzialnosci XX wieku. Teksty
Zrodlowe, red. J. Fitek, Krakow 2004, s. 139.

2L J.P. Sartre, Wolnos¢ i odpowiedzialnosé, w: Filozofia odpowiedzialnosci XX wieku, dz. cyt.,
s. 133.

2 Franciszek, Encyklika Laudato si’, s. 57.



CZEOWIEK — TECHNIKA — SRODOWISKO — UWAGI NA MARGINESIE ENCYKLIKI. .. 91

o odpowiedzialnosci® Scheller pisal, ze kazdy pojedynczy jest jednoczes$nie tak
samo ,,wspolodpowiedzialny za osobg zbiorcza i za kazdego pojedynczego w tej
zbiorczej osobie, jak owa zbiorcza osoba wspotodpowiedzialna jest za kazdego
jej cztowieka”?*. Warta odnotowania w kontek$cie adresatow (wszystkich ludzi
dobrej woli) encykliki Laudato si’ jest koncepcja postulatywnego ateizmu odpo-
wiedzialnosci, w mysl ktorej nieistnienie Boga jest odczuwalne jako mozliwie
najwigksze spotggowanie odpowiedzialnosci i suwerennosci jednostki. Tym sa-
mym istotne jest to, ze Franciszek pomimo oparcia postulowanej koncepcji eko-
logii integralnej na panujacej we wspolnocie zycia solidarnos$ci ,,stanowigcej
pewne wieczne residuum i niejako podstawowe prawo kosmosu skonczonych
0s0b moralnych?, wiedzac, ze nie wszyscy podzielaja jego nadzieje na zbawie-
nie W corpus christianum, nie odmawia moralnej odpowiedzialnosci i solidarno-
$ci catemu spoleczenstwu. Mozna odnie$s¢ wrazenie, ze adresujac swoj przekaz
do wszystkich ludzi dobrej woli, za Nicolasem Hartmannem kontynuuje mysli
zawarte w Teleologii wartosci i metafizyce czltowieka.

Hartmann, podobnie jak M. Scheller, zajmowat si¢ problemem odpowiedzial-
nosci i solidarnosci. W kontekscie politycznej roli czlowicka wskazuje, ze ,,by-
najmniej nie jest on $wiadomym nosicielem wielkiej, daleko w przoéd wypatruja-
cej odpowiedzialnosci, jaka faktycznie nan spoczywa. Pracuje, ograniczajac si¢
do najblizszych celow, jakby za nim nie byto juz wida¢ zadnej dalszej i istotniej-
szej perspektywy [...]”%. Ponadto na kazdym z nas, uwaza Hartmann, spoczywa
odpowiedzialnos$¢ za to, co pozostawimy przyszlym pokoleniom do udzwignig-
cia. Czlowiek musi zrozumie¢, ze jest integralnym elementem wspolnoty, nastg-
pujacych po sobie generacji, ktoére ucza go rozumienia samego siebie jako krot-
kowiecznego ogniwa jednego tancucha. Wychodzac z tych zaleznosci autor
postuluje nowy wymiar solidarnosci, w ktorej ,,cztowiek dzisiejszy czuje sig so-
lidarny z cztowiekiem przysztosci, ktory nie bedzie go znat i ktéry ze swej stro-
ny nie bedzie mogt si¢ za nim wstawié. [...] Solidarno$¢ w tym wymiarze jest
solidarnoscia postepujaca, skierowana wytacznie w przod, jej forma jest proce-
sem, nie koegzystencja”*. Franciszek, proponujac odejscie od krotkowzrocznej
polityki aktualnej chwili nazywanej przez niego kultura odrzucenia, wskazuje na
konieczno$¢ przewartosciowania roli cztowieka w polityce. Przekonuje, ze od-
powiedzialnos¢ jest substancja bycia cztowiekiem. Jednak, zyjac ,,[...] w epoce,
w ktorej brakuje podmiotow odpowiedzialno$ci wyznaczonej przez widoczne juz

3 M. Scheller, Fragmenty o odpowiedzialnosci, w: Filozofia odpowiedzialnosci, dz. cyt., s. 26.

2 Tamze, s. 28.

2 Tamze, s. 29.

% N. Hartmann, 7eleologia wartosci i metafizyka cztowieka, w: Filozofia odpowiedzialnosci,
dz. cyt., s. 33.

27 Tamze, s. 44.

# Tamze.
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wielkie zadania nadchodzacych dziesiecioleci [...]*” odpowiedzialnos¢ moze
podjac tylko ten, kto jest jej $wiadomy. Papiez odwotuje si¢ do $wiadomej odpo-
wiedzialnos$ci, o ktorej pisal Georg Plicht, iz ,,[...] $wiadomo$¢ odpowiedzialno-
Sci przed dziejami wyraza raczej zrozumienie, ze w dziejach narodow i panstw,
a takze w dziejach ducha sa wydarzenia kierujace los wspolnoty narodowej czy
kregu kulturowego na nowe tory, zmieniajace przez to sens dotychczasowych
dziejow°. Proponujac odejscie od zagmatwanej ideologii wolnosci, ktora ,,[...]
prowadzi do dogmatyzmu, ktory okazuje si¢ coraz bardziej wrogi wolnosci”™!,
papiez bije na alarm i budzi spoteczno$¢ migdzynarodowa do odnowy i zmiany.
Uwaza bowiem, ze ,,polityka nie moze by¢ tylko $rodkiem do zabezpieczenia
spoteczenstwa [...] wolno$¢ spoleczenstwa wymaga ram wiladzy politycznej”?
Ponadto, wskazujac na dysproporcje w rozwoju wspotczesnego $wiata, przestrze-
ga, ze ,,najcudowniejszy rozwoj gospodarczy, jesli nie taczy si¢ z autentycznym
postepem spolecznym i moralnym w ostatecznym rachunku zwraca sig przeciw
cztowiekowi”*. Postep rozumiany jako wzrost mocy cztowieka opartej na tech-
nologii i ekonomii odwraca si¢ przeciw czlowiekowi, ktory nie jest wychowany
tak, by z tego postepu w nalezyty sposdb korzystaé. Postgpowi technologiczne-
mu nie towarzyszyl w ostatnich latach postgp istoty ludzkiej w odniesieniu do
odpowiedzialnosci, warto$ci i sumienia.

TECHNIKA

Waznym wymiarem ludzkiej aktywnosci jest rozwoj nauki wsparty postgpem
technicznym, bez ktérego wspotczesny cztowiek nie wyobraza sobie zycia. Kaz-
da bowiem epoka dazy do postepu, do przezwycigzania swoich ograniczen. Ak-
tualny postep jest postrzegany jako postep bez obecnosci Boga, postgp autode-
strukcji czlowieka dokonywanej na podstawie przekonania o pelnym poznaniu
dajacym prawo do postawienia siebie w miejscu Boga. Z tego wynika zagroze-
nie, ze cztowiek bedzie zle uzywat swej mocy. Nie jest ona bowiem podporzad-
kowana obowigzujacym normom?.

Na ten stan zagrazajacy cztowiekowi zwracata rowniez uwage m.in. Hanna
Arendt, piszac, ze ,,Spoteczenstwo masowe, w ktorym cztowiek jako zwierze
spoteczne wlada niepodzielnie i1 z pozoru moze zagwarantowac przetrwanie ga-

¥ G. Plicht, Pojecie odpowiedzialnosci, w: Filozofia odpowiedzialnosci, dz. cyt., s. 155.
30 Tamze, s. 155.

31 J. Ratzinger, Europa sw. Benedykta w obliczu kryzysu kultury, Czgstochowa 2005, s. 53.
32 H. Arendt, Kondycja ludzka, dz. cyt., s. 50.

3 PrzemoOwienie Pawla VI do FAO, 16.X1.1970.

3% Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’, dz. cyt., s. 69.

¥ Tamze, s. 69.
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tunku w skali $wiatowej — jednocze$nie grozi zaglada czlowieczenstwa™*. W po-
dobnym duchu wypowiadat si¢ Benedykt XVI, méwiac podczas bozonarodzenio-
wego btogostawienstwa Urbi et Orbi, ze

To prawda, ze w minionym tysiacleciu, a zwlaszcza w ostatnich wiekach, dokonat
si¢ wielki postep na polu techniki i nauki; wielkie sa materialne zasoby, z ktdrych
dzi$§ mozemy korzysta¢. Cztowiekowi ery technicznej grozi jednak, Ze stanie si¢ ofia-
ra osiagnie¢ wilasnej inteligencji i skutkdw swych mozliwosci dziatania, jesli pdjdzie
droga prowadzaca do wyniszczenia duchowego i do pustki serca. Dlatego wazne jest,
aby otworzyl swoj umyst i swoje serce na narodzenie Chrystusa, wydarzenie zbaw-
cze, ktore moze wnies¢ odnowiona nadzieje w zycie kazdego cztowieka?’.

Mysl te kontynuuje Franciszek, piszac, ze ,,Stworzenie jest zagrozone tam,
gdzie my jestesmy ostateczna instancja, gdzie wszystko po prostu nalezy do nas
i konsumujemy tylko dla samych siebie. A marnotrawienie stworzenia zaczyna
si¢ tam, gdzie nie uznajemy nad soba zadnej instancji, ale widzimy jedynie sa-
mych siebie”®. Powyzsze argumenty sa konsekwencja przyjetej koncepcji osoby
ludzkiej powiazanej z biosfera i od niej zaleznej, uwarunkowanej swoim czto-
wieczenstwem i powiazanej systemem uwarunkowan, zaleznosci i nadrzednosci
kontekstualnej. Konsekwencja przyjetej koncepcji odpowiedzialnosci solidarnej
jest negacja hegemonicznego stylu zycia i homogenizacja kulturowa, w ktorej
osoba ludzka ,,Zdaje si¢ czgsto nie dostrzegac¢ innych znaczen swego naturalne-
go srodowiska, jak tylko te, ktore stuza celom doraznego uzycia i zuzycia™.

Solidarna odpowiedzialno$¢ nie jest negacja postepu technologicznego i tym
samym opowiadajac si¢ za etycznym, zrOwnowazonym rozwojem opoznia i ogra-
nicza perspektywy poznawcze cztowieka. ,Ingerencja cztowieka w przyrodeg za-
wsze miata miejsce, ale przez dlugi czas byla nacechowana towarzyszeniem,
dostosowaniem si¢ do mozliwosci, jakie daja same rzeczy [...] to co si¢ liczy
obecnie, to wydobycie z rzeczy wszystkiego co mozliwe, przez zawlaszczenie
wynikajace z ignorancji cztowieka lub zapomnienia o samej naturze tego, co jest
przed nim”%. Dlatego tez nie tylko Franciszek przestrzegat przed postgpem, kto-
ry moze by¢ niszczycielski. Benedykt X VI, sygnalizujac ten problem, opowiadat
sig¢ za opracowaniem kryteriow dotyczacych badan, techniki, nauki, po to ,,[...],
aby postep byl rzeczywiscie postgpem™!. Bynajmniej nie chodzito Benedyktowi
XVI o koncepcje krgpowania wolno$ci nauki czy ograniczenia mozliwosci tech-
niki. Jest to koncepcja obrony wolnoséci Boga i godnosci cztowieka®.

3 H. Arendt, Kondycja ludzka, dz. cyt., s. 66.

7 Benedykt X VI, http://instrukcja.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/
urbi_25122005.html [dostgp: 1.06.2016].

3 Franciszek, Encyklika Laudato si’, dz. cyt., s. 10.

¥ Jan Pawet II, Redemtor hominis, 4.111.1979.

40 Franciszek, Encyklika Laudato si’, dz. cyt., s. 70.

4 Benedykt XVI, Swiatlos¢ $wiata. Papiez, Koscol i znaki czasu, Krakow 2011, s. 54.

“2 Por. J. Ratzinger, Bog i swiat, Wywiad przeprowadzony przez P. Seewalda, Krakéw 2001, s. 127.



o4 MIKOLAJ TOMASZYK

Przemyslenia poprzednich papiezy oraz Franciszka egzemplifikowane pojeg-
ciem paradygmatu technokratycznego, charakteryzuja de facto relacje migdzy
rozumem i wiarg. W kulturze techniki miejsce wiary w ,,symbiozie migdzy czto-
wiekiem a rzecza zastapita konfrontacja, od ktorej tatwo przechodzi si¢ do idei
nieskonczonego czy tez nieograniczonego wzrostu, ktora zaktada fatszywe prze-
konanie o nieskonczonej dostgpnosci dobr naszej planety, co prowadzi do ich
wyciskania az do ostatecznych granic, a nawet ponad granice”®. Konsekwencja
takiego stanu rzeczy jest ogromny wzrost ludzkiej sity niszczenia, o ktérej H. Arendt
pisata, ze

[...] jestesmy w mocy unicestwi¢ wszelkie zycie organiczne na Ziemi i prawdopo-
dobnie pewnego dnia bedziemy w stanie unicestwi¢ nawet sama Ziemig. [...] nowa
sita tworcza wyrazajaca si¢ w tym, ze wytwarzamy nowe pierwiastki chemiczne nie-
wystepujace w przyrodzie, ze potrafimy nie tylko spekulowaé na temat wzajemnego
zwiazku masy i energii, ale tez rzeczywiscie przeksztatlca¢ masg w energig, czy pro-
mieniowanie w materie*.

Powstate w wyniku tej relacji przedmioty wytwarzane przez technike nie sa
neutralne — wplywaja na styl zycia i ukierunkowuja mozliwosci spoteczne zgod-
nie z interesami okreslonych grup wladzy. Remedium na tak definiowana relacje
cztowieka i poznania naukowego jest przyjecie koncepcji uprawiania nauki
w odniesieniu do bytu transcendentnego. Takie rozwigzanie proponuje papiez Jan
Pawetl 11, ktory w Encyklice Fides at ratio pisat, ze

Chrzescijanskie Objawienie to prawdziwy drogowskaz dla cztowieka, ktéry podlega
zardbwno uwarunkowaniom mentalnosci koncentrujacej uwage na subiektywnych
doznaniach, jak i ograniczeniom logiki technokratycznej; jest ostatnia dana przez
Boga szansa powrotu do pelni pierwotnego zamyshu mitosci, ktérego poczatkiem byto
stworzenie. Czlowiek, ktory pragnie pozna¢ prawdg, skoro potrafi jeszcze siggnaé
wzrokiem poza samego siebie i poza wlasne zamierzenia, ma mozliwo$¢ odzyskania
wlasciwej postawy wobec wlasnego zycia, jesli tylko podaza droga prawdy*.

Zgodnie z ta koncepcja $wiat daje nam si¢ pozna¢ naukowo w takim stop-
niu, w jakim byt transcendentny pozwala odkrywa¢ dalsze tajemnice nieustanne-
go aktu stwarzania §wiata. Tenze

$wiat i to, co w nim zachodzi, a takze historia i r6zne doswiadczenia w Zyciu narodu
to rzeczywistosci, ktére nalezy postrzegac, analizowac i ocenia¢ przy pomocy $rod-
kéw wiasciwych rozumowi, tak jednak, aby wiara nie zostata wytaczona z tego pro-
cesu. Wiara wkracza nie po to, by pozbawi¢ rozum autonomii albo ograniczy¢ prze-

4 Franciszek, Encyklika Laudato si’, dz. cyt., s. 71.

“ H. Arendt, Kondycja ludzka, dz. cyt., s. 303.

4 Jan Pawet I1, Encyklika Fides et ratio, http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Jan Pawel II/
fides_et ratio/l.php [dostep: 1.06.2016].
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strzen jego dziatania, lecz po to tylko, by uzmystowi¢ cztowiekowi, ze w tych wyda-
rzeniach objawia si¢ i dziata Bog Izraela®.

Wynikaja stad zasady uprawiania nauki, pierwsza z nich polega

[...] na uznaniu faktu, ze ludzkie poznanie jest nieustanng wedréwka; druga wyraza
$wiadomos¢, iz na t¢ droge nie moze wej$¢ czltowiek pyszny, ktdry mniema, ze
wszystko zawdziecza wlasnym osiagnigciom; trzecia zasada opiera si¢ na ,,bojazni
Bozej”, ktora kaze rozumowi uzna¢ niczym nieograniczona transcendencj¢ Boga,
a zarazem Jego opatrzno$ciowa mitos¢ w kierowaniu §wiatem®*.

Tym samym niemozliwe jest odrzucenie tego ,,[...] co najglebiej stanowi
o czlowieczenstwie, czyli pojecie «natury ludzkiej» jako «rzeczywistosci» zasteg-
pujac ja «wytworem myslenia» dowolnie ksztattowanym i dowolnie zmienianym
wedtug okolicznosci™®. Dotykamy zatem sedna refleksji papieskiej na temat na-
uki i techniki i ich roli w zyciu cztowieka i we wspotczesnym $wiecie. Spor ten
jest sporem o metodg poznania naukowego. Hanna Arendt juz w II polowie XX
wieku diagnozowata, ze wraz

Z nastaniem nowozytno$ci matematyka nie tyle rozrasta si¢ pod wzgledem tresci czy
obejmuje swym zasiggiem to, co nieskonczone i nieskonczenie rosnacego, rozszerza-
jacego si¢ wszechswiata, ile raczej przestaje w ogodle zajmowac si¢ zjawiskami. Nie
jest juz poczatkiem filozofii, nauki o Bycie prawdziwie si¢ zjawiajacym, lecz staje
si¢ nauka o strukturze ludzkiego umystu®.

Ten wazny aspekty przewagi matematycznego paradygmatu rozwoju kosmo-
su pomija to, co zarowno wedlug Franciszka, jak i Hanny Arendt powinno sta-
nowi¢ punkt wyjscia do rozwiazywania problemow wspolczesnego i przysziego
swiata. Do dzisiaj wystepujacych uwarunkowan przysztego rozwoju $wiata nie
mozna podchodzi¢ z jednego tylko punktu widzenia lub kierujac si¢ interesami
jednego typu. ,,Nauka, ktora pretenduje do rozwiazania waznych kwestii, powin-
na koniecznie uwzgledni¢ to wszystko co zrodzilo ludzkie poznanie w innych
dziedzinach wiedzy, acznie z filozofia i etyka spoteczna”. Jednak stusznie za-
uwaza autor encykliki, ze napgdzany stylem zycia konsumpcjonizm, niczym nie-
ograniczony antropocentryzm naukowy powoduja, ze ,,zycie [nauka — przypis
M.T.] zaczyna sprowadza¢ si¢ do ulegania okolicznosciom uwarunkowanym
przez technikg pojmowana jako glowne zrodlo interpretacji istnienia™'. Tak de-
finiowany naukowy racjonalizm doprowadzit do spotkania kontynentéw i kultur,

4 Tamze, rozdziat II.

47 Tamze.

4 Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosé, Krakéw 2005, s. 20.
4 H. Arendt, Kondycja ludzka, dz. cyt., s. 300.

50 Franciszek, Encyklika Laudato si’, dz. cyt., s. 73.

3! Tamze, s. 74.
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nie tylko ,,w epoce odkry¢, ale takze obecnie — i to o wiele glebiej — za sprawa
kultury technicznej, mozliwej dzigki nauce. [...] rozwinat kulture, ktora w nie-
znany dotad dla ludzko$ci sposob wyklucza Boga z publicznej swiadomo$ci’™?2.

Na wspotzaleznos¢ naukowego racjonalizmu i scjentyzmu zwracal uwage
w encyklice Fides at ratio papiez Jan Pawet Il, piszac, ze scjentyzm jako

[...] koncepcja [ktora = przyp. M.T.] filozoficzna nie uznaje wartosci innych form
poznania niz formy wtasciwe dla nauk $cistych, spychajac do sfery wytworow wy-
obrazni zaréwno poznanie religijne i teologiczne, jak i wiedzg¢ z dziedziny etyki
i estetyki. [...] Sprowadza on warto$ci do poziomu zwyktych wytworéw uczucia
i odsuwa na bok pojecie bytu, pozostawiajac miejsce tylko i wytacznie dla tego, co
nalezy do sfery faktoéw. W tym ujgciu nauka, korzystajac z postepu techniki, przygo-
towuje si¢ do zdominowania wszystkich aspektow ludzkiego zycia. Niezaprzeczalne
osiagnigcia nauki i wspotczesnej techniki przyczynity si¢ do rozpowszechnienia men-
talnos$ci scjentystycznej. [...] Prowadzi to do zubozenia ludzkiej refleksji przez usu-
nigcie z jej zasiggu owych fundamentalnych pytan, ktore animal rationale od poczat-
ku swego zycia na ziemi nieustannie sobie zadawal. Uporawszy si¢ w ten sposob
z krytyka oparta na warto$ciowaniu etycznym, mentalnos$¢ scjentystyczna zdotata
wpoi¢ wielu ludziom poglad, iz wszystko to, co technicznie wykonalne, staje si¢ tym
samym takze dopuszczalne moralnie®.

»Wiedza [powstala na skutek potaczenia matematycznego obrazu $wiata
i eksperymentu — przyp. M.T.] przyniosta ze soba wladzg, ale [...] w dotychcza-
sowym rozumieniu pojgcia postepu jako polaczenia wiedzy i wtadzy brakuje
istotnego elementu, a mianowicie aspektu dobra™*.

Co jest dobre dla ludzi? Co jest dobre dla $wiata? Swiat, pozbawiajac sie
wymiaru etycznego rozumianego jako odpowiedzialno$¢ przed Stworca, wiaze
postep z wolnoscia, rozumiang jednak przez kulturg nihilistyczna jako wolnos¢
robienia wszystkiego. A tym samym czy wiedza jest wolna? Od czego jest wol-
na? Czy podlega jakim$ ograniczeniom? W jaki sposob osoba obdarzona rozu-
mem bierze odpowiedzialno$¢ za swoj czyn wyrazany chociazby prowadzonymi
badaniami i ich wynikami? Czy technika jest moralnie neutralna? Skoro cztowiek
jest moralnie ubogi, to czy tym samym wytwor jego refleks;ji jest rOwniez moral-
nie ubogi; neutralny?

Niepokoj Franciszka wywotuje nowy cztowiek skazony umystowo — konsty-
tuowany przez nowy rodzaj sztucznych emocji, ktore maja wigcej wspolnego
z urzadzeniami, z ekranami niz z osoba i przyroda. Ogromny postgp techniczny
bez przyjetych zasad postugiwania si¢ nim, nie tworzy postaw odpowiedzialno-

52 Benedykt XVI, Refleksje na temat kultur, w: J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie
kultur, Czestochowa 2005, s. 46 1 47.

3 Jan Pawel 11, Fides et ratio, rozdzial VII.

¢ Benedykt XVI, Swiatlosé $wiata, dz. cyt., s. 54.
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$ci, warto$ci i sumienia®. Franciszek dodaje, ze fragmentaryzacja wiedzy ,,spet-
nia swoja funkcje, kiedy osiaga konkretne zastosowania, ale czgsto prowadzi do
utraty sensu cato$ci, powiazan istniejacych migdzy rzeczami, szerokiej perspek-
tywy sensu, ktory staje si¢ bez znaczenia”. Wiara w pelna autonomig jednostki
jest bledem. Zardéwno cztowiek, jak i wytwory jego egzystencji wystepuja w nie-
zliczonej sieci powiazan. Sieciowo$¢ zaktada koniecznos¢ dostrzegania skutkow
dziatan poszczegoélnych elementéw sieci. Rozwoj $wiata nie jest suma dziatan
indywidualnych, lecz wypadkowa wspotzaleznosci. Zatem skoro $wiat jest wspot-
zalezny dzi$ i jutro, to zasadniczym imperatywem dziatan winna by¢ odpowie-
dzialno$¢ za skutek swego czynu.

Przekonanie Franciszka koresponduje z teza Jana Pawta II, ktory argumento-
wal, ze ,,[...] cztowiek jest zdolny do wypracowania sobie jednolitej i organicz-
nej koncepcji poznania. Wycinkowos¢ wiedzy i fragmentaryzacja sensu burzy
wewngtrzng jednos¢ cztowieka™’. W zwiazku z tym, Franciszek konkluduje za
Romanem Guardinim, ze ,,cztowiek wspotczesny dobrze wie, ze nie chodzi osta-
tecznie ani o pozytek, ani o dobrobyt, chodzi tylko o wtadzg, o skrajnie pojete
panowanie w nowej strukturze $wiata”. Chodzi wi¢c o wiadze, ktéra daje po-
znanie 1 wiedza, a ktora zgodnie z filozofia chrzescijanstwa powinna stawiaé
pytania o granice eksperymentu, o sens i kierunki rozwoju technicznego, o gra-
nice ingerencji cztowieka w przyrodg i srodowisko naturalne®. Tych pytan nie
stawia wspotczesna nauka tak czgsto, jakby tego chcial Kosciot. Argumentuje on
bowiem, ze §wiat daje si¢ pozna¢ o tyle, o ile Boég pozwala czlowiekowi na jego
poznanie. Pelne poznanie jest domena Boga, za$ cztowiek jest powotany, aby by¢
roztropnym i odpowiedzialnym gospodarzem w $wiecie natury, a nie jego bez-
myS$lnym niszczycielem. Rozum jest darem Boga. Stad wolno$¢ badan nauko-
wych ,,[...] nie moze abstrahowa¢ od kryterium prawdy i dobra. Troska o sumie-
nie moralne i o poczucie odpowiedzialno$ci za cztowieka [...] urastaja dzi§ do
rangi podstawowych imperatywow [ludzi nauki — przyp. M.T.]”%.

Kontynuujac watek odpowiedzialnosci w przypadku zmian klimatycznych,
Franciszek zachgca do podjecia dzialan minimalizujacych ich negatywne skutki.
Zachegca do globalnego postepu i odpowiedzialnosci ,,[...] czyli [tworzenia] $wia-
domosci tego, ze etyka nie moze dotyczy¢ jedynie wlasnej grupy lub wilasnego
narodu, ale musi uwzgledniaé cata ziemie i wszystkich ludzi”'. Papiez akcentuje
tez potrzebg rezygnacji z ateizmu przysztosci®®. Ateizm ten nazywa tak, jak czy-

55 Franciszek, Encyklika Laudato si’, dz. cyt., s. 69.

% Tamze, s. 73.

57 Jan Pawel II, Przemdwienie..., dz. cyt.

58 Franciszek, Encyklika Laudato si’, dz. cyt., s. 72.

% Jan Pawel II, Przemdwienie..., dz. cyt.

% Tamze.

' Benedykt XVI, Swiatlos¢ $wiata, dz. cyt., s. 56.

2 P. Seewald za P. Sloterdijk, w: P. Seewald, Swiatlosé..., dz. cyt., s. 57.
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nit to Jan Pawet II, jako postawe wysuwajaca ,,[...] roszczenie, azeby cztowiek
sam stanowil o tym, co jest dobre, a co zte. I ten program z réznych stron jest
proponowany i propagowany. [...] takie ujecie tatwo daje si¢ odczyta¢ we wspot-
czesnej tak zwanej mentalno$ci naukowej, albo raczej scjentystycznej, jak tez
w literaturze, a zwlaszcza w mass mediach”®. Prowadzi to do mylnego postrze-
gania postepu. Jesli bowiem jest on miarg uznawania wszelkich gloszonych praw,

Jezeli dzisiaj naukowcy zwracaja uwagg, ze jednakowo prawomocnie mozemy przy-
jac, iz Ziemia obraca si¢ wokot Stonca, jak i to, ze Stonce obraca si¢ wokot Ziemi, ze
oba zalozenia pozostaja w zgodzie z obserwowanymi zjawiskami i roznica polega
jedynie na wyborze punktu odniesienia [...] znaczy to, ze przesungliSmy Archimede-
sowy punkt oparcia o krok dalej od Ziemi, ze obralismy go we wszech$wiecie, gdzie
ani Ziemia, ani Stonce nie sa osrodkami wszech§wiatowego systemu, ze nie czujemy
si¢ juz zwiazani nawet ze Stoncem, ze swobodnie poruszamy si¢ we wszech§wiecie,
wybierajac taki punkt odniesienia, jaki jest dogodny dla okreslonego celu [...] Tylko
tam, gdzie rzeczy moga by¢ widziane i styszane przez wielu w réznorodnosci aspek-
tow, nie zmieniajac swojej tozsamosci, tak ze zgromadzeni wokot nich beda wiedziec,
ze maja do czynienia z tozsamoscia w catkowitej roznorodnosci, moze pojawiac sig
prawdziwie i wiarygodnie rzeczywistos¢ Swiatowa®.

Jednak tak definiowany przez Arendt postgp nauki i techniki, oparty na rela-
tywizacji, a nie weryfikacji juz ustalonych prawd, nie jest rownoznaczny z po-
stegpem ludzkosci. Prowadzi do przyjecia postaw wygodnej obojgtnosci, rezygna-
cji, poczucia braku sensu i towarzyszacemu im lub potggujacemu ich silg
skrajnego 1 selektywnego konsumpcjonizm. Autorka dostrzega to zagrozenie,
piszac dalej: ,,Jesli nie daje si¢ juz rozpoznaé tozsamosci przedmiotu, to zadna
wspolna natura ludzi, a zwlaszcza nienaturalny konformizm spoleczenstwa ma-
sowego nie moze zapobiec destrukcji wspdlnego $wiata, zazwyczaj poprzedzo-
nej zniszczeniem wielu aspektow, w ktorych $wiat ten prezentuje si¢ ludzkiej
mnogosci”®.

W $wietle nauczania papieskiego zagrozeniem wynikajacym z postawy kon-
formistycznej jest permanentne poczucie braku sensu. W cytowanej juz encykli-
ce Fides et ratio papiez Wojtyta wskazuje na to, ze

[...] jednym z najbardziej znamiennych aspektéw naszej obecnej kondycji jest ,.kry-
zys sensu”. Powstalo tak wiele perspektyw poznawczych, czgsto o charakterze na-
ukowym, z ktorych mozna patrze¢ na zycie i §wiat, ze mamy w rzeczywistosci do
czynienia z coraz powszechniejszym zjawiskiem fragmentaryzacji wiedzy. Wtasnie
to sprawia, ze tak trudne, a czgsto daremne jest poszukiwanie sensu. Co wigcej —
i jest to zjawisko jeszcze bardziej dramatyczne — w tym gaszczu informacji i faktow,

 Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosé, dz. cyt., s. 55.
% H. Arendt, Kondycja ludzka, dz. cyt., s. 122 i nast.
% Tamze, s. 78.
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wsrod ktorych zyjemy i ktore zdaja sig¢ stanowi¢ sama tre§¢ zycia, wielu zastanawia
sig, czy ma jeszcze sens samo pytanie o sens. Wielo$¢ teorii, ktore przescigaja si¢
w probach rozwiazania tego problemu, a takze rézne wizje i interpretacje Swiata
i ludzkiego zycia poglebiaja tylko te zasadnicza watpliwo$¢, ktora tatwo moze staé
sig zrodlem sceptycyzmu i obojetnosci albo tez roznych form nihilizmu®.

SRODOWISKO

Cztowiek, ktéremu Stwoérca powierzyl swiat, ksztaltuje jego wspolczesny
obraz i jednoczesnie jest odpowiedzialny za jego stan w latach przysztych. Zie-
mia jest nasza matka i siostra, dlatego tez nie mozemy jej wyrzadzac zta poprzez
nicodpowiedzialne wykorzystywanie i rabunkowa eksploatacje dobr, w ktore
wyposazyt ja Bég. Nawiazujac do wczesniejszych rozwazan dotyczacych miej-
sca i roli cztowieka na Ziemi, Franciszek okresla moralne warunki prawdziwe;j
ekologii ludzkiej. Jego mysl charakteryzuje podejscie zintegrowane, ktore kaze
rozwaza¢ natur¢ kazdego bytu we wzajemnym powiazaniu w ramach uporzad-
kowanego systemu. W my$l za tym Franciszek postuluje ekologi¢ integralng
wymagajaca przede wszystkim otwartosci na kategorie wykraczajace poza jezyk
nauk $cistych czy biologii, taczac nas z duchem.

Zintegrowane podej$cie wyraza si¢ chociazby w przyjeciu nastepujacego
zatozenia wyjSciowego:

Wspolna cecha obu, procesu biologicznego w cztowieku i procesu wzrostu i rozpadu
w $wiecie, jest bycie czescia cyklicznego ruchu przyrody, a zatem nieskonczona po-
wtarzalno$¢é. Wszystkie ludzkie czynnosci wynikajace z koniecznosci stawienia im
czola sa wpisane w powracajace cykle przyrody i same w sobie, $cisle rzecz biorac,
nie maja ani poczatku, ani konca [...]%.

Kontynuujac 6w watek, H. Arendt w podobny do chrzescijanskiego sposob
okres$la natur¢ przedmiotu. Zauwaza, ze przedmioty pozostaja neutralne moral-
nie, a dopiero czyn ludzki kieruje ich uzycie w okreslonym celu, ktéry moze by¢
przedmiotem oceny etycznej. Stad tez

Z perspektywy przyrody to raczej wytwarzanie, a nie praca, jest destrukcyjne, jako
ze proces wytwarzania bierze materi¢ z rak przyrody i nie oddaje jej szybko z po-
wrotem, tak jak dzieje si¢ to w naturalnym metabolizmie zyjacego ciata [...] wytwa-
rzanie nie przygotowuje materii do wcielania, lecz zmienia ja w materiat, aby go

obrabia¢ 1 uzywac¢ koncowego produktu®®,

% Jan Pawetl 11, Fides at ratio, rozdziat VII.
¢ H. Arendt, Kondycja ludzka, dz. cyt., s. 122.
% Tamze, s. 125.
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Papiez nie poprzestaje na diagnozie stanu §rodowiska naturalnego®, lecz sig-
ga znacznie glebiej, do duszy cztowieka, wskazujac zrodla procesu zmiany po-
staw. Z cala pewnoscia Franciszek nie zmienia punktu widzenia Kos$ciota na
kwestie zwiazane z przypisywaniem moralnego charakteru bytowi ludzkiemu.
Pozostale byty zar6wno w mysleniu Kosciola, jak i reprezentujacego go papieza
Franciszka sa cztowiekowi podporzadkowane, jednak jednocze$nie jest on za nie
odpowiedzialny, poniewaz zostaly jemu powierzone. Srodowisko ponadto jest
dobrem publicznym, mieniem calej ludzkosci 1 wszyscy sa za nie odpowiedzial-
ni. Wbrew przekonaniom bio- oraz ekocentryzmu, ktdre traktuja wszystkie ga-
tunki, ekosystemy i istoty zywe jako moralnie znaczace™, papiez podkresla pod-
miotowa role cztowieka ustawionego na najwyzszym miejscu w hierarchii bytéw
ziemskich. Zaréwno bio-, jak i ekocentryzm wskazuja na cztowieka, ktory powi-
nien rozpatrywa¢ dobro innych bytéw z pespektywy ich samych. W antropocen-
tryzmie rozpatrywanie dobra cztowieka odbywa si¢ tylko w perspektywie jego
samego. Papiez nie podwaza warto$ci podstawowych dobr cztowieka. Wskazuje
na jego indywidualny charakter i role w $§wiecie, ktory Bog dat mu na zasadzie
poddanstwa. Cztowiek bowiem, w odroznieniu od innych bytéw ma zdolno$¢
oceny moralnej swoich czynéw i wyboru tych, ktore uwaza za dobre’'. Koncep-
cja ochrony przyrody, troski o jej stan i przyszto§¢ wynika z tego, Ze jest ona
dobrem cztowieka, dlatego tez nalezy ja chroni¢. Piszac o ekologii integralnej,
Franciszek nawiazuje do idei rozwoju zréwnowazonego, nawolujacej do solidar-
nosci migdzyludzkiej oraz do ochrony bior6znorodnosci. ,,Szczegdlny nacisk jest
potozony [...] na utrzymanie oraz odnow¢ zasobow przyrody, niemniej jednak
celem nadrzgdnym jest dobro ludzi, a nie poszczegdlnych gatunkow czy organi-
zméw”"%. Dlatego tez papiez proponuje ,,[...] potaczenie troski o srodowisko ze
szczera mitoScia do czltowieka i1 z ciaglym zaangazowaniem wobec probleméw
spoteczenstwa””®. Dzigki mitosci odkrywanie Boga w calej naturze, w ktérej On
mieszka, ma pobudzi¢ wszystkich do rozwoju cnot ekologicznych. Okreslaja one
kulturg ekologiczna, ktora ,,[...] powinna by¢ innym spojrzeniem, mysla, polity-
ka, programem edukacyjnym, stylem zycia i duchowosci, ktéore nadawatyby
ksztalt sprzeciwowi wobec ekspansji paradygmatu technicznego”™.

% W pierwszym rozdziale encykliki Franciszek podejmuje diagnoz¢ naszego ,,wspolnego
domu”, wskazujac m.in. na zanieczyszczenie powietrza, na zmiany klimatyczne, na zanieczyszcze-
nie i wyczerpujace si¢ zasoby wody, na zatracenie réznorodnosci biologicznej oraz na pogorszenie
si¢ jakosci zycia 1 upadek spoteczny. Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’, dz. cyt., s. 5-30.

" Por. B. Lozowski, Bio — i ekocentryzm..., dz. cyt., Problemy ekologii, vol. 11, nr 4, lipiec
sierpien 2007, s. 177.

7! Tamze, s. 178.

2 Tamze, s. 180.

3 Franciszek, Encyklika Laudato si’, dz. cyt., s. 60.

4 Tamze, s. 74.
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ZAKONCZENIE

Relacje cztowiek — technika — §rodowisko Franciszek okresla mianem zde-
generowanej, nieodpowiedzialnej i konsumpcyjnej. Zdefiniowanie na nowo isto-
ty czlowieka, jego relacji do bytu transcendentnego w duchu antropocentryzmu
chrzescijanskiego pozwala na odnowienie znaczenia powierzenia cztowiekowi
Swiata w §wietle wspotodpowiedzialnosci za jego przysziosc.

SUMMARY

The aim of the study is to identify and discuss the relationship of matter and spirit in the
perspective of a responsible human dialogue — technology and environment in the light of the recent
encyclical of Pope Francis. On the margins of an argument there is a discussion on dependences of
anthropocentrism, eco-centrism and biocentrism. Francis taking on the condition of the human
person, bases his findings on the diagnosis of modernity, referring both to the concern expressed
by previous popes, Magisterium of the Church, but also analyses findings of researchers from
outside ecclesial circles. All share the common concern for man and future generations. The
differences arise in the evaluation of the determinants of this image, actions needed to improve the
situation and the role and place of man in this plan.

Keywords

human person, responsibility, co-responsibility, self-responsibility,
progress and climate protection, anthropocentrism, ecologism
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