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Bezpieczeristwo cztowieka w ujeciu ekologii integralnej

Human Safety According to Integral Ecology

I. Bezpieczenstwo cztowieka niejedno ma imig. Zazwyczaj taczymy je z za-
grozeniem zycia (egzystencji) czlowieka (a wilasciwie z brakiem zagrozenia),
jego statusem ontycznym — stosunkiem do rzeczywistosci (bytu, tego, co jest),
a wiec Natury, Boga, Demiurga, Absolutu itd. Bezpieczenstwo moze by¢ tez roz-
patrywane z perspektywy konkretnej sytuacji egzystencjalnej cztowieka — np.
biedy, bogactwa, a wigc sytuacji spoteczno-ekonomicznej (materialnej). Zatem
w tej charakterystyce problematyki bezpieczefistwa zawieraja si¢ rozne aspekty
z rozmaitych dziedzin: ekonomii, socjologii, filozofii, teologii, psychologii, de-
mografii, medycyny i innych. W moim przekonaniu, rzecz nie jest w definiowa-
niu bezpieczenstwa (nie lezy w samym pojeciu), ale w wyktadni, interpretacji.
Dla przyktadu, chodzi chociazby o taka kwestie—pytanie: Czy poczucie bezpie-
czenstwa mozna w pelni zrealizowa¢ w warunkach pokoju (w sytuacji braku za-
grozenia wojennego czy braku przemocy fizycznej — braku tortur), w warunkach
tzw. poprawnosci politycznej? Zwykle takiej sytuacji do§wiadcza konkretny czto-
wiek i wcale nie czuje si¢ bezpieczny. Co wigcej, nie rysuja si¢ przed nim per-
spektywy lepszego (jakosciowo) zycia, postgpu — rozwoju. Zatem chciatbym
zwréci¢ uwage na znaczenie bezpieczenstwa duchowego, $wiata wartosci (na
znaczenie sfery aksjologicznej) w (dla) egzystencji ludzkiej. Juz Boecjusz (ok.
480-524) pisal: ,,Lepiej nie miej nadziei, nie odczuwaj strachu, tak najpewniej
rozbroisz bezsilnego zto$¢. Bo kto drzy z Igku lub z pragnienia sig trzgsie, kto
jest chwiejny, staby i soba nie wtada, ten odrzucit tarcze, opuscit szaniec i bierze
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fancuch, na ktorym zaczyna go prowadzi¢ ktos§”'.

' Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje Filozofia, thum. G. Kurylewicz, M. Antczak, Kety 2013,
s. 32.
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Wedtug niektérych (wielu) ludzi, $wiat wartosci petni funkcj¢ jednoczaca
wobec czlowieka (ludzkosci). Jest to oczywistoscia dla tych ludzi wiary (chrze-
Scijan), ktorzy uwazaja Boga za ukoronowanie wszelkich wartosci. Dietrich von
Hildebrand (1889-1977) sugerowat, ze §wiat wartosci ,,[...] nie tylko daje o so-
bie zna¢ w subiektywnym przezyciu wigzi 0sob $wiadomie przejetych wartoscia,
lecz takze skupia czysto obiektywnie i ewentualnie faczy w nowa catos¢ tych, co
znajduja si¢ blisko strefy dzialania danej wartosci, ukazuje si¢ tutaj w swojej
najczystszej postaci.

Zdarza sig, ze termin ,,warto$¢” jest zastgpowany wyrazem ,,dobro”, gdyz to
ostatnie jest uzywane w znaczeniu warto$ciujacym (ma dla kogos jaka$ wartosc).
Wsrdd réznorodnych doébr, majacych znaczenie dla bezpieczenstwa czlowieka,
wskazuje si¢ czesto zdrowie, wolno$¢, pieniadze. Wystgpuja one w okreslonych
ilosciach i jako$ciach jako przypisane cztowiekowi. Owa réznorodnos¢, a zara-
zem integracja dobr stanowi o dobrym zyciu cztowieka i tym samym o jego bez-
pieczenstwie. Dobre zycie cztowieka (czy szerzej — danej spotecznosci) oznacza
utozone (akceptowane) stosunki migedzyludzkie, oparte na systemie obowiazuja-
cych praw czlowieka, na prawach wolnosci, na regutach panstwa prawa (demo-
kratycznym systemie parlamentarnym). Dobre Zycie (mam na uwadze zycie ludz-
kie, a nie zycie w sensie natury — przyrody) konstytuuja takie dobra, jak: zycie,
wolnos¢, bezpieczenstwo, zdrowie, wyksztatcenie, technologie, wszelkiego ro-
dzaju dobra materialne itd. Wazny jest sposob, w jaki one wszystkie przyczynia-
ja si¢ do dobrego zycia (ich warto$¢ nie jest wyznaczana tylko na podstawie tego,
czym one sa — jaka jest ich istota). Czg$¢ z tych dobr ma charakter materialny,
a czgs¢ — niematerialny. Inne maja charakter normatywny albo nienormatywny.
Dyskusyjne w odniesieniu do tego pierwszego podziatu dobr pozostaje stwier-
dzenie, ze dobra materialne sa gwarancja dobr niematerialnych, ktore istnieja
tylko w sytuacji, gdy istnieja te pierwsze. Wydaje si¢ pewne, ze dobra jako ca-
los¢ stwarzaja mozliwosci dobrego zycia cztowiekowi (ludziom).

Bezpieczenstwo jako dobro — czynnik sktadowy dobrego zycia — moze mie¢
charakter zar6wno materialny, jak i niematerialny. I ta druga sfera bezpieczen-
stwa jest przedmiotem mego zainteresowania.

Wszystko to dzieje si¢ w sytuacji nie najlepszej kondycji duchowej wspot-
czesnego cztowieka — jego kryzysu egzystencjalnego, ktérego oznaka jest m.in.
preferowanie débr materialnych. Tak dzieje sig przynajmniej w cywilizacji euro-
atlantyckiej, zdominowanej przez liberalny model spoteczenstwa, w ktérym ego-
istyczna che¢¢ zysku dominuje w preferowanych postawach (zachowaniach)
ludzi (zwtaszcza w gospodarce). Juz Adam Ferguson (1723-1816), jeden z pre-
kursoréw filozofii liberalnej, dostrzegat negatywne konsekwencje tego zjawiska,

2 D. von Hildebrand, Metafizyka wspdlnoty. Rozwazania nad istotq i wartosciq wspélnoty,
tham. J. Zychowicz, Krakow 2012, s. 211.
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piszac w potowie XVIII wieku: ,,W ten sposéb wynagradzamy sukces dobrej
Pracy, ale uchybiamy Honorom przynaleznym ludzkiej Naturze. Dostajemy do-
bra Pracg, ale wychowujemy ludzi chamskich, niemoralnych, pozbawionych
uczu¢ i Manier™. W ciagu ostatnich 150 lat niewiele zmienito si¢ w tym wzgle-
dzie. Ciagle aktualne jest pytanie: Jak ten zbior (sumg) egoizmoéw zlozy¢ we
wspo6lne dobro? Jak ksztaltowac postawy (zachowania) ludzkie, aby uwzglednia-
ly w pierwszej kolejnosci dobro wspoélne, ktérego wyznacznikiem jest przeciez
bezpieczenstwo cztowieka? Czy droge ku niemu wyznaczaja wyksztatcenie —
nauka, sztuka — umiejgtnosci? Czy to jest jednak za malo?

II. Kondycja duchowa cztowieka — albo ,,bezpieczenstwo duchowe” — jak
nazywat ja Leszek Kotakowski — pozostaje w Scistej symbiozie z ,,ufnoScia
w zycie”. Brak niej wptywa na nasze poczucie bezpieczenstwa, stwarza sytuacje
zagrozenia, Igku 1 tym samym ostabia nasze zdrowie wewngtrzne (duchowe).
Ksztatt tej ufno$ci determinujq cztery przekonania: (1) twierdzenie o realnej r6z-
nicy miedzy dobrem a zlem; (2) twierdzenie o realnej rdéznicy migdzy prawda
a ktamstwem; (3) twierdzenie o sensowno$ci $wiata i panujacego w nim tadu;
(4) Kotakowski pisat: ,Istnieje co$ takiego jak rzeczywista historia, ktéra nas
ogarnia, zywa ciaglos¢, ktéra nas wiaze i ogranicza, cato$¢, w obrgbie ktorej
wspolzyja i porozumiewaja si¢ minione i obecne pokolenia™. Te cztery przeko-
nania sktadajace si¢ na tg ,,ufno$¢ w zyciu”, bedaca podstawa kondycji ducho-
wej cztowieka, znalazty si¢ w zdecydowanej opozycji wobec postmodernizmu
(dekonstrukcjonizmu, neopragmatyzmu). Niezaleznie od ztozono$ci i wielonur-
towosci tej formacji kulturowej wywarta ona negatywny wptyw na cztowieka
konca XX wieku i jego zycie, a przyczyna tego byl relatywizm moralny i episte-
mologiczny, odcigcie si¢ od metafizycznych podstaw rzeczywistosci i zanegowa-
nie transcendencji oraz wiary w zycie pozagrobowe, a takze fideistycznego wy-
jasniania historii (przesztosci). Postmodernizm wpisuje si¢ w stary problem
w dziejach filozofii, mozna powiedzie¢ szczegdtowiej — filozofii egzystencjalne;.
Ten problem dotyczy oceny wartosci zycia cztowieka. Czy ,,zycie jest po co$”?
Czy ,,cztowiek ma jakie$ zadanie do wykonania”? Czy esencja (istota) poprze-
dza egzystencjg¢? — oto pytania zwiazane z tym problemem. W dziejach filozofii
europejskiej przewazali ci, ktorzy odpowiadali twierdzaco na te pytania, poczy-
najac od Sokratesa, poprzez Platona, Arystotelesa, judaizm i chrzescijanstwo,
mys$l epoki O$wiecenia (Natura ,,zada”, aby cztowiek stat si¢ istota bardziej ro-
zumna) po historyzm Hegla i Marksa (Historia ,,zada” od cztowieka — spoteczen-
stwa, narodow, panstw tego czy tamtego). Tych, ktdrzy na te pytania odpowiada-
li przeczaco, bylo zdecydowanie mniej: poczynajac od sofistow, niektore szkoty
posokratyczne (cynikéw i cyrenaikow), Epikura w starozytnosci, po libertynizm,

3 Cyt. za: W. Orlinski Zeby interes byt dobry, ,,Gazeta Wyborcza”, 20-21.02.2016, s. 30.
4 L. Kotakowski, Moje stuszne poglady na wszystko, Krakéw 1999, s. 384-385.
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filozofig Artura Schopenhauera (wola — absolut jest $lepa) oraz profetyczny cha-
rakter nietzscheanizmu i XX-wieczego marksizmu. Do tej grupy stanowisk nale-
zy tez zaliczy¢ postmodernizm, ktoéry wsroéd swych zrodel ma po czgscei i filozo-
fie¢ Nietzschego (Nietzsche nie jako prorok, ale diagnosta — znajdujemy tego
potwierdzenie w znanym stwierdzeniu ,,Bog umart”), i elementy marksizmu oraz
freudyzmu. Postmodernizm nie akceptuje pogladu o zadaniowosci zycia ludzkie-
go. Czlowiek nie tylko nie ma zadnego zadania do wykonania, ale tez nie stoi
przed nim zadne podsumowanie jego dziatania (,,Nie wydarzy si¢ nic, nic az do
konca”). Pozornie moze si¢ wydawac, ze takie przekonanie nie ma negatywnego
wplywu na zycie i kondycje duchowa cztowieka, bo przeciez cztowiek miatby
ciagle wakacje egzystencjalne zdominowane przez zabawe, przyjemnosci, wygo-
de (chodzi o maksymalizowanie jakos$ci zycia) — z jednej strony, a z drugiej —
gdyby wybral wersje nacechowana ryzykiem (,,i$¢ na calo$¢”) — to jego zycie
byloby wyznaczone przez doznania, przyjemnosci i sporty ekstremalne. Jednak
od tej beztroski w zyciu wcale nie jest tak daleko do nudy, beznadziejnosci i cier-
pienia, ktore tez sktadaja si¢ na zycie cztowieka.

Czyli — jak pisze Jacek Breczko — kultura podszyta hedonizmem, a nie powaga i za-
daniowos$cia — a taka jest wspolgrajaca z konsumeryzmem kultura postmodernistycz-
na — jest jak uwigzienie w ,,wesotym miasteczku”. Krecenie si¢ w kotko po réznych
karuzelach, rézne performance, skecze, kabarety, ironizowanie, wystepy btaznow,
zadnych dziet trwatych i fundamentalnych (bo maja one za soba skaz¢ — fatszywych,
poszytych metafizyka — ,,wielkich narracji”), ale ile mozna! Zabawowa ,,lekko$¢
bytu” przeradza si¢ niepostrzezenie w niezno$ny — trudny do udzwignigcia — cigzar.

Cigzar zwiazany migdzy innymi ze Swiadomoscia, ze nie bedzie Zzadnego zwiencze-

nia, domu, portu, ze [...] ,,nie wydarzy si¢ nic, nic az do konca™.

Zatem zanika tzw. zadaniowo$¢ strategiczna, polegajaca na traktowaniu zy-
cia jako dazenia do danego celu, a w jej miejsce pojawia si¢ tzw. zadaniowos¢
taktyczna, ktora charakteryzuje si¢ krotkotrwato$cia i ktoéra wyznacza samot-
nos¢, jatowosé, przygodno$¢ (termin Richarda Rorty’ego) oraz ironicznosc.
Postmodernizm dokonat przewarto$ciowania ludzkiego zycia, ktérego zwien-
czeniem byl symboliczny starzec — medrzec cieszacy si¢ z dobrze przezytego
zycia, ktory osiagnat cel, jaki sobie zatozyt (koncepcja szczg$cia W. Tatarkie-
wicza kojarzona z uczuciem dobrze zrealizowanego zycia w wieku dojrzaltym).
W mysleniu postmodernistycznym zycie cztowieka toczy si¢ wedlug zmienio-
nych regul (wyobrazenie czasu jako bezsensownego ,.krgcenia si¢ w kotko”) —
tu mtodo$¢ nacechowana zabawa odgrywa role podstawowa, za$ staros$¢ to
,beznadzieja” 1 bezsens, za§wiadczajace o dramacie ludzkiego zycia, wyzna-
czonym przez chaos i absurd.

5 J. Breczko, Cywilizacja na zakrecie. Szkice z historii filozofii i filozofii historii, Lublin 2014,
s. 199.
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Sytuacje cztowieka wspotczesnego — moim zdaniem — trafnie oddaje znane
poréwnanie autorstwa Zygmunta Baumana do pielgrzyma i turysty, oddajacych
istote postaw zyciowych wspotczesnego czlowieka. Otoz pielgrzym to symbol
tego, co stare. Dziatanie jego charakteryzuje obrany cel ostateczny, ku ktéremu
zmierza i ktéremu podporzadkowuje wszelkie podejmowane wysitki (starania).
Turysta za$ szuka ciagle nowych wrazen i w tym celu opuszcza dom, bedacy
bastionem egzystencji cztowieka. Jak pisze Bauman: ,,Szuka nowych «doswiad-
czen»; a nowych doswiadczen dostarczy¢ moze tylko inno$¢ — cos, czego jesz-
cze nie widziat, a w kazdym razie co$ co odbija od codzienno$ci”®. Turysta znaj-
duje si¢ w ciaglej podrézy, nie ,,zagrzewajac” miejsca nigdzie na dluzej.
Rzeczywistos$¢, z jaka ma kontakt, ma mu tylko umozliwia¢ zbieranie wrazen.
I ta ilo$¢ wrazen jest zasadniczym kryterium oceny owej rzeczywistosci. Czto-
wiek jest jakby ,,wszedzie przejazdem”. Ot6z te dwie postawy, o ktorych pisze
Bauman, odzwierciedlaja te dwie zasadnicze wizje cztowieka: tradycyjna i post-
modernistyczng. Pierwsza z nich jest wyznaczona przez tzw. zadaniowo$¢ strate-
giczng, natomiast druga — jak juz wspomniatlem wcze$niej — przez tzw. zadanio-
wos$¢ taktyczna.

III. Pozostajac w nie najlepszej kondycji duchowej, cztowiek wspodtczesny
staje przed nowymi wyzwaniami spotecznymi, ekonomicznymi czy ekologiczny-
mi. Prognozy nie sa zbyt optymistyczne. W polowie XXI wieku kryzys bedzie
przezywata gospodarka surowcowa $wiata, sfera produkcji, handlu i ustug. Be-
dzie postgpowac spadek liczby ludnosci §wiata. Wedlug Toffler Associates (fir-
my doradczej zatozonej przez Alvina Tofflera) §wiat za 35 lat zostanie zdomino-
wany przez sfer¢ informacji i wiedzy (w tym rozwéj nowych technologii),
wzro$nie rola i znaczenie organizacji pozarzadowych w strategiach rozwojowych
poszczegblnych panstw, ulegnie zmianie pozycja firm (przedsigbiorstw) w glo-
balnej gospodarce rynkowej, bardziej skomplikowane z uwagi na rozmiar i zna-
czenie stanie si¢ zjawisko terroryzmu $wiatowego’. Zapowiada si¢ wigc proces
przechodzenia do ,,gospodarki intelektualne;j”, co bedzie wymagato zmian insty-
tucjonalnych i §wiadomosciowych w organizacji zycia spoleczno-gospodarczego
w wymiarze lokalnym i globalnym.

IV. Zasygnalizowane uwarunkowania zycia wspolczesnego czlowieka wska-
zuja jednoznacznie na konieczno$¢ oceny i wskazania nowych rozwiazan, co
pomoze okresli¢ jego rolg i miejsce w §wiecie (wobec przyrody, wobec Boga),
jego bezpieczenstwo. Jedna z takich propozycji jest ekologia integralna, a wraz
z nig wydana w czerwcu 2015 roku encyklika papieza Franciszka Laudato si’®.

¢ Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 31.

7 Zob. szerzej: S. Swerpel, Do kogo nalezy jutro?, ,,Tygodnik Powszechny”, 3-10.01.2016, nr
1-2, s. 66-67; A. i H. Toffler, Rewolucyjne bogactwo, tham. P. Kwiatkowski, Poznan 2007.

8 Franciszek, Encyklika Laudato si’. W trosce o wspolny dom, Czgstochowa 2015.
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Ekologia integralna to — jak powiedziat abp Stanistaw Gadecki — ,,calosciowa
troska o dzieto stworzenia [...], zaktadajaca nowy wzorzec sprawiedliwos$ci, [kto-
ra ...] nie zapomina o czlowieku, przyznajac mu nalezne miejsce w ekosystemie
rozumianym zarowno jako sfera ozywiona, nicozywiona, ale tez jako ekosystem
spoteczny, czyli przestrzen kulturowa, w ktorej si¢ rodzimy i funkcjonujemy’™.
Mozna zatem powiedzie¢, ze ekologia integralna to ekologia ekonomiczna, spo-
teczna, kulturowa, srodowiskowa dotyczaca codzienno$ci cztowieka, stojaca na
strazy dobra wspolnego i prognozujaca jego przyszios¢. Dzigki temu widac, ze
istotne jest przede wszystkim postrzeganie natury (przyrody) jako jedynej pod-
stawy rzeczywistosci, ale rOwniez zainteresowanie losem czlowieka. Dowodzi
tego ostatnia encyklika papieza Franciszka, ktora wcale nie jest ekologiczna
(w tradycyjnym tego stowa znaczeniu — jak ja si¢ czgsto nazywa), ale wlasciwie
jest encyklika o cztowieku, jego egzystencji i bezpieczenstwie. Rozpoczyna sig
znamiennie od stow z Piesni stonecznej albo pochwaty stworzen $w. Franciszka:
,Pochwalony badz, moj Panie, przez siostr¢ nasza, matk¢ ziemig, ktora nas zywi
i chowa, wydaje r6zne owoce z barwnymi kwiatami i trawami”'’. Mozna powie-
dzie¢, ze przeplataja si¢ w niej watki antropologiczne (proweniencji tomistyczno-
personalistycznej) z teologicznymi. Znajdujemy w niej kwestie godnosci 1 praw
cztowieka, sprawiedliwosci spotecznej czy afirmacji Boga — Stwoércy, ogdlnie rzecz
biorac — zasadnicze problem, ktore musza by¢ rozstrzygnigte, aby dobrze utozy¢
relacje migdzy cztowiekiem i przyroda. Pozwolitoby to zwigkszy¢ bezpieczenstwo
egzystencjalne cztowieka. Uwzglednienie perspektywy teocentrycznej sprzyja bez-
pieczenstwu duchowemu cztowieka, ktére moze si¢ kojarzy¢ z zamknigciem,
z pragnieniem bycia wérod ,,samych swoich”, z etniczno$cia. O tym zjawisku nie
mozemy tez zapominaé. Z kolei perspektywa antropocentryczna (i prometejska)
pozostaje bardziej zwigzana z problematyka wolnosci i jej niejednoznacznoscia.
Z jednej strony wolnos$¢ sugeruje nam przekraczanie granic, otwarto$¢, uniwersa-
lizm, kosmopolityzm czy multikulturalizm. Z drugiej strony jest zwigzana z zagu-
bieniem, z ,,cigzarem odpowiedzialnosci” i generalnie postawa pesymistycznag (np.
powiedzenie J.P. Sartre’a, ze jesteSmy ,,skazani na wolnosc¢”).

Warto$¢ i znaczenie encykliki papieskiej polega tez na tym, ze porusza ona
wiele aspektow/watkow waznych dla wspotczesnego cztowieka. Papiez Franci-
szek apeluje o szacunek dla calego stworzenia, o podjecie odpowiedzialnych za-
dan przez cztowieka w procesie jego konfrontowania si¢ z natura: nie chodzi
o bezwzgledna egoistyczna jej eksploatacje, ale wzigcie odpowiedzialnosci za
nia. Wobec tego to, co nazywamy kryzysem ekologicznym, jest tak na dobra
sprawe kryzysem czlowieka. ,Jesli kryzys ekologiczny — pisze papiez — jest
ujawnieniem si¢ lub zewngtrznym przejawem kryzysu etycznego, kulturowego

° S. Gadecki, www.ekai.pl, 30.01.2016.
19 Franciszek, Encyklika Laudato si’. W trosce o wspdlny dom, dz. cyt., 1.
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i duchowego nowoczesnosci, to nie mozemy tudzi¢ si¢ uzdrowieniem naszych
relacji z przyroda i srodowiskiem naturalnym bez uzdrowienia wszystkich pod-
stawowych relacji migdzyludzkich”''. W moim przekonaniu, bardzo wazna kwe-
stia szczegOtowa wsrdd tej szerokiej problematyki kryzysu cztowieka wspotczes-
nego, jego bezpieczenstwa, jest zagadnienie u§wiadomienia sobie (w szerokiej
skali spolecznej) znaczenia odpowiedzialnosci za zjawisko (stan) ubostwa (jako
konsekwencji niesprawiedliwej dystrybucji dobr) oraz tego, ze ten $wiat cztowie-
ka staje si¢ coraz bardziej nieludzki. Potwierdzeniem tego jest nie tylko pogte-
biajaca si¢ przepas¢ migdzy biedq a bogactwem w skali §wiata, ale rowniez nie-
rownomierne dostrzeganie wartosci zycia cztowieka na kazdym jego etapie
(dotyczy to zwlaszcza okresu starosci). W przypadku tego pierwszego zjawiska
— zwiazanego z niesprawiedliwym podzialem dobr materialnych — warto przyto-
czy¢ wazng uwage papieza Franciszka w kwestii wlasnosci prywatnej pozostaja-
cej jednym z kluczowych ogniw dyskusji nad problemem (nie)sprawiedliwosci
spotecznej. Otdz papiez pisze: ,,Tradycja chrzescijanska nigdy nie uznata prawa
do wlasnosci prywatnej za absolutne i nienaruszalne i podkreslata spoteczna
funkcje wszelkiej formy wiasnosci prywatnej”'2. W odniesieniu do drugiego
z poruszonych problemoéw (znaczenia okresu staro$ci w zyciu cztowieka), to tu-
taj w dyskusjach nawet w Kosciele katolickim mamy do czynienia z tzw. 16z-
nym roztozeniem akcentow. Prawda jest, ze w nauczaniu spotecznym Kosciota
jest obecna zasada pomocniczo$ci. Mowi si¢ duzoo humanizowaniu go-
spodarki i taczeniu wydajno$ci z solidarno$cia. Papiez
Franciszek w swojej homilii na inauguracji swego pontyfikatu moéwit: ,,Strzec
ludzi, troszczy¢ si¢ o wszystkich, o kazda osobg, z mitoscia, zwlaszcza o dzieci
i starcow, tych, ktorzy sa najstabsi i czgsto pozostaja na peryferiach naszego ser-
ca”. Nie zmienia to jednak faktu, ze kwestia opieki nad ludzmi starszymi (za-
gwarantowania im maksimum bezpieczenstwa, zwlaszcza duchowego — chodzi
o zadbanie np. o kondycj¢ psycho-fizyczng ludzi starszych) znajduje si¢ w dru-
giej kolejnosci, po takich problemach, jak: antykoncepcja, aborcja czy in vitro,
czyli problemami zwiazanymi z narodzinami zycia. Wsérdd przyczyn takowego
stanu rzeczy widzialbym kwestie §wiatopogladowo-doktrynalne oraz konsekwen-
cje dyskusji z mysleniem postmodernistycznym (o czym byta juz mowa wyzej).

Punktem wyjscia bezpieczenstwa (duchowego) cztowieka pozostaje po-
wszechna wigz migdzy wszystkimi stworzeniami (istotami), ktére ,,[...] bedac
stworzonymi — jak pisze papiez Franciszek — przez tego samego Ojca sa zjedno-
czone niewidzialnymi wigzami i tworza rodzaj uniwersalnej rodziny, wspaniatej

' Tamze, 119.

12 Tamze, 93.

13 Cyt. za: C. Petrini, Wstep, w: Franciszek, Encyklika Laudato si’. W trosce o wsp6lny dom,
dz. cyt., s. 14.
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komunii pobudzajacej do §wigtego, serdecznego i pokornego szacunku. Chcial-
bym przypomnie¢, ze «Bog zlaczyl nas tak Scisle z otaczajacym S$wiatem, ze
pustynnienie ziemi jest niejako choroba dotykajaca wszystkich, i mozemy ubole-
wac¢ nad wymarciem jakiego$ gatunku jak nad swoistym okaleczeniem»”'*. Gdy
papiez Franciszek méwi o wspodtzaleznosci stworzen, nie chodzi mu jednoczes-
nie o zrownowazenie wszystkich istot zywych czy nieuwzglednienie szczegol-
nych wartosci cztowieka, przejawiajacych si¢ chociazby w jego godnos$ci 1 jej
obronie. Zdaniem papieza Franciszka, ,,trzeba zda¢ sobie sprawe, ze stawka jest
nasza godno$¢”?. Chodzi o ochrong $rodowiska (przyrody) i ochrong cztowieka
(rozwiazywanie jego problemow). Stad potrzeba zmiany spojrzenia na sprawy
spoteczne, kulturowe cztowieka. Stad koniecznos¢ realizacji zasady solidarnosci
migdzyludzkiej, a takze potrzeba dialogu wszystkich ze wszystkimi. Ma to
wszystko prowadzi¢ w kierunku nowej ekologii czlowieka, opartej na swoistej
triadzie Bog-Stworca — przyroda — cztowiek. Przezwycigzajac tzw. blad techno-
kratyczny (oparty na konsumpcjonizmie, arogancji i egoizmie cztowieka), jeste-
$my w stanie doprowadzi¢ do doskonalenia moralnego cztowieka, ktoére gwaran-
tuje wzrost jego bezpieczenstwa. To cato§ciowe spojrzenie wymaga od czlowicka
duzej zmiany w sposobie myslenia i podej$cia do zycia. Dotyczy to takze czto-
wieka wiary — chrze$cijanina, bo ,,chrzescijanstwo i wiara w Boga — jak to ostat-
nio powiedziat bp Tadeusz Pieronek — zobowiazuja nas do troski o wtasna tozsa-
mos¢, ale sprzeciwiaja si¢ temu, zeby nasz sposdb myslenia i system wartosci
narzuca¢ innym. Bog nigdy nie wymagat od cztowieka niczego pod przymusem™'.
Mozna zatem powiedzie¢, ze wymaga to nowej ewangelizacji w Kosciele, wyma-
ga wysitku w konsekwentnym przeksztalcaniu swiadomos$ci wspotczesnego czto-
wieka, nacechowanej odpowiedzialno$cia za swoje czyny (zwlaszcza w uktadaniu
wiasciwych relacji z otoczeniem — srodowiskiem). Dtuga droga przed cztowiekiem,
zar6wno wierzacym, jak i niewierzacym.

SUMMARY

The text consists of two parts: (1) an attempt to outline the conditions of human security in
the contemporary world; (2) showing that integral ecology is a specific type of response and remedy
for the situational ills of modern man.
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4 Franciszek, Encyklika Laudato si’. W trosce o wspolny dom, dz. cyt., 89.

15 Tamze, 160.

16 Kosciol ma obowiqzek rozmawiaé nawet z diablem. Wywiad z bp. Tadeuszem Pieronkiem,
»Gazeta Wyborcza”, 13-14.02.2016, s. 34; zob. tez: Narod miedzy chrztem a bierzmowaniem. Wy-
wiad z o. Ludwikiem Wisniewskim, ,,Tygodnik Powszechny”, 3-10.01.2016, nr 1-2, s. 47-49.
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