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Problematyka rozumienia porzadku moralnego
w perspektywie milosierdzia rozpoznawana
przez dobrze uksztaltowane sumienie w adhortacji apostolskiej
Amoris laetitia

Troska o dobro rodziny zawsze zajmowata wazne miejsce w nauczaniu
Kosciota, ktory swiadomy tego, ,,ze matzenstwo i1 rodzina stanowiag jedno
z najcenniejszych dobr ludzkosci” (FC, nr 1), wielokrotnie pochylat si¢ nad
zagadnieniami zwigzanymi z ,,glgboka wspdlnota zycia 1 mitosci” (KDK,
nr 48). Glos w debacie na temat rodziny jest istotny szczegolnie dzisiaj, kiedy
to dotknigta zostaje ona dynamikg glebokich zmian na ptaszczyznie kulturo-
wej 1 spotecznej. Wsrod zawitych i kretych drog wspotczesnego pluralizmu
tatwo jest si¢ zagubic i zboczy¢ z wlasciwej $ciezki, a po utracie odpowiedniej
perspektywy 1 bezpiecznego gruntu nietrudno o zranienia. Rzucona w ciernie
dzisiejszego $wiata rodzina narazona jest na wiele niebezpieczenstw, z kto-
rych trudno jest wyjs$¢ obronng reka. Zmagajac si¢ z problemami wymagajacej
codziennosci, chrzescijanska rodzina czgsto przybiera postac ,,rodziny pora-
nionej” (AL, nr 203), ktora potrzebuje uleczenia olejem mitosierdzia. Nieza-
leznie jednak od tego, jak bardzo ,,dana rodzina moze by¢ poraniona, zawsze
moze si¢ ona rozwija¢ wychodzac od mitosci” (Franciszek 2015b, nr 10). Mi-
tos¢ jest zatem czynnikiem decydujacym. Juz papiez Jan Pawet I w adhortacji
apostolskiej Familiaris consortio, stwierdzit, ze milo$¢ powinna by¢ zawsze
poczatkiem i sita komunii matzenskiej (por. FC, nr 18). Jest ona wobec tego
ta moca, ktora pocigga mezczyzne i kobiete do budowania rodzinnej wspolno-
ty. Dostrzegajac trudng i zawiltg sytuacje wspotczesnych rodzin, takze papiez
Franciszek w adhortacji apostolskiej Amoris laetitia proponuje spojrzenie na
rodzing poprzez pryzmat mitosci, ktora jest sitg uzdrawiajaca i budujaca. Na
szczegolna uwage zastuguje, ze jest to spojrzenie pelne mitosci mitosiernej
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1 uzdrawiajacej, a sam dokument podpisany zostat w Roku Jubileuszowym
Mitosierdzia.

Ponizszy artykul jest proba interpretacji najnowszej adhortacji papie-
za Franciszka z punktu widzenia wieloptaszczyznowych trudnosci, z jaki-
mi spotykaja si¢ wspotczesne rodziny i1 malzenstwa w zakresie norm 1 zasad
moralnosci. Kluczem rozumienia papieskiego dokumentu staje si¢ tajemnica
Bozego mitosierdzia, czgsto przez papieza akcentowana. Uzdrawiajacy dotyk
mitosci milosiernej stanowi niezbedne remedium, ktdére leczy i zabliznia rany
dzisiejszych matzenstw i rodzin.

Odpowiednie rozpoznanie

Niezwykle istotny okazuje si¢ rozdzial VIII dokumentu, ktéremu to papiez
nadaje znaczacy podtytut: ,,Towarzyszy¢, rozpoznac i wlaczy¢ to, co kruche”
(AL, nr. 291-312). Adhortacja apostolska Amoris laetitia moze by¢ interpre-
towana z uwzglednieniem wielu aspektow, a uzyte tutaj czasowniki stanowia
jeden z nich. Przedstawione stowa wystepuja razem, tuz obok siebie i w swo-
istym zwigzku synergicznym, a jako cel obierajg sobie kruchos¢, ulotnos¢ oraz
subtelnos¢ w stosunku do ludzkiego zycia. ,, Towarzyszy¢” to czasownik, kto-
ry odsyta do tajemnicy wcielenia, gdzie ,,B6g z nami” (Rz 8,31), przez co
Kosciot staje sig¢ Kosciolem dla ludzi. ,,Rozpozna¢” to z kolei klucz do zycia
chrzescijanskiego wraz z calym jego bagazem delikatnosci oraz wrazliwosci,
co chrzescijanska tradycja potwierdzita poprzez rozwijanie odmiennych po-
staci rozeznania. ,, Wlaczy¢” to cel fundamentalny Kosciota rozumianego jako
Lud Bozy. Nie chodzi tu o Kosciot dla elit, dla 0osob nieskazitelnych i w jakis
sposob wyroznionych, ale o Koscidt dla wszystkich, bo zbawienie jest darem
wlaczajacym ogdt rodzaju ludzkiego, nawet osoby najbardziej poranione skut-
kami grzechu (por. Yafiez 2016a, s. 15). Miejsce ukojenia moga oni odnalez¢
w Kosciele, ktorego zadanie czesto podobne jest do ,,szpitala polowego” (AL,
nr 291).

Zastosowany w tekscie zabieg stylistyczny, polegajacy na zestawieniu ze
sobg trzech czasownikdw, nabiera szczegdlnego znaczenia w odniesieniu do
mitosierdzia, ktdre wyrasta na kryterium przewodnie catego pontyfikatu pa-
pieza Franciszka. W bulli otwierajacej Rok Mitosierdzia papiez stwierdzil, ze
,mitosierdzie to nie jest tylko dziatanie Ojca, lecz staje si¢ kryterium pozwa-
lajacym zrozumieé, kim sa Jego prawdziwe dzieci. JesteSmy wigc wezwani
do zycia mitosierdziem, poniewaz to my najpierw doznaliSmy milosierdzia”
MV, nr 12). Wedtug papieza Kosciot jest wspolnotg mitosierdzia, ktéra nie
moze pozosta¢ obojetna w obliczu ludzkich dramatow, szczegolnie tych, ktore
dotykaja wspodtczesna rodzing.
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Przez pryzmat mitosci uzdrawiajacej nalezy spojrze¢ takze na wspomnia-
ny juz rozdziat VIII, rozpoczynajacy si¢ od potwierdzenia tozsamosci osoby
ochrzczonej, ktéra nigdy nie powinna zosta¢ przez Kosciot opuszczona, choé-
by nawet zdarzylo si¢, ze osoby ochrzczone rozwiodly si¢ 1 zawarly ponowny
zwigzek cywilny (por. AL, nr 299). W takiej sytuacji Kosciét powinien uka-
zywaé si¢ jako matka petna mitosierdzia lub jak ojcowski dom, ,,gdzie jest
miejsce dla kazdego z jego trudnym zyciem” (AL, nr 310). Z jednej strony
w indywidualne rozpoznanie personalne okreslnej sytuacji wlaczony zosta-
je wymiar eklezjalny, a zatem, osobisty proces rozpoznania dokonuje si¢ we
wspolnocie wierzacych oraz w relacji 1 dialogu z nauczaniem Kosciota, gdzie
szuka si¢ zrozumienia woli Bozej w odniesieniu do osoby w jej specyficznej
sytuacji. W tym kontekscie warto przypomnie¢ rozumienie katolickiej nauki
na temat sumienia i jego kompetencji. Oto co w tej kwestii podpowiada pa-
piez Franciszek: ,,Z trudem dajemy tez miejsce dla sumienia wiernych, ktorzy
posrdd swoich ograniczen czesto odpowiadajg najlepiej jak potrafiag na Ewan-
gelie 1 mogg rozwija¢ swoje wilasne rozeznanie w sytuacji, gdy wszystkie sys-
temy upadajg. Jestesmy powotani do ksztattowania sumien, nie zas domaga-
nia sig, by je zastepowac” (AL, nr 37). Wydaje sig, ze zglebienie zagadnien
1 pochylenie si¢ nad kwestig sumienia w odniesieniu do wlasciwej percepcji
matzenstwa lezy w centrum zainteresowan papieza Franciszka, tym bardziej
ze w swojej adhortacji apostolskiej zaznacza, iz ,,Swiadomi wagi konkretnych
uwarunkowan, mozemy doda¢, ze ludzkie sumienie powinno by¢ lepiej wla-
czone do praktyki Kosciota w niektérych sytuacjach, ktore obiektywnie odbie-
gaja od naszego rozumienia malzenstwa” (AL, nr 303).

Aplikacja norm moralnych

Amoris laetitia funkcjonuje w §wiadomosci ogotu jako dokument pasto-
ralny i duszpasterski. Odczytywanie adhortacji apostolskiej w ten sposdb jest
jednym z kluczy jej interpretacji. To jednak nie jedyny sposdb, w jaki mozna
si¢ pochyli¢ nad papieskim dokumentem. Dyrektor Departamentu Teologii
Moralnej na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim, profesor Humberto
Miguel Yafiez, w jednym z wywiaddw zaznaczyl, ze kto odczytuje dokument
jedynie w kategorii pastoralnej, ryzykuje ostabienie jego przestania. Zdaniem
teologa moralisty, nie mozna traci¢ z oczu rowniez aspektu normatywnego,
jaki niesie ze soba papieski dokument (Yafnez 2016a, s. 15), cho¢ trzeba za-
znaczy¢, ze 1 takie spojrzenie powinno odbywac si¢ przez pryzmat milosiernej
mitosci. Zagadnienia zwigzane z aplikacja poszczegdlnych norm moralnych
dostrzegalne s3 w dokumencie szczego6lnie w odniesieniu do przywotania na-
uczania $w. Tomasza w zakresie prawa naturalnego.
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Amoris laetitia nie pretenduje do tego, aby zmienia¢ normatywnos¢ sfor-
mulowang we wczesniejszych dokumentach papieskich, ale jej autor podejmu-
je wysitek, aby doprecyzowac, w jaki sposob stosowa¢ normy moralne. Warto
zauwazy¢, ze nie wszystkie normy prawa moralnego majg t¢ samg wagg, bo
przeciez obok norm niezmiennych sg i te, ktore nie tylko moga podlega¢ po-
nownemu sformulowaniu, ale moga tez by¢ zmienione czy zniesione przez
kompetentng wladzg koscielng, a takg wtadze ma papiez. Jak przypomina So-
bor Watykanski 11, papiez ,,cieszy si¢ z ustanowienia Bozego najwyzsza, pet-
ng, bezposrednig i powszechng wtadza” (DB, nr 2).

W odniesieniu do norm moralnych papieski dokument odsyta do naucza-
nia $w. Tomasza z Akwinu. Wedtug Akwinaty normy moralne sg bardzo waz-
ne, ale majg ograniczenia, a moralnos¢ chrzescijanska nie powinna by¢ zredu-
kowana tylko do moralnosci norm.

Chociaz w og6lnych zasadach istnieje jakas koniecznos¢, to jednak im bardziej
schodzi do poszczegdtow, tym tatwiej o uchybienia. [...] w dziedzinie postepo-
wania nie we wszystkich jest ta sama prawda lub poprawno$¢ dziatania, gdy cho-
dzi o szczegoly, a tylko gdy chodzi o ogodlne zasady. A i u tych, w ktorych jest ta
sama poprawnos$¢ w poszczegdlnych sprawach, nie jest wszystkim znana w row-
nym stopniu. [...] Im bardziej schodzi si¢ w szczegdty tym 6w wniosek ukazuje
sie zawodny i trudniejszy do zastosowania (Tomasz z Akwinu 1986, s. 34-35)".

Odwotujac si¢ do nauczania Sw. Tomasza, papiez dodaje w Amoris laetitia,
ze ,,normy ogolne stanowig pewne dobro, ktérego nigdy nie powinno si¢ igno-
rowac lub zaniedbywac, ale w swoich sformutowaniach nie mogg obejmowac
absolutnie wszystkich szczegdlnych sytuacji” (AL, nr 304). Wedlug Akwinaty
prawo moralne naturalne nie redukuje si¢ do katalogu nakazéw, ktoére powin-
ny by¢ praktykowane w sposob absolutny. Jest on swiadomy ograniczen, gdyz
niemozliwe jest przewidzenie wszystkich przypadkow, w ktorych okreslona
norma bedzie miala zastosowanie. Dlatego Amoris laetitia, powotujac si¢ na
Migdzynarodowa Komisje Teologiczng, przywotuje ide¢ prawa moralnego na-
turalnego jako zrddta inspiracji dla osobistych zabiegéw podmiotu moralne-
go podczas podejmowania decyzji, albowiem ,,prawo naturalne nie moze by¢
przedstawiane jako zbior juz ustanowionych regut, ktore narzucaja si¢ a prio-
ri moralnemu podmiotowi” (AL, nr 305). Ponadto, tradycja uznata zdolnos¢

! Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae 1-11, q. 94, a. 4: Ideo, etsi in communibus sit aliqua
necessitas, quanto magis ad propria descenditur, tanto magis invenitur defectus. [...] In operativis
autem non est eadem veritas vel rectitudo practica apud omnes quantum ad propria, sed solum
quantum ad communia, et apud illos apud quos est eadem rectitudo in propriis, non est aequaliter
omnibus nota. [...] Et hoc tanto magis invenitur deficere, quanto magis ad particularia descenditur,
puta si dicatur quod deposita sunt reddenda cum tali cautione.
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podmiotu dziatajacego do rozpoznawania, nie tylko w przypadku, gdy nie ist-
nieje jakas norma, ale rdowniez w catym procesie indywidualizacji aplikacji
normy praktycznej w konkretnej sytuacji, gdzie kryterium definitywne stano-
wi integralne dobro osoby (Yafiez 2016b, s. 45). Moralnos¢ chrzescijanska
jest bowiem moralno$cig rozpoznania wedlug tego, czego nauczatl sw. Pawel:
»przemieniajcie si¢ przez odnawianie umystu, abyscie umieli rozpoznac, jaka
jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” (Rz 12,2).

Rozum praktyczny podczas aplikacji zasady ogdlnej do konkretnego
przypadku niesie w sobie jednoczesnie funkcje przewidywania konsekwencji
1 oceny proporcji; jednak jest to rzecza rdzng od radykalizacji tych funkcji, co
zostalo skrytykowane przez papieza Jana Pawla Il w encyklice Veritatis splen-
dor w postaci konsekwencjonalizmu oraz proporcjonalizmu (Yafiez
2016b, s. 45). Chociaz kierunki te stanowig prob¢ wypracowania racjonalnej
moralnosci, to jednak ,,prowadzg nieraz do falszywych rozwigzan, wynikaja-
cych zwlaszcza z niewlasciwego rozumienia przedmiotu dziatania moralnego”
(VS, nr 75). W tym kontekscie z adhortacji apostolskiej dowiadujemy sie, ze
,konsekwencje lub skutki danej normy niekoniecznie musza by¢ takie same”
(AL, nr 300) oraz ze ,,skutki popelnionych czynéw nie muszg by¢ takie same
w kazdym przypadku” (AL, nr 302).

Porzadek moralny

W rozdziale VIII adhortacji apostolskiej Amoris laetitia poruszana jest
rowniez kwestia odpowiedniego porzadku norm moralnych. To bardzo intere-
sujacy watek w odniesieniu do poruszanych w papieskim dokumencie zagad-
nien dotyczacych mitosci w rodzinie i trudnosci wynikajacych z prawidtowej
realizacji zobowigzan matzenskich. Perspektywa pogladéw ukazana w doku-
mencie jest wypadkowa tradycyjnego nauczania Kosciota na temat mitosci
matzenskiej, cho¢ zaznaczy¢ trzeba, ze papiez z Argentyny nie zacie$nia Swo-
ich pogladéw tylko do retrospekcji wczesniej zarysowanej linii pogladowej,
ale rozwija ja w duchu nauczania posoborowego, bioragc pod uwage realia
wspolczesnosci, szczegdlnie te, ktore dotykaja dzisiejsze malzenstwa i rodzi-
ny.

W tym kontekscie cenne jest przypomnienie tego, jak ksztattowal si¢ dys-
kurs moralny podczas ostatniego soboru w odniesieniu do porzadku moralne-
go, a takze zwigzanego z nim zagadnienia sumienia. Na podstawie kreslonej
przez Amoris laetitia wizji sumienia oraz jego funkcji we wlasciwym roze-
znaniu mozna doj$¢ do przekonania, ze Franciszek stoi po stronie ojcdw so-
borowych, ktérzy w pracach nad tworzeniem Gaudium et spes dalecy byli od
przyjecia kierunku proponowanego przez schemat De ordine morali christia-
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no (Maiorano 1987, s. 261). Dokument ten wskazywatl na pasywnos¢ sumie-
nia, ktore ,,jako stuga prawa, po wczesniejszym dokonaniu selekcji wedtug
okreslonej specyfikacji aktu, jest praktycznie zredukowane do prostego sta-
nu mozliwosci przypisania danego aktu jako grzech lub jako zastuga™. Ta-
kie ujecie tematu podkreslato bierny charakter sumienia wraz z jego funkcja
sadu, ktorego zadaniem jest aplikacja normy moralnej oraz ,,jako srodka po-
sredniczacego migdzy porzadkiem moralnym a poszczeg6lnymi wierzacymi”
(Olszanowski 2015, s. 11). Sumienie w takim ujeciu zredukowane zostaje do
biernego instrumentu, ktdrego zadaniem jest zastosowanie sagdu praktyczne-
go. Z kolei koncowy tekst Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspolczesnym prezentuje ten temat z punktu widzenia innej optyki, takiej,
jaka odkry¢ mozna w spojrzeniu Franciszka. W Gaudium et spes mowa jest
juz o godnosci sumienia, ukazujacego si¢ juz nie tylko jako refleksja nad po-
rzadkiem moralnym, ale bedacego ,,najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium
cztowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktérego glos w jego wnetrzu
rozbrzmiewa” (KDK, nr 16). Cztowiek w swoim wnetrzu spotyka si¢ z oso-
bowym Bogiem, a nie z prawem i porzadkiem niezbednych wspotistniejacych
relacji (por. Maiorano 1987, s. 270). Waznym elementem nauczania Gaudium
et spes na temat sumienia i porzagdku moralnego jest oderwanie si¢ od porzad-
ku niezbednych relacji oraz przyblizenie rzeczywistosci ekonomii zbawienia,
w ktdrej prawda sumienia nie sprowadza si¢ tylko do aplikacji spersonalizo-
wanych norm (por. Maiorano 1987, s. 272). Sumienie przybiera dynamiczny
1 aktywny charakter, ujawniajacy si¢ w poszukiwaniu prawdy moralnej.

W argumentacji kreslonej przez Franciszka w Amoris laetitia pobrzmiewa
linia nakreslona przez ojcow soborowych. W ostatnim punkcie podrozdziatu
zatytutowanym ,,Stopniowos$¢ w duszpasterstwie” mozna takze dostrzec kon-
tynuacj¢ wczesniejszego nauczania papieskiego, zaprezentowanego w Fami-
liaris consortio, a dotyczacego porzadku moralnego. Franciszek wprost przy-
wotuje dokonania papieza Polaka, gdy probujac okresli¢, czym jest porzadek
moralny, powoluje si¢ na 34. punkt adhortacji o zadaniach rodziny chrzesci-
janskiej, gdzie 6w porzadek zdefiniowany zostal nastgpujaco:

Porzadek moralny, wlasnie dlatego, ze ujawnia i przedstawia zamyst Bozy, nie
moze by¢ czyms, co utrudnia zycie cztowiekowi i co nie odpowiada osobie; wrecz
przeciwnie, odpowiadajac najglebszym potrzebom cztowieka stworzonego przez
Boga, stuzy jego pelnemu czlowieczenstwu z tg samg subtelng i wigzaca mitoscia,
z jaka sam Bog pobudza, podtrzymuje i prowadzi do wlasciwego mu szczescia
kazde stworzenie (FC, nr 34).

2 QOgraniczam si¢ do wyciggnigcia najistotniejszy elementéw, gdyz wigcej na temat pisalem
w artykule: Olszanowski 2015, s. 205-218.
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Wydaje si¢, ze odwotanie si¢ w Amoris laetitia do porzadku moralnego na-
kreslonego przez Jana Pawta Il ma za zadanie uczyni¢ proces rozeznania trud-
nych sytuacji matzonkow bardziej usystematyzowanym i ma stuzy¢ gtebokiej
oraz szczegotowej analizie okreslonych przypadkow. Mowa jest zatem o po-
rzadku moralnym w odniesieniu do sytuacji matzenstw niesakramentalnych.
Doktadniej ujmujac, mamy tutaj na uwadze liczne pary rozwiedzione, ktore
ponownie zawarly zwigzek cywilny 1 zmagaja si¢ z wieloma problemami zwig-
zanymi z probag zycia w nieustannej nadziei zblizenia do sakramentu Eucha-
rystii oraz sg sSwiadome zagrozenia dla ich zycia duchowego, takze tymi, kto-
re moze wywota¢ brak pelnej komunii malzenskiej. Amoris laetitia opisuje to
W nastepujacy sposob: ,,Osoby rozwiedzione, zyjagce w nowym zwigzku, moga
na przyktad znalez¢ si¢ w bardzo réznych sytuacjach, ktore nie powinny by¢
skatalogowane lub zamknig¢te w zbyt surowych stwierdzeniach, nie pozosta-
wiajac miejsca dla odpowiedniego rozeznania osobistego i duszpasterskiego”
(AL, nr 298). Odpowiednie rozeznanie duszpasterskie pozwala oming¢ ciasne
ramy schematyzmu, wyjs¢ poza waski horyzont katalogdw oraz spojrze¢ na
okreslone przypadki z perspektywy bezgranicznie ogarniajacej wszystkich mi-
tosci mitosiernej. Z tego powodu Franciszek podkresla, aby ,,unika¢ osadow,
ktére nie uwzgledniajg ztozonosci roznych sytuacji i koniecznie zwracaé¢ uwa-
ge na sposob, w jaki ludzie zyja i cierpig z powodu stanu, w jakim si¢ znajdujg”
(AL, nr 296; Franciszek 2015b). Norma prawa moralnego, ktora przypisana
jest wartosci ludzkiej, nie powinna by¢ pojmowana w stanie izolacji i odsepa-
rowania od sytuacji rzeczywistej, przeciwnie, powinna zosta¢ wtgczona w re-
alizacje dobra i wartosci, ktdre wyrazaja i pozwalaja na spetnienie zycia w rela-
¢cji z innymi, ze wspolnotg oraz Bogiem wcielonym w histori¢ zycia ludzkiego.

W odniesieniu do sytuacji osob, o ktorych papieski dokument pisze, ze
znajduja sie¢ w tak zwanej sytuacji nieregularnej (por. AL, nr 301), brak spoj-
nosci z normg nie powinien by¢ automatycznie postrzegany jako stan grze-
chu $miertelnego. ,,Dlatego nie mozna juz powiedzie¢, ze wszyscy, ktorzy sa
w sytuacji tak zwanej «nieregularnej», zyja w stanie grzechu $miertelnego,
pozbawieni taski uswigcajacej” (AL, nr 301). W adhortacji Amoris laetitia,
ktéra powotuje si¢ na Familiaris consortio, mozemy natkna¢ si¢ na wskazania
mowiace o istnieniu trudnosci w rozumieniu ,,wartosci zawartych w normie
moralnej” (AL, nr 301; FC 33). W tym kontekscie papiez Franciszek w swo-
im dokumencie pamigta o zaproponowanym przez Jana Pawla Il tak zwanym
prawie stopniowalnosci w stosunku do owych wartosci. Co wazne, nie
nalezy dopatrywac si¢ tutaj tozsamosci ze stopniowalnoscig prawa, ale odczy-
tywac je w kategoriach stopniowalnosci ,,w roztropnym wypetnianiu wolnych
aktow w podmiotach, ktore nie s3 w stanie zrozumie¢, doceni¢ lub w pelni
realizowa¢ wymogdéw prawa” (AL, nr 295), albowiem czlowiek ,,powotany
do $wiadomego wypetienia madrego i1 pelnego mitosci zamystu Bozego, jest
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istota historyczna, ktora si¢ formuje dzien po dniu, podejmujac liczne i dobro-
wolne decyzje: dlatego poznaje, mituje i czyni dobro moralne, odpowiednio
do etapow swego rozwoju” (FC, nr 34). Etap dojrzewania czlowieka wzgle-
dem pojmowania normy moralnej jest procesem dtugotrwatym, skomplikowa-
nym i wieloaspektowym. Chociaz cztowiek rozwija si¢ ,,powoli przez stop-
niowe wilaczanie darow Bozych i wymagan Jego ostatecznej i najdoskonalszej
Mitosci w cate zycie osobiste i spoteczne cztowieka” (FC, nr 9), to nigdy nie
pozostaje poza kregiem zainteresowania Boga, ktéry pragnie obdarzy¢ go da-
rem zbawienia. Niejednokrotnie trudnosci w rozumieniu ,,wartosci zawartych
w normie moralnej” (AL, nr 301; FC, nr 33) pojawiajg si¢ takze jako konse-
kwencje uwarunkowan historycznych lub kulturalnych, w jakich znajduje si¢
okreslony podmiot moralny. Mozna takze moéwi¢ o trudnos$ciach zwigzanych
ze spelnieniem danej normy, ktdra stoi na strazy okreslonej i zdeterminowane;j
wartosci. Warto odwotac si¢ w takich przypadkach do prawa stopniowal-
nos$ci rozumianego jednak jako proces pedagogiczny i wychowawczy tej sa-
mej normy, ktérg zamierza si¢ przekazac.

Poza tym Amoris laetitia wskazuje na pewne ograniczenia w okresleniu
wlasciwego procesu rozeznania, przywotujac przy tym pewne okolicznosci ta-
godzace w wydaniu negatywnego osadu. Powotujac si¢ na nauczanie Katechi-
zmu Kosciola katolickiego, Franciszek przypomina, ze ,,odpowiedzialnos$¢ za
dziatanie mogg zosta¢ zmniejszone, a nawet zniesione, na skutek niewiedzy,
nieuwagi, przymusu, strachu, przyzwyczajen, nieopanowanych uczué oraz in-
nych czynnikdw psychicznych lub spotecznych” (AL, nr 302, KKK, nr 1735).
Kontynuujac odwotanie do wyktadni doktryny wiary i zasad moralnosci, pa-
piez przywotuje takze uwarunkowania, ktére redukujg moralng odpowiedzial-
nos¢, majac na uwadze miejsce, w ktorym Katechizm Kosciola katolickiego
moéwi o ,,niedojrzatosci uczuciowej, nabytych nawykach, stanach Iekowych
lub innych czynnikach psychicznych czy spolecznych” (AL, nr 302; KKK,
nr 2352). Przy takiej linii interpretacji przypomina takze nauczanie Jana Paw-
fa 11, ktory poddajac krytyce kategori¢ opcji fundamentalnej, zaznaczal, ze
»hiewatpliwie mogg zaistnie¢ sytuacje bardzo zlozone i niejasne pod wzgle-
dem psychologicznym, ktére wywieraja wptyw na podmiotowa poczytalnosé
grzesznika” (RP, nr 17). Odniesienie do wypowiedzi tego typu powoduje,
ze Franciszek, powotujac si¢ na ,.bardzo odpowiednie” (AL, nr 302) finalne
wnioski ojcow synodalnych, uwaza, ze ,,w pewnych okolicznosciach ludzie
napotykaja na powazne trudnosci, by dziala¢ inacze;j. [...] Rozeznanie dusz-
pasterskie, uwzgledniajac prawidtowo uformowane sumienie os6b, musi czué
si¢ odpowiedzialne za te sytuacje” (AL, nr 302; Franciszek 2015b, nr 85). Pra-
widlowa formacja sumienia nie wykracza zatem poza ramy przyje¢tego przez
Amoris laetitia duszpasterskiego rozeznania, ale stanowi jego integralny ele-
ment, tym bardziej ze — jak zaznacza papiez
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sumienie moze [...] uznac nie tylko to, ze dana sytuacja nie odpowiada obiektyw-
nie ogdlnym postanowieniom Ewangelii. Moze takze szczerze i uczciwie uznaé
to, co w danej chwili jest odpowiedzig wielkoduszna, jaka mozna da¢ Bogu i od-
kry¢ z jaka$ pewnoscig moralng, Ze jest to dar, jakiego wymaga sam Bdg posréd
konkretnej ztozonosci ograniczen, chociaz nie jest to jeszcze w pelni obiektywny
ideal (AL, nr 303).

Newmanowska wizja formacji sumienia

Papiez Franciszek dotyka w swoim dokumencie istotnego zagadnienia,
jakim jest wlasciwy sposob ksztattowania sumien chrzescijan. Jesli chcemy
dobrze zglebi¢ tajemnice sumienia, warto odwota¢ si¢ do tego, ktdrego zy-
cie okreslane jest jako ,jeden wielki komentarz do problematyki sumienia”
(Ratzinger 1999, s. 37). Mowa o Johnie Henrym Newmanie, ktorego czesto
nazywa si¢ takze doktorem sumienia — Doctor conscientiae (por. Geissler
2012, s. 1). Wérod bogatego dorobku naukowego brytyjskiego mysliciela
owo stwierdzenie znajduje uzasadnione urzeczywistnienie. W nakreslonej
przez Newmana wizji koncepcja sumienia konstytuuje wyraz troski o wtasci-
we uksztattowanie jego fenomenu. Jest to szczegodlnie wazne wzgledem lu-
dzi, ktérych Amoris laetitia przedstawia jako osoby poszukujace drogi wyjscia
z trudnej 1 skomplikowanej sytuacji, a ktore czesto, zawierajac matzenstwo
oraz zakladajac rodzine, nie dbaja o wlasne sumienie i ,,bezmyslnie krocza
przez $wiat” (Surmiak 2011, s. 513).

John Henry Newman, wskazujac na odpowiednie podejscie do tematy-
ki formacji sumienia, pisal, ze ,,0 naszym sumieniu tez mozna powiedzie¢,
ze bije godziny i ze nie bedzie wybija¢ ich dobrze, jezeli nie zostanie na-
lezycie uregulowane dla wypetniania wlasciwej sobie funkcji. Polega ono
na gltosnym obwieszczaniu zasady stusznosci w szczegotach postepowania
tak samo, jak poczucie pewnosci jest jasnym swiadectwem prawdy” (New-
man 1989, s. 187). W prezentowanej przez Newmana koncepcji sumienie nie
jest kategorig nieomylng i zdarza mu si¢ popetniaé btgdy. W celu uniknigcia
ewentualnych uchybien oraz zwigkszenia precyzji ogtaszanych sagdow moral-
nych nie nalezy zapomina¢ o procesie formacji, ktory nalezy do powinnosci
podmiotu moralnego. To konieczny element, bo ,,tam, gdzie czlowiek prze-
staje odwotywac si¢ do sumienia, albo ujmuje jego osady wytacznie w duchu
subiektywizmu i relatywizmu, nie ma szans na prawdziwa formacj¢ moralng”
(Nagorny 2006, s. 9).

Nie mozemy zapominaé, ze sumienie jest czescig uniwersalnej wlasno-
sci ludzkosci, cho¢ oczywiscie pojmowanie dobra i zta moze by¢ rézne u po-
szczegolnych ludzi w zaleznosci od wiasciwej formacji. Brytyjski mysliciel
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ostrzegal, ze juz w jego ,,czasach dla znacznej czgsci spoteczenstwa prawo
1 wolno$¢ sumienia zasadza si¢ wtasnie na obywaniu si¢ bez sumienia, ignoro-
waniu Prawodawcy i Sedziego, niezaleznosci od niewidzialnych zobowigzan
(Newman 2002, s. 45). Spogladajac na wspodlczesne spoteczenstwa, nie sposdb
zaprzeczy¢ aktualnosci postawionej diagnozy, tym bardziej ze w dobie obec-
nej trudno jest takze znalez¢ opozycje do stow pisanych przez Newmana, a za-
mykajacych si¢ w stwierdzeniu, ze gdy mysli si¢ o sumieniu, to raczej mowi
si¢ o prawie do ,,mys$lenia, mOwienia, pisania i dziatania, zgodnie z wlasnym
osgdem 1 nastrojem, bez jakiejkolwiek mysli o Bogu” (tamze, s. 45). Ludzie
»zadaja tego, co uwazajg za prerogatywe [...], aby kazdy byt swoim wlasnym
panem we wszystkim i wyrazat, co mu si¢ podoba” (tamze, s. 44). Takie od-
niesienie do fenomenu sumienia, prezentowane takze przez wspolczesne pary,
ktore popadty w trudnosci z tytutu wytrwania w zwigzku matzenskim, nie za-
wiera w sobie odpowiedzialnosci wobec Stworcy, ale raczej postrzegane jest
jako zupekie niezalezne i calkowicie autonomiczne (Geissler 2012, s. 8). Pa-
rafrazujac starg tacinska maksyme nemo iudex in causa sua, nalezy zaznaczy¢,
ze takze w odniesieniu do wtasciwego rozeznania na ptaszczyznie matzenskiej
osoby borykajace si¢ z problemami zobowigzane sa do poddania swoich su-
mien stosownej formacji dokonywanej wewnatrz wspolnoty Kosciota.
Istotnym obowiazkiem kazdej osoby jest zatem troska o wilasciwg for-
macj¢ sumienia, albowiem odkad cztowiek ma prawidlowo uformowane su-
mienie, nabywa réwniez zdolnos¢ do podejmowania czynéw w koherencji
z obiektywna rzeczywistoscig moralng. Funkcja sumienia jest bycie osobistym
przewodnikiem w zakresie wiary i moralnosci, ,,a w swej roli przewodnika
jest [ono] wyposazone we wszystko, co jest mu potrzebne do spetniania swo-
jej funkcji” (Newman 1989, s. 296-297). Zdaniem brytyjskiego mysliciela,
rola sumienia wigze si¢ z ukierunkowaniem osoby ku dobru i prawdzie, tak
aby mogla ona odkry¢ i realizowaé obiektywna prawd¢ moralng. ,,W swojej
elementarnej i najwazniejszej funkcji dla moralnego zycia dziala sumienie
jako czujnik, albo organ, ktory czlowiekowi wskazuje, co powinien czyni¢”
(Schockenhoff 2006, s. 185). Wedtug Newmana sumienie okazuje si¢ prze-
wodnikiem po zawilych i czesto kretych drogach realizacji wymagan moral-
nych. Poza tym daje cztowiekowi prawidlowe rozeznanie warto$ci oraz stwa-
rza mozliwo$¢ dokonania moralnie najlepszego z mozliwych wyboru.
Zadaniem kazdego podmiotu moralnego, szczegélnie osdb trapiacych
si¢ trudnosciami w dziedzinie zycia matzenskiego, jest dbatos¢ o odpowied-
nig formacje sumienia, ktoéra czyni osady moralne ,,pewne nie tylko w sen-
sie subiektywnym [...], lecz by réwniez obiektywnie wskazywaty na dobro
1 prawde” (Galecki 2012, s. 257). Osoby, ku ktorym skierowana jest papieska
adhortacja Amoris laetitia, powinny takze pamigta¢ o tym, ze na sumienie nie
nalezy patrze¢ z perspektywy kreatora prawdy i zasad moralnych, ale jedynie
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lektora powinnosci oraz prawdy moralnej; instrumentu i narzgdzia w odnie-
sieniu do odkrywania Bozych prawd. W duszpasterskim dziataniu wazne jest
to, aby ,,zachecac¢ do dojrzatosci sumienia swiattego, uformowanego, ktoremu
towarzyszy odpowiedzialne 1 powazne rozeznanie pasterza, i proponowac co-
raz wigksze zaufanie do taski” (AL, nr 303). Rozeznanie duszpasterskie, o ja-
kie apeluje Franciszek, jest procesem dynamicznym oraz ,,zawsze powinno
by¢ otwarte na nowe etapy rozwoju i nowe decyzje pozwalajace na zrealizo-
wanie ideatu w pelniejszy sposob” (tamze).

*

Dbatos¢ o wilasciwe uksztaltowanie sumienia w kontekscie Amoris laeti-
tia jest podstawowym warunkiem uczciwego rozeznania oraz aplikacji wy-
magajacych norm moralnych. Papieski dokument moze wydawaé si¢ nowa-
torski, cho¢ nie nalezy zapomina¢ o zawartym w nim takze odwotaniu do
wcezesniejszego dorobku teologicznego, wypracowanego juz przez $w. Toma-
sza z Akwinu 1 kontynuowanego przez wielkiego papieza, jakim byt Jan Pa-
wet II. Nie sposéb pomina¢ wktadu papieza Polaka, tworcy encykliki Dives
in misericordia, w rozw(@j rozumienia tajemnicy mitosierdzia. Franciszek nie
zrywa z wczesniejszym nauczaniem, ale jeszcze dobitniej je akcentuje, ota-
czajagc Bozym milosierdziem trudne sytuacje, w ktérych znajduja si¢ malzon-
kowie poszukujacy prawdy moralnej dotyczacej realizacji ich zobowigzan.
Podstawowym kryterium rozeznania, jakim kieruje si¢ papiez Franciszek, jest
odnalezienie zaginionej owcy (por. Lk 15,1-7). W tym kontekscie papiez
przypomina o réznych sytuacjach ,,stabosci i niedoskonatosci” (AL, nr 269),
ktére nie mogg przestoni¢ walki o dobro moralne i duchowe cztowieka. Wsrod
dwdch sciezek, jakie mozemy dostrzec w historii Kosciota, nie moze nam si¢
przytrafi¢ pomylenie tej wlasciwe;.

Dwie logiki spotykamy w catych dziejach Kosciota: usuwanie na margines i wig-
czanie [...]. Droga Kosciota, poczawszy od Soboru Jerozolimskiego, jest zawsze
droga Jezusa: droga mitosierdzia i integracji [...]. Droga Kosciota jest niepotepianie
nikogo na wieczno$¢; ofiarowanie mitosierdzia Boga wszystkim ludziom, ktoérzy
szczerym sercem o to prosza [...]. Prawdziwa mitos¢ zawsze jest bowiem nieza-
stuzona, bezwarunkowa i bezinteresowna! (AL, nr 269; Franciszek 2015a, s. 257).

Zarysowana przez Franciszka w Amoris laetitia perspektywa jest gteboko
przesigknigta tajemnica mitosierdzia, jaka papiez pragnie wiaczy¢ w dziatanie
duszpasterskie catej wspdlnoty Kosciota powszechnego, szczegdlnie w odnie-
sieniu do aplikacji okreslonych norm moralnych. To, ze we wspdlczesnym
swiecie matzonkowie niewlasciwie rozumieja porzadek moralny i czesto znaj-
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duja si¢ w swoistego rodzaju labiryncie decyzji moralnych, w zaden sposob
nie skresla ich z pola zasiggu uzdrawiajacego spojrzenia mitosci Boga bogate-
go w milosierdzie.

THE ISSUE OF UNDERSTANDING THE MORAL ORDER
IN THE PERSPECTIVE OF MERCY RECOGNIZED BY A WELL-FORMED
CONSCIENCE IN THE APOSTOLIC EXHORTATION AMORIS LAETITIA

SUMMARY

The Church has never lost sight of its concern for well-being of marriage and the
family in its teaching. This is a subject that has always occupied an important place
in Church’s documents and has been the subject of a deep reflection. Pope Francis, in
his recent apostolic exhortation Amoris laetitia, also took a stance in this matter. His
voice in the debate concerning the family is especially important today when the fam-
ily is affected by the dynamics of deep cultural and social changes.

Recognizing difficult situations which modern families often face, Pope Fran-
cis offers a look filled with merciful love, which has healing, soothing and elevating
power. It is also worth noting that the document itself was signed during the Jubilee
Year of Mercy. The presented perspective is deeply rooted in the mystery of mercy,
also with reference to the understanding by married couples the question of the moral
order and the application of certain moral norms.

The following article is an attempt of interpreting Pope Francis’ recent exhortation
from the viewpoint of multi-faceted difficulties, with modern families and marriages in
terms of norms and principles of morality. The key to understanding the papal document
is the mystery of divine mercy. The healing touch of merciful love is an essential rem-
edy that heals and cures the wounds of present-day marriages and families.

Stowa Kkluczowe: Amoris laetitia; malzenstwo i rodzina; mitosierdzie; porzadek mo-
ralny; formacja sumienia

Keywords: Amoris laetitia; marriage and family; mercy; moral order; formation of
conscience
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ProTr OLszaNOWSKI — ks. dr, kaptan diecezji bydgoskiej, absolwent Wydziatu
Teologii Moralnej Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie. W la-
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tach 2016-2018 jeden z wykladowcow Wyzszego Seminarium Duchownego
w Bydgoszczy, gdzie prowadzit wyktady z zakresu teologii moralnej. Zaintereso-
wania naukowe obejmuja wspdlczesne zagadnienia teologii moralnej fundamen-
talnej oraz szczegdtowej, filozofii moralnosci oraz etyki.



