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Miedzy ograniczonoscia ludzka a prawem Bozym.
Duszpasterstwo miltosierdzia w sytuacjach nieregularnych

,» Towarzyszy¢, rozpoznac i wlaczy¢ to, co kruche” — to programowe hasto
odnowionego duszpasterstwa rodzin ukazanego w adhortacji apostolskiej pa-
pieza Franciszka Amoris laetitia (por. AL, tytul rozdziatu VI). Odnosi si¢ ono
takze do oddziatywania duszpasterskiego wobec nieprawidlowych sytuacji
zycia malzenskiego, ktére wymaga glebokiego pastoralnego namystu, gdyz
Kosciot ma réwniez swiadomosé stabosci wielu swoich dzieci i1 ,,musi bacz-
nie 1 z troskg towarzyszy¢ swoim dzieciom najstabszym, naznaczonym mito-
$cig zraniong i zagubiona, przywracajac nadziej¢ i zaufanie, jak swiatto latarni
morskiej czy tez pochodnia wniesiona posréd ludzi, by oswieci¢ tych, ktorzy
stracili kurs, czy tez s3 w samym srodku burzy” (AL, nr 291; RS, nr 28).

Zrédlem omawianego problemu jest istniejaca od poczatku dziejow
czlowieka relacja pomiedzy ,,ograniczonoscig ludzka i prawem Bozym”,
a dalej pomigdzy pozostajaca mimo taski sakramentu chrztu staboscia
chrzedcijanina a wymogami prawa Bozego czy koscielnego. Juz Koscidt
pierwszych wiekow zmagat si¢ z tym problemem w réznych jego wymiarach.
Jednym z nich byta che¢ powrotu do Kosciota po dokonaniu apostazji spowo-
dowanej przesladowaniami. Pojawiato si¢ pytanie, czy umozliwi¢ ten powrdt
i pod jakimi warunkami, czy jednak uzna¢ wing za taka, ktéra nie dopuszcza
powrotu do Kosciota (Misiarczyk, Sprusinski 2012, s. 27-48).

Kosciol XXI wieku ponownie zmaga si¢ z tym doswiadczeniem.

Synod — czytamy w Amoris laetitia — odnidst si¢ do réznych sytuacji stabosci
i niedoskonatosci. W zwiazku z tym chce przypomnie¢ to, co cheiatem z jasno-
$cig przedstawi¢ catemu Kosciolowi, aby si¢ nam nie przytrafito pomylenie drog:
»Dwie logiki spotykamy w catych dziejach Kosciota: usuwanie na margines i wia-
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czanie [...]. Droga Kosciota, poczawszy od Soboru Jerozolimskiego, jest zawsze
droga Jezusa: droga mitosierdzia i integracji [...]. Droga Kosciota jest niepotg-
pianie nikogo na wiecznos¢; ofiarowanie mitosierdzia Boga wszystkim ludziom,
ktérzy szczerym sercem o to proszg [...]. Prawdziwa mito$¢ zawsze jest bowiem
niezashuzona, bezwarunkowa i bezinteresowna” (AL, nr 296).

W zwiagzku z tym kontynuuje Franciszek: ,,Chodzi o wlaczenie wszyst-
kich. Trzeba pomdc kazdemu w znalezieniu jego sposobu uczestnictwa we
wspolnocie koscielnej, aby czut si¢ przedmiotem «niezastuzonego, bezwarun-
kowego 1 bezinteresownego» mitosierdzia. Nikt nie moze by¢ potepiony na
zawsze, bo to nie jest logika Ewangelii!” (AL, nr 297).

Istotnym zadaniem duszpasterskim bedzie niejako rzucenie pomostu mig-
dzy normg a konkretng sytuacja zyciowa, mi¢dzy ograniczonoscig i utomno-
scig ludzka a prawem Bozym, ktore ostatecznie utozsamia si¢ ze szczesciem
cztowieka. Praktyczna realizacja tego zadania jest nader trudna. Wymaga wiec
szczegblnie pilnej 1 precyzyjnej refleksji kazdego odpowiedzialnego dusz-
pasterza (Makowski 1971, s. 206). Artykul ma charakter refleksji pastoral-
nej, stad nie bedzie podejmowat szerszej analizy moralnoteologicznej (zob.:
Mroczkowski 2017a) czy kanonicznej (zob.: Krajczynski 2017), koncentrujac
si¢ na nakresleniu stylu pastoralnego podejscia do analizowanej problematyki,
gdyz ,.tylko w kontekscie odnowionej powinnosci $miatego gloszenia nowych
horyzontéw otwartych nam przez Ducha Swiqtego mozliwe jest wypracowa-
nie pozytywnych propozycji odnosnie do problemow rodzin «zranionych» czy
«nieregularnych»” (Majorano 2017, s. 17).

Duszpasterska odpowiedzialnos¢

Problem w interesujacej nas dziedzinie mozna przedstawi¢ nastepujaco:
Duszpasterz zdaje sobie sprawg z tego, ze katolicy, kobieta 1 me¢zczyzna, prowa-
dzacy wspolne zycie w malzenstwie czy ,jak w malzenstwie”, w matzenstwie
sakramentalnym czy w malzenstwie cywilnym powinni podporzadkowac sig¢
okreslonym normom tego zycia, zawartym w Pi$émie Swietym i w nauczaniu Ko-
sciota. Z drugiej strony widzi, ze wiele os6b — niejednokrotnie mimo najlepszej
woli — normy te przekracza, niekiedy nieodwracalnie. Powody takiego stanu rze-
czy sa bardzo ztozone: stabos$¢ ludzka, niemoznos¢ znalezienia godziwego wyj-
scia z sytuacji, wybdr wynikajacy z ogdlnego sposobu myslenia, przeciwnego
instytucjom 1 podejmowaniu ostatecznych zobowigzan, materialna bieda, gdyz
,,Wybor slubu cywilnego Iub, w réznych przypadkach, zycia razem bez $lubu bar-
dzo czgsto nie jest motywowany uprzedzeniami lub oporami wobec zwigzku sa-
kramentalnego, ale sytuacjami kulturowymi lub okolicznos$ciami przypadkowy-
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mi” (AL, nr 294). Co wigcej, stwierdza dalej papiez Franciszek ,,bytoby czyms
malostkowym zatrzymywanie si¢, by rozwaza¢ jedynie, czy dzialanie danej oso-
by odpowiada, czy tez nie jakiemus prawu czy normie ogolnej” (AL, nr 304).

Istnieje tutaj swoiste napigcie czy rozdarcie duszpasterskie. Wyraza si¢
ono w stwierdzeniu: W jaki sposéb pogodzi¢ wiernos¢ zasadom moralnym
z tagodnoscig i zrozumieniem w odniesieniu do upadajacych ludzi, czyli jak
jednoczesnie zadoscuczyni¢ dwom na pozor sprzecznym wskazaniom adhor-
tacji Amoris laetitia, ktora stwierdza, ze nie zmienita si¢ Ewangelia matzen-
stwa 1 rodziny, ale jej gloszenie nie moze by¢ jedynie obrong jakies zimnej
1 niezyciowej doktryny (por. AL, nr 59)? Problem jest z cala pewnoscia bardzo
ztozony. Stad tez i jego rozwigzanie nie moze by¢ ani proste, ani tatwe. ,,Pro-
blem ludzi rozwiedzionych, zyjacych w nowych zwigzkach — stwierdza papiez
Benedykt XVI — jest istotnie jednym z wielkich cierpien wspodtczesnego Ko-
sciota. I nie mamy prostych odpowiedzi” (Benedykt XVI 2012, s. 21).

W poszukiwaniu tych nietatwych odpowiedzi nalezy unika¢ dwoéch skraj-
nych postaw, ktére nie wprowadzaja na droge rozwoju, lecz badz to uciekaja
od powaznego i odpowiedzialnego zmierzenia si¢ z tym problemem, badz go
bagatelizuja. Pierwsza postawa (nazywana legalistyczng lub rygorystyczng)
sprowadza si¢ do bezdusznej apologetyki zasad moralnych, skrupulatnego
precyzowania ich sensu i zakresu — bez wysitku wniknigcia w konkretng sytu-
acje osob zyjacych w nieregularnych sytuacjach. W tym wypadku duszpasterz
ogranicza si¢ jedynie do przypomnienia obowigzujacych norm, ponaglajac
w sposob mniej lub bardziej bezwzgledny do podporzadkowania si¢ im w zy-
ciu. Reakcja na takg postawe bywa zazwyczaj dwojaka: matzonkowie staraja
si¢ jakos wytrwac z tym obcigzeniem wing za przekraczanie norm i oczeku-
ja ,,blogostawionego momentu, kiedy problem w naturalny sposob przestanie
istnie¢” albo nie mogac znies¢ tego obcigzenia wing, rezygnuja z kontaktow
z duszpasterzem, zamykaja drzwi przed koleda, szukajg takich opiekunow
duchowych, ktorzy przyjma odmienng postawe duszpasterskag. W jednym
1 drugim wypadku z duszpasterskiego punktu widzenia ponosi si¢ porazke:
raz wskutek sformalizowania chrzescijanskiej postawy, ktéra ma wyrazi¢ si¢
w nawrdceniu, a nie w ,,ztozeniu homagium okreslonym normom”; po wtore
zas, z powodu doprowadzenia wiernych do zwatpienia w macierzynska mitos¢
Kosciota do nich (por. Makowski 1971, s. 207).

W zwigzku z tym — stwierdza papiez Franciszek — duszpasterz nie moze czu¢ si¢
zadowolony, stosujac jedynie prawa moralne wobec 0sdb zyjacych w sytuacjach
nieregularnych, jakby byty kamieniami, ktore rzuca si¢ w zycie osob. Tak jest
w przypadku zamknigtych serc, ktdre czesto chowaja si¢ nawet za nauczaniem
Kosciota, aby ,,zasig$¢ na katedrze Mojzesza i sadzi¢, czasami z poczuciem wyz-
szosci 1 powierzchownie, trudne przypadki i zranione rodziny” (AL, nr 305).
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Druga postawa to skrajnie odmienny sposob duszpasterskiego podejscia
nazwany zazwyczaj laksyzmem lub sytuacjonizmem. Tutaj z kolei wrazliwos¢
na trudnos$ci zycia i zrozumienie skomplikowanej sytuacji malzonkow pro-
wadzi do dos¢ beztroskiej pobtazliwosci, uniewinniania i uspokajania wrazli-
wosci sumienia. Z punktu widzenia duszpasterskiego i ta postawa jest klgska.
Oznacza bowiem zrezygnowanie z zadania, ,,poczucie przegranej, przemie-
niajagce nas w niezadowolonych 1 rozczarowanych pesymistéw o posepnej
twarzy” (por. EG, nr 85). Wéwczas duszpasterz zamiast pomoc w nawroce-
niu — ,,usprawiedliwia”; zamiast uswieci¢ sytuacj¢ — ,,kanonizuje ja”’; zamiast
ozywiac i leczy¢ — ,,znieczula si¢” (por. Makowski 1971, s. 208).

Duszpasterstwo milosierdzia

Jaka droge duszpasterska proponuje w tej sytuacji rozdarcia pomigdzy
laksyzmem i rygoryzmem papiez Franciszek? To duszpasterska droga
mitosierdzia, ktora wyraza si¢ w duszpasterskiej odpowiedzialnosci za czto-
wieka. Milosierdzie to nie jest zbytnia pobtazliwos¢ ani nadmierna surowosc.
Mitosierdzie nie oznacza ani laksyzmu, ani rygoryzmu. Dwa stowa kluczowe
oddaja te trzecig droge: mitosierdzie i odpowiedzialnos¢. Jeden z podstawo-
wych tekstow papieza Franciszka wskazujacy na taki sposob duszpasterskiego
podejscia do czlowieka brzmi:

Ani kaplan nadmiernie tolerancyjny, ani rygorysta nie daja swiadectwa o Jezusie
Chrystusie, poniewaz ani jeden ani drugi nie bierze odpowiedzialnosci za osobe, ktora
spotyka. Nadmiernie surowy umywa rece: w istocie przygwazdza ja do prawa pojmo-
wanego w sposdb zimny i sztywny; nadmiernie tolerancyjny tez umywa rece: tylko
na pozor jest mitosierny, ale w rzeczywistosci nie traktuje powaznie problemu dane-
go sumienia, minimalizujac ci¢zar grzechu. Prawdziwe mitosierdzie bierze odpowie-
dzialnos¢ za osobe, wystuchuje jej uwaznie, podchodzi z szacunkiem i w prawdzie do
jej sytuacji i towarzyszy jej w drodze pojednania (Franciszek 2014, s. 30-31).

Wilasciwie rozumiane duszpasterstwo mitosierdzia nie ma nic wspolnego
z pobtazliwoscia dla ludzkiej stabosci 1 z blogostawieniem zta i grzechu czy
z tzw. ,,migkkim duszpasterstwem”. Trafnie ujat to kard. Walter Kasper w sto-
wach:

Deficyt teologicznej refleksji na temat tego zasadniczego dla Biblii przestania o mito-
sierdziu sprawil, ze pojgcie to odeszto w niepamigc¢ i zostato zredukowane do migkkiej
dziatalnosci pastoralnej i duchowosci oraz do pozbawionej krwi i sity mickkosci, ktd-
rej brakuje zdecydowania i jakiegokolwick jasnego profilu, ktorej chodzi jedynie o to,
aby kazdemu w jaki$ sposob dogodzi¢. Taka migkka praktyka moze by¢ do pewnego
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stopnia zrozumiala jako reakcja na niemitosiernie bezwzgledna praktyke legalistycz-
ng. Kiedy jednak nie czujemy w niej juz nic ze wstrzasu, jaki wywoluje spotkanie ze
$wietym Bogiem, Jego sprawiedliwo$cia i Jego sadem, kiedy 7ak nie znaczy juz Tak,
a Nie nie znaczy Nie, za$ milosierdzie nie wzmacnia wymogu sprawiedliwosci, bo
nie jest w stanie mu sprosta¢ — wowczas mitosierdzie staje si¢ pseudo-mitosierdziem.
Ewangelia mowi o usprawiedliwieniu dla grzesznika, nie dla grzechu; dlatego powin-
nismy mitowac grzesznika, ale nienawidzi¢ grzech (Kasper 2014, nr 21).

Duszpasterstwo mitosierdzia bywato w przesztosci czesto redukowane do
troski nakierowanej na przezwyci¢zenie niedostatku materialnego. Do sfery
moralnej czy religijnej raczej nie odnoszono tego rodzaju duszpasterstwa. By¢
moze z tego wlasnie powodu zrodzita si¢ koscielna mentalnos¢ ,,dyskryminuja-
ca” malzonkéw ponownie zaslubionych, zwlaszcza ze znajdowali si¢ oni w sta-
nie, ktdry z punktu widzenia prawa Bozego i koscielnego nie mogt by¢ uznany
za prawidtowy. Skutkowalo to mi¢dzy innymi kanoniczng sankcja wyklucza-
jaca te osoby od przystgpowania do sakramentalnej spowiedzi i przyjmowa-
nia Eucharystii. Jednak Jan Pawel II wskazal na to, Zze ,,preferencyjna opcja na
rzecz ubogich i odepchnigtych” (por. TMA, nr 51) nie dotyczy tylko ubdstwa
materialnego, lecz takze ,.kulturowego i religijnego” (por. CA, nr 57). Sytuacja
0s0b rozwiedzionych zyjacych w niesakramentalnych zwigzkach matzenskich
miesci si¢ w obrebie tej ostatniej — religijnej — kategorii niedostatku. I stad wia-
snie wymaga — jak kazdy niedostatek — ,,bardziej wielkodusznego zaangazowa-
nia duszpasterskiego” (por. FC, nr 77) (Makowski 2010, s. 208-209).

Papiez Franciszek bardzo wyraznie stwierdza, ,,ze Kosciot w zadnym
przypadku nie moze wyrzec si¢ proponowania petnego idealu matzenstwa,
planu Bozego w catej swej okazatoSci. [...] Zrozumienie sytuacji wyjatko-
wych nigdy nie oznacza ukrywania swiatta pelniejszego ideatu ani propono-
wania mniej, niz to, co Jezus oferuje cztowiekowi” (AL, nr 307).

Czym jest duszpasterstwo mitosierdzia? Jest ono najpierw okreslong du-
chowoscig badz mentalnoscig duszpasterska. Duszpasterstwo mitosierdzia nie
daje gotowych sposobdw rozwigzania roznych duszpasterskich sytuacji, regu-
larnych 1 nieregularnych, trudnych i bardzo trudnych. Jednak to wtasnie okres-
lona duchowo$¢ czy mentalnos$¢ stoi u podstaw duszpasterskiego dziatania
1 — mozna powiedzie¢ — jest wazniejsza, gdyz jest podstawowa (Polak 2014,
s. 7-21). Odnowienie duszpasterskiej mentalnosci czy duchowosci to wymog
postulowanego przez papieza Franciszka ,,duszpasterskiego nawrdcenia” (EG,
nr 25). Wyraza si¢ ono w takim rozeznawaniu, ktére pozwala na towarzysze-
nie i rozwdj wedtug ,.logiki mitosierdzia”, troszczacej si¢ o przygarnigcie za-
gubionych (Majorano 2017, s. 23).

Duszpasterska metanoia nie oznacza w pierwszej kolejnosci przemiany
struktur duszpasterskich, poszukiwania innych sposobdéw przepowiadania, za-
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stosowania nowych metod i sSrodkoéw duszpasterskich. Zanim bowiem przysta-
pimy do planowania i przeprowadzania zmian strukturalnych, wprowadzania
nowych metod ewangelizowania, potrzeba zmiany duszpasterskiego sposobu
myslenia, duszpasterskiej mentalnosci, na co zreszta wskazuje nie tylko ety-
mologia stowa metanoia, ale i chrzescijanska tradycja jego rozumienia (Léon-
-Dufor 1986, s. 419).

Bardzo aktualna pozostaje zasada sformutowana przez Jana Pawla II
w kontekscie promocji komunijnego charakteru wspolnot koscielnych. W od-
niesieniu do duszpasterstva mozna okresli¢ ja nastepujaco: Zanim przystapi-
my do planowania konkretnych przedsiewzi¢¢ duszpasterskich, nalezy krze-
wi¢ nowa mentalnos$¢ duszpasterska oparta na mitosierdziu, podkreslajac jego
znaczenie jako zasady duszpasterskiej wszedzie tam, gdzie ksztaltuje si¢ czto-
wiek i chrzescijanin, gdzie formuja si¢ szafarze ottarza, duszpasterze i osoby
konsekrowane, gdzie powstaja rodziny i wspolnoty. Nie tudzmy si¢, bez takiej
mentalnosci duszpasterskiej niewiele dadza nowe programy duszpasterskie
czy rozne metody 1 srodki duszpasterskie. Duszpasterstwo oparte na ich po-
mocy bedzie raczej pozorne (NMI, nr 43).

Kardynatl Christoph Schonborn podczas prezentacji adhortacji Amoris lae-
titia pytat:

Czy nie jest to opowiadanie si¢ za relatywizmem? Czy tak czgste przywotywa-
nie mitosierdzia nie staje si¢ permisywizmem? Czy nie istniejg juz jasne nieprze-
kraczalne granice, sytuacje, ktore obiektywnie nalezy okresli¢ jako nieregularne
i grzeszne? Czy adhortacja nie faworyzuje jakiego$ laksyzmu, wszystko mozna?
Czy mitosierdzie wlasciwe Jezusowi nie jest raczej, czgsto, mitosierdziem suro-
wym, wymagajacym? Powiedzmy jasno — Papiez Franciszek nie zostawia zad-
nych watpliwosci co do swoich intencji i naszego zadania: ,,Jako chrzescijanie nie
mozemy zrezygnowa¢ z proponowania malzenstwa, tylko dlatego, by nie prze-
ciwstawiac si¢ aktualnej wrazliwosci, by nadgza¢ za moda lub z powodu poczucia
nizszosci wobec upadku moralnego i ludzkiego. Pozbawialiby$my §wiat wartosci,
ktére mozemy i musimy wnosi¢. To prawda, ze nie ma sensu, aby zatrzymywac
si¢ na retorycznym oskarzaniu aktualnego zta, jakby to moglo co§ zmieni¢. Ni-
czemu nie stuzy takze préba narzucania norm sitg wladzy. Oczekuje si¢ od nas
wysitku bardziej odpowiedzialnego i hojnego, polegajacego na przedstawieniu
przyczyn i motywacji, aby nasze opowiedzenie si¢ za malzenstwem i rodzing byto
takie, by ludzie byli bardziej gotowi do odpowiedzi na taske, jaka daje im Bog”
(AL, nr 35) (Schonborn 2016, s. 52).
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Duszpasterstwo milosierdzia w kontekscie malzenskich sytuacji
nieregularnych

Metode duszpasterskg adekwatng do nieregularnych sytuacji matzenskich,
jaka zaleca papiez Franciszek — jak wskazano na poczatku opracowania —
mozna okresli¢ stowami: ,,towarzyszy¢, rozpozna¢ i wiaczy¢ to, co kruche”.
Kosciol zawsze ,,proponuje doskonatos¢ i zacheca do petniejszej odpowiedzi
Bogu”, jednak — zgodnie ze stowami Amoris laetitia — ,,musi bacznie i z tro-
ska towarzyszy¢ swoim dzieciom najstabszym, naznaczonym mitoscig zra-
niong i zagubiong, przywracajac nadziej¢ i zaufanie” (AL, nr 91). Jednym
z podstawowych zadan tak rozumianego towarzyszenia jest ,,rozeznanie dusz-
pasterskie”. Uwzglednia ono réznorodnos¢ i ztozonos¢ sytuacji oraz wyraza
si¢ w rozeznaniu osobistym i duszpasterskim ,,indywidualnych przypadkow,
ktére powinno uznaé, ze poniewaz «stopien odpowiedzialnosci nie jest réwny
w kazdym przypadku», to konsekwencje lub skutki danej normy niekoniecz-
nie musza by¢ takie same” (AL, nr 300). Konsekwencjg rozeznania duszpa-
sterskiego, niezaleznie od jego rezultatow, jest zaproponowanie drogi ,,mi-
tosierdzia 1 integracji”, inaczej mowiac przyjecie ,,logiki integracji” (AL, nr.
296-299) oraz ,,logiki mitosierdzia duszpasterskiego” (AL, nr. 307-312). Jed-
ng z waznych konsekwencji tych postaw duszpasterskich jest potrzeba roze-
znania, ,.ktére z roznych form wykluczenia obecnie praktykowanych w dzie-
dzinie liturgicznej, duszpasterskiej, edukacyjnej oraz instytucjonalnej mozna
przezwycigzy¢” (AL, nr 299).

Rozeznanie duszpasterskie bywa przez niektorych komentatorow papie-
skiego dokumentu ograniczone do odwotania si¢ do ,,sumienia i do historii
zycia”. Papiez wskazuje jednak zar6wno na rozpoznanie osobiste, jak i dusz-
pasterskie. Rozeznanie duszpasterskie nie moze zatem poming¢ takze norm
moralnych (por. Mroczkowski 2017b, s. 116-117).

To prawda — stwierdza Franciszek — ze normy ogolne stanowig pewne dobro,
ktérego nigdy nie powinno si¢ ignorowaé lub zaniedbywac, ale w swoich sfor-
mutowaniach nie moga obejmowac absolutnie wszystkich szczegolnych sytuacji.
Jednoczesnie trzeba powiedzie¢, ze wlasnie z tego powodu to, co stanowi czesé
rozeznania praktycznego w obliczu konkretnej sytuacji, nie moze by¢ podnoszone
do rangi normy (AL, nr 304).

Najwiecej trudnosci interpretacyjnych zawiera nastgpujace stwierdzenie:
,»Ze wzgledu na uwarunkowania i1 czynniki tagodzace mozliwe jest, ze posrod
pewnej obiektywnej sytuacji grzechu osoba, ktora nie jest subiektywnie winna
albo nie jest w pelni winna, moze zy¢ w tasce Bozej, moze kocha¢, a takze
moze wzrasta¢ w zyciu taski i mitosci, otrzymujac w tym celu pomoc Koscio-
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fa” (AL, nr 305). To rozpoznanie nie moze ograniczy¢ si¢ tylko do moralne;j
oceny dotychczasowej historii zycia mezczyzny i kobiety. Narzeczeni maja-
cy za sobg etap wspdlnego zycia ,,jak w malzenstwie”, ,,jak w rodzinie” czy
w powtornym matzenstwie nie spojrza na miniony czas jako na okres zycia,
w ktorym czynili tylko zlo, w ktorym zyli w grzechu. Dzieci, ktdre zrodzili,
nie s3 owocem grzechu, ale ich wzajemnej mitosci i cho¢ dotychczasowy ich
sposob zycia nie odpowiadat w pelni koscielnej wizji matzenstwa i rodziny, to
ich zycie nie bylo pozbawione taski Bozej. Wprawdzie inne niz sakramentalne
»formy zwigzkow sg radykalnie sprzeczne z tym ideatem”, jednakze ,,niektore
z nich realizuja go przynajmniej czgsciowo 1 analogicznie” (AL, nr 292).

Rozeznanie duszpasterskie musi dotyczy¢ o wiele szerszej perspektywy
niz tylko moralna ocena dotychczasowego zycia. Te, skadingd bardzo istot-
ne kwestie nie wyczerpuja calosciowego spojrzenia, gdyz pomijaja tak istotne
kwestie jak: wiara, historia relacji z Bogiem, historia wzajemnych relacji, go-
towos¢ niesienia wzajemnej pomocy, poswigcenia zycia itp. ,,Dlatego trzeba
unika¢ osadow, ktdre nie uwzgledniaja ztozonosci sytuacji 1 koniecznie zwra-
ca¢ uwage na sposob, w jaki ludzie zyja i cierpig z powodu stanu, w jakim si¢
znajduja” (AL, nr 296). Chodzi tu ostatecznie o takie towarzyszenie i rozezna-
nie, ktére pomoze zainteresowanym w uswiadomieniu sobie ich sytuacji przed
Bogiem (AL, nr 300), co wskazuje na znaczenie przygotowania do zawar-
cia sakramentalnego malzenstwa duszpasterstwa mistagogicznego (por. Polak
2007, s. 427-444; Polak 2017, s. 299-307).

W rozeznaniu sytuacji szczegdlne znaczenie ma wystuchanie, pozwolenie
na opowiedzenie o swoim zyciu, o swoich relacjach, jak one si¢ rozwijaly,
jak je przezywali i oceniali. ,,Jedynie wychodzac od tego stuchania — stwier-
dza papiez Franciszek — pelnego szacunku i zdolnego do wspdtczucia, mozna
znalez¢ drogi do autentycznego rozwoju, mozna rozbudzi¢ pragnienie ideatu
chrzescijanskiego 1 goraca che¢, by odpowiedzie¢ w peini na mitos¢ Boza
1 pragnienie rozwijania tego, co Bog zasiat w naszym zyciu” (EG, nr. 311 171).
Takie stuchanie, poznanie i zrozumienie cztowieka, ktéremu chcemy glosié¢
Ewangeli¢ o matzenstwie 1 rodzinie, jest niecodzownym warunkiem owocnosci
tego przepowiadania (por. KDK, nr 4).

Rozeznanie sytuacji powinno dokona¢ si¢ w dialogu z narzeczony-
mi. W tym dialogu jest wazna cierpliwos¢ 1 stopniowos¢ oraz §wiadomosé
tego, ze owoce duszpasterskiego spotkania sg ostatecznie taska Boga. Papiez
Franciszek méwi w tym kontekscie o odpowiedniej ,,zdolnosci serca”, ktora
w komunikacji z drugim czlowiekiem umozliwia bliskosé, ,,bez ktorej nie ma
prawdziwego spotkania duchowego” (EG, nr 171).

Duszpasterskie rozeznanie sytuacji osob bedacych w sytuacji nieregularne;j
wymagato bedzie zréznicowanej, indywidualnej odpowiedzi duszpasterskie;j.
Dla jednych celem duszpasterskiej troski bedzie ,,rozpalenie serc wierzacych”,
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ich wzrost w wierze, aby ,,coraz lepiej calym swoim zyciem odpowiadali na
mito$¢ Boza”. Dla innych celem bedzie nawrdcenie, ktére ma przywrdcic ra-
dos¢ wiary oraz pragnienie zaangazowania si¢ w Ewangeli¢. Wreszcie bgda
i tacy, ktorym bedzie chodzito o swoiste ,,przyciagniecie” ich poprzez dzie-
lenie si¢ radoscia Ewangelii, ukazywanie picknego horyzontu, ofiarowanie
upragnionej uczty (por. EG, nr 14).

Roli duszpasterza w procesie rozeznawania nie mozna ograniczy¢ jedynie
do osadzenia moralnej sytuacji dwojga ludzi. Jego niewatpliwym obowigz-
kiem jest udzielenie im ponadto stosownej pomocy. Stad tez matzonkowie
zyjacy w sytuacji nieregularnej maja prawo oczekiwac¢ od kaptana nie tylko
przypomnienia i obrony zasad moralnosci matzenskiej, ale i utatwienia wznie-
sienia si¢ na ten poziom skruchy i stanowczej woli poprawy, gdzie spotkanie
z taska moze by¢ trwale i skuteczne; nastgpnie wytyczenia drogi, sprzyjajacej
wprowadzeniu norm moralnych w zycie codzienne, a takze wskazania, jak po
tej drodze is¢, by dochowa¢ Bogu catkowitej wiernosci. W sytuacji, w kto-
rej nie mozna uzyska¢ sakramentalnego rozgrzeszenia, warto dowartosciowad
inne drogi odpuszczenia grzechow i dos§wiadczenia milosierdzia, takie jak jat-
muzna czy mitosierdzie okazane drugiemu (por. Gilski 2017, s. 46).

W rozeznaniu duszpasterskim matzenskich sytuacji nieregularnych papiez
Franciszek zwraca uwage na ,,okolicznosci tagodzace”. ,,Dlatego nie mozna
juz powiedzie¢ — stwierdza papiez — ze wszyscy, ktorzy zyja w sytuacji tak
zwanej «nieregularnej», zyja w stanie grzechu smiertelnego, pozbawieni taski
uswiecajacej” (AL, nr 301). To stwierdzenie oraz analiza owych ,,0koliczno-
sci” prowadzi niektérych do sformutowania stwierdzenia, ze ,,Ko$ciot mogt-
by wigc dopusci¢ do sakramentow pokuty i Eucharystii wiernych, ktorzy nie
zyja w zwigzku sakramentalnym, a spetniajg dwa istotne warunki: 1) pragna
odmieni¢ swoja sytuacje, lecz 2) nie moga tego pragnienia zrealizowac.
Oczywiscie te warunki powinny zosta¢ poddane uwaznemu 1 autorytatywne-
mu rozeznaniu ze strony wladzy koscielnej” (Coccopalmerio 2017, s. 25). To
rozeznanie, zgodnie z nauczaniem Amoris laetitia wymaga opracowania przez
lokalne episkopaty wytycznych, ktérymi powinni kierowac si¢ duszpasterze
w rozpoznaniu sytuacji (por. AL, nr 300; Sekretariat der Deutschen Bischofs-
konferenz 2017). Niestety, wiele episkopatow, w tym Episkopat Polski nie
opracowaty takich wskazan.

Duszpasterstwo milosierdzia w sytuacjach nieregularnych musi dokony-
wac si¢ w perspektywie wolnosci. Taka perspektywa wpisana jest w pedago-
gie Jezusa. Kierowal On do cztowieka ,,zaproszenie”, ktore mimo iz naktadato
powazny obowigzek na tego, do kogo zostatlo skierowane, pozostawiato mu
jednak mozno$¢ podjecia dialogu albo unikniecia go. Duszpasterska pedago-
gia wiary zaktada wolnos¢ cztowieka w catej jej rozcigglosci 1 w zadnej mie-
rze nie moze jej ograniczaé. Skoro sam Bog zechciat by¢ w dialogu z wolnym
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cztowiekiem i tej wolnosci nie odwotal nawet wtedy, kiedy cztowiek zle ja
wykorzystal, to ewangelizacja nie moze narzuca¢ prawdy, lecz musi odwoty-
wac si¢ do wolnosci (por. EG, nr 165).

Wolnos¢ zaktada pewng stopniowos¢, droge nawrodcenia, ktéra wymaga,
aby towarzyszenie duchowe zachowato ,,zdrowy rytm bliskosci ze spojrze-
niem okazujacym szacunek i petnym wspoélczucia, ale ktore jednak jednoczes-
nie bedzie leczylo, wyzwalato i zachecato do dojrzewania w zyciu chrzesci-
janskim” (EG, nr 169). Jest to wyrazny postulat odejscia od duszpasterstwa
skoncentrowanego na wprowadzeniu do wypelniania zobowigzan religijno-
-moralnych i ich egzekwowania w kierunku duszpasterstwa wprowadzajace-
go w tajemnice (mistagogicznego). Takie duszpasterstwo wymaga ,,radosci,
bodzca, zywotnosci 1 harmonijnej petni, nie sprowadzajacej przepowiadania
do kilku doktryn, czasem bardziej filozoficznych niz ewangelicznych” (EG, nr
165). W tym towarzyszeniu czlowiekowi wazny jest kazdy gest i kazde stowo
chrzescijan, ktoérzy powinni swiadczy¢ o tym, ze Koscidt, w ktérym znalezli
swoja ,,duchowa ojczyzne”, nie jest elitarnym, zamknigtym klubem dla wta-
jemniczonych, lecz przestrzenig otwarta, do ktorej ,,wszyscy sa zaproszeni,
a nikt nie jest zmuszany” (Halik 2006, s. 65).

Integracja duszpasterska osob zyjacych w nieregularnych sytuacjach mat-
zenskich wymaga rozpoznania obszarow pastoralnego wykluczenia. W inte-
gracji bowiem nie chodzi tylko o ,,dopuszczenie do komunii eucharystycznej”,
ale takze o pomoc w doswiadczeniu komunii braterskiej. Papiez Franciszek
naucza:

Przyjmuje rozwazania wielu Ojcéw synodalnych, ktoérzy zechcieli stwierdzic,
ze ,,0s0by ochrzczone, ktore si¢ rozwiodly i zawarly ponowny zwigzek cywilny,
powinny by¢ bardziej wlgczane we wspolnoty chrzescijanskie na rézne mozliwe
sposoby, unikajac wszelkich okazji do zgorszenia. Kluczem duszpasterskiego to-
warzyszenia im jest logika integracji [...] Ich udziat moze wyrazac si¢ w roznych
postugach koscielnych: trzeba zatem rozeznac, ktére z réznych form wykluczenia
obecnie praktykowanych w dziedzinie liturgicznej, duszpasterskiej, edukacyjnej
oraz instytucjonalnej mozna przezwyci¢zy¢. Oni nie tylko nie muszg czué si¢
ekskomunikowani, ale mogg zy¢ i rozwijac si¢ jako zywe cztonki Kos$ciota, od-
czuwajac, ze jest on matka, ktora ich zawsze przyjmuje, troszczy si¢ o nich z mi-
loscig i wspiera ich na drodze zycia i Ewangelii. Ta integracja jest tez potrzebna
ze wzgledu na troske i chrzescijanskie wychowanie ich dzieci, ktdre musza by¢
uznane za najwazniejsze” (AL, nr 299).

Papiez Franciszek na zakonczenie pierwszego etapu obrad synodalnych
1 w perspektywie ich ostatecznego sfinalizowania podczas drugiej sesji w 2015
roku uznat za stosowne zwrdci¢ uwage na szereg pokus, ktore w trosce o prawi-
dlowe oblicze duszpasterstwa rodzinnego wymagaja przezwycig¢zenia. Oto one:
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— pokusa ,,nieprzyjaznej sztywnosci”, wyrazajaca si¢ w checi zamknie-
cia si¢ w obrebie tego, co zostato skodyfikowane; tego, co znamy, a nie
tego, czego powinnismy si¢ jeszcze nauczyc;

— pokusa ,,destrukcyjnej pobtazliwosci”, ktéra w imi¢ ztudnego mitosier-
dzia bandazuje rany, zamiast je leczyc¢;

— pokusa ,,przemieniania kamieni w chleb”, aby przerwac ucigzliwy post
(por. Lk 4,1-4), a takze ,,przemieniania chleba w kamien”, by nim rzuci¢
w ludzi stabych i grzesznych (por. J 8,7), to znaczy, by przeksztatci¢ go
w ,.,ci¢zary nie do uniesienia” (por. £k 11,46);

— pokusa ,,zaniedbywania depositum fidei badz ,jignorowania rzeczy-
wistosci” (Franciszek 2014, s. 19).

Gotowos¢ zmierzenia si¢ z tymi pokusami, ktdra zostata wyrazona zarow-
no w Relatio Synodi z pierwszej i drugiej sesji, jak 1 w posynodalnej adhorta-
cji Amoris laetitia $wiadczy, ze koscielne duszpasterstwo rodzin nie zamie-
rza szuka¢ alibi dla bezczynnosci. Nie zamierza tez jednak — w konfrontacji
z ideologia postmodernizmu — koncentrowaé swojej uwagi wytacznie na sytu-
acjach skrajnych. Kosciot bowiem nie moze by¢ tylko ,,szpitalem polowym”.
Jego cztonkowie przeciez maja by¢ ,,solg ziemi” i ,,$wiatloscig swiata” (por.
Mt 5,13-14). Stad tez niezbywalnym rysem odnawiajacego si¢ duszpasterstwa
rodzinnego musi by¢ umocnienie wspolnot zdrowych i wiernych sakramental-
nemu przymierzu z Bogiem, by okazaty si¢ gotowe i zdolne do dawania wia-
rygodnego $wiadectwa powierzonej im ,,Ewangelii rodziny”. Dopiero w tej
perspektywie jest mozliwa w pelni skuteczna i owocna terapia tych wspdlnot
rodzinnych, ktore znalazty si¢ w najroznorodniejszych ,,sytuacjach nieregular-
nych” (AL, nr 200; Gentili 2014, s. 15-19).

BETWEEN HUMAN LIMITS AND THE LAW OF GOD.
THE PASTORAL CARE OF MERCY IN THE IRREGULAR SITUATIONS

SUMMARY

The apostolic exhortation of Pope Francis Amoris laetitia formulates a number of
indications regarding the pastoral care of families. They also apply to so-called mari-
tal irregular situations. One of the main principles of pastoral care in such situations
is responsibility for man, for his spiritual development. This responsibility requires
good pastoral understanding of various situations and accompanying the man on his
ways of spiritual development. This article proposes the application of the paradigm
of mercy as a principle proper for this kind of pastoral work.
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Amoris laetittia

Keywords: pastoral care; divorced; irregular situations; mercy; Amoris laetitia

BIBLIOGRAFIA

Benedykt XVI (2012), Szczesliwe dziecinstwo kazdemu z nas daje przedsmak raju. Rozmowa Papie-
za z uczestnikami spotkania rodzin podczas Swicta Swiadectw, Mediolan 2.06.2012, ,,L’Osser-
vatore Romano” 7-8, s. 20-23.

Coccopalmerio F. (2017), Rados¢ mitosci. Przewodnik po ésmym rozdziale adhortacji Amoris laeti-
tia papieza Franciszka, tham. E. Augustyn, Dodatek specjalny do ,,Tygodnika Powszechnego”,
Krakow.

Franciszek (2014), Obecnos¢ Papieza jest gwarancjq. Przemdwienie na zakonczenie obrad Synodu
(18.10.2014), ,,L’Osservatore Romano” 11, s. 19-21.

Franciszek (2014), Zyjemy w epoce mitosierdzia. Spotkanie z kaptanami diecezji rzymskiej, 6.03.
2014, ,,L’Osservatore Romano” 3-4, s. 29-31.

Franciszek (2013), Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Watykan.

Franciszek (2016), Adhortacja apostolska Amoris laetitia, Watykan.

Gentili C. (2014), Koscidl, rodzina i wyzwania ponowoczesnosci, ,,Spoteczenstwo” 3, s. 15-19.

Gilaski M. (2017), Po adhortacji Amoris laetitia: drogi milosierdzia dla osob zyjgcych w zwigzkach
niesakramentalnych, ,Homo Dei” 1, s. 41-50.

Halik T. (2006), Wzywany czy niewzywany. Bog si¢ tutaj zjawi, thum. A. Babuchowski, Krakow.

III Nadzwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupow (2014), Relatio Synodi — Wyzwania
duszpasterskie zwigzane z rodzing w kontekscie ewangelizacji, ,,L’Osservatore Romano” 35,
s. 8-18.

Jan Pawet II (2001), List apostolski Novo millennio ineunte, Watykan.

Jan Pawet II (1994), List apostolski Tertio millennio adveniente, Poznan.

Kasper W. (2014), Milosierdzie. Klucz do chrzescijanskiego zycia, thum. R. Zajaczkowski, Poznan.

Krajczynski J. (2017), Rozeznawanie sytuacji osob rozwiedzionych zyjgcych w nowych zwigzkach.
Praktyczny komentarz do Amoris laetitia, Krakow.

Léon-Dufor X. (1986), Stownik Nowego Testamentu, thum. i oprac. K. Romaniuk, Poznan.

Majorano S. (2017), Rozsqdek osobisty i duszpasterski weglug Amoris laetitia a wizja moralnosci
Sw. Alfonsa Liguoriego, ,,Homo Dei” 2, s. 11-32.

Makowski T. (1971), Pastoralny aspekt spowiedzi maizonkow, ,,Homo Dei” 3, s. 206.

Makowski T. (2010), Duszpasterstwo oséb rozwiedzionych zyjgcych w nowych zwigzkach w Swietle
posoborowych wskazan Stolicy Apostolskiej, ,,Studia Gnesnensia” XXIV, s. 203-249.

Misiarczyk L., Sprusinski P. (2012), Warunki powrotu lapsi do wspolnoty koscielnej wedtug Cypria-
na z Kartaginy, ,,Studia Plockie” 40, s. 27-48.

Mroczkowski 1. (2017a), Etos mitosierdzia a wiernos¢ matzenska. Moralne dylematy 0séb zyjgcych
w zwigzkach niesakramentalnych, Ptock.

Mroczkowski I. (2017b), Etos sumienia a dylematy osob zyjqcych w zwigzkach niesakramentalnych,
,.Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™ 1, s. 105-120.

Polak M. (2014), Duszpasterstwo milosierdzia. Mitosierdzie jako paradygmat pastoralnej misji Ko-
Sciota, ,,Teologia Praktyczna” 15, s. 7-21.

Polak M. (2007), Przygotowanie do sakramentu malzenstwa w swietle mistagogicznej koncepcji
duszpasterstwa, w: Evangelizare pauperibus, red. M. Olczyk, P. Podeszwa, Gniezno, s. 427-
-444.



MIEDZY OGRANICZONOSCIA LUDZKA A PRAWEM BOZYM 207

Polak M. (2017), Towarzyszenie narzeczonym we wspolnocie koscielnej, w: Towarzyszy¢ malzen-
stwu i rodzinie. Inspiracje adhortacji apostolskiej Amoris laetitia dla duszpasterstwa rodzin,
red. J. Golen, Lublin, s. 299-307.

Schonborn Ch. (2016), Proste jak powiedzenie «dobry wieczory. Prezentacja adhortacji apostolskiej
Amoris laetitia, ,,].Osservatore Romano” 5, s. 52.

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (2017), ,, Die Freude der Liebe, die in den Familien
gelebt wird, ist auch die Freude der Kirche”. Einladung zu einer erneuerten Ehe- und Familien-
pastoral im Licht von Amoris laetitia (23.01.2017), Serie: Die deutschen Bischofe 104, Bonn.

Sobér Watykanski II (2002), Konstytucja Gaudium et spes o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym
1965, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan.

Mieczystaw PoLak prof. UAM — ks. dr hab., profesor nadzwyczajny w Zakta-
dzie Teologii Pastoralnej i Prawa Kanonicznego Uniwersytetu im. Adama Mic-
kiewicza w Poznaniu; przewodniczacy stowarzyszenia pastoralistéw Europy
Srodkowej i Wschodniej (Post-Netzwerk der mittel- und osteuropiischen Pasto-
raltheologinnen und Pastoraltheologen); autor ksiazek: Parafia dzisiaj. Podstawy
i kierunki duszpasterskiej odnowy (Poznan 2007); Auf dem Weg zu einer christ-
lichen Ehe und Familie (Poznan 2008); Mistagogia w duszpasterstwie Kosciola
(Poznan 2012); Od teologii do eklezjologii pastoralnej. Zagadnienia fundamen-
talne (Poznan 2014); Prezbiterologia pastoralna. Pastoralna tozsamosé wspoi-
czesnego kaplana (Poznan 2016); redaktor czasopisma naukowego ,,Teologia
Praktyczna” oraz migdzynarodowej serii wydawniczej ,,Pastoraltheologische
Hefte; autor ponad 70 artykutow naukowych i popularnonaukowych z zakresu
teologii pastoralnej, duszpasterstwa rodzin i katechetyki.



