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Biblijne fundamenty encykliki Humanae vitae

Encyklika, o ktérej mowa w tytule niniejszego artykutu, napisana zostata
w roku 1968, roku doniostych przemian, zwtaszcza na kontynencie europej-
skim, rewolucji mtodziezowej, powstawania tzw. ,,dzieci kwiatow”, ruchow
hippisowskich, czyli tego, co dzi§ nosi nazwe kontrkultury kontestacyjnej. Idea
przewodnig catego ruchu byto proklamowanie powszechnego buntu mtodych
przeciwko $§wiatu dorostych i temu, co soba reprezentowat, przede wszystkim
uznanym dotad spolecznie instytucjom: rodzinie, Kosciotowi, szkole, stosun-
kom panujacym w pracy, potedze pienigdza, koniecznos$ci stuzenia w wojsku,
przeciw wojnie, normom moralnym, jakimkolwiek konwencjom ubioru, a na
koniec takze wlasno$ci prywatnej. Kontrkultura ta odrzucala zwlaszcza nor-
my spoteczne oparte na kapitalizmie, zatem konsumpcji, rywalizacji i mate-
rializmie. Bardzo szybko przestal obowigzywaé kanon zachowan spotecznych
1 moralnych, a wszystko pozostawiono wolnej woli cztowieka, w tym prawo
wyboru wlasnego sposobu zycia, uzywania antykoncepcji, prawo do abor-
cjil. W tym kontekscie pojawit sie dokument, ktory mogt by¢ odczytany jako
klasyczna proba dominacji ,,starych nad mtodymi”, Kos$ciota nad spoleczen-
stwem, instytucji nad wolnos$cig, zakazéw nad swobodg itd. Pawet VI miat
swiadomos$¢ dokonujacych sie zmian, jak to wyniknie z brzmienia encykliki
oraz sposobu argumentacji, opartej na rozumie i spodziewanych korzysciach
dla zycia rodzinnego. Nawet posréd wielu episkopatow krajow chrzescijan-

! Jedng z najnowszych pozycji opracowujgcych ten temat jest praca zbiorowa pod redakcjg
Roberta Gilde’a, Jamesa Marka oraz Anette Warring, pt. Europe’s 1968: Voices of Revolt, Oxford
2017 oraz specjalne wydanie The Editors of TIME, zatytutowane: TIME 1968: The Year That
Shaped A Generation, London 2018.
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skich jego stowa nie spotkaly si¢ z nalezytym zrozumieniem i przyjaznym
przyjeciem?.

Probujac przeanalizowac ten wazny i doniosty takze dla czasow wspotczes-
nych dokument papieski pod katem jego odniesien do tekstu natchnionego,
zauwazy¢ nalezy na samym poczatku, ze explicite takowych jest stosunkowo
niewiele i wszystkie odnosza si¢ jedynie do tekstdéw nowotestamentowych?.
Prawda jest, ze tekst encykliki rowniez nie jest obszerny, zamyka si¢ w 31
punktach®. Na prozno natomiast szuka¢ wyraznych odniesief do jakze waz-
nych wersetow Starego Testamentu, juz na samym poczatku historii ludzko$ci
akcentujacych fundamenty malzenstwa i rodziny. Po drugie wazne jest to, ze
papiez nie dokonuje egzegezy przytaczanych cytatow, kontentujac si¢ jedynie
przytoczeniem ich na potwierdzenie prezentowanych przez siebie tez i mysli.
Artykul jest proba szerokiego nakreslenia biblijnego fundamentu twierdzen
zawartych w dokumencie papieskim tam, gdzie odniesienie do ksigg Pisma
Swietego wydaje sie szczegélnie donioste i wartosciowe. Pozwoli to ukazaé
sens zakotwiczenia tekstu encykliki w prawdach wynikajacych z nieomylnego
stowa Bozego, co w $wietle nauczania Ko$ciota miato niematy wplyw na uza-
sadnienie jej nienaruszalno$ci w kwestiach moralnych tak waznych, jak sze-
roko pojmowana ludzka piciowos$¢. W niniejszym artykule ograniczymy si¢
do podania tylko tych cytatow, ktore odnosza si¢ do dogmatycznych podstaw
opisywanych przez papieza zagadnien.

Jesli na wstepie sprobowac odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego relatyw-
nie tak niewiele wersetow ksiagg natchnionych znalazto swe miejsce w tekscie
encykliki, powodu gléwnego mozna si¢ chyba dopatrywaé¢ w obowigzujacym
jeszeze kilka lat po Soborze Watykanskim II stylu pisania dokumentéow papie-
skich, w ktorych wyraznie dominowalo cytowanie przede wszystkim szero-
ko pojmowanego magisterium Kosciota. Warto zauwazy¢, ze jesli odniesien
biblijnych mozna si¢ doszuka¢ jedynie w 18 przypisach, to cytowan oficjal-
nych orzeczen soborowych, Katechizmu Kosciota katolickiego, Kodeksu pra-
wa kanonicznego, przemowien, encyklik, listéw papieskich, dziet teologicz-
nych oraz innych zapisow Actorum Apostolicae Sedis jest niemal 60. W zycie

2 Dzisiejsze wyzwania wobec moralno$ci wyznaczonej przez encyklike Humanae vitae ukazuje
m.in. Stanley 2013, s. 15-20.

3 Oto one w kolejno$ci wystepowania: Mt 28,18-19; 7,21; 11 4,8; Ef 3,15; Rz 3,8; £k 2,34; Rz 8;
Mt 11,30; Mt 7,14; Hbr 12,11; Tt 2,12; 1 Kor 7,31; Rz 5,5; Ef 5,25.28-29.32-33; 1 Kor 1,10 oraz
J 3,17. Ze wzgledéw ograniczen ilo$ci materiatu autor artykutu zmuszony zostanie do pominigcia
teologii catego tekstu Rz 8, stanowczo zbyt rozleglego na objetos¢ artykulu naukowego. Dos¢ po-
wiedzie¢, ze tekst 6w zostal zacytowany jako eksplikacja koniecznosci zycia wedlug praw Ducha,
nie wedtug ciata, co jest konieczne dla poprawnego zrozumienia intencji, jakg kierowat si¢ papiez,
wydajac calg encyklike.

4 Obecnie dostepne rozne uklady tekstu dokumentu podajg takze rozne liczby stronic, dlatego
lepiej jest definiowaé obszernos¢ dzieta wiasnie liczbg punktow sktadajacych si¢ na nie.
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wchodzita dopiero Konstytucja Dei Verbum, ksztattujaca odnowiong mental-
no$¢ biblijna, ktorej magisterium ma by¢ shuga, jak to ukazuje stosowny zapis
dokumentu soborowego:

Zadanie autentycznej interpretacji stowa Bozego, spisanego czy przekazanego
przez Tradycjg, powierzone zostato samemu tylko zywemu Urzedowi Nauczy-
cielskiemu Kosciota, ktory autorytatywnie dziata w imieniu Jezusa Chrystusa.
Urzad ten Nauczycielski nie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu stuzy, naucza-
jac tylko tego, co zostalo przekazane. Z rozkazu Bozego i przy pomocy Ducha
Swigtego stucha on poboznie stowa Bozego, §wiecie go strzeze i wiernie wy-
jasnia. I wszystko, co podaje do wierzenia jako objawione przez Boga, czerpie
z tego jednego depozytu wiary (KO 10).

W encyklice daje si¢ jeszcze zauwazy¢ owo wszechwtadne panowanie pra-
wa 1 dogmatyki katolickiej nad studium tekstow biblijnych, ktére nie powinny
jedynie stuzy¢ potwierdzaniu suchego i scholastycznego wyktadania prawd
wiary, lecz stanowi¢ ich zrodto, z ktorego wyptywa wszystko, czym Kosciot
si¢ karmi i czego naucza. Nie mozna jednak poming¢ faktu, ze — jak zaznacza
konstytucja — oprocz ksigg natchnionych rownorzednym zroédtem nauczania
w Kosciele jest Tradycja, na ktorg sktadajg sie przeciez wszystkie dokumenty,
ktore Pawet VI konkretnie w swej encyklice przytoczyt, poniewaz ,,Kosciot
osigga pewnos¢ swoja co do wszystkich spraw objawionych nie przez samo
Pismo swigte (KO 9), zas w swej nauce [...] uwiecznia i przekazuje kolejnym
pokoleniom to wszystko, czym on jest i to wszystko, w co wierzy” (KO 8).

Wzglednie nieduza liczba wersetow ksiag §wigtych pozwala nakresli¢ pe-
wien obraz sposobu 1 tresci cytowanych odniesiefi, a ich przemieszanie po-
zwala wysnu¢ juz pierwszy wniosek, ze wszystkie traktowane sg w nauczaniu
papieskim z rowng powaga.

Na koniec doda¢ nalezy uwage interpretacyjng dla czytelnikow co do spo-
sobu przywotywania ksiag §wigtych. Autor zastosowal sigla Septuaginty tam,
gdzie korzysta z tekstu greckiego. Pojawig si¢ wigc nastepujace sigla, pisane
kursywa: I Bas =1 Sm; 2 Bas =2 Sm; 3 Bas = 1 Krl; 4 Bas =2 Krl; I Par =
1 Krn; 2 Par = 2 Krn; Ps = grecka wersja Ksiggi Psalméw z odpowiedniag tam
ich numeracja; ler = grecka wersja Ksiggi Jeremiasza z odpowiednia numera-
cja rozdziatow. Pozostate ksiegi wymieniane sa wedtug klucza hebrajskiego.

1. Milos¢ Boga i Jego powszechne ojcostwo

W tym punkcie nalezy zacytowac jedynie dwa pierwsze odniesienia do Bi-
blii, wystepujace w tekscie dokumentu, poniewaz funkcjonujg jako potwier-
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dzenie fundamentalnej zasady dzialania mitosci matzenskiej i nie majg odnie-
sienia do konkretnych postaw ludzkich, jak to bedzie mialo miejsce w innych
przypadkach, gdy przez autora wyraznie powotywane sg wersety natchnione.
Papiez pisze zatem w punkcie 8: ,,Mitos¢ matzenska najlepiej objawia nam
swa prawdziwa nature i godno$¢ dopiero wtedy, gdy rozwazymy, ze poczatek
swoj czerpie ona — jakby z najwyzszego zrodla — z Boga, ktory jest Mitoscig
(117J4,8) i Ojcem, «od ktorego bierze swe imi¢ wszelkie ojcostwo na niebie
i na ziemi»” (Ef 3,15)°.

Pierwszy z cytowanych wersetow odgrywa rol¢ uzasadnienia charakteru
1 wielkosci tej najbardziej fundamentalnej 1 koniecznej ze wszystkich relacji
ludzkich, jakg jest wlasnie mito$¢®. Papiez akcentuje zarowno nierozerwalny
zwigzek miedzy Bogiem jako mitoscig’ a czlowiekiem?®, ktory zostaje w nig
wyposazony, otwierajac si¢ na drugiego, jak 1 wynikajaca z tego powinno$¢
moralng: relacja osoby z rowna sobie istotg powinna by¢ wypetniona mitoscia.
Uprzywilejowanym za$ srodowiskiem urzeczywistnienia jej w kazdej formie
jest matzenstwo. Aby uzasadni¢ t¢ tezg, przywotany zostal 6w podstawowy
zwigzek mezczyzny i kobiety zarowno jako akt ustanowiony przez Boga, jak
1 akt podniesiony do godnos$ci sakramentu przez Chrystusa. Co jednak warto
tu szczegolnie podkresli¢, to fakt, ze mitos¢ Boza objawia si¢ wylacznie w re-
lacji bytow nierownych sobie, jako forma boskiej aktywno$ci obdarzajacej,
lecz niebiorgcej nic w zamian. Natomiast mito$¢ malzenska ukazuje swe zale-
ty w zwigzku bytéw réwnych sobie, zarowno obdarzajac, jak i przyjmujac dar.
Z tej racji encyklika warto§ciowo wptywa na interpretacj¢ tekstu biblijnego,
gdzie Bog jawi si¢ wpierw jako absolutna pelnia wszelkich darow dla cztowie-
ka, lecz takze jako Tworca i Dawca ludzkiej umiejetnosci dawania i przyjmo-
wania, chociaz sam od swych stworzen nie przyjmuje niczego, aby ubogaci¢
siebie. W takim sensie nie jest btgdem egzegetycznym rozdzielenie obu czgsci
wersetu 1 pominigcie pierwszej, ktora w biblijnej wersji w catosci brzmi tak:
,,Kto nie mituje, nie zna Boga, bo Bog jest mitoscig” (1 J 4,8). Co wigcej, mal-
zenska rzeczywisto$¢ mitosci niejako uzupetia rozumienie czesci pierwszej

5 Thumaczenie polskie tekstu dokumentu za: http://npr.pl//index.php/content/view/169/42/ [do-
step: 14.02.2018].

¢ Biblijng teologie mitosci w my$l omawianego tekstu prezentuje m.in. Hargzga 2007, s. 72-74.

7 Werset akcentuje mocno mito$é jako rzeczownik. Autor nie pisze, ze ,,Bog kocha/mituje”,
lecz ze ,,jest mitoscia”. Oznacza to, ze mito$¢ stanowi istote Bozego istnienia i nie mozna jej pojmo-
wac jedynie jako jedng z funkcji tegoz istnienia. Dzigki niej jest ono nakierowane zawsze na rela-
cje wpierw migdzy samymi Osobami Boskimi, potem mig¢dzy Stwodrcg a stworzeniem (por. Boring,
Craddock 20009, s. 749).

8 Egzegeci stwierdzajg, ze w kontekscie w. 7-10 w cytowanym sformutowaniu nie chodzi o spe-
kulacje dotyczace natury samego Boga, lecz odwotanie si¢ do Jego aktywnosci w $wiecie ludz-
kim, poniewaz ,,mito$¢ jest aktywnoscia osobowa, nie abstrakcyjna cecha” (por. Rensberger 1997,
s. 117).
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tekstu biblijnego: brak mitosci w cztowieku czyni go niezdolnym zaréwno do
obdarzania, jak i do przyjmowania daru od blizniego na wszystkich poziomach
ludzkiego funkcjonowania. W mysl analizowanego wersetu dotyczy to trwa-
nia we wspolnocie wierzacych. Tylko bowiem wowczas Chrystus jako Bog
obdarza uczniéw swa mitoscig. Wszelkie proby secesji i rozbijania wspolnoty
z definicji zamykaja na Jego mitos¢ (por. Kruse 2000, s. 17). Tym bardziej
wiec musi dotyczy¢ to wspdlnoty mitosci miedzy mezczyzng a kobieta, fun-
dowang nie na wtasnych, czysto ludzkich mozliwos$ciach, lecz na ozywiajace;j
mito$ci Bozej®. Zanegowanie tej wspdlnoty oznacza odrzucenie mitosci Tego,
ktory stoi u jej fundamentow. Z kolei poznanie istnienia i aktywnosci mitosci
Bozej staje si¢ mozliwe wtasnie dlatego, ze czlowiek potrafi kocha¢ drugiego,
zatem jego wilasna, ludzka milos¢ ma wartos¢ dowodu na istnienie w nim mi-
tosci Bozej. Jest to najmocniejszy argument na rzecz mitosci Boga skierowa-
nej ku czlowiekowi obok postania Jego Syna na §wiat w ludzkiej, widzialnej
naturze dla zbawienia wszystkich ludzi (w. 10; por. Stott 1995, s. 165-166).
W mysl tekstu encykliki do ksztattowania mitosci w cztowieku mitos¢ Boza
jest bezwarunkowo konieczna, poniewaz zwigzek obu jest ontologicznie nie-
rozerwalny!?, cho¢ cztowiek moze go zanegowaé swg postawg zyciowa, a na-
wet si¢ mu sprzeniewierzyc.

Dalej, wazne z punktu widzenia dogmatyki katolickiej jest polaczenie mi-
tosci matzenskiej z Bozym ojcostwem, gdy papiez obok mitosci Boga odnosi
si¢ do tego wlasnie Jego atrybutu. Ojciec Swigty, nawiazujac do Biblii, niewat-
pliwie chce wyrazi¢ laczno§¢ miedzy mitoscig malzonkow a ptodnoscia ich
zwigzku, co najpelniej przejawia si¢ w jednosci i rodzicielstwie!!. Co jednak
ma na mysli autor Listu do Efezjan, piszac w 3,15 o ojcostwie Boga? Bog sam
jest nie tylko Ojcem, lecz Tym, od ktérego wszelkie istniejace zywe byty czer-
pia natchnienie do dziatania. Niektorzy egzegeci zwracaja uwage, ze nie cho-

° Cztowiek wchiania niejako w siebie to, co ze swej natury Bog mu ofiaruje: milo$¢ staje sie
czastka samego Boga w cztowieku (por. Johnson 1993, s. 102).

10 Jezus daje temu $wiadectwo w J 15,5 oczywicie przy zatozeniu wlasnie ontologicznym,
nie jedynie w wyniku uprzedniej wiary w Niego. Komentatorzy, opierajac si¢ na kontekscie
w. 4-6, zaktadajg bez dyskusji, ze mowa Jezusa odnosi si¢ do Jego uczniéw (por. m.in. Medala 2008,
s. 116). Nie poruszaja jednak kwestii, czy to oddziatywanie Jezusa dotyczy wszystkich ludzi, takze
niewierzacych w Niego. Odrzuci¢ natomiast trzeba interpretacj¢ tekstu wiodaca w kierunku negacji
jakiejkolwiek niemoznosci dziatania przez cztowieka poza Jezusem. Jego stowa bardziej odnosza
si¢ do pozytywnych skutkow Jego aktywnosci w uczniach (por. X. Léon-Dufour 1993, s. 169).

' Najwyrazniej teze te przedstawi w punkcie 12 swego dokumentu: ,,[...] stosunek matzefiski
z najglebszej swojej istoty, taczac najscislejsza wiezia meza i zong, jednoczesnie czyni ich zdolnymi
do zrodzenia nowego zycia, zgodnie z prawami zawartymi w samej naturze me¢zczyzny i kobiety.
Jezeli zatem zostang zachowane te dwa istotne elementy stosunku matzenskiego, a wigc oznaczanie
jednosci i rodzicielstwa, to wtedy zatrzymuje on w pelni swoje znaczenie wzajemnej i prawdziwej
milosci oraz swoje odniesienie do bardzo wzniostego zadania, do ktorego cztowiek zostaje powota-
ny —a mianowicie do rodzicielstwa”.



50 JANUSZ NAWROT

dzi o wszelkie ojcostwo na ziemi jako odblask niebianskiego ojcostwa Boga,
lecz o dzieciectwo Boze wiernych, pozostajacych we wspolnocie Kosciota!?,
Dlatego chodzi nie tyle o ,,0jcostwo” jako takie, ile o istnienie konkretne;j, kaz-
dej, ludzkiej rodziny. Grecki termin patria oznacza ‘pochodzenie’, ‘rodowod
zwlaszcza ze strony ojca’!®, co w konsekwencji przeradza si¢ wiasnie w ‘ro-
dzine’ lub — szerzej — ‘pokolenie’, ‘szczep’, ‘rod’, ‘potomstwo’!*. Chodzi za-
tem nie tyle o ,,0jcostwo” jako ceche¢ samego Boga, ile wszystko (pasa) to, co
od Niego bierze poczatek, wszelkie Jego stworzenie, ktore On powotat do ist-
nienia i zycial®. Jesli za$ spojrze¢ na zagadnienie od strony stworzenia, kazde
doswiadczenie wlasnego ojcostwa ma swe zrodto w Bogu jako Ojcu. Kazdy
wierzacy czlowiek, doswiadczajac jakiejkolwiek funkcji rodzicielskiej, czyni
to na sposob Bozy i do Niego ja odnosi (por. Foulkes 1989, s. 109). W ten
sposob Bog jako Ojciec, Stworzyciel wszelkich bytow na niebie i na ziemi (Ef
3.,9), nazywa je po imieniu. Na podobienstwo rodzicow dajacych imi¢ swemu
dziecku rozpoznaje w ten sposob i uznaje, jako wilasne, cate stworzenie w nie-
bie i na ziemi, definiuje ich istot¢ 1 sposdb bycia, biorgc odpowiedzialno$¢ za
ich funkcjonowanie i rozwoj (por. Fowl 2012, s. 165). W ten sposob daje si¢
pozna¢ jako Bog zyjacy 1 wciaz dzialajacy posrod swego stworzenia, jako za-
rowno kochajacy Ojciec, jak i panujgcy nad wszelkim zyciem Wiadca'®. Tak
samo rodzice, wychodzac od mitosci wzajemnej, maja powotywa¢ do zycia
swe dzieci, czu€ si¢ za nie odpowiedziali 1 kierowa¢ umiejetnie ich rozwojem.

2. Mandat misyjny KoSciola

Jedynym!” przyktadem zastosowania explicite jest w omawianym doku-
mencie papieskim ewangeliczny zapis Mt 28,18-19 skomentowany trescio-
wo W sposob nastepujacy w punkcie 4: ,,[...] Jezus Chrystus czyniac Piotra

12 W ten spos6b m.in. Langkammer 2001, s. 73.

13O czym wspomina np. Herodot, Dzieje 111, 75 (por. Bailly 1963, s. 1499).

14 Por. w liczbie pojedynczej, jak w omawianym tekécie: Wj 6,15.26; Lb 1,47; 3,24; 18.1;
25,14-15; 36,4.7; Pwt 18,8; 29,17; Joz 22,14; 2 Bas 14,7; 3 Bas 4,6; 1 Par 5,7; 6,39.55; 11,25;
23,11; 24,6; 2 Par 35,5; 2 Ezd 2,59; Est 4,17m; 9,27; Jdt 8,18; Tb 5,12.14; Jr 2,4; 3,14; 25,9; Lk 2,4.

15 Warto w tym miejscu przypomnie¢ dwa teksty starotestamentowe, zawierajgce t¢ samg ideg
pochodzenia od wspolnego przodka wszystkich wierzacych, mianowicie Rdz 12,3 oraz 22,18, oba
odnoszace si¢ do Abrahama, ktory stanie si¢ zrodlem blogostawienstwa dla swych potomkow,
0 czym wspomina Piotr w swej mowie w Dz 3,25.

16 Co wezedni chrzeécijanie wyznawali od samego poczatku (Dz 4,24; por. takze Hoehner 2002,
5. 474-476).

17 Znaczna czg$¢ tekstow biblijnych zostata zastosowana w papieskim dokumencie w sposob
aluzyjny. Obecnie skupiamy si¢ jedynie na tym, ktorego pojawienie si¢ jest typowo informacyjne
i nie zmierza do egzegezy. Pozostale cytaty umiejscowione zostaly w punktach wskazujacych na ich
wazniejszg, niz informacyjna, rolg.
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1 Apostolow uczestnikami swojej boskiej wladzy 1 posytajac ich, aby nauczali
wszystkie narody Jego przykazan [...]".

Zdanie to zostato zawarte w czgsci encykliki zwracajacej czytelnikowi
uwage na konieczno$¢ podporzadkowania si¢ nauczaniu magisterium Ko-
Sciota oraz zaakceptowania jego prawa do formutowania tez i wynikajacych
z nich wnioskow moralnych. Papiez przypomina stanowczo, ze autentyczna
interpretacja prawa naturalnego w $wietle Bozego objawienia lezy w wylacz-
nej kompetencji Urzedu Nauczycielskiego, o czym wielokrotnie przypominali
poprzednicy Pawta VI na papieskim tronie. Tekst Mateusza zostat wykorzy-
stany do potwierdzenia tradycji nauczania magisterium jako instancji autory-
tatywnej i zobowigzujacej do postuszefistwa wierze'®. Analiza cytatu biblijne-
go rozszerza jurysdykcje apostolska o autentyczne strzezenie depozytu wiary
oraz jego wyktadania, zwlaszcza w obrgbie calego prawa moralnego, ukazane-
go nie tylko na kartach Ewangelii, ale takze jako prawa naturalnego. Jest ono
bowiem tak samo, jak objawione w Biblii, wyrazem woli Bozej, a jego prze-
strzeganie przez wszystkich ludzi stanowi conditio sine qua non ich zbawie-
nia. Opierajac si¢ na tej prawdzie, Kosciot podjat si¢ obu wyzej wskazanych
rol stroza skarbu wiary oraz jej nauczyciela, czemu stuzy formutowanie odpo-
wiednich dokumentow — w kontekscie encykliki zwtaszcza tych, ktore dotyka-
ty problematyki matzenstwa, nalezytego korzystania z praw matzenskich oraz
przypominaty matzonkom ich obowigzki. Ostatecznie nie mozna pomingé
faktu, ze poniewaz prezentowany tekst biblijny stanowi najwazniejsze z ogo6l-
nych przestan Jezusa do uczniéw, podpieranie nim autorytetu nauczajgcego
Kosciota oznacza $wiadomos¢ najwyzszej odpowiedzialnosci za otrzymany
w spadku skarb wiary!®. Tak zawsze dzieje si¢ zwlaszcza wowczas, gdy mamy
do czynienia z tekstami moralnymi dotyczacymi zachowan indywidualnych,
lecz o wielkim znaczeniu spotecznym.

Calo$¢ ostatniej mowy Jezusa do ucznidow, zanotowanej przez Mateusza,
sktada si¢ z 3, nie 2 wersetow, przy czym w w. 20 widnieje nakaz uczenia,
by wszyscy, ktérzy zaznajomig si¢ z prawdami wiary komunikowanymi przez
uczniow, dostosowali swe postepowanie do ich wymagan. Wydawatoby sig,
ze werset Ow powinien w sposob naturalny zosta¢ dotaczony do catosci mowy
Jezusa. Papiez jednak zdecydowal si¢ na podanie jedynie tych stow, ktore do-

18 Tak dzialo si¢ juz od najwczesniejszej tradycji Ko$ciota, notowanej jeszcze w odtworzonym,
hebrajskim tekscie Ewangelii, gdzie nakaz nauczania nowych adeptow wiary formulowany jest tak
samo, jak powinno$¢ uczenia si¢ Tory, czyli podstawy wiary Izraela (por. Goniszewski 2015, s. 16).

19 ,Pomoc rodzinie w wychowaniu niesie przede wszystkim Ko$ciot, ktéry ma prawo do wy-
chowania, poniewaz jego charakter jest nadprzyrodzony, zaspokajajacy naturalne dazenie cztowieka
do $wigtosci. Kosciotowi przystuguje wytaczne prawo do publicznego nauczania prawd religijnych.
Ma tez prawo nauczania w innych dziedzinach wiedzy i zaktadania szkot wszystkich stopni” (por.
Struzik 2010, s. 117).
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tyczag prawa Kosciola do interpretacji i nauczania wiernych tego, co w de-
pozycie otrzymatl od swego Zatozyciela, i odlozyl chwilowo kwesti¢ postu-
szenstwa. Wydaje sig, ze byt to zabieg o tyle przemyslany i wartosciowy, ze
owego postuszenstwa, jako najwyzszy pasterz Kosciota, bedzie oczekiwat po
przedstawieniu tresci encykliki, wyjasnieniu spraw w niej zawartych i podaniu
logicznej 1 wlasciwej do przyjecia argumentacji. Nie chcial bowiem zapewne
domagac si¢ tego postuszenstwa od razu i jedynie na podstawie tekstu biblij-
nego?’.

W jakim kontekscie historyczno-teologicznym padajg znane stowa Jezuso-
wego postania misyjnego? Wydarzenie ma miejsce juz po zmartwychwstaniu
Jezusa, w Galilei, gdzie rozpoczeta si¢ misja Jego uczniow. Wazna wydaje si¢
wzmianka (w. 17) o niepewnosci czeSci apostotow?!, poniewaz to w jej kon-
tek$cie Jezus wypowiada swdj nakaz misyjny w tonie uroczystym i apodyk-
tycznym, bez udowadniania prawdziwosci stwierdzenia. Ludzkie watpliwos$ci
nie moga zatem przestoni¢ wagi otrzymanego nakazu. Literacka budowa pery-
kopy jest jasna 1 konsekwentna:

w. 18: wszelka wladza na niebie i ziemi dla Jezusa?’;

w. 19: misja dla apostoléw czynienia uczniami®* potgczona z ochrzczeniem
w imi¢ Ojca, Syna i Ducha Swictego;

w. 20a: nakaz zachowywania nauki apostolskiej;

w. 20b: zapewnienie o wiecznej i statej obecnosci Jezusa przy uczniach.

20 Podejmowanie osadu wiasciwego osobie stanowi jeden z kluczowych punktdw poczucia jej
godnosci, o czym przekonywal K. Wojtyta w dwoch swych dzietach: Osoba i czyn oraz Mitos¢ i od-
powiedzialnos¢. Skrotowe omowienie personalistycznej filozofii cztowieka w obszarze postepowa-
nia moralnego u K. Wojtyly por. m.in. Biesaga 2011, s. 328-330. Dzietem pomocnym dla rozwazan
o relacji do§wiadczanej prawdy oraz wlasciwego osadu etycznego, jaki z niego wyptywa, por. m.in.
Krajewski 2006.

21 Wystepujacy jeszeze tylko w Mt 14,31 czasownik distadzo oznacza ‘watpie”, ‘jestem w nie-
pewnosci” (por. Bailly 1963, s. 521). Stad w kontekscie Ewangelii chodzi o postawg¢ niezdecydowa-
nia, watpliwosci, rozterki czy wahania. Dopehiajacy 6w czasownik w 14,31 rzeczownik oligopistos
wyraznie wskazuje na stabos$¢ ludzkiej wiary w sytuacji, w ktorej wiare t¢ nalezato okazac ze wzgle-
du na blisko$¢ Boga lub Jego oczywiste dziatanie posrod ludzi (Mt 6,30, 8,26; 16,8). Nie trzeba
chyba jednak natychmiast sadzi¢, ze brak tej wiary jest wynikiem uporu, jak sadzi m.in. Phillips
1999, s. 546.

22 Z wyraznym nawigzaniem do proroctwa Dn 7,13-14 ukazujgcego wszechwladne, otrzymane
od Boga, panowanie Syna Czlowieczego, na co powszechnie egzegeci zwracaja uwage (por. m.in.
France 2007, s. 1112-1113).

2 Uczen to ten, ktory nie tylko przyjmuje co$ do wiadomosci, lecz takze wciela w zycie to, cze-
go si¢ nauczyl. Dlatego Zycie ucznia ma odrdéznia¢ si¢ od $wiata przede wszystkim przywigzaniem
do Jezusa. On ma sta¢ si¢ obecnie wazniejszy niz dotychczasowy kierunek zycia ucznia (por. Morris
1992, s. 746).
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Teologia wynikajaca z tekstu jest rownie jednoznaczna: Jezus nie wypo-
wiada tych stow jako cztowiek, lecz jako Syn Bozy, na co wskazujg nastgpuja-
ce elementy Jego postania:

a) wiladza nie tylko na ziemi, lecz takze w niebie;
b) uroczysta proklamacja sakramentu chrztu swigtego;
c) wieczysta obecnos¢ Jezusa na ziemi mimo rychtego wstapienia do nieba.

Wynika stad prawda, ze Jezus pozostaje jako Bog—Emmanuel nie tylko
przy swoich uczniach (1, 23), lecz po zmartwychwstaniu jest wywyzszony,
rowny Ojcu i Duchowi (w. 19) i wszechobecny (w. 20b)**. Wydaje si¢ nato-
miast, ze wszelkiej wladzy nie zyskuje On na mocy swego bostwa, lecz do-
konanego dzieta zbawienia, po poniZeniu zwigzanym ze Smiercig krzyzowa
1 z cierpieniem jak ztoczynca, po wykleciu przez nieprzyjaciol i wlasny nardd
(por. Paciorek 2008, s. 779). Obecny wigc Jego autorytet wynika z dokona-
nego dzieta i dlatego ma by¢ przyjmowany bez watpienia i z pelng aproba-
ta przez wszystkie pokolenia uczniow. Oznacza to, ze bycie uczniem Jezusa
musi obowiazkowo wlaczaé postuszenstwo autorytetowi Zatozyciela, lecz
takze Kos$ciota, ktory powotat do zycia, wedlug zapisu wersetow 16, 18. Jest
catkowicie zrozumiate, ze w $wiadomosci Pawta VI Kosciot ma prawo do-
magac si¢ postuszenstwa wiary od swych wyznawcéw wlasnie na mocy au-
torytetu i wladzy Jezusa jako jego Tworcy oraz nadanej mu misji gltoszenia
stowa w imieniu Boga w Trojcy Osob. Warto takze zauwazy¢, ze misja prze-
kazana przez Jezusa uczniom sktada si¢ z trzech fundamentalnych pozioméw,
uwypuklonych w w. 19: czynienie uczniami — ochrzczenie oraz utwierdzanie
w nauce®. Tekst wspomina, co prawda, o ich wspdlistnieniu i wspotfunkcjo-
nowaniu, co dzi$, w kontekscie papieskiego dokumentu, przedstawia si¢ nieco
inaczej. Otoz glowni jego adresaci sg juz ochrzczeni i (w zasadzie) sg takze
uczniami, za$ obecnie pozostaje do realizacji utwierdzanie ich w nauczaniu
Chrystusa 1 Kosciota. Nietrudno jednak wywnioskowa¢, ze zarowno pierw-
szy, jak 1 drugi sktadnik wiary (chrzest + wyznawanie jej prawd) majg stano-
wi¢ podstawe jej utwierdzenia, czyli wzmocnienia o nowe elementy, jak te,
ktore gloszone sg przez papieza w kwestiach matzenskich. Wtozone w cato-
ksztatt wiary ucznidow Chrystusa, wkomponowuja si¢ w nig, tworzac spdjna,
organiczng catos¢, cho¢ sa niewatpliwie szczegdtowe 1 nie naleza do jej rdze-
nia. Niemniej jednak ich przyjecie jest konieczne dla zachowania integralno-
sci wiary w dziedzinie moralnosci matzenskiej. W ten wtasnie sposob bedzie
czynil Koscidt, poniewaz wraz ze zmartwychwstaniem Chrystusa nauczanie

24 Szerzej na ten temat, por. Szpyra 2003, s. 7-19.
%5 Te trzy elementy bardzo przystepnie wypunktowat Siemieniec 2014, s. 129.
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zostaje powierzone uczniom jako Scisle potaczone z nauczaniem Jezusa i do-
konywane w Jego imieniu (por. Kotecki 2016, s. 16-17).

Na koniec nalezy zauwazy¢, ze odgrywajacy w catosci perykopy najwaz-
niejszg bodaj rol¢ czasownik matheteuo, ‘nauczam’, ‘czyni¢ uczniem’, po-
jawia si¢ w Nowym Testamencie w niewielu miejscach, lecz zawsze w kon-
teks$cie przemiany postawy cztowieka, polegajacej na odwroceniu si¢ od
dotychczasowego sposobu myslenia i dziatania oraz przewartosciowaniu fun-
damentoéw wiasnego zycia (por. Schnackenburg 2002, s. 299). Czasownik ten
odnosi sie zarowno do takiej zmiany w postawie Zydow (13,52; 27,57), jak
i pogan (28,19; Dz 14,21)%, zatem kazdy wezwany jest do przyjecia tresci,
ktoére mogg wrecz przestawi¢ dotychczasowe tory jego zycia. Natomiast czto-
wiek te sile do przemiany odnajduje nie w sobie samym, lecz po uprzednim
wezwaniu wlasnie przez Pana®®. Z tej racji podsumowaé mozna niezwykle
istotng role tekstu Mateuszowego w argumentacji encykliki:

a) wezwanie do trudnej przemiany wlasnego sposobu myslenia wedlug
nauczania Jezusa;

b) zaproszenie wszystkich ludzi dobrej woli do podjecia tego trudu;

c) Jezus daje site do przyjecia Jego nauki, zwlaszcza wowcezas gdy poja-
wig si¢ trudnosci w jej przyjeciu;

d) zrozumienie przez wiernych, zwlaszcza matzonkéw, koniecznosci
strzezenia czystosci nauki apostolskiej przez magisterium Kos$ciota
(por. Parzyszek 2010, s. 136-137);

e) Kosciot nie moze rezygnowacé z przepowiadania prawdy, poniewaz jest
ona sama istotg jego bycia, a dialog ze $wiatem nie zastgpi misji®.

W podsumowaniu mozna stwierdzi¢, ze ,,we wszystkich Ewangeliach uczen
Jezusa to ten, ktory idzie za Jezusem, obiera w Nim jedynego przewodnika swo-

26 Mimo ze — jak sie wydaje ze wzgledu na zwrot panta ta ethné, ‘wszystkie narody’ — w tekécie

Mateuszowym chodzi konkretnie o pogan, nie o Zydéw (por. Siemieniec 2014, s. 129-131).

27 Egzegeci zauwazajg silny klimaks opisu ewangelijnego od ,,rezerwowania” nauczania i do-
broci Jezusa dla Jego rodakow przez otwarcie Go na $wiat pozazydowski az po nakaz zwrdécony do
uczniéw, by wiasnie do nich ostatecznie si¢ uda¢ (por. Harrington 1991, s. 9, 19, 49).

28 Czego przykladem jest sam autor Ewangelii w opisie swego powotania w 9,9, por. takze
Rengstorf 1967, s. 461.

2 Mowit o tym Benedykt XVI w katechezie z dn. 11.10.2006: ,,Posrod wszystkich pojawiaja-
cych si¢ pokus i wszystkich pradéw wspodtczesnego zycia powinnismy zachowaé tozsamos$¢ naszej
wiary. Oczywiscie trzeba nadal wytrwale i§¢ droga wyrozumiatosci i dialogu, jaka stusznie pod-
jat Sobor Watykanski II. Jednakze ta droga dialogu, tak bardzo potrzebna, nie powinna prowadzi¢
do zapominania o obowigzku przemyslenia i ukazywania zawsze z jednakowa mocg zasadniczych
i niezbywalnych ryséw naszej tozsamosci chrzescijanskiej. Z drugiej strony, trzeba by¢ $wiado-
mym tego, ze nasza tozsamos$¢ domaga sig¢ sity, wyrazistosci i odwagi wobec przeciwienstw $wiata,
w ktorym zyjemy”.
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jego zycia, bezgranicznie 1 bezwarunkowo Mu ufa” (por. Kotecki 2016). Z tej
racji konieczne jest podjecie trudnej drogi wiernosci Bozemu nauczaniu i odej-
$cie od wlasnych przekonan, jesli bytyby niezgodne z nauczaniem Kosciota.

3. Postawa KosSciola nauczajacego wobec trudnosci i przeciwienstw

Powyzsze stwierdzenia wynikajace z interpretacji cytowanych urywkow
encykliki pozwalaja na skonstatowanie waznej przestanki dla dalszego rozwo-
ju mysli papieskiej: Bog, bedacy mitoscig dziatajaca (1 J 4,8) i Ojcem wszyst-
kich stworzen, szczeg6lnie za$ ludzi (Ef 3,15), wzywa kazdego cztowieka do
podjecia wysitku stawania si¢ Jego uczniem (Mt 28,18-19).

a. Swiadomo$¢ gloszonej prawdy

Znaczenie poprzedzajacej uwagi podkresla nastepny zapis papieza, za-
warty w punkcie 18 encykliki:

Z gory da si¢ przewidzie¢, ze nie wszyscy chyba tatwo przyjma podang nauke,
skoro juz podniosto si¢ tyle glosow, ktore korzystajac z pomocy nowoczesnych
srodkow propagandy, sprzeciwiajg si¢ nauce Kosciota. Kosciot wszakze nie dziwi
sie¢ temu, ze podobnie jak boski jego Zatozyciel, postawiony ,,jest na znak, ktore-
mu sprzeciwiac si¢ beda” (Lk 2,34b).

Co wynika z tej tresci? Cztery zasadnicze punkty:

a) Kosciot w catosci swego nauczania dzieli los swego Zatozyciela jako
znak sprzeciwu i osgdu postaw za lub przeciw Niemu (por. Wrébel
2014, s. 13);

b) $wiadomos$¢ istniejacych kontrowersji w dziedzinie pozycia matzen-
skiego, takze w tonie Kos$ciota;

c) $wiadomos¢, ze po stronie magisterium lezy prawda, ktorej nie mozna
przeinaczy¢ lub obali¢;

d) swiadomos¢, ze Koscidt nie moze wycofaé si¢ ze swego nauczania
mimo glosow sprzeciwu.

Tezy te zostaja uzasadnione zapisem explicite cz¢éci biblijnej relacji
o przedstawieniu Jezusa w $wiatyni jerozolimskiej (Lk 2,22-35), zwlaszcza
za$ proroctwa Symeona o boskim Dziecieciu, ktére stanie si¢ znakiem sprze-
ciwu dla swych shuchaczy (w. 34).
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Analiz¢ wersetu rozpocza¢ nalezy uwaga, ze mamy do czynienia z pro-
roctwem, czyli formg zapowiedzi o charakterze generalnym, dotyczacym
przysztosci catego zycia Tego, o ktérym wspomina starzec. Z wielu definicji
przedtozy¢ mozna te, wedlug ktorej proroctwo to proklamacja Bozej woli do-
tyczaca zarOwno terazniejszosci, jak i przysztosci®’. Oznacza to, ze nie chodzi
wytacznie o faktograficzng zapowiedz samego faktu, lecz o objawienie woli
Bozej co do osoby, rzeczy lub wydarzenia, ktorych wptyw na tok dziejow sta-
nie si¢ faktem wraz z wszelkimi tego konsekwencjami, w tym takze reakcja
tych, ktorych bedzie ono dotyczy¢.

Chociaz catos¢ wersetu sktada si¢ z dwoch rownorzednych cztonéw, pota-
czonych spojnikiem kai, ‘1’, mozna je od siebie oddzieli¢, zajmujac si¢ jedynie
cztonem drugim, jak to uczynit papiez, korzystajac jedynie z tej wlasnie czgsci
wersetu. Istota przekazanej tresci jest podziatl, jaki, niestety, powstanie w§rod
tych ludzi, ktorzy stuchali stow Jezusa, na tych, ktorzy przyjma Jego oredzie,
i tych, ktorzy zaoponujg®!. Jedni zatem potkng sie o Niego, jak o kamien, inni
za$ dzigki Niemu powstang, by zosta¢ zbawionymi. Jesli jednak niektorzy stu-
chacze maja si¢ potkna¢, to muszg wpierw sta¢. Oznacza to, ze ci, ktorzy sa
pyszni i zarozumiali, poniewaz twierdza, ze ich przekonania s3 mocne i zgod-
ne z prawda, predzej czy pdzniej muszg upas¢, poniewaz gloszona prawda
Boza jest z gruntu inna niz ich poglady. Taka interpretacje¢ wspomaga werset
1z 28,16, gdzie sam Bog zapowiada potozenie na Syjonie kamienia wegielne-
go z zapewnieniem, ze kto uwierzy, nie potknie si¢. Upadek zwiastuje wigc
brak wiary ujawniajacy si¢ w postawie odrzucenia oredzia Jezusowego (por.
Mickiewicz 2011, s. 188-189). Ci za$, ktorych postawa cechuje si¢ pokora
1 otwarciem, zostang przez Niego podniesieni do zycia (por. Geldenhuys 1971,
s. 120). Akcent postawiony zostal na odruch serca, co popiera zapis w. 35:
,»aby na jaw wyszly zamysty wielu serc”. Stowo, gloszone przez Jezusa, stanie
si¢ zatem wyznacznikiem wewngtrznej szczeros$ci postawy za albo przeciw.
Sens wypowiedzi starca moze by¢ zrozumiany dwojako: albo na drodze sprze-
ciwu argumentacyjnego, czyli z podawaniem tez przeciwnych ustyszanym,
albo w zyciowej postawie negujacej ustyszane stowo*2. Warto te wlasnie ob-
serwacje podkresli¢, poniewaz, jak si¢ wydaje, obie postawy dato si¢ — 1 wcigz
daje — zauwazy¢ w reakcjach na tekst encykliki. Z drugiej strony nawet be-

30 Te prostg definicje podaje m.in. Anders 1997, s. 2-3.

31 Lukasz znakomicie rozwija 6w problem, poczynajac od podziatu sthuchaczy wobec misji
Jana Chrzciciela (7,29-30), poprzez misj¢ Jezusa (4,16-30), na uczniach konczac, juz w Dziejach
Apostolskich (28,24). Opozycja ta ukaze wewnetrzne nastawienie stuchaczy do prawdy: odpowiedz,
taka czy inna, dana Jezusowi rowna si¢ odpowiedzi danej samemu Bogu (por. Carroll 2012, s. 79).

32W ten sposob np. Godet 2004, s. 141. Odpowiednikiem tej postawy w tradycji Pawtowej jest
werset Rz 10,21, gdzie autor przytacza mowe Izajasza do jego opornego ludu, ktory definitywnie
odrzucit przestanie akcentujace konieczno$é wiary bardziej niz wlasnych uczynkow (por. Mounce
1995, s. 212).
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dac takim znakiem, Jezus nie wycofa si¢ z misji, do ktorej zostal powotany,
poniewaz od zewnetrznego poklasku i aprobaty §wiata wazniejsza jest praw-
da. Na te interpretacje wskazuje z kolei teologiczne poréwnanie z cytatem Iz
11,12, w ktorym wystepuje ten sam termin sémeion, ‘znak’, dany od Boga,
jako widzialny emblemat wskazujacy wlasciwy kierunek marszu®>. Wszystko
wobec tego zalezy od postawy kroczacych droga. W taki wtasnie sposob chce
z pewnoscig ukazaé rolg wspotczesnego Kosciota Pawet VI i w kontekscie
wywodow papieskich mogloby chodzi¢ o konieczno$¢ odrzucenia wlasnych
przekonan i poddanie si¢ autorytetowi nauczajacego Kosciota. Komentatorzy
zwracaja ponadto uwage, ze sens wypowiedzi Symeona nie dotyczy jedynie
tych, ktorzy byli bezposrednimi §wiadkami méw 1 czyndéw Jezusa, lecz odnosi
si¢ do kazdego pokolenia stuchaczy, ktorzy przyjmuja jedng z dwoch postaw
wobec stowa: albo akceptacji (cho¢ zndéw nie bez trudnosci), albo odrzucenia
(por. m.in. Phillips 2005, s. 80). Mozna stwierdzi¢, ze Chrystus staje si¢ ,,zna-
kiem sprzeciwu”, ktérego nie da si¢ poming¢, jesli pragnie si¢ by¢ nadal Jego
uczniem (por. Krawczyk 2014, s. 263). Wierno$¢ Jego woli musi oznaczaé
rezygnacje z wlasnych przekonan na rzecz tego, co On glosi. Dzi§ czyni to
poprzez swdj Kosciodl i jego nauczanie®.

b. Szafarstwo dobr duchowych

Oprocz swiadomosci, ze gloszona prawda jest fundamentem tozsamosci
Kosciota i warunkiem jego trwania jako wspodlnoty Bozej, pojawia si¢ row-
niez przekonanie o warto$ci catego bogactwa débr duchowych, stanowigcych
zrodlo niewyczerpanej taski dla wszystkich wierzacych. Pawet VI akcentuje to
w nastepujacy sposob w punkcie 25 encykliki:

Teraz za$ nasze or¢dzie w szczegdlny sposob kierujemy do tych Naszych Dzieci,
ktore Bog powotuje, by stuzyly Mu w stanie matzenskim. Ko$ciét bowiem na-
uczajac o nienaruszalnych wymogach prawa Bozego, jednoczesnie obwieszcza
zbawienie 1 poprzez Sakramenty otwiera drogi Laski, mocg ktdrej cztowiek staje
si¢ nowym stworzeniem zdolnym w mitosci i prawdziwej wolnos$ci odpowiedzieé

33 Inni egzegeci odnosza si¢ do podobnych w wymowie wersetow 1z 8,18 (Izajasz i jego dzieci
jako znak od Pana dla ludu) oraz 7,14 (znak dany opornemu monarsze i ludowi poprzez cudowne
narodziny Dziecigcia). Oba teksty akcentujg wytrwalos¢ Boga w ukazywaniu ludowi wtasciwego
kierunku zycia, przede wszystkim odrzucenia batwochwalstwa (por. Stein 1992, s. 117).

3 0d strony egzegezy trzeba jednak jakby dopisa¢ do interpretacji papieskiej wazne cytaty
Mt 16,19, J 20,23, 1 Tes 4,8 stwierdzajace autorytatywng moc dziatania Kosciota w imieniu Boga,
co Pawel VI pomija najprawdopodobniej, przyjmujac w sposob oczywisty wiarg czytelnikow, ze
ogtaszane przez Kosciol dokumenty, zwlaszcza o charakterze moralnym, przyjmowane sa jako rze-
czywista wola Boga (1 Tes 2,13).
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na boski plan Stworzyciela 1 Zbawcy oraz odczu¢ stodycz Chrystusowego jarzma
(Mt 11,30).

Uwazny czytelnik natychmiast zorientuje si¢, ze w Kosciele wspotistnieja
dwa nierozerwalne czynniki tej samej prawdy. Chodzi wpierw o jasny wy-
ktad niepodlegajacych dyskusji zarzadzen prawa danego przez Boga, potem
za$ o rozporzadzanie skarbami srodkéw zbawienia, jakimi z kolei sg: gloszone
stowo oraz sakramenty, dzigki ktérym wierzacy zyskuja zdolnos¢ wiaczenia
si¢ w ekonomig¢ taski zbawienia, przemieniania swego zycia i wzrostu w mito-
$ci na tyle, by w catkowitej wolnosci podjac si¢ trudu bycia wiernym normom
postepowania wytyczonym przez Chrystusa. Jawi si¢ tym samym z jednej
strony trud realizacji postawionych zadan, z drugiej za$ swiadomos$¢ otrzy-
mywanej pomocy w postaci wlasciwego kierunku postgpowania oraz mocy
sakramentow umacniajacych na drodze wierno$ci. Powodowani mitoscia, rze-
czywiscie wolni w podejmowanych decyzjach, matzonkowie staja si¢ zdol-
ni do catosciowej 1 wiernej odpowiedzi na plan, jaki wobec nich utozyt Bog,
a takze — tu swoisty paradoks — odczucia trudu bycia wiernymi Mu jako ra-
dosci czynienia siebie godnymi partnerstwa z samym Bogiem, ktory przeciez
nieskonczenie cztowieka przerasta, wiec z definicji nie jest jego Partnerem.

Uzasadnieniem takiej tezy ma by¢ ewangeliczny zapis Mt 11,30, stano-
wigcy czes$¢ dhuzszej wypowiedzi Jezusa, podanej w w. 28-30. Oto w w. 28
Mistrz zacheca®, by przyjs¢ do Niego w przerdznych, zyciowych sytuacjach,
w ktorych doswiadcza si¢ trudu fizycznego, psychicznego i duchowego?® oraz
obcigzenia przede wszystkim z powodu znoju i ciezaru obowiazkow prze-
strzegania prawa’’. We wszystkich bowiem tych okoliczno$ciach Bog chce

35 Grecki przystowek deute, ‘p6jdz- my/cie’ w Ewangelii Mateusza odnosi si¢ zawsze do pobu-
dzenia lub propozycji wiaczenia si¢ w postulowang czynno$¢. Nie ma wigc mowy o jakimkolwiek
zmuszaniu, por. 4,19; 21,38; 22,4; 25,34 oraz 28,6.

36 Czasownik kopiad oznacza tyle, co ‘megcze’, ‘mozole’, ‘zmagam si¢’ z podkresleniem trudu
wlasnego, aby osiagna¢ oczekiwane wyniki wiasnej pracy. Chodzi o trud pracy fizycznej (Joz 24, 3;
Ps 126,1; Syr 11,11; 31,3-4; 1z 16,12; 46,1; 65,23; Ier 28,58; Lk 5,5; Dz 20,35; Rz 16,6; 1 Kor 4,12;
Ef 4,28; 2 Tm 2,6), noszenia ci¢zarow (I Bas 17,39), walki zbrojnej (I Bas 14,31; 2 Bas 17,2;
23,10), niewolnictwa (Iz 45,14), poszukiwan (Jr 2,24), wedrowania w upale (Pwt 25,18; 1z 30,4;
57,10; 63,13; J 4,6), jeczenia/krzyczenia (Ps 6,7; 68,4), pracy apostolskiej (Iz 49,4; Rz 16,12;
1 Kor 15,10; 16,16; Ga 4,11; Flp 2,16; Kol 1,29; 1 Tes 5,12; 1 Tm 4,10, 5,17), zdobywania zyciowej
madrosci (Prz 4,12; Mdr 6,14; Syr 6,19; 24,34; 33,18; 51,27), zywienia 0sob nieprzydatnych lub
szkodliwych (Iz 47,13.15), szeroko pojetego cierpienia (Iz 31,3; 33,24; 40,30-31; Lm 5,5; Ap 2,3),
a nawet oddawania czci Bogu (Syr 43,30). W Ewangelii Mateusza wystepuje jeszcze tylko w 6,28
(por. paralelnie Lk 12,27) w brzmieniu przeczacym, w odniesieniu do lilii polnych wolnych od trudu
(ou kopiosin), przyozdabianych dobrocia Ojca w niebie.

37 Bardzo rzadki w Biblii greckiej czasownik fortidzé oznacza ‘obarczam’, ‘obtadowuje’,
‘przygniatam’, ‘przytlaczam cig¢zarami’. W Septuagincie wystepuje tylko w wersecie Ez 16,33,
wskazujgc na trud, jaki podejmowali niewierni i balwochwalczy Izraelici pragnac przyciagnaé
do siebie pogan. Chodzi wigc o trud szkodliwy, niepotrzebny, nieprzynoszacy zadnej duchowe;j
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zapewnié stosowne pokrzepienie®®. Wprowadzajacy w nowe czasy zbawienia
Jezus przynosi odpoczynek zardwno fizyczny, psychiczny, jak i duchowy tym,
ktorzy gigli si¢ przede wszystkim pod cigzarem legalistycznych nakazéw ju-
daizmu (por. Hauck 1965, s. 829). W dokumencie papiez wyraznie obejmuje
catosciowo sens wszystkich tych terminow, rozciagajac je na wszelkie zycio-
we sytuacje, by z jednej strony da¢ zna¢, ze w nich wszystkich ludzie znajda
oczekiwang pomoc Jezusa, z drugiej jednak, by nie szukali usprawiedliwien
dla siebie, gdy podejmuja proby obejscia Jego nakazow i zalecen w okolicz-
nos$ciach, ktore okazuja si¢ dla nich trudne. Kluczowy w. 29 tekstu Mateuszo-
wego podaje zachete do wzigcia jarzma Chrystusowego, uczenia si¢ zycia na
Jego sposob, tzn. zycia pokornego i podporzadkowanego Bogu, by w nagrode
znalez¢ pokoj serca i ukojenie duszy, czyli pelng akceptacje trudow podjetych
dla Niego, a nawet rados$¢ z nich. R6znica migdzy nauczaniem rabinéw a Je-
zusowym polega na tym, ze poddanie si¢ pod jarzmo Tory oznacza akcepta-
cj¢ przepisow prawa, ktore cztowiek musi wykonywa¢ wysitkiem wlasnym.
Jezus, zachecajac do poddania si¢ Jego prawu, nie wspomina o przepisach,
lecz o sobie, o tym, ze daje sit¢ i wytrwato$¢. Nie Prawo jest wiec w centrum,
lecz On sam (por. Blomberg 1992, s. 194-195). W tym swietle, wedtug zamystu
Pawta VI, poddanie si¢ chrzescijanina prawu Jezusa oznacza moc dang przez
Niego kazdemu, kto zechce podja¢ trud wierno$ci prawu matzenskiemu zato-
zonego przez Niego Kosciota. Wazna jest jednak zacheta do nauki (mathéte)
od Niego. Ten proces zawsze jest dtugotrwaly i nastrecza trudno$ci®, wpierw
ze zrozumieniem materiatu, pozniej za§ z wcielaniem go w zycie, jak w kazdej
szkole. Z Jego pomoca doprowadzi to jednak ostatecznie do zbawienia, czyli
niewspotmiernie szczodrej zaplaty za trud pozostania wiernym Bogu. Wida¢
wiec dwie fundamentalne korzy$ci w pordwnaniu ze starotestamentowa droga
nauki i przyswajania prawa: cztowiek nie czyni tego wlasnymi tylko sitami
oraz nie podporzadkowuje swej wolnosci jedynie przepisom prawa mojzeszo-
wego. Dobrowolne podporzadkowanie si¢ prawu Jezusa skutkuje Jego natych-

lub materialnej korzysci (por. Allen 1994, s. 241). Duchowy poziom rzeczownika odkrywa cytat
Lk 11,46 wstawiajacy go w kontekst legalistyki judaistycznej, w ataku Jezusa na zwolennikow ry-
gorystycznego przestrzegania prawa Mojzeszowego. Niemozliwe jest uniesienie ci¢zaru wszystkich
przepisoéw sitami czysto ludzkimi (por. Johnson 1991, s. 190).

38 Czasownik anapaud oznacza odpoczynek natury fizycznej (Rdz 29,2; Kpt 25,2; Pwt 5,14;
Est 9,17-18; Jdt 10,21; Hi 3,13.26; Syr 3,6; Mi 4,4; 1z 13,20; 14,30; Dn 12,13; Mt 26,45; Mk 6,31;
14,41; Lk 12,19), poczucie bezpieczenstwa (Rdz 49,14; Pwt 28,65; 33,20; 2 Bas 7,11; 3 Bas 5,18,
1 Par22,9.18; 2 Ezd 19,28; 1z 27,10; 32,18; 34,17, ler 31,11; Ez 34,14-15), uwolnienie od nieprzy-
jaciot (Est 9,16.22; 1z 14,1.4.7), ulge w trudach i uwolnienie od rozczarowan (Prz 29,17; Hi 3,17;
10,26; Lm 5,5), ukojenie nerwow i niepokoju (I Bas 16,16; Ha 3,16), pokrzepienie duchowe
(1 Kor 16,18; 2 Kor 7,13; Flm 7.20). a wreszcie przejscie w stan $mierci (Syr 22,11; 47,23) i pokoj
posmiertny (Ap 6,11; 14,13).

%W Starym Testamencie jako nakaz dany do Boga lub stwierdzenie uczenia si¢ madro$ci, por.
m.in. Pwt 4,10; 5,1; 14,23; 17,19; 31,12-13; Ps 118,7.71.73; Mdr 6,1.9; Syr 16,24; 1z 26,9.
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miastowym wsparciem oraz nagrodg zycia wiecznego, co nieporownywalnie
wywyzsza warto$¢ Jezusowej zachety do wiernosci Mu. Wobec tego owocem
wierno$ci nauczaniu encykliki bedzie pomoc samego Pana w wypetnieniu jej
zalecen, a nagroda za wierno$¢ bedzie sowita. Ostatni w. 30 mowy Jezuso-
wej podkresla warto$¢ (chréstos, dost. ‘godny’, ‘rzetelny’)* Jego jarzma*!,
stanowigcego podstawe wszelkich cnot cztowieka. Paradoksalnie wige ktos,
kto poddaje si¢ pod Boze jarzmo, zostaje uwolniony od tego, ktore naktada
cztowiekowi cztowiek® lub jego wiasne przekonania*. Na koniec warto po-
da¢ argument najwazniejszy, wynikajacy z w. 29-30: przyjecie jarzma Jezu-
sowego to inaczej nasladowanie Jego samego, poniewaz nikt tak, jak On, nie
potrafil ucielesni¢ w swym zyciu woli Bozej, wynikajacej z przykazan. Za-
cheta, jakkolwiek catkowicie dobrowolna, do nasladowania Go jest w istocie
moralng koniecznoscig, jesli ktokolwiek chce prawdziwie nazywac si¢ Jego
uczniem (por. Paciorek 2004, s. 484-485). W zwiazku z tym wlaczenie na-
uczania papieskiego w ciag zycia chrzescijanina, jako przedtuzenia nauczania
samego Jezusa, musi zosta¢ poddane tym samym wymogom moralnym.

c. Nauczanie o prawie naturalnym

Jeden z cytowanych passusow biblijnych stat si¢ podstawa wyrazenia teo-
logicznej tezy o istnieniu i funkcjonowaniu prawa naturalnego. Pawet VI pi-
sal w punkcie 4: ,,Prawo bowiem naturalne jest rowniez wyrazem woli Bozej
1jego wierne przestrzeganie jest ludziom konieczne do zbawienia”.

Nieco szerszy kontekst tematyczny omawianego punktu zostal juz przed-
stawiony przy okazji oméwienia perykopy Mt 28,18-19, obecnej rowniez
w tym punkcie dokumentu papieskiego. Chodzi tutaj o kompetencje Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota w zakresie mozliwosci autorytatywnego wyloze-
nia zasad prawa naturalnego. Trzeba jednak obecnie doprecyzowac¢ definicje

40 Bog jako chreéstos, por. Ps 24,8; 33.9; 68,17; 85,5; 99,5; 105,1; 106,1; 108,21; 118,68; 135,1;
144.9; Na 1,7; ler 40,11; Dn 3,89; 1 P 2,3.

41 Dzygos jako cigzkie jarzmo pracy, niewoli i powinno$ci, naktadane przez wrogéw i ciemie-
zycieli, por. m.in. 2 Krn 10,4.9-11.14; 1 Mch 8,18.31; 13,41; Syr 28,19-20; 1z 47,6; ler 34,8.

42 Boég uwalniajacy od takiego ciezaru, por. Kpt 26,13; Iz 9.3; 10,27; 14,5.25. Mozna by po-
wiedzie¢, ze przejrzysto$¢ nauczania Kosciota sprawia, ze oszukiwani ludzie che¢tniej poddaja si¢
cigzarowi wierno$ci Bogu.

43 Warto podkresli¢ szczegbdlnie wymowe tekstu So 3,9 tgczacego motywy: oczyszczenia mowy
cztowieka, dokonanego przez Boga i zarazem przeznaczenia ludu do poddania si¢ Jego jarzmu. Bog
poddajacy pod swe jarzmo staje si¢ zarazem Bogiem ocalenia od jarzma fatszywych bozkéw (por.
Barker 1999, s. 488-489). W ten sposob przejrzysto$¢ nauczania Kosciota sprawia, ze oszukiwa-
ni przez wlasne przekonania, poglady lub nawet uprzedzenia ludzie che¢tniej poddaja si¢ cigzarowi
wierno$ci Bogu.
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prawa naturalnego, by unikng¢ jakiejkolwiek wieloznacznosci. Po ukazaniu
si¢ encykliki w komentarzu krakowskich teologow moralistow pod przewod-
nictwem kard. Wojtyly, 6wczesnego metropolity Krakowa, napisano: ,,Papie-
7e przez prawo naturalne rozumiejg obiektywny porzadek moralny wypisany
w rozumnej naturze cztowieka, niezalezny od prawa pozytywnego ustanowio-
nego przez wladzg panstwowa, staly i niezmienny, obejmujacy wszystkich lu-
dzi, zawierajacy nie tylko najogolniejsze idee i zasady moralne, ale tez szcze-
gétowe normy postepowania™**. Egzemplifikacjg powyzszego nauczania jest
podany werset Mt 7,21, stanowigcy autorski zapis stoéw Jezusa: ,,Nie kazdy,
ktory Mi mowi: «Panie, Panie!», wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz
ten, kto spetnia wolg¢ mojego Ojca, ktory jest w niebie”. W kontekscie wy-
zej przytoczonej tezy dokumentu papieskiego nalezy rozumie¢ t¢ wypowiedz
Pana jako niezalezng od znajomosci lub nieznajomos$ci zarbwno prawa moj-
zeszowego, jak i catoksztattu wiary chrzescijanskiej. Wola Boga bowiem jest
wypetniana nawet przez niewierzacych, jesli chca oni zy¢ uczciwie 1 wedtug
praw sumienia®,

Wzmiankowany werset znajduje si¢ w blizszym kontekscie w. 15-23
ostrzegajacych przed falszywymi nauczycielami, ktérych nalezy si¢ wystrze-
ga¢; ich dziatalno$¢ mozna poznawacé po zdecydowanie negatywnych skut-
kach (w. 15-20). Werset 21 ukazuje fatsz w postawie tych ludzi, ktorzy podaja
wiernym niewlasciwe nauki, lecz by zdoby¢ ich uznanie, oficjalnie zwracaja
si¢ do Boga jako swojego Pana. Wspominaja swe zastugi, zwlaszcza spekta-
kularne cuda, usuwanie ztych duchow i wyjatkowej jakosci nauczanie (w. 22).
Zostang jednak catkiem odrzuceni przez Boga z powodu niegodziwosci, ktorg
prébowali zatuszowac, a ktéra z uwagi na madro$¢ Boga wyjdzie calkowicie
na jaw (w. 23)%.

Tekst biblijny ma wyrazny charakter polemiczny. Warto podkresli¢, ze po-
dwojny zwrot ,,Panie, Panie” wystepuje najczesciej w cytowanych przez Je-
zusa stowach ucznioéw, gdy kieruja si¢ oni do Niego, jak w w. 22 oraz 25,11,
chcac po6js¢ za Nim lub prosi¢ Go o mozliwos¢ zbawienia. We wszystkich
tych przypadkach ukazuja owo ogolne pragnienie kontynuowania Jego drogi,
wzywajac zarazem Jego pomocy. Tymczasem nie wystarczy jedynie hipote-
tycznie pragng¢ lub nawet modli¢ si¢ do Niego*’, lecz trzeba jeszcze z prze-

4 Por. Notificationes e curia Metropolitana Cracoviensi, nr 1-4 A.D. 1969, s. 86.

45 Jak tego uczy Konstytucja o Kosciele Lumen gentium 16: ,Nie odmawia Opatrzno$¢ Boza
koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktdrzy bez wiasnej winy w ogole nie doszli jeszcze do
wyraznego poznania Boga, a usituja nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem
znajduje si¢ w nich z dobra i prawdy, Kosciot traktuje jako przygotowanie do Ewangelii i jako dane
im przez Tego, ktory kazdego cztowieka o§wieca, aby ostatecznie posiadt zycie”.

46 Bardzo dobrze strukture ostrzezenia Jezusa ukazat Paciorek 2004, s. 320.

47 Jako modlitwa i zwrot bezposredni do Boga, por. takze Pwt 3,24; 9,26; 3 Bas 8,53; 1 Par 17,24;
Est4,17b; 2 Mch 1,24; Ps 68,7; 108,21; 129,3; 139,8; 140,8; Am 7,2.5; ler 28,62; Ez 21,5.
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konaniem przyjac¢ Jego wole 1 okazaé jej catkowite postuszenstwo. Wowczas
dopiero wyznanie Go jako Pana sprawi, ze stanie si¢ On Panem catego ludz-
kiego zycia. Dla innych z kolei wyznanie Go jest sposobem oddalenia od sie-
bie ewentualnych zarzutow lub uzewnetrznieniem checi wykorzystania Go dla
wiasnych celow, manipulowania wiarg i postawami innych ludzi albo przy-
znawania si¢ do Niego tylko w przypadku, gdy czyni On wszystko po mysli
cztowieka. Takich postaw Jezus nie moze zaakceptowac, bo to nie Bég ma by¢
na ustugi cztowieka. To On ma wytaczne prawo do ludzkiego serca 1 poprzez
realizacje Jego przykazan cztowiek dochodzi do obiecanego zbawienia®®. Za-
tem dopiero wowczas, gdy modlitwa i wyznawanie wiary taczy si¢ z prakty-
kg catego zycia, mozna wej$¢ do krolestwa niebieskiego®®. Postawa ta wyraza
si¢ zwlaszcza w catkowitej zgodzie z deklarowanymi na zewnatrz zasadami
wiary. Bog nie znosi hipokryzji 1 swoistej schizofrenii religijnej, nie toleruje
publicznego wyznawania wiary, najczesciej w postaci gtosnej modlitwy, kto-
re nie idzie w parze z uczynkami (por. Blomberg 1992, s. 133; France 2007,
s. 294). Wynika¢ to moze juz to z braku walki z wlasnymi stabo$ciami, juz
to — co gorsze — z tworzonymi przez siebie przekonaniami niezgodnymi z na-
uczaniem Jezusa, a potem Kosciota.

Piszac Humane vitae, Pawet VI miatl gleboka swiadomos¢, ze trud wyma-
gan, jakie stawia przed wyznawcami Chrystusa, spowoduje liczne kontestacje
1 zarzuty, nawet w gronie teologdw, moralistow i duszpasterzy. Uzywajac tego
tekstu biblijnego, mogt si¢ — wbrew swej woli — narazi¢ na zarzut zmusza-
nia wiernych do postuszenstwa z wykorzystaniem stowa Bozego, by unikac
dyskusji 1 wyrazania pogladéw niezgodnych z nauczaniem oficjalnym magi-
sterium. Jesli za§ wypowiedzZ papieska pojawia si¢ w kontekScie prawa natu-
ralnego, czyni to wszystkich ludzi odpowiedzialnymi przed Bogiem za ich po-
stepowanie, takze w kwestiach zycia matzenskiego, niezaleznie od przyjecia
czy odrzucenia wiary chrze$cijanskie;j.

4 Mozliwe, ze wlasnie dlatego pojawia si¢ w wersecie zapis ,,Panie, Panie”, nie za$ ,,0jcze”,
zwrot ulubiony przez Jezusa, gdy nauczat zwtaszcza o dobroci Boga wobec ludzi (por. Senior 1998,
s. 133).

4 Jezus za$ jawi si¢ jako Sedzia sadu ostatecznego (por. Paciorek 2004, s. 324).
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THE BIBLICAL FOUNDATIONS OF THE ENCYCLICAL HUMANAE VITAE

Abstract

The problems presented in Humanae vitae have become the object of harsh
disagreement even in the Church some fifty years after the encyclical’s publication.
The dispute has been extended to the possibility that the Magisterium of the Church
should give lay people some direction in their lives. Moreover, the disagreement has
also concerned the boundaries of freedom of choice for a person who wants to live by
their accepted rules. The document in question is a testimony to the pope’s responsi-
bility to Christ and the world for the immutability of truths taught by the Church. It
is also a courageous testament to the issue of sexual intercourse of spouses in the age
of a general slackening or negation of morals which guard the indissolubility of mar-
riage. It comes as no surprise that the pope referred to the few — yet important — bibli-
cal texts in order to justify the rightness and significance of the undertaken issues, as
well as their permanence in the lives of particular people of faith. The present paper
attempts to prove that the choice of the biblical texts was not random; moreover, this
paper fully justifies the truths touched upon in the encyclical which are difficult to
accept in the contemporary mentality. Due to the limited character of this research, it
will only deal with those quotations that show the depth of the encyclical’s anchorage
in the truths resulting from the infallible Scripture, which has a strong bearing on the
justification of the encyclical’s sanctity in the moral issues of widely understood hu-
man sexuality in the light of the Church teachings.

Keywords: Teachings of the Church; morality; Bible; Humanae vitae; Pope Paul VI;
papal encyclicals

Slowa kluczowe: nauczanie KoS$ciota; moralnos$¢; Biblia; Humanae vitae;, Pawet VI,
encykliki papieskie
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