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Poszukiwanie prawdy moralnej w zyciu i tworczosci
Johna Henry’ego Newmana

Prawda zajmuje w zyciu czlowieka istotne miejsce, a sam cztowiek we-
zwany jest do tego, aby odkry¢ jej petnie. Pytania dotyczace prawdy i jej na-
tury pojawialy si¢ juz w starozytnos$ci i nurtowaly umysty najwybitniejszych
filozofow, a pdzniej z calg konsekwencja wedrowaly poprzez przestrzenie
wiekow az ku nowozytnosci. Kwestia prawdy obecna jest w zywy sposob tak-
ze w nauczaniu Kosciota, ktoéry w Katechizmie zaznacza:

Koscidt, ktory jest ,.filarem 1 podpora prawdy” (1 Tm 3,15), zachowuje wiernie
»~wiare raz tylko przekazang $wigtym” (Jud 3). To Koscidt zachowuje pamieé
o stowach Chrystusa, to on przekazuje z pokolenia na pokolenie wyznanie wiary
Apostotow. Jak matka uczy dzieci méwié, a przez to rozumiec¢ i komunikowaé
sie, tak Kos$ciot, nasza Matka, uczy nas jezyka wiary, by wprowadzac nas w rozu-
mienie i zycie wiary (KKK, nr 171).

Dyskurs na temat prawdy w kregach teologicznych — w duzej mierze
zapoczatkowany przez pytanie postawione Chrystusowi: ,,Coz to jest praw-
da?” (J 18,38) — byt slyszalny przez wieki i1 pozostaje aktualny takze dla ludzi
wspolczesnosci. Prawda jako obiektywna warto$¢ jest niemalym wyzwaniem
dla dzisiejszego cztowieka mierzacego si¢ ze szczegodlnym rodzajem kryzysu
pojeciowego. ,, Wspotczesng kulture cechuje bowiem nie tylko wieloznaczno$¢
wielu waznych poje¢, ale takze tendencja do ich redefinicji. [...] Nietrudno za-
uwazy¢, ze zmiana znaczen tych poje¢ w istotny sposob wplywa na ksztalt zy-
cia moralnego jednostek i catych spoleczenstw” (Wanat 2017, s. 53-54). Spo-
gladajac na szeroka panoram¢ zmian zachodzacych w $wiecie, Jan Pawet II
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wskazywal na swoistego rodzaju kryzys prawdy obiektywnej. Analizujac to
zjawisko, pisal:

Sens prawdy pod kazdym wzgledem ulegl powaznemu zachwianiu. Wnikliwa
obserwacja pozwala stwierdzié¢, ze ostatecznie chodzi tu o kryzys metafizyczny.
[...] Strapiony cztowiek stawia sobie pytanie: ,.kim w koncu jestem?” Obiektywne
widzenie prawdy czesto jest zastgpowane stanowiskiem subiektywnym, bardziej
lub mniej spontanicznym. Moralnos¢ obiektywna ustgpuje miejsca etyce indywi-
dualnej, w ktorej kazdy zdaje si¢ by¢ sam dla siebie normg dziatania i godzi si¢
na wymagania wiernosci wylacznie wobec tej normy (Jan Pawet II 1982, s. 15).

Tego rodzaju postawa jest w duzej mierze przejawem nastawienia postmo-
dernistycznego, ktore w swojej istocie skierowane jest ku odejsciu od klasycz-
nego rozumienia prawdy w znaczeniu veritas est adaequatio rei et intellectus’
(por. Wanat 2017, s. 54), czyli ,,prawda jest zrOwnaniem rzeczy i intelektu”
(Tomasz z Akwinu 1999, s. 24). Pojmowana w tym kontekscie ,,prawda jawi
si¢ jako wielko$¢ formalnie wzgledna, zaktadajaca zawsze jako warunek swej
mozliwosci ontologiczng prawde rzeczy, oparta na stworczej znajomosci
Boga” (Demmer 1996, s. 12).

Obecny zakres debaty dotyczacy pojecia prawdy w jej znaczeniu obiek-
tywnym moze by¢ réznie formutowany, cho¢ na ogot spotyka si¢ nastgpujace
koncepcje prawdy: klasyczng, koherencyjna, pragmatystyczng, deflacyjng oraz
inne (Judycki 2001, s. 25). W tak zréznicowanej oraz wieloaspektowej struk-
turze czlowiek, aby odnalez¢ swojg tozsamos¢ i1 przebic si¢ przez degradacje
pojeciowa, potrzebuje jasnych znakow, ktore ukazg mu wiasciwy kierunek
postepowania 1 odczytywania rzeczywistosci w jej najglebszym wymiarze.
W tym znaczeniu prawda jawi si¢ jako warunek sine qua non w odniesieniu do
ludzi pragnacych prowadzi¢ swoje zycie zgodnie z wymaganiami zapisanymi
na kartach Ewangelii.

Ponizszy artykul podejmuje probe przyblizenia prawdy w jej ujeciu mo-
ralnym na podstawie zycia i tworczosci wybitnego teologa, jakim byt John
Henry Newman. To postaé, ktorg nalezy rozpatrywac jako jednego z najwy-
bitniejszych myslicieli XIX wieku, wyjatkowego pisarza oraz wielkiego in-
telektualiste. Zycie tego znamienitego cztowieka wielkiego umyshu przepet-
nione bylo umitowaniem prawdy, co wielu badaczy zamyka w kategorii pasji,
podkreslajac szczegdlnego rodzaju dyspozycje ukierunkowang ku prawdzie.
Temu, kto siega po jego dzieta oraz spoglada na jego twdrczos¢ i koleje losu,
daje si¢ pozna¢ jako gorliwy uczen prawdy, ktory kochat ja ponad wszystko
inne. Fascynujaca historia wiary i odwagi angielskiego konwertyty kreslo-

! Sancti Thomae de Aquino, Quaestiones disputatae de veritate, q. 1 a. 1 co., w: Opera omnia,
t. 22, red. Fratrum Praedicatorum, Rzym 1970, s. 3.
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na przez linie biegnace ku prawdzie, stata si¢ wyznacznikiem wszelkich po-
dejmowanych przez niego decyzji, a on sam do dzi§ stanowi inspiracj¢ dla
wszystkich, ktorzy pragng ksztattowaé swoje zycie na fundamencie, jakim jest
Prawda.

Prawda moralna

Gdy w kregu dyskusji 1 rozwazan pojawia si¢ samo stowo prawda, to
zdaje sie, ze w wigkszosci przypadkow ogot zainteresowanych wie, co kryje
si¢ za znaczeniem pojgciowym tego wyrazu, stad podejmowany trud rzetelne;j
analizy jest powierzchowny i nie wchodzi w glab bogactwa kryjacego si¢ pod
warstwa konceptualnych uwarunkowan. Na takie ograniczenia nie moze po-
zwoli¢ sobie teologia moralna, gdyz z jej punktu widzenia tylko wytrwatos¢
w poszukiwaniu jest czynnikiem warunkujagcym oraz gwarantujacym dojscie
do zadowalajacych rezultatéw. Skrupulatny postulat badawczy teologii mo-
ralnej domaga si¢, by przedmiotowi dociekan towarzyszyto niestrudzone za-
angazowanie, naznaczone nieustgpliwoscig. Wynika to z przekonania, ze na
poziomie teologii moralnej dotyka si¢ realnych staran potozenia solidnych
fundamentow. To wszystko sprawia, ze progres mysli teologiczno-moralnej
jest uyymowany nie na zasadzie szybkosci dzialania, a raczej doktadnosci i pre-
cyzji, dostrzegajac odpowiednie rozstrzygnigcia z dalekiej perspektywy (por.
Demmer 1989, s. 39-45), co odnosi si¢ takze w duzej mierze do prawdy mo-
ralnej.

Na samym poczatku warto zmierzy¢ si¢ z nietatwym zadaniem, jakim jest
zamknigcie prawdy moralnej w okreslonych granicach encyklopedycznej de-
finicji. Cho¢ wyzwanie to wymaga skrupulatnej pracy, to wcale nie oznacza,
ze tego rodzaju wysilek nie zostat podjety. Przeciwnie, w obcojezycznej lite-
raturze przedmiotu mozna znalez¢ definicje wtoskiego teologa Giuseppe Gra-
nerisa, ktéry w odniesieniu do zagadnienia prawdy pisat, ze z czysto moral-
nego punktu widzenia czlowiek ma trzy obowiazki w odniesieniu do prawdy:
akceptacje, uaktywnienie i manifestacj¢ (por. Graneris 1962, s. 1247). Chodzi
wiec o przyjecie prawdy przez osobe w calym jej wymiarze, urzeczywistnia-
nie jej w perspektywie zycia oraz danie Swiadectwa o niej w odniesieniu do
zewnetrznej rzeczywistosci.

Mimo pewnego $§wiatta rzuconego na poruszony temat wciaz pojawiaja si¢
pytania. Mozna je wyartykutowaé przy uzyciu stdéw znanego teologa morali-
sty Klausa Demmera: ,,Czym jest prawda moralna, jak ja mozna odrézni¢ od
innych prawd, od prawd faktycznych, od prawd filozoficznych czy teologicz-
nych?” (Demmer 1996, s. 88), a odpowiedzi udzieli¢, odwotujac si¢ bezpo-
srednio do tych nakreslonych przez niego samego:
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Prawda moralna odwotuje si¢ do swego adresata w calej jego rzeczywistosci by-
cia cztowiekiem, poniewaz w gre wchodzi zycie w catym swym urzeczywistnia-
niu si¢: rozumnym i po ludzku godnym. Latwo stwierdzi¢, ze prawda moralna
jest prawda sensu, dostepng w rzeczywistosci dzialania. Wynika z tego, ze istnieje
zwigzek teologii moralnej z antropologia, jako ze w centrum teologii moralnej
znajduje si¢: wilasnie cztowiek, jego osobowa godnos¢ oraz to, jak ujawnia si¢
ona i poswiadcza w dziataniu (Demmer 1996, s. 88).

Prawda w konotacji moralnej odstania pragnienie przynaleznosci do czto-
wieka w calej jego aktualnej strukturze i kondycji, uyymujac go w systemowej
wizji holistycznej, gdzie poszczegolne elementy sktadowe tworza uniwersal-
ny zbidr catosci. ,,Prawda moralna dotyczy czlowieka takiego jakim jest, we
wszystkich jego wymiarach i relacjach, czy to wewnetrznych — jego ducho-
wej dyspozycji (Gesinnung), czy to zewnetrznych — jego czynach” (Demmer
1996, s. 46).

Istotnym przymiotem prawdy moralnej jest rowniez to, ze nie moze byc¢
ona w pelni odkryta jako prawda implikatywna, czyli zwigzana tylko z gle-
boka rzeczywistoscia wewnetrzng. Nie jest z tych, ktore definitywnie tkwig
w zamknigciu. Trzeba by raczej spojrze¢ na nig z punktu widzenia eksplika-
tywnego 1 w tej kategorii ja osadzié, jest ona bowiem prawdg osiggalng w sze-
rokiej perspektywie dziatania. Prawda moralna wymyka si¢ 1 wykracza poza
ujecie immanentne, trudno mowic o niej jako o tej, ktora ma pelng niezalez-
nos¢ bytowa od czynnika zewngtrznego, gdyz swoje zrédto ma w Tym, ktory
jest ,,droga i prawda, i zyciem” (J 14,6). Wychodzac poza i przekraczajac zde-
finiowane granice wewngtrznosci, prawda moralna manifestuje swoj charakter
transcendentny:

Ujecie myslenia transcendentalnego pozwala stwierdzi¢, ze prawda moralna jest
ztaczona z samozrozumieniem swego adresata, o ile otwarta jest na transcenden-
cje. Prawda ta jest osiggalna przy pomocy analizy transcendentalnej, w ktorej my-
Slenie skierowane wylacznie na obiektywno$¢ pozostaje nie wystarczajaca z po-
wodu jego wewngtrznych ograniczen (Demmer 1996, s. 93).

W ujeciu optyki moralnej prawda nie jest pozbawiona swojej autonomii,
chodzi bardziej o jej otwartos¢ i dialogicznos¢ na rzeczywistos¢ poza pod-
miotem moralnym, szczegolnie gdy w gre wchodzg prawdy natury antropolo-
gicznej. Istota moralna prawdy ujawnia si¢ przez jej relacyjnos¢ w odniesieniu
do catego czlowieka z calym bagazem podejmowanych przez niego decyzji,
prowadzonego postepowania i kroczenia droga indywidualnych wyzwan. Jak
podkreslaja znawcy przedmiotu, ,,jesli moralista chce nada¢ swojemu mysle-
niu i argumentacji przejrzystos¢ i powage powinien interesowaé si¢ wstepny-
mi decyzjami antropologicznymi” (Demmer 1996, s. 93).
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Temat moralnego charakteru prawdy zostat rGwniez nakreslony przez Jana
Pawta Il w encyklice Veritatis splendor, gdzie papiez powotywat si¢ na $w.
Tomasza z Akwinu, a zatem tego, ,,ktérego obdarzono w Kosciele najbardziej
zaszczytnym tytutem naukowym — Doctor Catholicus” (Andrzejuk 2000, s. 7).
We wspomnianym dokumencie Jan Pawet Il zaznacza, Ze ,,racjonalne skiero-
wanie ludzkiego czynu ku dobru w jego prawdzie oraz dobrowolne dazenie
do tego dobra, poznanego przez rozum — oto na czym polega moralnos¢” (VS,
nr 72). Istotng cechg moralnosci prawdy jest jej odniesienie do dobra. Teologia
moralna nie gubi z kregu swoich zainteresowan jasniejacej prawdy ,,0 dobru
doprowadzonym az do doskonatosci” (VS, nr 110). Latwo zauwazy¢, ze mig-
dzy prawda a dobrem istnieje specyficzna relacja, ktora osadzona jest w kregu
moralnosci, zreszta mozemy powiedzie¢, ze ,,moralne dobro tym si¢ w calej
gamie réznorakich dobr wyrdznia, ze dotyczy cztowieka jako cztowieka” (Ka-
czynski 2007, s. 5). W tym konteks$cie Jan Pawet I wskazywat, ze ,,najwyzsze
Dobro i dobro moralne spotykaja si¢ w prawdzie” (VS, nr 99). Spotkanie tych
dwoch wartosci jest dokonywane w prawdzie Boga Stworcy oraz w prawdzie
cztowieka (por. VS, nr 99), jesli zas dotyka si¢ prawdy o cztowieku, to trzeba
mie¢ na wzgledzie, ze prawda moralna dotyka rzeczywistosci czlowieka w ca-
tej jego egzystencji i w odniesieniu do catej realnosci, co wigcej wpleciona jest
w histori¢ zycia z calg swoja niepewnoscig, zagadkowoscia, ryzykiem i wy-
zwaniami. Adresat prawdy moralnej wzrasta i dojrzewa poprzez jej poznanie.
Poza tym prawda moralna wysuwa postulat wspét-naturalnosci, co oznacza
zycie w niej jako odpowiedzialno$¢ za rzeczywisty personalizm (por. Dem-
mer 1991, s. 22). Ujmujac zagadnienie w innych stowach, mozna powiedzie¢,
ze dla czlowieka wybdr prawdy moralnej i przylgnigcie do niej odbywa sig
w specyficznych warunkach hic et nunc jego istnienia, gdzie na widnokregu
kréluje rowniez dynamiczny dialog teologii moralnej z innymi naukami empi-
rycznymi, interdyscyplinarne podejscie czy filozoficzna wrazliwos¢. Wszyst-
ko to pozwala na zrozumienie zlozonego i wieloaspektowego statusu episte-
mologicznego prawdy moralnej (por. Demmer 1991). Sama prawda ujawnia
swoj charakter dialogiczny, o czym przypomniat papiez Benedykt XIV, piszac:

Prawda to bowiem /dgos, ktory tworzy did-logos, a wigc komunikacje i komu-
ni¢. Prawda, dzi¢ki ktorej ludzie wychodzg poza subiektywne opinie i odczucia,
pozwala im wznosi¢ si¢ ponad uwarunkowania kulturowe i historyczne oraz spo-
tykac na ptaszczyznie oceny wartosci i istoty rzeczy. Prawda otwiera i jednoczy
umysty (Benedykt XVI 2009, nr 4).

Ujmujac rozwazania papieza w perspektywie moralnej, mozna doj$¢ do
przekonania, ze prawda ukazuje swoja wartos¢ w relacji i dialogu, ktéry po-
zwala na przekroczenie ram indywidualizmu i tendencyjnosci. Dodatkowo
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wedlug wspotczesnych pogladow prawda moralna, o czym juz wspomniano,
jest $cisle powigzana z wizja zycia ludzkiego, ktdére jest w pelni doswiadczo-
ne, to znaczy, ze jest otwarta na obecnos¢ w aspekcie operatywnosci i dzia-
fania (por. Demmer 1991, s. 11). Jak zauwaza Klaus Demmer, prawda mo-
ralna jest szansg i unikalng mozliwoscia unikni¢cia pozostania w getcie (por.
Demmer 1991, s. 22). Z kolei Karl Jaspers (1883-1969), ktory podjat probe
odbudowania warunkéw przywrocenia klasycznego paradygmatu, twierdzit,
ze prawda w swojej esencji odpowiada wszechstronnosci, postrzegat ja w kon-
tekscie doglebnego i rzetelnego postgpowania 1 w zwiazku z tym twierdzit, ze
stanowi narzgdzie, ktore przekracza wszelkie horyzonty, w jakich koniecznos¢
sama si¢ obiektywizuje (por. Jaspers 1995, s. 81). Wedtug Jaspersa istota nie
jest samo posiadanie prawdy, lecz jej poszukiwanie (por. Jaspers 2003, s. 6).
,»Ostatecznie prawda moralna, o ile rzeczywiscie wymaganie moralne wzywa
do szacunku dla samych siebie, powinna gwarantowac zycie w pelni zrealizo-
wane 1 majace sens” (Demmer 1996, s. 12). Chyba nie ma w historii Kosciota
lepszego przyktadu dociekliwych, rzetelnych i doglgbnych poszukiwan praw-
dy na ptaszczyznie zycia moralnego niz te, ktore podjal znamienity angielski
teolog John Henry Newman.

Prawda moralna w zyciu i tworczo$ci Johna Henry’ego Newmana

Zycie i tworczo$é Johna Henry’ego Newmana z calg stanowczoscig oscy-
lowaly wokét pojecia prawdy, jej umitowania oraz niegasnacej pasji jej poszu-
kiwan. Jeden z biograféw angielskiego mysliciela, Juan R. Vélez, stwierdzit,
ze Newman ,,0d wczesnej dorostosci, preferowat prawde jako powierzchowny
pokoj umystu” (Vélez 2012, s. XVII). Niewatpliwie dazenie do prawdy to je-
den z gléwnych przymiotow wielkiego angielskiego teologa, sama zas jej kon-
templacja byta fundamentalnym nurtem jego zainteresowan. ,,0O zyciu Newma-
na nie da si¢ zreszta mowi¢ inaczej jak o drodze nieustannego poszukiwania,
czego wyrazem stalo si¢ jego zyczenie, by na nagrobku znalazl si¢ napis: Ex
umbris et imaginibus ad veritatem” (Skrzypczak 2010, s. 110) — sposréd cieni
1 obrazoéw ku prawdzie. Jak celnie zauwaza Avery Dulles, to epitafium trafnie
podsumowuje zaréwno dazenie Newmana do wyzszego swiata boskosci, jak
1jego glebokie poczucie nieuchwytnosci (por. Dulles 1990, s. 252).

Brytyjski mysliciel w swoich poszukiwaniach w pelni oddat to, co p6znie;j
w encyklice Fides et ratio pisat Jan Pawet 11, wskazujac, ze ,,wiara i rozum sa
jak dwa skrzydta, na ktoérych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”
(FR, Wstep). Newman podjal wyzwanie i sam przebylt droge, ktora stopniowo
doprowadzita go ,,do spotkania z prawda 1 do zmierzenia si¢ z nig” (FR, nr 1).
Zreszta kwestia prawdy w odniesieniu do osoby wielkiego uczonego powinna
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by¢ uymowana w kategorii jego indywidualnej pielgrzymki oraz refleksji nad
przestrzenig zycia. Jest to ujecie $cisle nowotestamentalne, gdzie prawdg rozu-
mie si¢ ,,w sposob gleboko osobisty” (Farrugia, O’Collins 2002, s. 140).

Egzystencjalny kierunek, jaki obrat angielski mysliciel, nie koncentruje sig¢
na okreslonej przestrzeni i czasie, ale zmierza daleko poza przyjete granice
czasowosci. I chociaz jego poszukiwania mozna zamknaé w sprecyzowanych
wymiarach przestrzeni czasu oraz miejsca, to wydaje sig¢, ze powaznym bte-
dem byloby pominigcie ich nieprzemijalnego przestania. W odniesieniu do
wspotczesnego czlowieka da si¢ zaobserwowaé nie tylko powazny kryzys
jego tozsamosci, powazne uchybienia mozna zauwazy¢ takze w odniesieniu
do prawdy jako wartosci obiektywnej. Mimo iz Newman zyt w XIX wieku,
jego dorobek intelektualny nie stracilt aktualnosci; dotyczy to rowniez kwe-
stii tak fundamentalnej, jaka jest prawda w ujeciu moralnym. Zyciowe nasta-
wienie btogostawionego kardynala nie polegato ,,na zamknigciu si¢ w swym
wlasnym ja, lecz na otwarciu si¢ [...] i na uleglym zaufaniu Temu, ktory jest
prawdg [...]. Droga zyciowa Newmana ukazuje Scisty zwigzek jednostko-
wego sumienia z obiektywng prawda” (Skrzypczak 2010, s. 109). W swoich
naukowych dociekaniach w odniesieniu do prawdy byt bezkompromisowy,
gdy pisat, ze z catego serca pragnie prawdy i obejmuje jg wszedzie, gdzie ja
znajduje (por. Skrzypczak 2010, s. 109). W swoich rozwazaniach podejmo-
wat rézne pojecia prawdy, ale to prawda moralna zajmuje kluczowa pozycje
w naukowym dorobku btogostawionego konwertyty. W jednym ze swoich li-
stow wyrazit przekonanie, ze prawda w znaczeniu moralnym ,,mozliwa jest do
osiggnigcia poprzez cierpliwe studium, spokojng refleksje, milczaco niczym
rosa — chyba, ze cudownie dana — a zdobyta jest przekazywana przez wiarg”
(Newman 1979, s. 131).

Jednym z przewodnikow Newmana na drodze odkrywania znaczenia
prawdy dla zycia moralnego i zycia w ogole byt Thomas Scott. W Apologii
Newman pisat o nim z wielka estyma, uznaniem i szacunkiem:

Pisarz, ktéry wywart na mnie glgbsze wrazenie niz jakikolwiek inny, i ktore-
mu (moéwiac po ludzku) prawie zawdzigczam moja duszg. Jest to Thomas Scott
z Ashton Sandford. [...] podziwiatem jego pisma i [...] si¢ nimi rozkoszowalem.
Miatem juz od pewnego chlopca jego Sife prawdy i1 Eseje; jego komentarz ku-
pitem za$ jako student uniwersytetu. Jego odwazne przeciwstawianie si¢ §wiatu
1 wielka niezalezno$¢ umystu uderzy, sadze, kazdego czytelnika dziejow i pism
Scotta. Szedt on za prawda, gdziekolwiek ona go prowadzila, zaczynajac od
unitarianizmu, a konczgc na gorliwej wierze w Trojce Przenajswietsza. On jako
pierwszy zakorzenit gigboko w moim umysle t¢ fundamentalng prawdg religijng
(Newman 2009, s. 58).
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Sita prawdy odcisngta na duszy znakomitego mysliciela niezatarte pigtno,
stajac si¢ przy tym swoistego rodzaju bardzo osobistym itinerarium, jakie pro-
wadzito Newmana po $ciezkach prawdy, za ktdrg — podobnie jak Scott — po-
dazat tam, dokadkolwiek go zaprowadzita, a doprowadzita go do pelni praw-
dy, ktora odkryt w Kosciele zbudowanym na fundamencie apostotow, wsrod
ktorych Piotr widdt prym. Thomas Scott to nie jedyny wzdr, z ktérego czer-
pal Newman. Do jego konwersji przyczynili si¢ w znacznej mierze ojcowie
Kosciota, gdyz to na podstawie ich pism angielski uczony ugruntowat swoje
poglady na temat korzeni Kosciota, odkryt $wiezos¢ oraz uczciwos$¢ wezesne-
go chrzescijanstwa (por. Geissler 2004, s. 3). Droga prawdy, ktdrg cierpliwie
i konsekwentnie podazal Newman, opierata sic w duzej mierze na dociekli-
wym oraz doglebnym stadium pism ojcow Kosciota. Thomas J. Motrris za-
znacza, ze ,nie tylko zachwycaty Newmana ich pisma, ale oni sami stali si¢
jego przewodnikami, wzorami do nasladowania, prorokami prowadzacymi go
w podrézy wiodacej od skrajow sceptycyzmu az do petni prawdy w Kosciele
katolickim” (Norris 2014, s. 67). Koniec koncow, w prywatnej korespondencji
do Edwarda B. Puseya, blogostawiony kardynal wyrazil najwyzsza aprobate
spuscizny ojcow, formutujac ja w nastepujacych stowach: ,,Ojcowie uczyni-
li mnie katolikiem, a ja sam nie zamierzam odtraca¢ drabiny, poprzez ktdra
wstapitem do Kosciota” (Newman 1901, s. 24). Wedlug Newmana prawda
ujeta w perspektywie moralnej wymaga uczciwosci w postawie intelektualne;j,
gdyz odmawia ona ,,odkrycia swych tajemnic tym, ktérzy podchodza do niej
w inny sposob niz w pokornym i unizonym duchu uczniéw spragnionych wie-
dzy” (Newman 2000, s. 30). Zarliwy uczen prawdy zglebiajacy jej bezposred-
ni odcien moralny, wymagajacy od niego podjecia zdecydowanych dziatan,
nie byt wolny od watpliwosci. Zmagat si¢ z nimi, a swoja wewngtrzng walke
opisal, uyymujac ja w nastepujacych stowach:

Jesli prawda jest realng obiektywng rzeczg i jesli staje ona w obliczu osoby, wy-
chowanej w systemie pozbawionym prawdy, [z] pewnoscig trwanie osoby prag-
nacej i8¢ shuszng droga, przy systemie niestusznym i nieopuszczanie go, bylo-
by tym samym, co walka przeciw obiektywnosci Prawdy, prowadzac niejako do
podejrzenia, ze i jedna, i druga rzecz jednakowo si¢ podoba naszemu Stworcy
(Newman 2009, s. 310).

Coraz silniejsze miat tez przekonanie, ze moralna i duchowa perfekcja,
ktora wyraza si¢ w §wigtosci, jest o wiele wazniejsza niz doskonatos¢ inte-
lektualna. Niemniej jednak to petnia prawdy odnaleziona w Kosciele katolic-
kim byta gtdéwna przyczyna sprawcza jego konwersji, ktora nastapita w roku
1845. Na uwage zasluguje jednak, ze na drodze prowadzacej go ku prawdzie
wecale nie byt to tatwy do postawienia krok, przeciwnie, wymagato to od nie-
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go pelnego zaangazowania, wewnetrznej spdjnosci 1 bezwarunkowego prze-
konania co do stusznosci podejmowanego dziatania. Postuszenstwo prawdzie
wymagato od niego wielkiej ofiary, czyli porzucenia wszystkiego, co do tej
pory stanowito o jego mentalnym i osobowosciowym bogactwie: stopnia
naukowego, wielu przyjaciot oraz zawodu (por. Benedykt XVI 2011, s. 40).
Jednak opuszczenie Kosciota anglikanskiego stanowi najlepszy dowod na to,
ze Newman konsekwentnie pielegnowat prawde moralng w konkretnych de-
cyzjach zyciowych, a nie tylko o niej mowit czy tez zapisywal rozwazania
naukowe o niej. W do$¢ poetycki sposob ujat stan swojego umystu po nawro-
ceniu, piszac:

Od momentu, kiedy statem si¢ katolikiem [...] nie mialem jakichkolwiek niepo-
kojow umyshu. Miatem spokoj i zadowolenie, nigdy tez nie mialem ani jednej
watpliwosci. Nie odczutem przy nawrodceniu jakiejkolwiek zmiany intelektualnej
czy moralnej, ktora by wywierata ucisk na mdj umyst. Nie miatem wigcej zapa-
tu, ale bylo to jak przybycie do portu po wzburzonym morzu. A moje szczescie
z tego powodu trwa nieprzerwanie az do dzisiaj (Newman 2009, s. 351).

Poznanie ujecia moralnego prawdy, ktéra si¢ urzeczywistnita i przybrata
realny ksztatt w zyciu kardynata, dalo mu spokoj ducha i intelektu, a sama
pasja do prawdy, autentyczne przylgnigcie do niej i uczciwos¢ intelektualna
okazaty si¢ nieodzowne w jego osobistej pielgrzymce. Papiez Benedykt XVI
podczas modlitewnego czuwania przed beatyfikacja Newmana podkreslit, ze
,jesli przyjelismy prawde Chrystusa i dla Niego poswigciliSmy swoje zycie, to
nie moze by¢ rozdzwigku miedzy tym, w co wierzymy, a sposobem, w jaki zy-
jemy” (Benedykt XVI 2010, s. 643). Ponadto papiez przedstawit kilka bardzo
interesujacych uwag o prawdzie i1 zyciu angielskiego teologa:

Newman [...] widziat jasno, ze nie tyle akceptujemy prawde w akcie czysto in-
telektualnym, ile przyjmujemy ja w dynamice duchowej, ktéra przenika do glebi
naszej istoty. Prawda jest przekazywana nie jedynie przez nauczanie formalne,
cho¢ jest ono wazne, ale takze przez swiadectwo zycia, przezywanego integral-
nie, w wiernosci i $wietosci. Ci, ktdrzy zyja w prawdzie i prawda, instynktownie
rozpoznaja, co jest fatszywe i to wtasnie jako fatszywe, wrogie pieknu i dobru, to-
warzyszacym blaskowi prawdy, veritatis splendor (Benedykt XVI 2010, s. 643).

Ponadto kardynat Newman jest przyktadem cztowieka, ktory byt prawdzi-
wym uczniem Chrystusa, wskazujac, ze ,,mile swiatlo wiary prowadzi nas do
urzeczywistnienia prawdy o nas samych” (Benedykt XVI 2010, s. 644). Ujat
to w niezwyklej modlitwie, ktora dzisiaj nalezy do jednych z najbardziej zna-
nych w chrzescijanskim $wiecie:
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Prowadz mnie, Swiatlo, swa bloga opieka,
Swiatlo odwieczne!

Noc mroczna, dom mdj tak bardzo daleko,

Wigc Ty mnie prowadz.

Nie proszg¢ rajow odleglych widoku,

Starczy promyczek dla jednego kroku.

[...]

Ty$ zawsze trwato, gdym przez gluchg ciemnos¢,
Przez bor, pustynie

Btakat si¢ dumny. O, czuwaj nade mna,

Az noc przeminie,

Az $wit odstoni te drogie postacie,

Ktorem ukochat niegdys, ktérem stracit (Newman 1973b, s. 5).

Poprzez $wiadectwo swojego zycia blogostawiony konwertyta prezen-
tuje bezprecedensowa jednos¢ pomigdzy wewnetrznym przeswiadczeniem,
wyznawang wiarg a calym swoim zyciem i czynami, ktére podejmowat. Ta
egzystencjalna harmonia znajduje odzwierciedlenie w umitowanej przez New-
mana medytacji: ,,Bog stworzyl mnie, abym wypetnit dla Niego jaka$ okres-
long stuzbe; powierzyt mi jakas$ prace, ktérej nie powierzyt nikomu innemu.
Mam swoje postannictwo — mogg¢ nigdy nie pozna¢ go w tym zyciu, ale do-
wiem si¢ 0 nim w zyciu przyszlym” (Newman 1973a, s. 13). Komentujac te
rozwazania, papiez Benedykt zdefiniowal postaw¢ Newmana jako ,,doskonaty
realizm chrze$cijanski [...], w ktorym w sposdb nieunikniony przenikaja si¢
wiara 1 zycie. Wiara ma przynosi¢ owoce w przemianie naszego swiata mocg
Ducha Swictego, dziatajacego w zyciu i aktywnosci wierzacych” (Benedykt
XVI 2010, s. 644). Podkreslenie zgody i jednosci w zyciu wielkiego angiel-
skiego uczonego jest odbiciem prawdy, ktéra w konotacji moralnej ,,w swej
istocie jest [...] promieniowaniem odwiecznej Madrosci Bozej” (VS, nr 95).
Ponadto, gdy cztowiek w swoich decyzjach oraz podejmowanych wyborach
staje wobec Bozej madrosci, to w tym ,,sensie moralne dobro lub zto pozostaje
w zwiazku z ostatecznym celem cztowieka. Poprzez czyny, zaleznie od ich
moralnej wartosci, czlowiek przybliza si¢ lub oddala od Boga — celu ostatecz-
nego” (Moskal 1994, s. 137).

Calos¢ wieloaspektowego oraz skomplikowanego wewngtrznego pro-
cesu ludzkiego zycia w odniesieniu do prawdy mozna odnalez¢ u Newmana
1 w jego nastawieniu oraz determinacji na drodze poszukiwan prawdy. Taka
postawa obecna jest w jego zyciu, jego dziataniach oraz w jego dzietach.
Bardzo trudno jest dostrzec u niego brak spdjnosci czy cho¢by najmniejszy
rozdzwick pomiedzy wewnetrznym przeswiadczeniem a zewngtrznym urze-
czywistnieniem. Trudno jest takze znalez¢ jakikolwiek $lad $wiadczacy o nie-
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spojnosci. Jest to mozliwe, gdyz jego specyficzna postawa podazyta za decy-
zja przyjecia konkretnej pelni prawdy reprezentowanej przez chrzescijanstwo.
Po dhugiej podroézy intelektualnej podporzadkowanej prawdzie moralnej, ktorg
rozpoznal w najglebszym zakatku samego siebie, mdgl powiedziec:

Wyznaje, ze zupetnie poddaje¢ si¢ jej roszczeniom. Wierze w catos¢ objawionego
dogmatu tak, jak on byt nauczany przez Apostotdéw, jak zostat przez nich prze-
kazany Kos$ciotowi i jak mnie jest przez Koscidt obwieszczony. Przyjmuje go
jako nieomylnie interpretowany przez t¢ wladze, ktdrej jest w ten sposob zlecony,
1 tym samym bedzie w podobny sposéb dalej interpretowany przez t¢ samag wia-
dze az do skonczenia czasow. Poddaje sie takze ponadto powszechnie przyjetym
tradycjom Kociota, w ktérych miesci si¢ materia tych nowych definicji dogma-
tycznych, jakie si¢ ustala od czasu do czasu, i jakie zawsze sg szata i ilustracja
dogmatu katolickiego, jak on juz zostat zdefiniowany. I poddaj¢ si¢ owym innym
decyzjom Stolicy Apostolskiej, teologicznym lub nie, przez organy, przez nig
sama ustanowione (Newman 2009, s. 366-367).

*ked

Wktad Johna Henry’ego Newmana w kwesti¢ rozumienia moralnego wy-
miaru prawdy jest niepodwazalny. Blogostawiony konwertyta nie tylko zajat
si¢ teoretyzowaniem oraz spisaniem swoich przemyslen w bogatej spusciznie
naukowej, ale prawd¢ moralng uczynit nieodzowna czgscia swojego zycia,
oscylujacego wokot osobistej podrozy i poszukiwan. Zreszta cheé przylgniecia
do prawdy nie pozostaje obca zadnemu cztowiekowi, gdyz ,.kazdy [...] nosi
w sobie pragnienie tego, co bezwarunkowe i absolutne, pragnienie bezwarun-
kowej prawdy” (Cmiel 2008, s. 114). Jego rozwazania i wysitki wskazuja, ze
»Jako mezczyzni i1 kobiety, uczynieni na obraz i podobienstwo Boga, zostali-
$my stworzeni, aby pozna¢ prawdg, odnalez¢ w tej prawdzie nasza ostateczng
wolnos¢ 1 spelnienie naszych najglebszych ludzkich dazen. Jednym slowem,
mamy za zadanie pozna¢ Chrystusa, ktory sam jest «droga, prawda i zyciem»
(J 14,6)” (Benedykt XVI 2010, s. 643).

Posta¢ znakomitego angielskiego teologa, a przede wszystkim jego gorli-
wos¢ w poszukiwaniu prawdy staje si¢ wzorem dla ludzi XXI wieku, ktorzy
czesto zagubieni w wielosci proponowanych drog potrzebuja jasnych znakdw.
John Henry Newman nie tylko wyznacza kierunki prawidlowych poszukiwan,
ale takze daje $wiadectwo swojego zycia jako potwierdzenie, ze wieloaspek-
towy proces odkrywania prawdy jest mozliwy do zrealizowania. Niezwykta
charyzma 1 zacigcie sg przyktadem tego, jak uzyska¢ gteboki wglad w siebie,
by odnalez¢ prawdg o swojej tozsamosci. Tego rodzaju propozycja wyrafino-
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wanego podejscia do zagadnienia prawdy moralnej pozwala okresli¢ wielkie-
go angielskiego uczonego mistrzem i przewodnikiem zycia moralnego. Jako
gorliwy uczen prawdy pokazuje, jak rozwijac i realizowac pasj¢ ku prawdzie.

THE SEARCH FOR MORAL TRUTH IN THE LIFE AND WORKS
OF JOHN HENRY NEWMAN

Summary

Truth occupies an important place in human life, and man himself is called to dis-
cover its fullness. Questions about the truth and its nature already appeared in antiqui-
ty and were on minds of the most eminent philosophers and later they wandered with
the whole consequence through the ages towards modernity. The question of truth is
also present in the teaching of the Catholic Church.

The current debate in reference to the concept of truth in its objective meaning
can be formulated differently. In a diverse and multifaceted structure, a person needs
to encounter his identity and pass through conceptual degradation in order to find
clear signs which will show him the right direction of acting and make him able to
accept reality in its deepest dimension. In this sense, truth appears as a condition sine
qua non for the people who want to live their lives according to the requirements of
the Gospel.

The following article attempts to approximate the reality of truth in its moral per-
spective based on the life and works of an outstanding theologian, John Henry New-
man. He is a character who should be seen as one of the greatest thinkers of the 19th
century, an exceptional writer and a great scholar. The life of this great man was filled
with the love of truth, which many researchers understand in the category of pas-
sion, emphasizing a special kind of disposition directed towards the truth. Whoever
reaches for his academic works and looks at his intellectual output recognizes him as
an ardent disciple of truth who loved truth above all else. The fascinating history of
the faith and courage of the English convert has become a determinant of all decisions
he makes, and he himself is still an inspiration for everybody who wants to form their
lives based on the foundation of the Truth.

Keywords: John Henry Newman; truth; moral truth

Stowa kluczowe: John Henry Newman; prawda; prawda moralna
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