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Prawda (o) plci — odkrywana czy tworzona?
Antropologia integralna w konfrontacji z ideologia gender

,»Wielu spotkatem takich ludzi, ktérzy chcieliby oszukiwaé, ale takiego,
ktéry chciatby by¢ oszukiwanym nie spotkatem” (Augustyn 1994, s. 232-
-233). To zdanie $w. Augustyna doskonale oddaje Iudzkie dazenie do prawdy,
ktére jest naturalnym odruchem umystu 1 serca czlowieka. O tym naturalnym
dazeniu w lakoniczny sposob wspominat Arystoteles, stwierdzajagc w pierw-
szym zdaniu swej Metafizyki, ze ,,wszyscy ludzie z natury daza do poznania”
(Arystoteles 1983, s. 3). Doswiadczenie zas uczy, ze pragng oni wiedzie¢, ,,jak
jest naprawd¢”. Stad dazenie do poznania prawdy o rzeczach, stanach, zjawi-
skach, o cztowieku, o Bogu.

Dazenie do poznania tego, jak jest, zaktada przekonanie o tym, ze to, co
nas otacza (jak 1 my sami), da si¢ zbada¢ i opisa¢ w sadach adekwatnie wyra-
zajacych stan opisywanej rzeczywistosci. W ten sposob dochodzi si¢ do kla-
sycznej definicji prawdy rozumianej jako ,,zgodnos¢ mysli z rzeczywistoscig”.
Niestety, Kartezjanski idealizm i nastepujace po nim filozofie oraz ideologie
zwatpienia w prawdg obiektywng sprawity, ze dzi$ z wielkim trudem musi-
my przedzieraé si¢ przez gaszcz rozmaitych pogladow, aby zaspokoi¢ nasza
naturalng tgsknote za prawda. Kto jednak nie podda si¢ wszechobecnemu re-
latywizmowi i subiektywizmowi, ma szans¢ na nowo zachwyci¢ si¢ blaskiem
Prawdy, ktora przywraca réwnowage ludzkiemu zyciu i nadaje mu glgbszy
sens. Wyrzeczenie si¢ prawdy prowadzi cztowieka niewatpliwe do kryzysu
egzystencjalnego (por. FR, nr 29), ktérego symptomy zaznaczajg si¢ coraz wy-
razniej we wspodlczesnej kulturze. Ich wspolnym mianownikiem jest w wiek-
szosci przypadkow rozerwanie istotnej i konstytutywnej wiezi, jaka istnieje
pomiedzy ludzka wolnoscia a prawda (por. VS, nr 4).
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Wymowng ilustracjg tak opisanego kryzysu egzystencjalnego jest zagad-
nienie, ktdre chce poruszy¢, a dotyczy ono waznej i dyskutowanej aktualnie
problematyki ludzkiej ptciowosci. W obliczu pojawiajacych si¢ wspdtczesnie
nowych sposobow interpretacji kobiecosci 1 meskosci pojawia si¢ pytanie
o ,,prawde plci”. Zawarte w tytule wyrazenie ,,prawda (o) plci” ma na celu
uwydatni¢ nie tylko kwesti¢ pytania o ,,prawde na temat plci” (prawde o pici),
ale prowokuje do zadania jeszcze innego pytania, mianowicie o ,,prawde wpi-
sang w pte¢” (prawde pici), jako cos$ uprzedniego wobec ludzkiego poznania
1 ludzkiej woli. Pytamy zatem: Czy pte¢ jest odczytywana przez podmiot czy
moze — jak twierdza niektorzy — tworzona? A jesli tworzona, to: Czy dzieje
si¢ to w rygorze zaleznosci od czegos$ wezesniej zastanego (np. biologii 1 cie-
lesnosci), czy w catkowitej dowolnosci tworzacego podmiotu (indywidual-
nego badz zbiorowego)? Czy istnieje obiektywna ,,prawda ptci” czy jedynie
jej subiektywne ,,poczucie”? Czy istniejg trwale wyznaczniki ptci, ktére maja
znamiona powszechnie obowigzujacych i domagajg si¢ uznania za normatyw-
ne? Czy moze w okreslaniu ptci dozwolona jest szeroko pojeta swoboda inter-
pretacyjna, a ple¢ jest nietrwatym konstruktem myslowym/kulturowym? Czy
prawda jest stwierdzenie lansowane w ramach szeroko poje¢tego nurtu teorii
pici kulturowej, Zze pte¢ nie ma znamion stalosci, mozna ja sobie swobodnie
wybiera¢, a nawet kilkakrotnie zmienia¢, albo uzna¢ ja za kategori¢ zupenie
nieistotng?

Odpowiedzi na te pytania interesujg mnie jako teologa moraliste, gdyz do-
tarcie do ,,prawdy ptci” 1 ,,prawdy o ptci” ma fundamentalne znaczenie dla
kolejnego waznego pytania o normatywno$¢ plci oraz podstawowe zasady
etyki seksualnej. Problematyka ta zyskuje rowniez wage w obliczu nasilajacej
si¢ ekspansji radykalnych tez ideologii gender, ktére kwestionujg biologicz-
ne uwarunkowania ptci, bezwzglednos¢ normy heteroseksualnej, lansuja nie-
skrepowang swobode ekspresji seksualnej. Autentyczne poszukiwanie prawdy
o ludzkiej plciowosci i falsyfikacja tez ideologii gender moga uchroni¢ cy-
wilizacje przed pogladami niosagcymi ze sobg niebezpieczenstwo powaznego
chaosu moralnego i kryzysu tozsamosci cztowieka.

1. Ideologia gender — kwintesencja kryzysu prawdy w antropologii

W encyklice Fides et ratio, pochylajac si¢ nad zagadnieniem docierania
cztowieka do prawdy, Jan Pawet Il zauwaza, ze

przyrodzone ograniczenia rozumu i niestalo$¢ serca czgsto zaciemniaja ludzkie
poszukiwania i sprowadzajg je na btedne drogi. Rdzne inne dazenia moga si¢ oka-
zac silniejsze niz prawda. Zdarza si¢ tez, ze cztowiek ucieka wrecz przed prawda,
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gdy tylko dostrzeze ja z oddali, gdyz Ieka si¢ jej konsekwencji. Nawet wowczas
jednak, gdy jej unika, prawda wywiera wptyw na jego zycie (FR, nr 28).

Wiek XX jak zaden inny przynidst zwatpienie w istnienie prawdy obiek-
tywnej. Wplynely na to rézne czynniki, ktorych nie chcemy tu teraz anali-
zowaé. W rezultacie wspolnym mianownikiem powaznego kryzysu prawdy
jest fakt, ze wielu ludzi chce, aby ich wlasny sposob zycia i postgpowania ja
ksztattowal, a nie zeby ona ksztattowata ich zycie i postgpowanie. Wysubli-
mowang forme¢ ignorowania prawdy reprezentuja nurty filozoficzne postmo-
dernizmu i poststrukturalizmu, odwracajace uwage od tego, co realnie istniejg-
ce, 1 zwracajace si¢ ku temu, co konstruowane i interpretowane w przestrzeni
mysli 1 stowa. Kierunki te znalazty duze zainteresowanie wsrod ruchow femi-
nistycznych i mniejszosci seksualnych. Jak zauwaza Marry Barrett, autorka
wielu publikacji o tematyce feministycznej,

poststrukturalistyczne teorie, zwlaszcza idea dekonstrukcyjnej lektury autorstwa
Derridy, psychoanaliza Lacana i nacisk Foucaulta na materialne ciato oraz dys-
kursy wtadzy okazaty si¢ tu bardzo wazne. Feministki wykorzystaly te teorie bar-
dziej niz inne nie bez powodu; wymienieni teoretycy podejmujg problemy sek-
sualnosci, subiektywnosci i tekstualnosci, ktdre feministki umiescity na samym
szczycie swego programu (cytuje za: Bradley 2008, s. 83).

Teorie poststrukturalistyczne zastosowane do badan nad picig pozwalaja
na uzycie specyficznej metodologii interpretacyjnej, ktora analizujac ludzki
jezyk, dyskursy i narracje obecne w kulturze, im witasnie przypisuje decydu-
jaca role w utrwaleniu si¢ ,,pozoru” binarnosci ptci (kobieta-me¢zczyzna) oraz
normy heteroseksualnej)!. W skrocie mozna by stresci¢ ten poglad nastepujg-
co: nie tyle dane biologii czy natura czlowieka wyrazajaca si¢ przez zdetermi-
nowang biologicznie cielesno$¢ i odpowiadajaca jej duchowosé, lecz obecne
w kulturze narracje na temat ptci i zachowan seksualnych sg decydujacymi
czynnikami wyznaczajacymi kryteria kobiecosci 1 meskosci. Zdaniem Harrtiet
Bradley, ,,postmodernistyczne feministki postrzegaty ple¢ jako konstruowana
spotecznie, a zatem nie byla ona ani kategorig trwala, ani stabilng” (Bradley
2008, s. 88). Z tego nurtu myslenia wywodzi si¢ budzace wiele emocji pojecie
gender, oznaczajace pte¢ rozumiang jako konstrukt spoteczno-kulturowy.

Kiedy zastanawiamy si¢ nad kwestig prawdziwosci analiz dokonywanych
w ramach teorii ptci kulturowej, nalezy uwzgledni¢ fakt, ze w nurcie tym spo-

! Pisalem na ten temat m.in. w: Olczyk 2016, s. 79-104. W dalszej czeSci niniejszego tekstu
przytaczam wazniejsze mysli wyrazone w tamtym artykule. Odwotuj¢ si¢ do nich zwlaszcza
w drugim punkcie, podejmujac krytyke ideologii gender w $wietle antropologii integralnej oraz
ekologii spotecznej zaprezentowanej w encyklice Laudato si’.
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teczno-kulturowe rozumienie ptci mniej lub bardziej oddziela si¢ od biologicz-
nych determinant pici. Im bardziej interpretacje ptci separuja wymiar kulturo-
wy od wymiaru biologicznego, tym bardziej radykalng postac¢ osiagaja. Nurty,
okreslane czasem jako ,,miekki” konstruktywizm?, dopuszczajg tradycyjny
podziat na dwie pficie, koncentrujac swa uwagge na likwidowaniu dyskryminu-
jacej roznicy wytwarzanej kulturowo w postrzeganiu rol kobiecych i meskich.
Bardziej zradykalizowane srodowiska ,,twardego” konstruktywizmu, bazujac
na teoretycznych rozwazaniach np. Judith Buttler (por. Butler 2008), daza do
zanegowania naturalnej, biologicznie uwarunkowanej, réznicy ptciowej, upa-
trujac w kulturze i procesach spolecznych jedyne zrdédio ,,wytwarzania” pici
(gender).

Judith Buttler uwaza ple¢ za czysty konstrukt kulturowy. Biologiczne
uwarunkowania plci nie majg praktycznie zadnego znaczenia, gdyz méwimy
o nich dzigki procesom myslowym i logice jezyka, a to wszystko jest wytwo-
rem kultury. To, co zwykliSmy okresla¢ jako biologiczne czy naturalne, jest
jedynie iluzjg wytwarzang przez nasz umyst i procesy myslowe. Tym, czym
dysponujemy, zdaniem Buttler, sg jedynie wyobrazenia na temat ptci powsta-
jace pod wplywem zachowan i méwienia o niej. Wyobrazenia te maja cha-
rakter zmienny, podlegaja swobodnej kreacji, ktorg w pewnych ryzach utrzy-
muje wiadza kontroli spotecznej (instytucje, religie, obyczaje). Pte¢ nie ma
charakteru statego, zakotwiczonego w biologii, lecz jest ciagle odgrywana,
inscenizowana wedtug scenariusza pisanego przez narzucane ludziom przez
innych ludzi wzorce kulturowe i narracje. A skoro tak jest, to wzorce te mo-
zemy swobodnie zmienia¢, wyzwala¢ si¢ od wzorcéw narzucanych przez in-
nych, kreowa¢ wtasng interpretacj¢ swojej plci (teoria performatywnosci ptci).
W ten oto sposob otwarta zostala furtka do polimorfizmu zachowan seksual-
nych, z ktorych wszystkie majg rowne prawo do zamanifestowania si¢ w spo-
teczenstwie, gdyz tak, jak wielu jest ludzi na swiecie, tak wiele moze by¢ form
przezywania ich wtasnej ptciowosci.

Nietrudno zauwazy¢, ze postugujaca si¢ kategoria gender teoria performa-
tywnosci plci stwarza bardzo specyficzny uklad interpretacyjny, pozwalajacy
usprawiedliwi¢ kazde zachowanie seksualne, tacznie z najbardziej wyrafino-
wang perwersja czy nawet przestepstwem na tle seksualnym. Jakikolwiek za-
kaz modglby by¢ bowiem uznany za kulturowo wytwarzang przemoc wobec
swobodnej manifestacji wlasnej kreacji ptciowe;j. I chyba w t¢ wlasnie strong
zmierza ideologiczna rewolucja genderowa w swej najbardziej radykalnej od-

2 Rozréznienie na ,,migkki” i ,twardy” konstruktywizm w odniesieniu do zréznicowania
nurtdow interpretacyjnych w ramach teorii gender przytaczam za: M. Grabowska, Od ,, gender do
L transgender”: ewolucja kategorii pici spoleczno-kulturowej w naukach spolecznych i prawie
migdzynarodowym, s. 21-24, http://rownosc.info/media/uploads/biblioteka/publikacje/od gender
do_transgender_tekst.pdf [dostep: 11.02.2017].
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stonie. Dla ideologow gender nie ma znaczenia pelna prawda o pflci, do ktorej
mozna dotrze¢, uwzgledniajac wszystkie jej wymiary, facznie z biologicznym.
Arbitralne uznanie tego wymiaru za nieznaczacy i marginalizowany oddala
zwolennikow tej teorii od prawdy i1 pozwala nazywac ich ideologami. Elimi-
nujac z pola badan niewygodny dla nich element biologicznych uwarunkowan
pkci, realizujg z gory zamierzony cel budowanej teorii. Ma ona pomo6c uwolnié
ekspresje seksualng od jakichkolwiek ograniczen, rowniez od tych, ktore na-
ktada na ludzkie zachowania prawda. Zdaniem Buttler, jedynie istniejgca pteé
(pte¢ kulturowa — gender) ma charakter performatywny (dowolnie odgrywany,
tworzony przez podmiot), co oznacza, ze ,,mozna performatywnie pomnozy¢
liczbe jej konfiguracji, wychodzac poza restrykcyjne ramy maskulinistycznej
dominacji i obowigzkowej heterseksualnosci” (Butler 2008, s. 254).

2. Ple¢ jako rzeczywistos¢ dana i zadana
w Swietle integralnej koncepcji osoby ludzkiej

Teza méwiaca o tym, ze pte¢ ma charakter performatywny, czyli ze jest do-
wolnie konstruowana, tworzona przez podmiot wedtug jego upodoban i prag-
nien, jest zdecydowanie sprzeczna z integralng wizja osoby ludzkiej rozumia-
nej jako jednos¢ cielesno-duchowa. Absolutyzacja wolnosci, z jaka mamy do
czynienia w ideologii gender, doskonale ilustruje btad antropologiczny, o jakim
pisal Jan Pawet Il w encyklice Veritatis splendor. Polega on na tym, ze

wolnos¢, ktora uwaza si¢ za absolutng, prowadzi do traktowania ciata czlowie-
ka jako surowca, pozbawionego znaczen i warto$ci moralnych, dopoki ona nie
uksztaltuje go wedhug wlasnego zamyshu. W konsekwencji natura Iudzka i ciato
jawig si¢ jako wstepne dane czy przestanki dla wyborow dokonywanych
przez wolnos$¢, materialnie niezbedne, ale zewngtrzne wobec osoby, wobec
podmiotu i ludzkiego dziatania (VS, nr 48).

Ideologia gender, jak mogliSmy to przesledzi¢ na przyktadzie pogladow
Judith Buttler, odrzuca normatywny charakter ludzkiego ciata, ignoruje suge-
rowang przez wewnetrzny logos narzadow rozrodczych normalno$¢ matrycy
heteroseksualnej, lekcewazy wiagzacy charakter biologicznego zréznicowania
kobiet i m¢zczyzn. Genderyzm w sposob apodyktyczny i bez wystarczajacego
racjonalnego dowodzenia narzuca teze¢ o kulturowej naturalizacji®, przyznajac

3 Chodzi o poglad, zgodnie z ktérym pleé¢ jest czystym konstruktem kulturowym wiacznie
z tym wszystkim, co przyzwyczailiSmy si¢ nazywac jako biologiczne czy naturalne. Rowniez te
determinanty plci maja charakter kulturowy, bo méwimy o nich i konceptualizujemy je dzigki
jezykowi i zdolnosci intelektu do tworzenia narracji o rzekomej ich ,,naturalnosci”.
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duchowi (intelektowi, woli, pragnieniom) absolutng moc arbitralnego ustala-
nia tego, co istnieje, a co nie istnieje.

Stosowany tu zabieg pseudointelektualnego dowodzenia polega migdzy
innymi na tym, ze to wlasnie ludzkiej woli (niby to niczym nieskr¢powanej,
a czesto zdominowanej zmystowos$cig i rozchwiang emocjonalnoscia) przy-
znaje si¢ prawo do ustanawiania tego, co jest i jak jest. To gtdéwnie wola i prag-
nienia, czyli przejawy ludzkiego ducha, miatyby rzekomo decydowac o tym,
jakiej pici jestesmy: jestesmy, bo tak chcemy lub tak si¢ czujemy — w zupel-
nym oderwaniu od sfery ludzkiej cielesnosci. Myslenie takie sprowadzone do
absurdu przypomina btazna, ktdry jest przekonany, ze bedzie uznany za krola
tylko przez fakt, ze on sam mysli i czuje, Zze nim jest. To klasyczna infantyliza-
cja teoriopoznawcza, w ktorej fantazja i emocjonalny subiektywizm miatyby
zosta¢ uznane za wyznaczniki rzeczywistosci, a dalej wptywaé na stanowie-
nie prawa i ksztattowac relacje spoteczne. Niestety, czesto tak si¢ juz dzieje
w wielu panstwach, ktore ulegaja naciskom genderowego lobby.

Cho¢ trzeba przyznaé, ze wielka moc ma sita woli, a mowa i jezyk odgry-
waja wazng role w ludzkiej kulturze, to jednak same z siebie nie sg magiczny-
mi zaklgciami zmieniajacymi rzeczywistos$C. Przeciez przez samo twierdzenie,
ze wrzatek nie parzy, nie usunie si¢ jego szkodliwego wplywu na polang nim
skore. Cho¢ by$my nie wiem jak przekonywali, Zze teza o parzacym wrzatku
to tylko stworzony dyskurs, narracja, tradycyjny przesad obecny w kulturze
1 bardzo chcieli, by wrzatek nie parzyt, on jednak pozostanie tym, czym jest —
bez wzgledu na nasze myslenie, pragnienia i che¢¢ arbitralnego decydowania.

W zdemaskowaniu btedéw obecnych w ideologii gender pomdc nam moze
bardzo cenna intuicja papieza Franciszka obecna w encyklice Laudato si’. Za
jeden z przejawdw kryzysu spoteczno-ekologicznego papiez uwaza fakt, ze
cztowiek traci poczucie pierwotnego sensu tego, co zastane, a mianowicie,
ze kazdy byt ma wsobny logos. Umyka uwadze lub nie chce si¢ tego uznaé, ze
wewnetrzny sens rzeczy istnieje, zanim jeszcze czlowiek wezmie je w swoje
rece 1 zacznie je przeksztalcaé, nadajac im nowe znaczenia. Taka mentalno$¢
prowadzi do tego, ze rowniez sam cztowiek przestaje rozumiec siebie jako
»zastanego”, ,,otrzymanego”, majacego wsobny sens i logos, ktory trzeba od-
czytaé. Sam siebie zaczyna traktowac jedynie jako tworzywo i ,,doprowadza
do zaprzeczenia wlasnej naturze” (LS, nr 115).

To bardzo grozne zagubienie ma reperkusje w sferze ludzkiej ptciowosci,
czego wyrazem sg interpretacyjne konstrukcje obecne w ideologii gender.
W tej narracji plci nie rozumie si¢ juz jako czegos ,,zastanego”, co trzeba od-
czytaé, uszanowac, a kulturowym przejawom plci nada¢ rysy zgodne z natu-
ralnymi symptomami ptynacymi z ludzkiej bio-sfery. Przeciwnie, pte¢ mozna
sobie wybra¢, zmieni¢ albo zupetie porzuci¢ jak kulturowo utkane okrycie
nieprzystajace do ,,bezptciowej nagosci”.
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Mozna jednak wyj$¢ z tego zagubienia, a drogg ratunkowa jest — zdaniem
Franciszka — prawdziwie ekologiczna perspektywa, czyli uswiadomienie sobie
na nowo bardzo prostego faktu: ,,Nie tylko ziemia zostata dana cztowiekowi
przez Boga, aby uzywat jej z poszanowaniem pierwotnie zamierzonego dobra,
dla ktorego zostata mu ona dana, ale rowniez cztowiek jest dla siebie samego
darem otrzymanym od Boga 1 dlatego musi respektowac naturalng i moralna
strukture, w jakg zostat wyposazony” (LS, nr 115).

Papiez Franciszek przypomnial nam takze doniostos¢ prawdy o ekologii
ludzkiej, ktora usilnie ruguje z ludzkiej swiadomosci ideologia gender. Jest to
prawda o tym, ze ,,réwniez cztowiek ma naturg, ktérg winien szanowac i ktora
nie moze manipulowaé¢ wedtug swego uznania” (Benedykt XVI 2011, s. 41).
To wymowne zdanie papieza Benedykta X VI, przywolane w ekologicznej en-
cyklice Franciszka, jest swoistym upomnieniem si¢ o traktowanie cztowieka
w integralnej prawdzie o jego osobowej naturze.

Zdaniem papieza Franciszka

akceptacja wlasnego ciata jako daru Boga jest niezbedna, by przyjaé caty swiat
jako dar Ojca 1 wspolny dom, natomiast logika dominacji nad wtasnym ciatem
przeksztatca si¢ niekiedy w subtelng logike panowania nad stworzeniem. Pozna-
wanie i akceptowanie wlasnego ciala, aby o nie dbac i szanowac jego znaczenie,
stanowi podstawowy element prawdziwej ekologii cztlowieka. Takze docenienie
wlasnego ciata w jego kobiecosci lub meskosci jest konieczne, aby mdc rozpo-
zna¢ siebie w spotkaniu z innym, ré6znym od siebie. W ten sposéb mozna z ra-
doscig przyja¢ specyficzny dar drugiego czy drugiej jako dzieta Boga Stworcy
1 wzajemnie si¢ ubogaci¢. Z tego wzgledu nie jest zdrowa postawa usitujaca ,,za-
trze¢ roznice plci, bo nie potrafi z nig si¢ konfrontowaé” (LS, nr 155).

Wobec zakuséw réznego rodzaju redukcjonizméw antropologicznych wy-
powiedz papieska jest przypomnieniem, ze cztowiek nie jest jedynie zespo-
tem wyspecjalizowanych tkanek polaczonych w jeden organizm (materializm)
ani tez nie jest wylacznie czystym duchem, wolnoscia, moca woli (idealizm).
Cztowiek jest osobg o cielesno-duchowej naturze, przy czym przez stowo na-
tura nie rozumiemy jego przyrodniczych czy biologicznych konotacji, lecz ter-
min ten odczytujemy w sensie metafizycznym jako pojecie okreslajace istote
danego bytu, czyli to, dzigki czemu cztowiek jest wlasnie czlowiekiem. Tym
za$, co stanowi czlowieka jako osobg, jest jego jednos$¢ psycho-fizyczna, na
ktoéra sktadaja si¢ wymiar cielesny, psychiczny i duchowy. Naturg osoby ludz-
kiej, jak przypomnial Jan Pawel Il w encyklice Veritatis splendor, jest ,,jed-
no$¢ duszy i ciala jako jedno$¢ wszystkich sktonnosci zaréwno duchowych
jak biologicznych, oraz wszelkich innych wtasciwosci, ktdre sg jej niezbedne,
by mogta dazy¢ do swego celu (VS, nr 50).
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W konteks$cie rozwazan na temat ideologii gender trzeba zatem zdecydo-
wanie przypomnieé, ze czlowiek jest powotany do akceptacji swojej natury
w jej psycho-fizycznej ztozonosci. Jest takze powotany do odkrywania i ak-
ceptacji wlasnego ciala z jego wewngtrznym logosem i sensem oraz celowo-
scig poszczegdlnych narzadow. Odrzucenie wpisanego w natur¢ sensu czy tez
che¢ dominacji nad ciatem, aby je przeksztatca¢ 1 modyfikowaé w zalezny od
kaprysu sposob, jest w gruncie rzeczy przejawem tej samej arbitralnej prze-
mocy, jaka widzimy w przypadku niszczenia przyrodniczych ekosystemow
1 w podobny sposob prowadzi do degradacji i nieodwracalnych strat (por.
LS, nr 155). Dlatego tez trzeba raz jeszcze przypomnie¢ w tym miejscu sto-
wa Franciszka: ,,Poznawanie i akceptowanie wlasnego ciala, aby o nie dba¢
1 szanowac jego znaczenie, stanowi podstawowy element prawdziwej ekologii
cztowieka” (LS, nr 155).

3. Ku prawdzie (o) plci: kultura w harmonii z natura

Nie mozna zaprzeczy¢ oczywistemu faktowi, ze kultura tworzona przez
cztowieka przyczynia si¢ do lepszego zrozumienia fenomenu pfci, jak rowniez
ma wplyw na interpretacje rdznicy ptciowej 1 na proces przypisywania odpo-
wiednich rol kobiecie i mg¢zczyznie. Po czesci zgodzi¢ si¢ mozna z niektorymi
tezami formulowanymi w ramach szeroko pojetej teorii plci, wskazujacymi na
wpltyw kultury na rozumienie funkcji oraz zadan kobiet i m¢zczyzn w spote-
czenstwie, roznic zachodzacych pomiedzy plciami w obszarze zycia rodzin-
nego, zawodowego, zajmowanych stanowisk, urzedow i funkcji spotecznych
czy politycznych. Obecne w roznych spoleczenstwach wilasciwe im modele
interpretacyjne rzeczywiscie maja wplyw na ksztaltowanie si¢ wyobrazen
o kobiecosci i megskosci, decydujg o sposobach wychowania oraz utrwalaja
odpowiednie stosunki pomiedzy piciami. Przyznaé nalezy, ze czasem stosunki
te nie s3 do konca sprawiedliwe, a kulturowe przyzwyczajenia i nawyki uprzy-
wilejowuja zazwyczaj mezczyzn, ktorzy bywaja lepiej wynagradzani, maja ta-
twiejszy dostep do pewnych stanowisk, prestizu i wiadzy.

Uznajac sluszne dazenia do przezwyci¢zenia nierownosci i dyskryminacji,
mozna mie¢ jednak kilka istotnych pytan i watpliwosci. Czy walka o spra-
wiedliwe traktowanie obydwu pici musi odwotywac si¢ do tak drastycznego
narzedzia, jakim jest zanegowanie naturalnej, biologicznie uwarunkowanej
réznicy plciowej? Czy mozna spodziewac si¢ bardziej sprawiedliwego spo-
teczenstwa, gdy dazy si¢ do niego, zamykajac oczy na prawdg, ktora plynie
z rzetelnego 1 wieloaspektowego badania fenomenu pici? Czy ustanawiane
pod presja ideologii prawa bgda miaty moc uksztaltowania bardziej ludzkiego
Swiata?
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W ekologicznej encyklice Laudato si’ papiez Franciszek ostrzegal, ze
,»2dy deprawuje si¢ kultura i nie uznaje si¢ juz zadnej prawdy obiektywnej lub
powszechnie obowigzujacych zasad, przepisy prawne beda rozumiane jedy-
nie jako narzucone arbitralnie i jako przeszkody, ktérych trzeba uniknaé” (LS,
nr 155).

Obiektywnej wiedzy na temat ptci, ktdrej nie wolno ignorowac lub spychac
na margines, dostarczajg nam liczne nauki o cztowieku. Wymienmy tu choc-
by socjobiologi¢ (por. Wilson 1988), neurofizjologi¢*, genetyke (por. Midro
2015, s. 83-102) czy psychologi¢ (por. Biatecka 2015, s. 103-124). Wszystkie
te dyscypliny opowiadaja si¢ wyraznie za istnieniem uprzednich wobec jakiej-
kolwiek ludzkiej decyzji biologicznych uwarunkowan ksztattowania si¢ ptci
cztowieka.

Centralnym punktem na drodze poszukiwania prawdy w dialogu z ide-
ologig gender jest pojawiajace si¢ juz wczesniej pytanie o relacj¢ kultury do
natury. Spor toczy sie o to, w jakiej relacji pozostajg do siebie czynniki bio-
logicznie determinujace pte¢ (takie jak: budowa fizyczna, sita, budowa moz-
gu, gospodarka hormonalna, celowos¢ wewngtrzna uktadu prokreacyjnego)
do czynnikéw kulturowych (wychowania, wzorcow, religii, norm moralnych,
zadan spolecznych)? Gtowne zatozenie ideologii gender marginalizujace zna-
czenie ciala w tworzeniu tozsamosci piciowej jest falszywe i na tym fatszu
opiera si¢ cala teoria stuzaca grupom, ktére wypowiedziaty wojn¢ heteronor-
matywnosci i dazg do przewrotu kulturowego. Czy jednak mozna si¢ bezkry-
tycznie zgodzi¢ z teza, ze ludzka cielesno$¢ nie ma znaczenia normatywnego?
Czy cztowiek to jedynie czysty duch, wola, pragnienia? W tym miejscu wy-
starczy chociazby pomysle¢ o bdlu, ktéry ma pochodzenie somatyczne 1 niesie
ze sobg okreslone informacje na temat niepokojacych zjawisk zachodzacych
w organizmie. Podobnie znaczenie ciata i jego wlasciwosci doceniamy, gdy
dzigki zmystom odczuwaé mozemy chtdd czy zimno, a na bazie tego soma-
tycznego odczucia kultura tworzy odziezowe kreacje czy nawet caly Swiat
mody itd. (por. Olczyk 2014, s. 54-55). Kultura musi liczy¢ si¢ z zastana
»prawda rzeczywistosci”, jesli chce pozosta¢ kulturg rozumna, kulturg two-
rzong przez cztowieka myslacego (homo sapiens). Cztowiek moze oczywiscie
(ma takg mozliwos¢) nie uznawaé rozumnego logosu oraz ignorowaé prawde
rzeczywistosci (wprost lub przez filozoficzne teorie kwestionujace obiektyw-
ny porzadek rzeczy i prawde bytu). Dlaczego jednak chetnie odwotuje si¢ do
tego zwatpienia w prawde w obszarze humanistyki, a nie robi tego w odniesie-
niu do wiedzy eksperymentalnej? Czy daloby si¢ zbudowac¢ tame na rzece bez
uwzgledniania obiektywnej prawdy o jakosci materiatow nadajacych si¢ do

4 Por. B. Reinius, E. Jazin, Prenatal sex differences in the human brain, w: http://www.nature.
com/mp/journal/v14/n11/full/mp200979a.html [dostep: 2.05.2017].
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takiej konstrukcji? Wydaje sig, ze jednak istnieje uprzednia wobec ludzkiego
umystu i ludzkiej woli ,,prawda bytu” z jego strukturalnymi wtasciwosciami,
ktore nalezy uznac, wiasciwie odczytaé i poddac si¢ ograniczeniom, jakie na-
tura naktada na kulture.

Analogicznie w obszarze ludzkiej ptciowosci ludzki rozum odczytuje
wyjsciowe dane natury i interpretuje je w procesie tworzenia kultury. Jednak
aktywnos$¢ cztowieka jest i tutaj poddana pewnym rygorom, jakie naktada
»prawda rzeczywistosci” (np. sens procesoOw dziejacych si¢ w organizmie).
Kultura nie moze przekresli¢ celowosci wpisanej w nature, jesli chce pozo-
sta¢ autentycznie kulturg ludzka, kulturg rozumng. Owszem, ma oczywiscie
moc przeksztatcania natury, lecz winna to zawsze czyni¢ w poszanowaniu we-
wnetrznego logosu natury. Tego przeciez domagajg si¢ dzi$ na przyktad rzesze
ekologdw. O prawdzie tej przypomniat tez w ekologicznej encyklice papiez
Franciszek (por. LS, nr 115, 155). Jesli kultura zadaje gwalt naturze, przestaje
by¢ autentyczng kultura, przestaje by¢ srodowiskiem zycia, staje si¢ anty-kul-
turg, Srodowiskiem $mierci. W takiej anty-kulturze gore bierze przemoc przy-
bierajaca rozne formy: emocjonalnego zaslepienia, zadzy wladzy lub zadzy
doznan, rozmaitych wynaturzen i dewiacji.

Na strazy autentycznej kultury stoi rozumno$¢ wierna prawdzie, zdolna
odczyta¢ obiektywny porzadek rzeczy wpisany w istniejacy swiat i bedacy
fundamentem spotkania osob i1 ich komunikacji. Obiektywno$¢ i celowosé
ludzkiej seksualnosci (ciato) i ptciowosci (pozacielesne wymiary tozsamosci)
domagaja si¢ jednos$ci 1 harmonii naturalnych i kulturowych wymiaréw plci.
Integracja somatycznych, psychicznych i duchowych wymiardéw ptci w spoj-
nej osobowosci jest oznaka dojrzatosci osoby (por. Augustyn 1993, s. 25-27),
ktora stanowi tak biologiczna cielesnos¢, jak 1 duchowa osobowos¢. Szuka-
jac prawdy o plci, nie mozna zapominac, ze istotng jej czgs¢ stanowi przeciez
uktad rozrodczy bedacy czescig organizmu cztowieka. Uktad ten, jak wiele
innych, ma swoj wewngtrzny logos mozliwy do odczytania tak w makro-, jak
1 mikroskali (r6znica gonadalna, r6znica budowy komérek rozrodczych). Lo-
gos ten domaga si¢ poznania i wlasciwej interpretacji zgodnie z naturalng celo-
woscig tego uktadu i poszczegdlnych jego narzadow. Ta celowosc jest uprzed-
nia wobec ludzkiej woli czy ludzkich pragnien. Jest swego rodzaju ,,twarda
dang”, ktorej nie mozna ignorowac czy specjalnie pomijac, jesli nie chce si¢
wypas¢ poza orbite poszukiwania prawdy o ludzkiej ptciowosci.

Celowosciowy logos ciata determinuje mgskos¢ 1 kobiecos¢, stanowigc
wyjsciowg bazg dla interpretacji kulturowych. Duch ludzki ma moc odczy-
tania tego logosu i dostosowania do niego odpowiedniej szaty kulturowe;.
Czyms$ z gruntu niepokojacym i wprowadzajagcym znamiona falszu w proces
poznawczy byloby unikanie uznania biologicznego fundamentu tozsamosci
seksualnej. Wydaje si¢, ze najkorzystniejsze dla indywidualnej osoby oraz



PRAWDA (O) PLCI - ODKRYWANA CZY TWORZONA? 193

catej ludzkiej populacji jest stworzenie takiego klimatu kulturowego, ktory
stuzyl bedzie integracji réznych wymiaréw tozsamosci plciowej, a to oznacza
ksztattowanie odniesien do plci i pomigdzy ptciami w zgodzie z determinan-
tami odczytanymi z ludzkiej cielesnosci i biologii. Nie jest ona czyms nie-
znaczacym, lecz przeciwnie, niesie ze sobg konkretng normatywnosc i apeluje
do rozumu o uszanowanie dynamizmu wpisanego w organizm ludzki. Postuz-
my si¢ tu pewng analogig. Skoro szanujemy dynamike uktadu krwiono$ne-
go 1 jesteSmy w stanie oceni¢ jego poprawne funkcjonowanie oraz dysfunk-
cje, co wiecej, stwierdzone schorzenia lub tendencje do schorzen mobilizuja
nas do odpowiednich dzialan zapobiegawczych lub leczniczych, to dlaczego
w odniesieniu do uktadu rozrodczego mielibysmy ignorowaé jego celowosc
1 bagatelizowa¢ wewnetrzny logos? To wlasnie Ow organiczny logos plci jest
ostatecznie, czy tego chcemy, czy nie chcemy, podstawa seksualnego zorien-
towania wyznaczajacego norm¢ moralng, a pozostaje nig nadal heteronorma-
tywnos¢. Ignorowanie tego fundamentalnego wyznacznika ludzkiej ptciowo-
sci moze prowadzi¢ do groznych dysfunkcji i zaburzen tozsamosci seksualne;j.
Nie zmienig tego faktu nowe kulturowe interpretacje, tworzenie nowego jezy-
ka, narracji, dyskurséw i konstruktow (por. Olczyk 2014, s. 65-66).
Jak zauwaza psycholog Bogna Biatecka

oddziatywania spoteczne moga albo wspdtgra¢ z biologicznymi, wrodzonymi
tendencjami i pomaga¢ w uzyskaniu pelnej, heteroseksualnej dojrzatosci, opartej
na akceptacji i poczuciu satysfakcji z posiadanej pici, albo wrecz przeciwnie za-
burzac ten proces. [...] A zatem mozemy pomagac dzieciom w odkryciu czym jest
w spotecznej praktyce bycie kobietg i mezczyzna, i rozwija¢ biologicznie uwa-
runkowany potencjal, lub przeszkadza¢ w tym, na sil¢ wyuczajac zachowan i po-
staw nienaturalnych dla danej ptci. Jak widzimy wptyw natury i kultury przeplata
si¢. Pytanie jakie nalezy sobie postawi¢ brzmi: czy chcemy gwalci¢ nature, by
zaspokoi¢ utopijne wizje wzajemnej wymiennosci plci genderowych aktywistow?
Czy raczej chcemy pomagaé ludziom w dorastaniu do zgodnych z biologig rol
spotecznych, ktore przyniosa im i tak najglebsze poczucie szczescia? (Biatecka
2015, s. 118-119).

skeskok

Prawda nigdy nie przestanie fascynowa¢ cztowieka, gdyz przeczuwa on,
ze jest ona gwarantem wolnosci. To dostep do prawdy pozwala stwierdzic,
ze jest si¢ autentycznie wolnym. Zarowno doswiadczenie empiryczne, jak
1 ludzka intuicja potwierdzaja ewangelicznag maksyme¢ o wolnosci ptynacej
z poznania prawdy: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,32). Lu-
dzie na przestrzeni wiekéw probowali mniej lub bardziej skutecznie wyrywacé
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si¢ spod wplywu réznorakich ideologii falszujacych poznanie swiata i natury
cztowieka. Ideologie te dotyczyly systemdw spotecznych, politycznych czy
gospodarczych. Wspotczesnie, cho¢ bardzo wiele mowi si¢ o wolnym $wie-
cie 1 wolnosci jednostki, bardzo tatwo cztowiek moze sta¢ si¢ ofiarg zrgcznie
zamaskowanych ideologii, ktore pod pozorem postepowych teorii interpretu-
ja rzeczywisto$¢ w sposob wycinkowy i redukcyjny. Jednym z takich inter-
pretacyjnych redukcjonizmdw jest niewatpliwie ideologia gender, ktorej tezy
na temat ludzkiej plciowosci formutowane sa w oderwaniu od peinej palety
danych dostarczanych przez nauki o cztowieku. Z gory przyjete zatozenie
o koniecznosci zdekonstruowania matrycy heteroseksualnej uzasadniane jest
argumentacja budowang na czastkowej wiedzy 1 faktografii wygodnej dla lan-
sowania promowanego zatozenia. Rozpatrywanie kulturowych uwarunkowan
interpretacji ludzkiej ptciowosci z pominigciem czy wrgcz marginalizowaniem
biologicznych determinant pici jest ewidentnym zawezaniem perspektywy po-
znawczej, co musi skutkowac¢ mijaniem si¢ z prawda lub docieraniem do niej
jedynie w sposob fragmentaryczny. Trudno jest tutaj rozstrzygnaé, czy takie
zatozenie metodologiczne jest wynikiem postmodernistycznego zwatpienia
w prawde obiektywng czy wyrazem z gory zaplanowanego nastawienia. Tak
czy inaczej, wydaje si¢, ze konsekwentne kroczenie takg droga nie prowadzi
do ,,wolnosci w prawdzie”, co najwyzej do jakiej$ formy zdeformowanej wol-
nosci, ktéra predzej czy pozniej okazac si¢ moze zdehumanizowanym totalita-
ryzmem zmystowosci i emocjonalnego rozchwiania.

THE TRUTH ABOUT GENDER - DISCOVERED OR CREATED?
INTEGRAL ANTHROPOLOGY IN THE CONFRONTATION
WITH GENDER IDEOLOGY

SUMMARY

Truth never ceases to fascinate man because he has intuition that it is a guaran-
tee of freedom. Only in the light of truth (through true knowledge) we can say that
we are authentically free. Both empirical experience and human intuition confirm the
gospel maxim of the truth: “You will know the truth, and the truth will set you free”
(John 8:32). The author of this paper seeks answers to the question of “the truth about
gender”. This is a very important question, especially in the context of gender ideo-
logy. Are there only cultural gender interpretations, or is there a “gender truth” like
something inscribed in the nature of a person, something prior to human cognition
and human will? So we ask whether the truth about gender is discovered or maybe, as
some people say, created?
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