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Trudne pojednanie w Rwandzie.
Refleksje wokol Swiadectwa ks. Janviera Gasore’a SAC

1. Rwanda — kraj na drodze do przebaczenia i pojednania

Ludobojstwo, ktore dokonato si¢ w ciggu 100 dni w 1994 roku, naznaczy-
to Rwande na wiele lat. Chociaz mija juz 25 lat od tego tragicznego czasu,
to jednak cienie przeszlosci nieustannie odciskaja swoje pietno. W kontakcie
z Rwandyjczykami bolesna historia kraju jest jak otwarta rana. Bardzo tatwo
mozna wywota¢ trudne i bolesne doswiadczenia. Jednak pomimo wszyst-
kich trudno$ci mozna spotkac si¢ z osobami ktére doswiadczyly przebaczenia
1 pojednania. Jedng z nich jest ksigdz Janvier Gasore, pallotyn, ktéry zostat
wyswiecony w roku ludobdjstwa w 1994 roku. Podczas spotkania w Rwan-
dzie w 24 lipca 2018 roku ksiadz Janvier, ktory jest obecnie kustoszem Na-
rodowego Sanktuarium Mitosierdzia Bozego w Ruhango, zlozyt swiadectwo
o swoim doswiadczeniu cierpienia, przebaczenia i pojednania, ktére dokonu-
je sie w konkretnych sytuacjach. Celem ponizszego artykutu jest analiza tego
swiadectwa 1 refleksja nad nim. Tekst Swiadectwa znajduje si¢ w posiada-
niu autora. Zapis ten jest zywym przyktadem realizacji ewangelicznych idei
o przebaczeniu, a takze poszerzeniem aktualnej wiedzy na temat konkretnych
wydarzen zwigzanych z ludobojstwem w Rwandzie. Pewne watki, jak kosciel-
ne poczatki gacacy czy tez liczba duchownych-meczennikéw, ktorzy zgineli
podczas ludobdjstwa, jeszcze nie byty podejmowane w literaturze przedmiotu
poruszajacej temat ludobojstwa z 1994 roku. Ponizej cytowane $wiadectwo
jest przytoczone we fragmentach wraz z komentarzem i odnosnikami do aktu-
alnej literatury przedmiotu.
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Obecnie w Rwandzie nie wolno uzywa¢ nazw gtownych plemion: Tutsi
1 Hutu, poniewaz ludobdjstwa dopuscili si¢ cztonkowie plemiona Hutu, kto-
rzy w ciggu 100 dni, poczawszy od 6 kwietnia 1994 roku, zabijali cztonkdéw
plemiona Tutsi. Obecnie nalezy stosowac tylko jedng nazw¢ — Rwandyjczycy.
W ponizszej publikacji stosowane jednak jest rozroznienie na plemiona Hutu
1 Tutsi. Bez tego nie udatoby si¢ przedstawi¢ sedna problemu budowania prze-
baczenia i pojednania.

2. Ksiadz Janvier Gasore SAC — historia pisana pojednaniem

Ksiadz Janvier po §wigceniach na Wybrzezu Kosci Stoniowej w 1995 roku
przyjechal do Rwandy, do swojej rodzinnej wioski Bihembe, w parafii Nzuki.
Tam okazalo sig, ze po jego rodzinnym domu nie ma Zzadnego sladu. Jak sam
wspomina:

ostrzegali mnie, zebym tam nie jechal, bo mnie zabijg lub otruja. Potrzebowatem
czasu, aby tam by¢, chciatem po prostu tam by¢. Nie chciatem zy¢ w Igku przed
$miercia, stracitem wszystkich poza jednym bratem. Przyjechatem i zostatem
w namiocie, ktéry otrzymatem od siostry zakonnej — domu nie byto. To byty moje
wakacje, wakacje pod namiotem (Gasore 2018, s. 3).

Okazalo si¢, ze wszyscy mieszkancy wioski z plemiona Tutsi albo zgingli,
albo uciekli. Mozna byto si¢ domysle¢, ze ci cztonkowie plemiona Hutu, kto-
rzy tam zostali, byli odpowiedzialni za $§mier¢ lub przepedzenie mieszkancow
z plemiona Tutsi. Jednak obecnos¢ mlodego kaptana z plemiona Tutsi, ktory
przybyl, aby zamieszka¢ w miejscu swojego domu, byta wielkim zaskocze-
niem i wywotata niespodziewang reakcje. ,,Ci, ktorzy zostali tam z Hutu, po-
stanowili jako$§ pomdc. Wystali swoje corki, aby mi gotowaty — to byto ich
gestem pojednania” (Gasore 2018, s. 3).

Cze$¢ ocalatych mieszkancéw z plemiona Tutsi znalazta schronienie we
Front Patriotique Rwandais (FPR) — jednostkach wojskowych, ktére bronity
Tutsi przez $miercig (Waldorf 2017, s. 407). Oddziaty FPR sktadaty si¢ gtow-
nie z Tutsi. Po wojnie ocalency Tutsi postanowili wrdci¢ do swojej wioski
1 wymierzy¢ sprawiedliwos¢ za zabitych ze swoich rodzin.

Tak bylo w mojej wiosce, gdy ustyszeli, ze wrdcitem, bali si¢, ze zging wsrod
Hutu. Byli wkurzeni, ze Hutu sa wokol mnie, chociaz wczesniej zabijali moich
rodzicéw. Dawni cztonkowie FPR chcieli si¢ zemsci¢. Tylko moja obecnosé
uratowata ich od masakry. Zobaczyli, ze Hutu szykuja mi positek — to ich zdzi-
wito. Nie chcieli jes¢ ze mna, chceieli ich zabi¢, wtedy stangtem w ich obronie.
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Powiedziatem: ,,co wam da to ich zabicie?”. Nie mogli si¢ z tym pogodzi¢. Ode-
szli. Dzigki mojemu wstawiennictwu ludzie z wioski ocaleli, potem okazalo sig,
ze w sasiedniej wiosce, gdy wrocili ludzie z FPR, pozabijali wszystkich, tak Ze
nikt z Hutu nie ocalal. Postanowili podzigkowa¢ mi za ocalenie zycia. Dali mi
sze$¢ krow, méwiac: ,,uratowale$ nam zycie, poniewaz w innej wiosce zotnierze
wszystkich pozabijali po powrocie” (Gasore 2018, s. 4).

Ksiadz Janvier postanowil zrobi¢ co$ dla tych mlodych chtopcow z woj-
ska. Nie mdgl si¢ pogodzi¢ z tym, ze nadal zyja zadza zemsty i nienawisci.
Sprzedat podarowane krowy i za zdobyte pieniadze optacit edukacje chtopa-
kéw-zohnierzy. W ten sposob pomodgt im si¢ wyksztatci¢. Po latach okazato sie,
ze wszyscy ci ludzie zdobyli dobre wyksztatcenie 1 wysokg pozycje spoteczna.
Dwoch z nich zostalo generatami brygady, jeden — merem Ruhongo, inny byt
odpowiedzialny za kas¢ socjalng. W ten sposob jeden cztowiek przyczynit si¢
do zatrzymania spirali nienawisci 1 pomogt zmieni¢ zycie chtopakow, ktorzy
z 73dzy zemsty byli gotowi zabija¢. Ta przemiana okazal si¢ trwala, zaden
z tych wyksztatconych chtopakdéw nie wrocil na droge odwetu 1 przemocy.

Ksigdz Janvier zostat proboszczem w pallotynskiej parafi na Gikondo —
dzielnicy Kigali. Zostat takze kapelanem wig¢zienia sgsiadujacego z jego para-
fig. Konkretnym problemem tego miejsca byto to, ze brakowato pienigedzy na
jedzenie dla 8000 wigzniow. Codziennie z gtodu umierato tam 50 ludzi.

Dzigki pomocy niemieckiego Caritasu udato si¢ kupi¢ dla nich zywnos¢,
tak aby juz nie umierali z glodu. Ksigdz wspomina, ze wielu z nich byto nie-
winnych.

To mnie bolato najbardziej, ze niewinni umierali. Bog si¢ upomni o krew niewin-
nych. Wéréd nich byt zabdjca mojego ojca — inni o tym nie wiedzieli. Wigzniowie
wiedzieli, ze pomaga im ksiadz, ktdry jest Tutsi. Postanowili mi jako$ t¢ pomoc
wynagrodzi¢. Zaproponowali, ze zabijg dla mnie zabdjcg mojego ojca. Wtedy im
powiedzialem: ,,nie wolno go zabi¢, pomozcie mi si¢ z nim spotkac”. Niestety,
nie udato mi si¢ to az do dzisiaj. Swiadkiem tej rozmowy byt pewien wigzien nie-
chrzescijanin. To go bardzo poruszylo, powiedzial: ,, Ty jeste$ inni niz inni ksi¢za
Tutsi. Poniewaz poruszyto mnie to, co widzialem, postanowitem dzisiaj na nowo
zosta¢ chrze$cijaninem. Nie wiem, czy Bog moze mi przebaczyé, bytem kiedy$
katolikiem, ale nie wierzytem. Nigdy nikogo nie zabilem — nikogo osobiscie, ale
wydawatem rozkazy, aby zabi¢ w sumie 500 oséb. Nie dlatego, ze bylem zty,
ale dlatego, ze batem sie, ze ten prosty lud moze mnie zabi¢, ze nawet dziecko
moze mnie zabi¢.” Stuchajac jego swiadectwa, wiedzialem, ze takze zabit moich
braci — tak byt zmanipulowany (Gasore 2018, s. 9).

Powyzsza historia pokazuje, ze ewangeliczna przypowies¢ o nadstawieniu
drugiego policzka i zaniechaniu zemsty jest nieustannie aktualna. Zaniechanie
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odwetu za zabicie wlasnego ojca ocala zycie zabojcy, dajac mu okazj¢ do na-
wrocenia i przemiany zycia. Ttem tej historii jest przepetnione wigzenie, gdzie
panuja bardzo trudne warunki. Jednak nie zwalnia to nikogo z obowiazku za-
chowania si¢ w ludzki sposob i1 ocalenia ludzkiej godnosci, ktora jest niezby-
walna. Zaskakujacym owocem tej walki o ocalenie zycia zabojcy jest nawro-
cenie si¢ innego oprawcy. To wlasnie mitosierdzie okazane jednemu staje si¢
impulsem do przyjecia taski nawrdcenia. ,,Wtedy uswiadomilem sobie, ze Ko-
sciot daje mi misj¢, poczulem, ze to Bog posyta i pomaga. Moglem by¢ otruty,
ale zyje, widzg, ze wiele si¢ zmienito. Dawniej ludzie byli zadziorni, a teraz
przychodza do kosciota, dzigkuja Bogu™” (Gasore 2018, s. 9).

Powyzsza histori¢ przytoczona przez ksigdza Janviera pokazuje, ze po-
jednanie dokonuje si¢ w bardzo konkretnych gestach, spotkaniach z konkret-
nymi ludZzmi, w konkretnych wyborach. To wiasnie w bezposrednim spotka-
niu z drugim czlowiekiem zapada bardzo trudna i skomplikowana decyzja:
najpierw o pragnieniu przebaczenia, odrzuceniu odwetu, zaniechaniu zemsty,
a potem odbudowania w miar¢ mozliwosci relacji z oprawcg, badz swoim,
badz tez oprawca swoich bliskich. Swiadectwo ksiedza Janviera Gasore’a
SAC pokazuje jeszcze jedng rzecz, ze zaniechanie odwetu takze przynosi bar-
dzo konkretne owoce nawrocenia.

3. Ko$cielna gacaca'

Ciekawym watkiem w swiadectwie ksigdza Janviera jest wspomnienie
o poczatkach gacacy, to znaczy ludowych trybunaléw do osadzania ludzi
ze wspdlnoty lub wioski. Gacaca — dostownie ‘siedzac na trawie’ (Tochman
2010, s. 50) — byt to trybunat ztozony z zaufanych ludzi, ktorzy w imieniu da-
nej wspolnoty — wioski dokonywali osgdu, osoby, ktéra byta podejrzana o po-
petnienie przestgpstwa. Po ludobojstwie w Rwandzie czgsto byto powszechnie
wiadomo, kto byl oprawca i kto pozabijat swoich sasiadow, wielu takich ludzi
nadat zytlo w swoich wioskach. Postanowiono wigc zrobi¢ cos, co mogtoby te
sytuacje rozwigzac, stworzy¢ okazje do przebaczenia i pojednania. Postano-
wiono wigc wréci¢ do ludowych trybunatéw gacaca i przed sagdem ztozonym
ze starszych wioski—wspdlnoty osadzi¢ winnych, aby mieli okazj¢ poprosié
o przebaczenie. Ksigdz Janvier wspomina, ze to wiasnie Kosciol katolicki
przygotowal podstawe gacacy. Pierwotnie tworzyli je zaufani ludzie Koscio-
fa, co doprowadzito do uznania wlasnych win przez oprawcow (por. Gasore
2018, s. 11). Doswiadczenie Boga pomagato prosi¢ o przebaczenie, kiedy nie
zawsze ofiary byly w stanie przebaczy¢. Kosciot w ten sposdb chceial prowa-

' Czyt. Gaczacza.



TRUDNE POJEDNANIE W RWANDZIE 247

dzi¢ do uleczenia wewngtrznych ran zabdjcow 1 ich ofiar, aby mozliwe bylo
przebaczenie.

Warto podresli¢, ze tak zwana ludowa, oddolna gacaca dziatata ze wspar-
ciem Kosciota katolickiego w latach 1995-1999. Kiedy w roku 2000 oficjalnie
przedstawiono owoce pracy Kosciota katolickiego, panstwo nie chciato uznaé
tego pojednania. Ksigdz Janvier Gasore SAC wspomina, ze — zdaniem rzadu
— ,,Koscidt glosi tak zwane tatwe przebaczenie, ze koniecznie musi by¢ sad,
ze to niemozliwe, aby kto$ sam uznat swoje winy i poprosit o przebaczenie”
(Gasore 2018, s. 5). Jednak po pewnym czasie w 2001 roku panstwo zmieni-
to swoje podejscie do gacacy i przyjeto ten pomyst na pojednanie. Od tego
momentu gacaca oznacza sad, ktory jest usankcjonowany przez rwandyjski
wymiar sprawiedliwosci. Zostajag wprowadzone konkretne wymagania co do
sedziow, ktorzy odtad musza by¢ niekaranymi Rwandyjczykami, w wieku mi-
nimum 21 lat, nie moga by¢ podejrzewani o udziat w ludobojstwie, musza
mie¢ nieposzlakowang opini¢ oraz by¢ wolni od ,,ducha sekciarskiego i dys-
kryminacji”, prawdomdwni, nie podlegac presji podczas przemdwien (por.
Harrell 2003, s. 78). Ktadziony jest nacisk na wymierzenie sprawiedliwosci.
W wyniku dziatania panstwowej gacacy skazano 230 000 os6b, co doprowa-
dzilo tez do lawinowego wzrostu liczby wigznidow 1 przeludnienia zaktadoéw
karnych.

Ksigdz Janvier wspomina, ze czgsto przed panstwowa gacaca powielano
proces przeprowadzony wczesniej przed ludowa gacacg i ponownie sagdzono
tych, ktorzy si¢ przyznali przed wspolnotg wioski. MoOwiono wowczas:

»przeciez wiemy, kto popenil to przestepstwo, przyznaj si¢ jeszcze raz”, ale lu-
dzie bali si¢ przyzna¢ przed panstwem, bo nie mieli zaufania, obawiali si¢, ze przy
tej okazji beda zatatwiane osobiste porachunki i wskutek tego trafia do wigzienia.
Lawinowy wzrost liczby wiezniow spowodowat konkretne problemy z ich utrzy-
maniem i wykarmieniem do tego stopnia, ze panstwo postanowilo cz¢$¢ ich uwol-
ni¢. Pozwalano wyjs$¢ tym, ktérzy wydadza innych wspdlnikow podczas ludoboj-
stwa. Po wyjsciu z wigzienia proponowano im prace na rzecz ofiar, aby w ten
sposdb dac szans¢ na pojednanie przez naprawienie chociazby czesci szkdd spo-
wodowanych przez czas ludobdjstwa (Gasore 2018, s. 6).

Poréwnujac koscielno-ludowsa i panstwowa gacace, ksiagdz Janvier wspo-
mina, ze gdy panstwo przejelo pomyst ludowych trybunaléw w gacacy, Ko-
sciol katolicki wycofat si¢ z tego, obawiano si¢ manipulacji, a ludzie stracili
zaufanie do tego instrumentu prawa. ,,Po jakims czasie panstwo zdato sobie
sprawe z bledéw i na dwudziestopigciolecie ludobdjstwa przewidywany jest
udzial Kosciota w panstwowych obchodach. Poza tym rok 2018 zostat oglo-
szony rokiem pojednania w Kosciele w Rwandzie” (Gasore 2018, s. 6).
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Wskazanie na koscielng genezg gacacy jest rzeczg bez precedensu, ponie-
waz w literaturze przedmiotu zarowno we wspomnieniach, jak i fachowych
opracowaniach, nie ma informacji o tym, ze gacaca istniata juz przed rokiem
1999 (por. Harrell 2003, s. 66) czy 2001 (por. Palmer 2015, s. 119). Mocno
podkreslane jest raczej pdzniejsze uznanie przez panstwo legalnosci tego typu
trybunatéw. Niemniej jednak Swiadectwo ksigdza Janviera Gasore’a SAC
wskazuje na to, ze nalezatoby zbada¢ zagadnienie oddolnej inicjatywy doty-
czacej trybunatu gacaca i jego zwiazki z Kosciotem katolickim. Jest to waz-
ne, poniewaz pomie¢dzy ludobojstwem w 1994 roku a powstaniem pierwszych
panstwowych trybunatow w 2001 roku mija siedem lat, a byt to czas najtrud-
niejszy, kiedy ludzie leczyli §wieze rany i1 poszukiwali jakies formy wymie-
rzenia sprawiedliwosci. Szukano sposobow radzenia sobie z poczuciem winy,
wymierzania kar i podejmowania préb pojednania pomigdzy sprawcami lu-
dobdjstwa a rodzinami ofiar oraz zyjacymi ofiarami ludobdjstwa, cierpienia
i przesladowania. Swiadectwo ksiedza Janviera jest impulsem do tego, aby
za pomocg bezposrednich wywiaddw i spotkan z Rwandyjczykami zbada¢ in-
formacje na temat sladow pierwszych oddolnych inicjatyw trybunatéw ludo-
wych, jakie pojawity si¢ bezposrednio po ludobojstwie w 1994 roku, a przed
formalnym powotaniem panstwowych trybunatéw w 2001 roku (por. Palmer
2015, s. 119).

Podsumowujac role Kosciota w trybunatach gacaca, ksigdz Gasore wspo-
minat:

jestem przekonany, ze gacaca Kosciota jest najlepsza droga do pojednania. Gdy
nie ma ducha Kosciota, to jest bardzo trudne. [...] Ja sam bylem propagatorem
gacacy na Gikondo w 1997 r. wérod ksiezy. [...] Pamigtam, ze gdy wyjezdzatem
z seminarium do przyjeciu swigcen kaptanskich ojciec Jozef Bechenhoft wziat
mnie na stron¢ i powiedziat: ,,Musisz nauczy¢ si¢ przebaczaé”. Te stowa slysza-
tem juz, gdy wyjezdzatlem do Rwandy, to mnie zniechecito, bytem zty, czutem si¢
zraniony po $mierci rodzicéw, patrzylem na niego jak na mojego wroga. Przyjez-
dzajac do Rwandy, zdatem sobie sprawe, ze mowit prawde (Gasore 2018, s. 12).

4. Sprawiedliwos¢ a przebaczenie

Po ludobdjstwie nastapit czas odbudowywania normalnych relacji, wsku-
tek czego pojawilo si¢ takze napigcie pomigdzy wymierzaniem sprawiedliwo-
sci a wezwaniem do przebaczenia. Bardzo czesto z powodu silnych emocji
1 ran, ktére pozostajg po czasie krzywdy, pojawia si¢ prawdziwy problem do-
tyczacy mozliwosci przebaczenia. Czy mozna przebaczy¢ a jednoczesnie wy-
mierzy¢ sprawiedliwos$¢? Czy wymierzenie sprawiedliwosci kldci si¢ z prze-
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baczeniem? Czy gdy przebaczam, rezygnuj¢ z wymierzenia sprawiedliwosci?
Te problemy pojawity si¢ takze w Rwandzie bezposrednio po ludobojstwie
1994 roku, gdy ci, ktorzy przezyli, podjeli wyzwanie odbudowania spoteczen-
stwa. Ksigdz Gasore wspomina, ze w latach 1995-1996 Kosciot w Rwandzie
dopiero uczyt si¢ przebaczenia.

Wtedy Koscidt katolicki prosi publicznie ofiary ludobdjstwa, aby przebaczyty
bezwarunkowo, proszono oprawcdw, aby poprosili o przebaczenie. W tamtym
czasie nawet sprawiedliwo$¢ i przebaczenie staty si¢ polityczne, poniewaz gdy
moéwites sprawiedliwosé, to znaczyto, ze jestes Tutsi, natomiast gdy mowiles
0 przebaczeniu, to znaczyto, ze jeste§ Hutu. Trudno byto glosi¢ kazania w koscie-
le. Kosciot jednak poszedt tg droga. Wtedy bardzo czgsto oskarzano i pigtnowano
ksigdza Hosera, ze Koscidt popiera Hutu, poniewaz glosit przebaczenie. Dlatego
tez to przylgneto do Hosera jako tego, ktory popiera Hutu, czyli tych, ktorzy za-
bijali Tutsi. Ja bylem wigkszym dyplomata niz Hoser. Mogtem zging¢ za nic. To,
co mowit ksigdz Hoser, dzisiaj przynosi owoce, bo wtedy by¢ za przebaczeniem,
oznaczato by¢ za Hutu (Gasore 2018, s. 13-14).

Przebaczenie 1 pojednanie po tragedii ludobdjstwa wydajg si¢ koniecz-
noscig, czyms, bez czego nie mozna rozpoczaé odbudowywania normalnego
spoteczenstwa. Jednak rwandyjski kontekst spoteczno-polityczny pokazuje,
ze zard6wno przebaczenie, jak 1 pojednanie, zostaly wprzegnigte w polityczne
spory, ktére maja tez podtoze etniczne zwigzane z podzialem na dwa plemiona
Tutsi 1 Hutu. W zwigzku z ludobodjstwem dokonanym przez Hutu na Tutsi,
powoduje to jeszcze wigksze trudnosci w odbudowywaniu pokoju wewnatrz
spoteczenstwa. Przebaczenie i1 pojednanie, ktére powinny postuzy¢ jako spo-
iwo peknietego spoleczenstwa, w tej sytuacji jawig si¢ jako upolitycznione
frazesy, ktore trudno na nowo napeti¢ trescig. Raczej sa jak sztandary, pod
ktoérymi schronity si¢ rézne strony sporu, a odwotanie si¢ do jakiekolwiek ze
stron powodowato wpisanie w odpowiednig narracjg.

Pojednanie to jednak dtugi process, ktory nie dokonuje si¢ tylko raz, nawet gdy
kto§ mowi, ze przebaczyl, to dalej pozostaje pytanie, na jakim etapie w tym
przebaczeniu jestes i na jakim etapie jeste$S w tym pojednaniu. W 2012 r. bylem
z wdowami po ludobojstwie. Méwilem im, zeby przebaczyly, i mowity, ze prze-
baczyty. Jednak po 5 minutach, gdy méwitem im o Hutu, od razu ustyszatem, ze
to zabdjcy. Gdyby naprawde wybaczyly, to by nic takiego si¢ nie stalo. Dzisiaj
nalezy powiedzie¢, ze caty kraj jest na drodze do przebaczenia i pojednania (Ga-
sore 2018, s. 14).

Jak si¢ jest prawdziwym chrzescijaninem, to pojednanie jest tatwe. To moje do-
$wiadczenie, mojej rodziny, ci co nie podjeli pojednania, to ich przygniotto — pro-
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blemy psychiczne, alkohol, narkotyki, uzaleznienie od seksu. W Ruchango tutaj,
duza pomocg jest duchowe towarzyszenie w pojednaniu i radzeniu sobie z pro-
blemami z przebaczeniem i pojednaniem. W Kimoni byla jeszcze wojna, a juz
zaczely sie pierwsze oznaki pojednania. Najwiekszy problem? Czutem si¢ psy-
chiatrg. To towarzyszenie jest bardzo wyczerpujace, wiele ofiar przemocy, nie
mieli pomocy psychologicznej, moje wyjazdy czgsto pomagaty mi si¢ odbudowac
(Gasore 2018, s. 7).

5. Ludzie KoS$ciola wobec przesladowan

W Rwandzie jest takie przystowie ,,mala ilo$¢ ztego sorgo moze zniszczy¢ dobre
piwo™2. To oznacza, ze ztych ksiezy byto bardzo mato, wedtug mnie byto to moze
5 na 1000 sposrod tych, ktorzy wtedy pracowali w Rwandzie. Liczba ztych ksie-
zy w Rwandzie nie przystaje do skali ksi¢zy—meczennikow. Dzisiaj mowi sig, ze
zgingto ich 250. I tylko tyle o nich si¢ mowi, natomiast ci ludzie zgingli, ratujac
innych ludzi (Gasore 2018, s. 12).

W literaturze przedmiotu rzeczywiscie mozna znalez¢ podobne informacje
o liczbie zabitych duchownych katolickich podczas ludobdjstwa 1994 roku.
»otraty ludzkie wsréd duchownych katolickich wyniosty w okresie ludoboj-
stva 250 osdb; byli wsrdd nich czterej biskupi rwandyjscy, ksieza, bracia
i siostry zakonne. Zamordowano takze 20 duchownych innych wyznan, glow-
nie protestanckich” (Bar 2013, s. 235). Skala strat poniesionych przez Ko-
sciot katolicki byta ogromna. Wyraza si¢ m.in. w wymordowaniu ¢wierci sta-
nu liczbowego duchowienstwa, a takze — co bardziej brzemienne w skutkach
— w przeswiadczeniu, ze ksi¢za byli wspotpracownikami ludobdjstwie (Bar
2013, s. 235). Niestety, negatywna opinia na trwate przylgneta do duchow-
nych Kosciota katolickiego pracujagcych w Rwandzie. O ile w samej Rwandzie
nie jest to bardzo wyczuwalne, to czgsto ten temat powraca, gdy mowa o Ko-
sciele podczas ludobojstwa. Dzisiaj szczegdlnie brakuje nalezytego upamiet-
nienia duchownych—-meczennikéw. Jednak nie jest to fatwe zadanie po ponad
20 latach od tragicznych wydarzen.

Nie ma swiadkow, poniewaz $wiadkowie zgingli razem z tymi ksiezmi, ktdrzy ich
bronili lub prébowali ich uratowaé. W Ngoma Zungu, tzw. Krolestwie Biatych,
jest ksiadz, ktory ratowat ludzi, albo wikariusz generalny z Kigali ma obcicte
palce, poniewaz chcial ratowa¢ Tutsi przed $miercig. Ksigdz Stanistaw Urbanek
bronit ludzi, ksiadz Zenon Baran potajemnie chowal zabitych, co bylo wtedy za-
kazane. Prasa zachodnia jest antykoscielna, nie widzi niczego dobrego w Koscie-

2 Z sorgo w Rwandzie robi si¢ piwo.
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le, dlatego tez dzisiaj nikt nie méwi o ksiezach—meczennikach, ale o tych pieciu,
ktérzy brali udzial w ludobdjstwie (Gasore 2018, s. 12).

Zadanie upamig¢tniania me¢czennikow podejmuja dzisiaj rwandyjski ksigdz
Jean d’Amour Dusengumuremyi i polski misjonarz ojciec Maciej Jaworski
OCD. Dzigki nim sg zbierane swiadectwa o prawdopodobnej kandydatce na
oltarze siostrze Felicite Niyitegeka (por. d’Amour Dusengumuremyi 2015),
a takze o ksiezach Augustini Nkezabera i Yohani Bosko Munyaneza (por.
d’Amour Dusengumuremyi 2013/ 2017). Oprocz kaptandéw i 0s6b konsekro-
wanych jest takze grupa swieckich katolikdw, ktérych historie czekaja na spi-
sanie i ocalenie od zapomnienia (por. Jaworski 2012).

Podsumowujac analize Swiadectwa ksigdza Janviera Gasore’a SAC, moz-
na odnies¢ wrazenie, ze obecna wiedza na temat ludobodjstwa w Rwandzie
w 1994 roku, jest jeszcze niekompletna. Zastanawiajace jest tez, ze w litera-
turze przedmiotu nie porusza si¢ tematu pierwszych inicjatyw gacaca, ktore
wedlug ksiedza Gasore’a byly oddolne i podejmowane z udzialem Kosciota
katolickiego. Na razie tylko w $wiadectwie ksiedza Janviera mozna spotkaé
informacje o kos$cielnej genezie gacacy.

Kolejnym waznym elementem $wiadectwa jest wspomnienie o duchow-
nych—-me¢czennikach. Porazajace jest milczace swiadectwo 250 osob, ktore
zgingly 1 praktycznie nie zostaly upamigtnione. W kontekscie okolo miliona
$miertelnych ofiar ludobojstwa z 1994 roku w Rwandzie nie jest to rzad wiel-
kosci, nad ktérym badacze chcieliby si¢ dluzej zatrzymywac. Jednak dla rze-
telnosci prowadzonych badan nad pojednaniem nalezatoby kontynuowac upa-
migtnianie duchownych-meczennikéw. Gdy poznaje si¢ okolicznosci Smierci
osob, ktore oddawaty zycie za innych, jak siostra Felicite Niyitegeka, okazuje
si¢ konieczne zbadanie tych historii 1 pokazanie, ze w tragicznym czasie ludo-
bojstwa byli ludzie, ktorzy nie ulegli strachowi i konformizmowi. Z powodu
swej wiary w Chrystusa godzili si¢ odda¢ zycie za innych.

DIFFICULT RECONCILIATION IN RWANDA.
REFLECTIONS AROUND THE TESTIMONY OF JANVIER GASORE SAC

Abstract

Rwanda is associated with the tragedy of genocide in 1994, but recently it has
become an example of the reconstruction of the country and the development of
the economy. In the context of forgiveness and reconciliation, the country is still on
the path to full reconciliation. Father Janvier Gasore SAC describes his story of for-
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giveness and reconciliation, how he faced the difficult reality of his village, where
almost all of his family died, and how he helped the prisoners from Gikondo. Recon-
ciliation in the life of Father Janvier Gasore SAC takes place in specific life situations
during a meeting with victims and torturers. The method for successful reconcilia-
tion is the application of forgiveness and abandonment of retaliation, proposed by the
Catholic Church. In this way, the further escalation of evil stops and begins to look
differently at the other man who until recently was my enemy. An important novelty
of Janvier Gasore’s testimony is the fact that Gacaca — popular tribunals that judged
the guilty of genocide existed earlier than in 2001. The rise of the first Gacacas was
with the blessing of the Catholic Church, with a large reserve of state authorities. It is
only after 2001 that the state authorities take over this idea to deal with the necessity
of mass perpetration of those who are guilty of genocide. Nowhere in the literature on
the subject could one find information concerning the existence of Gacaca by 2001.
Another important element of the testimony is the memory of martyrs among the peo-
ple of the Church. At present, the marginal participation of priests in genocide is more
often emphasized, ignoring the martyrdom of 250 clergy of the Catholic Church. Most
often they died in defense of innocent people.

Keywords: Rwanda; genocide; Gacaca; reconciliation; Janvier Gasore

Stowa kluczowe: Rwanda; ludobdjstwo; Gacaca; pojednanie; Janvier Gasore
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