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Wydziat Teologiczny

Teologia moralna wobec wyzwan wspolczesnosci

Teologia moralna jest dyscypling teologiczna, ktéra w $wietle Bozego ob-
jawienia szuka norm dla ludzkiego dziatania, dzieki czemu moze ono by¢ ro-
zumne i wolne. Spetnia ona zatem wymogi ludzkiego rozumu. Jest refleksja,
ktéra dotyczy moralnosci, czyli dobra i zta ludzkich czyndw, oraz osoby, ktora
ich dokonuje. W tym sensie jest wiec otwarta na wszystkich ludzi oraz na ak-
tualne uwarunkowania ich czynow.

Nie powinno zatem dziwi¢, ze Sobdr Watykanski II, uwzgledniajac psy-
chofizyczng i duchowa kondycje czlowieka, wezwat teologdw moralistow,
aby, przy zachowaniu metod i wymogow wiasciwych nauce teologicznej, szu-
kali ,,coraz to bardziej odpowiedniego sposobu podawania doktryny ludziom
sobie wspodtczesnym; bo czym innym jest sam depozyt wiary, czyli jej praw-
dy, a czym innym sposob jej wyrazania, przy zachowaniu jednak tego samego
sensu i znaczenia” (KDK, nr 62). Tym samym teologowie moralisci zostali zo-
bligowani, aby ,,zyjac w tacznosci z ludzmi swoich czasdw, starali si¢ uchwy-
ci¢ ich sposoby myslenia i odczuwania, znajdujace wyraz w ich kulturze umy-
stowej” (KDK, nr 62).

W nawigzaniu do tych wskazan warto przyjrze¢ si¢ niektorym przejawom
wspodtczesnej kultury umystowej majacej wpltyw na rozumienie norm moral-
nych, aby nastepnie wskazaé, w jakim kierunku winna podaza¢ wspotczesna
teologia moralna. Wczesniej jednak nalezy si¢ zastanowi¢, czy nalezy méwic
0 rozwoju, czy o zmianie moralnego nauczania.
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1. Rozwéj czy zmiana moralnego nauczania?

Styszy sie czasem dumne i chwytliwe stwierdzenie mowiace o nowoczes-
nej moralnosci, jakby miata ona by¢ wynikiem jakich$ nadzwyczajnych re-
wolucyjnych zmian. Rodzi si¢ wiec pytanie, czy wspodtczesne uwarunkowania
spoteczno-kulturowe na tyle si¢ zmienity, ze nastata koniecznos¢ dostosowa-
nia do nich chrzescijanskiej moralnosci.

Nasuwa si¢ pytanie: Czy moze sie¢ w ogole dokonywaé jakis rozwdj
w chrzescijanskiej moralnosci? Oczywiscie, ze moze, i to bardzo wielki.
W przeciwnym razie Kosciol nie bytby wierny cztowiekowi. Potwierdza to
zreszta historia dogmatow i historia teologii moralnej. W nie tak dawnym, ka-
zuistycznym uj¢ciu teologii moralnej uwage koncentrowano gldwnie na ana-
lizie czyné6w moralnych i poprawnym rozwigzywaniu moralnych dylematow.
Byta to moralnos$¢ pragmatyczna, majaca na uwadze jedynie dziatanie, a mato
troszczgca si¢ albo wceale nietroszczaca si¢ o ogdlne ujecie systemowe. By¢
»~moralista” znaczyto by¢ ,kazuista”. Swigty Tomasz natomiast twierdzit, ze
przedmiotem moralnosci winno by¢ stawanie si¢ dobrym poprzez przyswaja-
nie sobie cnoty. Tymczasem kazuistyka usitlowata tylko ustali¢, co jest grze-
chem. Cnota zajmowano si¢ zaledwie ubocznie (por. Marcol 1998, s. 60). Pro-
blem moralnego postepowania ujmowano w kategoriach: ,,odtad — dotad”, nie
uwzgledniajac w petni problemu wolnosci cztowieka.

Z kolei posoborowa teologia moralna na plan pierwszy wysuneta idee Bo-
zego powotania i odpowiedzi cztowieka na to powotanie. Jednak zagubiono
nieco istotny element moralnosci, jakim jest ocena konkretnych czynow. Tak
wiec w historii teologii moralnej nastepowaly i powstaja nowe ujecia naucza-
nia teologii moralnej. Zawsze byt to jednak rzeczywisty rozwdj moralnosci,
a nie zmiana. O rozwoju méwimy wtedy, gdy co$ si¢ zmienia, doskonali, nie
przestajac by¢ soba. Zmiana z kolei ma miejsce wowczas, gdy jedna rzecz
przeobraza si¢ w drugg. Jest zatem rzeczg konieczna, aby z biegiem czasu, gdy
rozwija si¢ wiedza i zmieniajg si¢ uwarunkowania kulturowe, rozwijalo si¢
réwniez rozumienie norm moralnych, jednakze z zachowaniem tego samego
znaczenia i tej samej tresci.

Wysuwane pod adresem teologii moralnej coraz to nowe postulaty natu-
ry tresciowej i metodologicznej podyktowane sg niewatpliwie troska o to, by
dyscyplinie tej zagwarantowaé rzeczywiscie walor autonomicznej nauki teo-
logicznej o moralnosci. Stad tez zrozumiale stajg si¢ przeakcentowywania tej
dziedziny wiedzy czy to w kierunku jej ubiblijnienia — przez usuniecie na bok
refleksji etycznej — czy tez w kierunku jedynie analiz filozoficznych, przy obfi-
tym udziale pozateologicznych nauk o cztowieku. Mozna ogdlnie powiedzie¢,
ze zasadnicze wysitki idgce w kierunku poszukiwania odnowy teologii mo-
ralnej zmierzaly z jednej strony do $cistego jej powiazania z etyka filozoficz-



TEOLOGIA MORALNA WOBEC WYZWAN WSPOLCZESNOSCI 63

ng, z drugiej za$ — jako dyscypliny teologicznej — z naukami teologicznymi,
zwlaszcza z antropologia teologiczng (por. Goralczyk 1992, f. 1, s. 57).
Zdaniem Jana Pawta 11

nalezy poszukiwacé i znajdywac coraz wlasciwsze ujecia uniwersalnych i trwatych
norm moralnych, aby bardziej odpowiadaly one r6znym kontekstom kulturowym,
by zdolne byly lepiej wyraza¢ ich niezmienng aktualno$¢ w kazdym kontekscie
historycznym, by pozwalaly prawidtowo rozumie¢ i interpretowaé zawartg w nich
prawde. Ta prawda prawa moralnego, podobnie jak prawda depozytu wiary, ujaw-
nia si¢ stopniowo w ciggu stuleci: wyrazajace ja normy w swej istocie pozostaja
w mocy, muszg jednak by¢ uscislane i definiowane eodem sensu eademque sen-
tentia (w tym samym sensie i w tym samym rozumieniu) w $wietle historycznych
okoliczno$ci przez Magisterium Kosciota, ktorego decyzje poprzedza i wspoma-
ga proces ich odczytywania i formulowania, dokonujacy si¢ w umystach wierza-
cych i w ramach refleksji teologicznej (VS, nr 53)'.

Roéwniez nauczanie moralne Kosciota podlega prawu rozwoju, podobnie
jak doktryna wiary. Takze do nauczania moralnego odnosza si¢ nastepujace
stowa Jana XXIII, wypowiedziane z okazji otwarcia Soboru Watykanskiego 1
(11 pazdziernika 1962):

Te pewna i niezmienng doktryne (tzn. integralng doktryne chrzescijanska), ktéra
musi by¢ wiernie zachowywana, nalezy poglebia¢ i przedstawia¢ w sposob od-
powiadajacy potrzebom naszych czaséw. Czym innym bowiem jest sam depozyt
wiary, to znaczy prawdy zawarte w naszej czcigodnej doktrynie, a czym innym
jest forma, w jakiej prawdy te sa przedstawiane, pod warunkiem jednak, ze zacho-
wuja ten sam sens i zasieg (cyt. za VS, nr 53, przyp. 100).

Trzeba zatem wyraznie powiedzie¢, ze nalezy mowi¢ o rozwoju naucza-
nia moralnego Kosciota, a nie o jego nowosci czy rewolucyjnych zmianach.
Nauczanie moralne Kosciota jest niezmienne, wymaga tylko nowego jezyka,
ktory trafitby do wspdtczesnych. Niektorzy wszakze sadza, ze wyjscie naprze-
ciw wspotczesnemu cztowiekowi ma polega¢ na zmianie, to jest na fagodze-
niu wymagan moralnych, jesli dotychczasowe sa trudne do realizacji. Stad

! Dla zobrazowania tego procesu $w. Wincenty z Lerynu uzywa nastepujacego przyktadu: ,,Jak-
kolwiek czlonki niemowlecia sa male, ludzi dorostych zas duze, to jednak sa to zawsze te same
cztonki. Ile ich jest u dzieci, tyle samo u ludzi doroslych, a jesli niektoére pojawiaja si¢ dopiero
w wieku bardziej dojrzatym, to jednak i one znajduja si¢ juz wczesniej w zalazku. I tak nic si¢ nie
pojawia u starca, czego wczesniej nie bylo u dziecka. Totez niewatpliwie jest wlasciwa i sluszna
zasada postepu, nalezyta i przedziwng reguly rozwoju, aby pdzniejszy wiek w bogatych ksztattach
ujawnit to wszystko, co madros¢ Stworcy umiescita juz na samym poczatku™ (Wincenty z Lerynu
1987, s. 283).
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w ostatnich latach pojawity sie¢ pewne btedne interpretacje chrzescijanskiej
moralnosci.

2. Niektore tendencje wspolczesnej teologii moralnej

Jan Pawet I w encyklice Veritatis splendor stwierdza, ze po Soborze Wa-
tykanskim II pojawily si¢ pewne interpretacje moralnosci chrzescijanskiej,
ktérych nie sposéb pogodzi¢ ze ,,zdrowa nauka” (por. 2 Tm 4,3), gdyz sa nie-
zgodne z prawda objawiong (por. VS, nr 29). Jedna z takich btednych inter-
pretacji moralnosci jest przesadne podkreslanie znaczenia wolnosci, poprzez
czynienie z niej absolutu, ktory ma by¢ zrédtem wartosci. Konsekwencja ta-
kiego rozumienia jest to, ze indywidualnemu sumieniu czlowieka przyznaje
si¢ prerogatywy najwyzszej instancji osagdu moralnego, ktora kategorycznie
i nieomylnie decyduje o tym, co jest dobre, a co zte. Do tezy o obowigzku
kierowania si¢ wlasnym sumieniem niestusznie dodaje si¢ tezg, wedle ktorej
osad moralny jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia
(por. VS, nr 32).

Tym samym zanika wymog obiektywnej prawdy, co z kolei prowadzi
w nieunikniony sposéb do zmiany koncepcji sumienia. Wedtug niej, nie prze-
ksztalca ono obiektywnej normy moralnej w subiektywne przekonanie, ale au-
tonomicznie okresla kryteria dobra i zta moralnego. Taka koncepcja sumienia
sprzyja etyce indywidualistycznej, wedlug ktorej kazdy cztowiek ma wlasng
prawde, r6ézna od prawdy innych. Te roznorodne koncepcje stanowia podtoze
nurtow myslowych, wedtug ktdrych istnieje antynomia migdzy prawem mo-
ralnym a sumieniem (por. VS, nr 32).

Chociaz wspotczesnie mocno akcentuje si¢ ludzka wolnos¢, to jednak za-
uwaza si¢ paradoksalng sprzecznos¢, ktéra polega na tym, ze zarazem rady-
kalnie si¢ jg kwestionuje. Wynika to z przesadnego zwracania uwagi przez
reprezentantéw dyscyplin naukowych okreslanych wspdlnym mianem ,,nauk
o cztowieku” na uwarunkowania natury psychologicznej i spotecznej, ktore
wplywaja na sposob, w jaki cztowiek korzysta z wolnosci. Wplywy te, zda-
niem niektdrych, sa tak wielkie, ze wrecz neguja sama realnos¢ ludzkiej wol-
nosci (por. VS, nr 33). Konsekwencje takiego sposobu rozumowania widaé
szczegblnie wyraznie w sytuacjach, kiedy czlowieka, ktory dokonat mor-
derstwa, usprawiedliwia si¢ niepoczytalnoscig, trudnymi doswiadczeniami
z okresu dziecinstwa czy tez wptywem mediow.

Nalezy takze wspomnie¢ o pewnych naduzyciach w interpretacji badan
naukowych w dziedzinie antropologii. Wskazujac na wielka réznorodnosé
tradycji, obyczajow i instytucji, istniejaca w ramach ludzkiej cywilizacji,
dochodzi sig, jesli nie zawsze do negacji istnienia uniwersalnych ludzkich
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wartosci, to przynajmniej do relatywistycznej koncepcji moralnosci (por.
VS, nr 33).

Niewatpliwy wplyw na rozwoj wspolezesnej teologii moralnej wywiera
proces sekularyzacji. Powoduje on przeniesienie akcentu z moralnosci insty-
tucjonalnej (oddziatywania, a nawet presji instytucji religijnych) na moralnos¢
osobistg, zwiagzang z kwestig indywidualnej odpowiedzialnosci jednostki. Samo
przeniesienie akcentu nie jest czyms ztym, ale prowadzi ono do zanegowania
znaczenia instytucjonalnego wychowania do odpowiedzialnosci moralne;j.

Kolejna kwestia, znajdujaca takze wyraz w nauczaniu moralnym Jana
Pawta II, to wyodregbnianie przez niektdrych moralistow tzw. opcji funda-
mentalnej i wybordw kategorialnych w postgpowaniu moralnym. Moralisci ci
twierdza, ze jesli cztowiek przez milos¢ jest fundamentalnie nastawiony na
Boga, to rozne zyciowe tzw. kategorialne wpadki i niedociagnigcia mozna
traktowac z przymruzeniem oka. Wedtug tej koncepcji to, co fundamentalne,
gwarantuje stan taski uswigcajacej albo jej brak, natomiast to, co kategorialne,
jest tylko jakim$ brakiem konsekwencji, po prostu wypadkiem przy pracy. Jan
Pawet Il podkresla, ze kazdy zty ludzki czyn jest w gruncie rzeczy zawsze ja-
kim$ naruszeniem mitosci: Boga, blizniego i samego siebie, dlatego wprowa-
dzenie podziatu na opcje fundamentalng i wybory kategorialne jest niezasadne
(por. VS, nr 67).

Przedstawione zjawiska i tendencje stanowia efekt przemian cywilizacyj-
nych i wyzwan wspdtczesnosci postulowanych przez wiele nurtow i ideologii,
sposrdd ktérych wymieni¢ nalezy z pewnoscig postmodernizm, relatywizm
czy permisywizm moralny. Wyzwania te stanowig pewne niebezpieczenstwo,
ale z drugiej strony daja tez szans¢ na rozw¢j i wypracowanie konkretnych
rozwiazan, bedacych odpowiedzig na znaki czasu.

Historia teologii moralnej wskazuje na pewne przemiany zachodzace we-
wnatrz tej dyscypliny. Przyjmowaly one na przestrzeni dziejéw rézne, nie-
kiedy skrajne, formy, jak chociazby laksyzm czy legalizm. Laksyzm stosuje
w postepowaniu moralnym daleko posunieta dowolnos¢, co owocuje tym, ze
w identycznych sytuacjach czlowiek zachowuje si¢ diametralnie réznie. Z ko-
lei legalizm moralny moze prowadzi¢ do faryzeizmu moralnego, potgpionego
przez Chrystusa, gdyz najpierw wprowadza przepisy, w ktorych litera waz-
niejsza jest niz duch, a potem uzywa karkotomnych uzasadnien, pozwalaja-
cych na ich omijanie.

Godzien uwagi jest wspomniany legalizm, czyli przesadne podporzad-
kowanie moralnosci prawu, albowiem funkcjonuje on az po dzien dzisiejszy
w $wiadomosci wielu wiernych i w nauczaniu katechetycznym, pomimo refor-
my, jakiej dokonat Sobor Watykanski 1. Zauwaza to papiez Franciszek, czego
potwierdzeniem sg pewne jego wypowiedzi skierowane zdecydowanie przeciw
czysto legalistycznej moralnosci (Franciszek 2018, s. 42-43; 2017, s. 33-34).
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Poczawszy od XVI i XVII wieku wskutek réznych uwarunkowan ksztat-
tujaca si¢ nauka moralna skupiata si¢ nie na pozytywnym przekazie moralno-
$ci przez rozwoj cnot, lecz na ukazywaniu nakazéw i zakazoéw prawa Bozego
i koscielnego. Najwazniejsze stato si¢ wyznaczanie granic miedzy tym, co do-
zwolone, a tym, co zabronione. Pierwszenstwo dano szczegoétowym proble-
mom sumienia i kazuistyce w perspektywie indywidualistycznej. Nie byloby
W tym pewnie niczego ztego, gdyby nie fakt, ze jeden z aspektow nauczania
moralnego w praktyce zawlaszczyt cata teologie moralng. W sposéb nieunik-
niony taka moralnos¢ ulegta interpretacji prawniczej (por. Ciuta 2014, s. 20).

Popularnos¢ legalistycznego, kazuistycznego podejscia do zycia i moral-
nosci niektérzy thumacza tym, ze dla wielu wierzacych 6w legalistyczno-ka-
zuistyczny nurt stawat sie¢ swoistym bezpiecznym aspektem, ktéry pozwolit
unikna¢ trudu podejmowania decyzji i brania osobistej odpowiedzialnosci,
poniewaz wszystko wydawato si¢ z géry ustalone i rozstrzygnigte. To fatszy-
we poczucie bezpieczenstwa prowadzito do minimalizmu i formalizmu moral-
nego, skupionego jedynie na czysto zewngtrznym przestrzeganiu przykazan,
a tym samym stanowito powazng przeszkode w ksztattowaniu petnej osobo-
wosci moralnej i odnajdywaniu prawdziwego zrdédta powinnosci moralnej
(por. Nagérny 2001, s. 26-29).

3. Kryzys w moralnosci

Wymienione niektére bledne interpretacje teologii moralnej w niczym nie
podwazaja nauki moralnej gloszonej przez Kosciol. Nie powinny tez sklaniaé
do pesymizmu i obaw, ze nauka ta nie bedzie respektowana i w konsekwencji
dojdzie do totalnej kleski moralnosci chrzescijanskiej. Kazdy bowiem kryzys
oznacza nie tylko przesilenie, przetom czy zatamanie si¢ dotychczasowej li-
nii rozwoju, ale takze, jak podkresla papiez Franciszek, kryje w sobie ,,dobrg
wiadomos¢, ktora trzeba umie¢ ustyszeé, wytezajac stuch serca” (AL, nr 232).
Jest zatem wezwaniem do postepu, do poszukiwania nowej drogi rozwoju.

Podobnie jest z kryzysem w moralnosci, o ktorym czesto si¢ ostatnio
mowi. Kryzys ten oznacza, ze coraz bardziej dysfunkcjonalne, spotecznie i zy-
ciowo, a takze mato skuteczne stajg si¢ tradycyjne systemy etyczne i moralne.
Zauwaza si¢ wyrazne oslabienie wrazliwosci moralnej, swoiste stepienie ludz-
kich sumien. Innymi stowy, postep moralny nie nadaza za postepem cywiliza-
cyjnym.

Trzeba wyraznie podkresli¢, ze jest to kryzys w moralnosci, a nie kryzys
moralnosci w ogdle. Nie ulega bowiem zmianom tzw. moralnos$¢ naturalna,
do ktérej nalezy zdolnos$¢ rozrézniania dobra od zta, zgodnie z zasada czyn
dobro, a unikaj zta, i wynikajacych z niej wnioskow bezposrednich, takich jak
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nie zabijaj czy nie kradnij. Jest to zatem gtdwnie kryzys pewnej, nieprzystaja-
cej do wymogdw wspodlezesnosci formy moralnosci.

Mozna powiedzieé¢, ze jesli chodzi o wspdtczesny kryzys w moralnosci,
to dostrzegalne jest w nim nie tyle dezaktualizowanie si¢ czy zuzywanie pod-
stawowych wartosci i norm moralnych, ile ostabianie si¢ postuchu dla nich
i gotowosci do przestrzegania, zwlaszcza w proponowanych pehniejszych
i usztywnionych uktadach, a takze w tradycyjnej szacie jezykowej. Prawdo-
podobnie jest to kryzys tradycyjnych systeméw normatywnych, obyczajowo
i spolecznie utrwalonych deontologii, réznych kodekséw i zbioréow ,,praw”
etycznych, klasycznych odmian moralistyki i — w znacznej mierze — kryzys
tradycyjnego jezyka (por. Szmyd 2008, s. 5-9 i 26-30).

4. Stuchanie stowa Bozego podstawa odnowy teologii moralnej

Co robi¢, aby wyjs¢ z kryzysu i skutecznie i odpowiedzialnie przekazywac
objawiong moralnos$¢ wspdtczesnym ludziom? Zgodnie z dokumentem Mig-
dzynarodowej Komisji Teologicznej, nalezy przede wszystkim stucha¢ stowa
Bozego (Migdzynarodowa Komisja Teologiczna 2005, nr 4-19). ,,Studium
ksiagg swietych” powinno by¢ ,,dusza swietej teologii” (KO, nr 24). Jest to fun-
damentalne stwierdzenie Soboru Watykanskiego II w odniesieniu do teologii.
Tenze Soboér wzywa moralistow, by szczegolng troske skierowali ,.ku udo-
skonaleniu teologii moralnej, ktérej naukowy wyktad, karmiony w wigkszej
mierze nauka Pisma Swictego, niech ukazuje wzniosto$é powotania wiernych
w Chrystusie i ich obowiazek przynoszenia owocu w mitosci za zycie swiata”
(DFK 16).

Nalezy podkresli¢, ze teologia, w ogodle, opiera si¢ na podstawowym akcie
stuchania z wiarg objawionego stowa Bozego, czyli samego Chrystusa. Stu-
chanie stowa Bozego jest definitywna zasada teologii katolickiej. To wtasnie
stowo Boze prowadzi do zrozumienia i gloszenia oraz do formowania wspdl-
noty chrzescijanskiej. Teologia jest bowiem refleksja naukowa nad Bozym
objawieniem, ktore Kosciot przyjmuje przez wiare jako powszechng prawde
zbawcza. Nalezy tez pamictaé, ze Duch Swiety nie tylko natchnat autoréw
biblijnych, aby znalezli wtasciwe stlowa swiadectwa, ale takze pomaga czyta-
jacym Biblie w kazdym czasie zrozumie¢ stowo Boze (por. Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna 2012, nr 8).

Papiez Benedykt X VI przypomina, ze Pismo Swiete winno by¢ interpreto-
wane w Kosciele (VD, nr 35), poniewaz w wierze katolickiej Pismo Swiete,
Tradycja i Urzad Nauczycielski Kosciola sg nierozdzielnie ze sobg potaczone.
Papieska Komisja Biblijna wyjasnia:
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Biblia zawiera bowiem w sobie takie rzeczywistosci, ktore nie dadza si¢ zamknaé
w granicach jedynie naukowej analizy tekstu. Kosciot nie uwaza bowiem Biblii
tylko za zbiér dokumentdéw historycznych, przedstawiajacych poczatki chrzesci-
janstwa; Biblia jest dla Kosciota stowem Bozym, skierowanym wtasnie do niego,
do Kosciota i do swiata catego w jego dzisiejszej postaci” (Papieska Komisja Bi-
blijna 1994, nr 4).

Nowy Testament jednakze ukazuje, ze juz od samych poczatkéw Kosciota
niektorzy glosili heretycka interpretacje wspolnej wiary, przeciwng Tradycji
apostolskiej. W Pierwszym Liscie $w. Jana czytamy o odtaczeniu od komu-
nii mitosci, ktore jest wskaznikiem fatszywego nauczania (por. 1 J 2,18-19).
Ponadto, herezja jest nie tylko wypaczeniem Ewangelii, ale szkodzi rowniez
samej wspolnocie koscielnej. Herezja nazywa si¢ uporczywe, po przyjeciu
chrztu, zaprzeczanie jakiej$ prawdzie, w ktora nalezy wierzy¢ wiarg boska
i katolicka, albo uporczywe powatpiewanie o niej (por. KKK, nr 2089). Ten,
kto jest winny takiej uporczywosci w stosunku do nauczania Kosciota, stawia
wlasny osad w miejsce postuszenstwa stowu Bozemu (por. Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna 2012, nr 14).

Mozna przypuszczaé, ze jesli w XX wieku pojawity si¢ pewne btedne inter-
pretacje moralnosci chrzescijanskiej, to by¢ moze stato si¢ tak w znacznej mie-
rze dlatego, ze bardziej zaczeto si¢ wshuchiwaé w glos ludzi niz w glos Boga.
Szerzace si¢ idee marksizmu zwrdcity uwage na glos uciemiezonych ludow.
Glos wotajacy o przezwycigzenie jaskrawej niesprawiedliwosci stat sie domi-
nujacy, zwlaszcza w krajach Ameryki Lacinskiej w zwiazku z teorig wyzwole-
nia. Oczywiscie, nie nalezy ignorowac glosu uciemigzonych ludow, trzeba ich
stucha¢. Jednak nie mozna zapominaé, ze zrodtem norm moralnych jest Bog.
To nie prawo Boze ma by¢ dopasowywane do stabnacej moralnej kondycji spo-
feczenstwa, ale cztowiek ma sie podnosi¢ do godnosci dziecka Bozego. Dzisiaj
jednak daje si¢ zauwazy¢, ze dla niektérych moralistow dominujacy staje si¢
glos 0s6b w roznoraki sposob pokrzywdzonych przez los, nieradzacych sobie
W zyciu, a nie gltos Boga wzywajacy do respektowania prawdy objawione;j.

Przyczyn takiego stanu rzeczy nalezy upatrywac z pewnoscia w oslabieniu
wiary, zaniku zdrowej poboznosci, a nade wszystko pokory. Wstuchiwanie si¢
w glos Boga wymaga bowiem od moralisty wyciszenia si¢, pokory, pozycji
,»ha kolanach” przed Bogiem, postawy: chcie¢ ustysze¢ to, co Bog mowi, a nie
potwierdzenia przez Boga tego, co si¢ chce ustysze¢.

Cho¢ wstuchiwanie si¢ w glos Boga winno by¢ pierwszorzgdne, to nie
znaczy, by ignorowaé glos czlowieka®. Aby wyjs¢ naprzeciw czlowiekowi

2 Nalezy by¢ otwartym na jego wolanie, ale tez nalezy zadba¢ o to, by odpowiada¢ na rzeczy-
wiste potrzeby czlowieka, a nie zajmowac si¢ zagadnieniami, ktére ludzi tak naprawdg nie dotycza.
Bywa niekiedy tak, ze kaznodzieje mowia o tym, co si¢ im samym podoba i sa przekonani, ze to
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i dobrze go poprowadzi¢, trzeba nade wszystko stucha¢ Boga. Trzeba takze
wstuchiwac sie¢ w glos wiernych, by rozumie¢ ich problemy. Wiernos¢ Bogu
i wiernos¢ cztowiekowi, to podstawowe wyzwanie dla teologii moralnej.
Wiernos¢ Bogu zaktada wiare, poniewaz tylko rozum oswiecony wiarg jest
w stanie odczyta¢ gltos Boga. Wiara niezbedna jest moraliscie, ktory odkry-
wa normy moralne w stowie Bozym, ale potrzebna jest takze tym wszystkim,
ktérzy maja je w swoim zyciu respektowaé. Wedtug Katechizmu Kosciola ka-
tolickiego ,,Wiara jest osobowym przylgnigciem calego cztowieka do Boga,
ktéry sie objawia. Obejmuje ona przylgnigcie rozumu i woli do tego, co Bég
objawil o sobie przez swoje czyny i stowa” (KKK, nr 176). Jednak dzisiaj
z wiarg jest pewien problem. Traktowana jest ona jak sprawa prywatna, bez
odniesienia do zycia. Rozumiana jest czgsto na sposdb protestancki, jako oso-
biste przeswiadczenie, ze jest si¢ wybranym przez Boga i ze bedzie sie zba-
wionym niezaleznie od swoich uczynkdw.

5. Wiara a moralnos¢

Odnosi si¢ wrazenie, jakby wiara nie miata wptywu na moralnos¢. Jan Pawet 11
w encyklice Veritatis splendor zauwaza, ze we wspotczesnym swiecie odrzu-
ca si¢ tradycyjng doktryne o prawie naturalnym, o powszechnosci i niezmien-
nej waznosci jej nakazow. Panuje przekonanie, ze niektore elementy nauczania
moralnego Kosciota sg po prostu nie do przyjecia. Uwaza sie, ze Magisterium
moze si¢ wypowiada¢ w kwestiach moralnych tylko w takim zakresie, by ,,za-
checaé sumienia” i ,,proponowac wartosci”, z ktorych kazdy bedzie sam czerpat
inspiracje dla autonomicznych decyzji i wyborow zyciowych (VS, nr 46).

Powstaje pytanie: Czy mozna by¢ postusznym Bogu, czyli mitlowaé Boga
i blizniego, nie przestrzegajac tych przykazan w kazdej sytuacji? Powszechna
jest tez opinia podajaca w watpliwos¢ istnienie wewnetrznego i nierozerwal-
nego zwiagzku miedzy wiarg a moralnoscia. Wedtug tej opinii wiara miataby
tylko decydowac o przynaleznosci do Kosciota i o jego wewnetrznej jednosci,
natomiast sposob postepowania czlowieka miatby by¢ uzalezniony od indywi-

rowniez jest wazne dla stuchaczy kazan. Wielu tym sposobem mowi ,,ponad glowami” wiernych,
bowiem mowig o problemach, ktore wiernych nie dotycza. Dobrym sposobem praktykowanym
przez niektorych kaznodziejow, a zwlaszcza rekolekcjonistow jest zwrocenie si¢ do wiernych, by np.
przed rekolekcjami zasygnalizowali, o jakich zagadnieniach podczas rekolekcji chcieliby uslysze¢.
Oto przykladowo niektore tematy podawane przez wiernych, na ktére pragneli by otrzymaé odpo-
wiedz: Mowi¢ o tym, ze Bog kocha ludzi pomimo ich grzechdéw:; rola Eucharystii w budowaniu
lepszego zycia w rodzinie i spoleczenstwie; o odpowiedzialnosci za zbawienie bliznich; jak rodzice
winni reagowa¢, gdy dzieci nie chodza do kos$ciola; jak wzmacnia¢ wiezi rodzinne; jak naprawiaé
matzenskie relacje; problem wspolnego zamieszkiwania narzeczonych przed slubem; zagadnienie
formacji sumienia, oméwi¢ warunki dobrej spowiedzi; dlaczego in vitro jest moralnie niegodziwe.
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dualnego osadu sumienia lub od ztozono$ci uwarunkowan spoteczno-kulturo-
wych (VS, nr 4).

To oddzielenie moralnosci od wiary wpltywa na postawy i zachowania
chrzesdcijan, sprawia tez, ze ich wiara traci zywotno$¢ oraz wlasciwa jej orygi-
nalnos$¢ jako nowa zasada myslenia i dzialania w zyciu osobistym, rodzinnym
i spotecznym. Niektorzy wprost wyznaja zasade, ze wiara to jedno, a zasady
moralne to co innego. Prowadzi to do prywatyzacji zasad moralnych i wia-
ry. Taki sposdb myslenia mozna spotka¢ u wielu ludzi, zwtaszcza mtodych,
moéwiacych: ,,Bég jest ok, Kosciot w zasadzie tez, ale moje zycie, moje wy-
bory moralne, moja wiara — to wszystko moja prywatna sprawa”. Przestrzen,
w ktdrej si¢ zyje, dzieli si¢ na taka, ktora nalezy wytacznie do cztowieka i na
nalezacg wyltacznie do Boga (por. Orzeszyna 2013, s. 74; Btoch 2012, s. 17).

Whbrew temu btednemu rozumieniu wiary i moralnosci Jan Pawel II w en-
cyklice Veritatis splendor podkresla, ze wiara zdecydowanie ma wymiar mo-
ralny. Jest zrodlem zgodnego z nig zyciowego zaangazowania i zarazem ta-
kiego zaangazowania si¢ domaga. Zobowigzuje do przyjecia i zachowywania
Bozych przykazan (por. VS, nr 89). Na wierze, bedacej osobowa odpowiedzig
czlowieka dana objawiajacemu si¢ Bogu, winien si¢ wspiera¢ caty gmach zy-
cia moralnego. Aby jednak zycie moralne byto ksztaltowane przez wiare, nie
wystarczy, ze osoba dziatajaca wierzy, ale trzeba, zeby postgpowala ona jak
wierzaca. Ma to miejsce jedynie wtedy, kiedy czlowiek swiadomie dziata pod
wptywem wiary. Innymi stowy, czyny chrzescijanina nie majg by¢ tylko z nig
zharmonizowane, ale majg wyptywac z dobrowolnie przyjetego daru wiary.
Po prostu ma ona by¢ ich zrédtem.

Socjologia uczy, ze w wymiarze spotecznym funkcjonuje tylko to, co
jest spotecznie uswiadomione. Jesli wigc wiara nie jest obecna w zyciu spo-
tecznym, to de facto nie ma jej w ogole. Czy zatem problematyka wiary nie
powinna dzisiaj sta¢ si¢ podstawowym przedmiotem nauczania moralnego?
Przestanie moralne Kosciota bowiem jest kierowane do ludzi wierzacych. Je-
$li zatem nie ma zywej wiary, to czy wspotczesny cztowiek jest w stanie przy-
ja¢ moralnos$¢ objawiona? Ponadto wiadomo, ze z wiarg w Boga wiaze si¢
scisle poboznos¢ i cate religijne zycie cztowieka. | tak naprawde to dopiero te
dwie rzeczywistosci, wiara i religijnos¢, moga stanowi¢ podstawe dla opartej
na Bozym objawieniu chrzescijanskiej moralnosci.

6. Odnowa zycia religijnego
Respektowanie norm moralnych, majacych zrodto w gtoszonym przez Ko-

$ciot objawieniu Bozym, wymaga radykalizmu i pewnej moralnej doskona-
fosci. Zdaniem Jana Pawla Il, aby je respektowac, nalezy spetni¢ pewne wa-
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runki, ktére wymienia on w adhortacji Familiaris consortio. Papiez wskazuje
m.in. na dziecigce zaufanie Bogu, pokore, czeste korzystanie z sakramentow
Eucharystii i pojednania oraz na regularng modlitwe (por. FC, nr 33).

Zdaniem Jana Pawta I, do tych warunkow nalezy przede wszystkim gle-
bokie zycie religijne. Kazdy czlowiek rozumny ma prawo pyta¢: Dlaczego
Kosciot glosi to, co glosi? Dlaczego mam postgpowaé w taki, a nie inny spo-
sob? Gdy taki cztowiek bedzie dojrzewat w wierze, jego rozum oswiecony
wiarg bedzie coraz blizszy wlasciwemu zrozumieniu nauki Kosciota, a zada-
wane pytania beda stuzyly szczeremu poszukiwaniu prawdy, a nie szukaniu
btedow i wypaczen. Trzeba przyznaé, ze oficjalne dokumenty Kosciota bywa-
ja z zasady trudne do zrozumienia dla przecig¢tnego katolika. Trud duszpaster-
ski polega na tym, aby to hermetyczne nauczanie przelozy¢ na konkrety zycia
zwyklych ludzi, pokaza¢, ze wymagania stuza temu, by wierni mogli doswiad-
czy¢ w swoim zyciu czegos bardzo pigknego (por. FC, nr 33).

Wiadomo, ze wierni bez zywej wiary w mitos¢ Boga do nich nie bedg umieli
podjaé niektorych decyzji porzadkujacych ich zycie wedtug wskazan Kosciota.
To bowiem mitos¢ Boga rozlana w sercu chrzescijanina jest wewnetrznym nos-
nikiem uzdolniajacym do zmiany postaw i zachowan. Wazna rol¢ odgrywa za-
tem budzenie u wiernych przekonania, ze z pomocg faski Bozej, nawet wbrew
doswiadczanej ludzkiej stabosci, mozliwe jest zachowanie woli Boga w chrze-
$cijanskim zyciu. Innymi stowy, warunkiem zrozumienia i przyjecia nauczania
moralnego Kosciota jest wiara i zywa realna wiez z Bogiem?®.

Drugim warunkiem koniecznym do zaakceptowania norm moralnych glo-
szonych przez Koscidl jest poznanie niezbednych w danej dziedzinie natu-
ralnych praw. Wielka przeszkoda w zaakceptowaniu nauki Kosciota jest dla
dzisiejszych katolikow staba znajomos¢ dokumentéw Kosciota i podawanej
przez nie rozumowej argumentacji, odwotujacej sie¢ do argumentéow z dziedzin
humanistycznych. W konsekwencji brak tej wiedzy moze prowadzi¢ do ne-
gowania norm moralnych, a tym samym do braku zaufania do nauki Kosciota
(por. FC, nr 33).

Wymienione najwazniejsze warunki konieczne do zaakceptowania nauki
moralnej gtoszonej przez Kosciot pokazuja, ze w cztowieku musi si¢ doko-
na¢ jakas przemiana, jakie$ przewartosciowanie, ktore umozliwi zachowanie

3 Bardzo czgsto, gdy uda si¢ porozmawia¢ z matzonkami stosujacymi np. antykoncepcje, oka-
zuje sie, ze swojego zycia seksualnego nie przezywaja tak beztrosko, bezproblemowo i szczesliwie,
jakby sie wydawalo. Jest w nich wiele cierpienia, poczucia niekochania, braku zaufania. Gdzies na
dnie duszy tli si¢ Swiadomo$¢ zla. Rozmowa z duszpasterzem moze pokaza¢ matzonkom, ze chrze-
Scijanie sa powotani do tego, aby odkry¢ obecnos¢ samego Boga takze w niepowtarzalnej wiezi,
ktora jednoczy tylko malzonkow. Istnieje bowiem $wiat glebszych przezy¢, wykraczajacych poza
sfer¢ zmystowych i psychicznych odczu¢. To tajemnica nieprzenikniona dla ludzi oddalonych od
Boga” (Orzeszyna 2010, s. 234).
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nauki Kosciota. Uswiadamiajg réwniez, ze wielu katolikow nie jest jeszcze
dojrzatych w wierze i w konsekwencji nie widzi dobra, jakie ptynie z zycia
zgodnego z zasadami moralnymi, nie dostrzega pickna takiego zycia, a wrecez,
nie rozumiejgc sensu wymagan, odczuwa je jako przeszkod¢ na drodze do
szczgscia.

Co zatem czyni¢, aby to zmieni¢? Jest to niewatpliwie powazne wyzwanie
stojace przed teologia moralng, a wtasciwie przed catym Kosciotem. Nie cho-
dzi bowiem tylko o samo gloszenie nauki moralnej, ale nade wszystko o przy-
gotowanie ludzkich serc na otwarcie si¢ na dziatanie Bozej taski. Warto zatem
zwréci¢ uwage na pewne wyzwania wspolczesnosci, ktore w jakims stopniu
moga wytyczac kierunek dyskusji i poszukiwan teologii moralnej w najbliz-
szym czasie.

7. Niektore wyzwania wspolczesnosci

Teologowie moralisci, zgodnie ze swojg funkcja w Kosciele, ktora jest
zdobywanie, w lacznosci z Magisterium, coraz glebszego rozumienia stowa
Bozego zawartego w natchnionym Pismie Swietym i przekazanego przez
zywa Tradycje Kosciota, winni podejmowac tematy, ktore moga sta¢ si¢ nie-
bawem aktualne (por. VS, nr 109). Zdaniem Jana Pawla II, ich postuga ma
pierwszorzgdne znaczenie nie tylko dla zycia i misji Kosciola, ale takze dla
spoteczenstwa i jego kultury. Zachowujac $cislg i niezbedng wiez z teologia
biblijna i dogmatyczng, powinni podkresla¢ w naukowej refleksji dynamicz-
ny aspekt moralnosci, to znaczy poswiecic¢ szczegdlng uwage odpowiedzi, ja-
kiej na Boze wezwanie winien udzieli¢ cztowiek w procesie swego wzrastania
w mitosci w tonie zbawczej wspdlnoty, tj. Kosciota (por. VS, nr 111).

Teolog moralista winien, niezaleznie od pojawiajacych si¢ trudnosci,
glosi¢ moralnos¢ ludzkiego postgpowania wynikajgca z objawienia Bozego.
Skoro pojawiaja si¢ trudnosci i zagrozenia, nie nalezy ich pomijaé, ale pro-
bowa¢ znalez¢ ich przyczyny i uwarunkowania. Bytoby btgdem ignorowaé
je i tylko potepiaé. Bez watpienia, nowych przemyslen, gdy chodzi o rozwdj
moralnosci, wymaga aktualnie moralnos$¢ spoleczna, zwlaszcza zagadnienie
grzechu spotecznego, wynikajacego z patogennych struktur spotecznych, przy
zachowaniu zasady odpowiedzialno$ci indywidualnej za grzech. W zyciu spo-
tecznym chodzi takze o zgtebienie i dopracowanie takich zagadnien, jak mo-
ralnos$¢ polityczna, moralnos¢ gospodarcza, solidarnos¢ globalizacyjna czy
wrazliwos¢ ekologiczna.

W kontekscie wspolczesnych wyzwan warto zwrocié uwage na rozwoj
nauk o cztowieku oraz ich wktad w teologi¢ moralng. Nalezy jednak wyraznie
odréznia¢ chrzescijanska moralnos¢ od lansowanej czesto moralnosci laickiej.
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Ta pierwsza ma wymiar responsoryczny, czyli jest odpowiedzig na wezwa-
nie milujacego Boga, a nie respektowaniem bezdusznych nakazow i zakazdw.
7 kolei moralno$¢ laicka, ktérej zrédtem jest czgsto scjentyzm, fizycyzm, na-
turalizm, eklektyzm, pragmatyzm, nihilizm czy egzystencjalizm ateistyczny,
jest moralnoscig eudajmonistyczng. Jej celem staje si¢ uzyskanie satysfakeji,
zadowolenia, przyjemnosci. Jest to czesto moralnos¢ liberalistyczna i hedoni-
styczna.

Podstawa zdrowej moralnosci jest wlasciwa antropologia teologiczna, bo
ukazuje cztowieka w petnym wymiarze jego egzystencji. Taka moralnos¢ ma
charakter personalistyczny (gwarantuje rozwdj osobowy) a rownoczesnie dia-
logiczny (ksztaltuje poprawne relacje z Bogiem i ludZzmi).

Szczegdlnej uwagi moralisty wymagaja zagadnienia z zakresu bioetyki.
Pojawiajace si¢ nowe odkrycia, badania, eksperymenty medyczne wymagaja
nieustannej troski o respektowanie prawa cztowieka do zycia i poszanowania
jego godnosci.

Istotne jest takze zwrdcenie uwagi na jezyk, jakim postuguje si¢ teologia
moralna. Wymaga on wcigz odnowy, by nowym jezykiem glosi¢ swiatu stara,
niezmienng prawde. Chodzi o to, by mowic o rzeczywistosci tak, zeby nie utra-
ci¢ teologiczno-religijnej istoty, by nie zamazywa¢ prawdy. Bardzo czgsto pu-
blicystyka w tej dziedzinie naraza teologi¢ moralna na uproszczenia. Musi ona
by¢ zorientowana kerygmatycznie na rzeczywistos¢ ludzka. Nie mozna mora-
lizowaé. Trzeba przekazywaé¢ Bozg prawde. Kerygmat tym rozni si¢ od men-
torstwa (moralizowania), ze nie wyptywa z poczucia dominacji czy duchowej
wyzszosci, ale jest partnerskim swiadectwem zywej wiary, w ktdrej przejawia
si¢ moc samego Boga. Przepowiadanie moralnosci objawionej przez Chrystu-
sa pojmowane jest niekiedy jako wojowanie o prawo Boze w tym swiecie, co
poniekad w jakim$ wymiarze jest stusznym dzialaniem. Inni za$ widzg powo-
dzenie ewangelizacji w sile przedstawianych argumentéw, bez watpienia sa
one wazne i potrzebne. Wydaje sie jednak, ze najsilniejszym orgzem w glosze-
niu moralnosci chrzescijanskiej jest dawanie $wiadectwa. Mozna powiedzie¢,
ze to, co moze przekona¢ swiat do powrotu do Boga, to swiadectwo szczesli-
wego zycia chrzescijan, ludzi, ktérzy swoim przykladem pokazuja, ze kiedy
cztowiek jest z Bogiem, to wszystko da si¢ zrobié, ze mozna by¢ osoba dobra,
kochajacg i spetniona.

Dajaca wiele do myslenia kwestig jest brak spdjnosci migdzy gloszonymi
w Kosciele zasadami moralnymi a zyciem niektorych wiernych. Odnosi si¢ to
zwlaszcza do dokonywanych przez nich moralnych rozstrzygnie¢. Pokazaly to
choc¢by ostatnie wybory samorzagdowe w Polsce (2018), podczas ktérych czesé
wyborcow glosowata na kandydata na prezydenta miasta aktualnie siedzacego
w wiezieniu. Podobnie jest z przyzwoleniem na aborcj¢. Jak wykazuja bada-
nia statystyczne, tylko 24% katolikdw w Polsce jest za catkowitym zakazem
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aborcji. Pozostali, w jaki$ zadziwiajacy sposob, godza przyzwolenie na abor-
cj¢ ze swoja poboznoscia. Takie zjawiska sktaniajg nie tylko do poszukiwania
przyczyn takiego stanu rzeczy, ale nade wszystko do zastanowienia sie, czy
jezyk i argumentacja, jakimi postuguje si¢ teologia moralna, sg wystarczajaco
zrozumiate i przekonywajace.

Bez watpienia waznym wyzwaniem dla teologii moralnej dzisiaj jest przy-
pomnienie nauki o sakramentach. Widoczny jest rodzaj totalnego zagubienia
i niezrozumienia, czym one sa. Wielu pojmuje je tylko jako dar Bozy, jako
nagrode za dobre postepowanie, a nie dostrzega ich moralnego wymiaru, czy-
li nie postrzega ich jako daru zobowigzujacego. Wielu tez w praktyce dusz-
pasterskiej bywa przygotowywanych tylko do przyjecia danego sakramentu,
a juz nie do zycia po jego przyjeciu. Nic zatem dziwnego, ze mlodziez przygo-
towywana tylko do przyjecia sakramentu bierzmowania, a nie do zadan, jakie
stawia on przed nig, traktuje go jako ,,sakrament pozegnania” z Kosciotem.

Trzeba sobie uswiadomi¢, ze przeciez sakrament to dziatanie Chrystusa
w Kosciele, a nie duszpasterska akcja. Kazdy sakrament stawia przed przyj-
mujacym go powinnosci moralne dotyczace jego zycia osobistego, eklezjalne-
go i spotecznego. Bywa tez, ze sakramenty traktuje si¢ magicznie, akcentujac
przesadnie ich drugorzedne znaczenie, jak np. uzdrowienie fizyczne w zwiaz-
ku z namaszczeniem chorych. Ponadto Kosciél niezmiennie podkresla, ze tzw.
sakramenty zywych nalezy przyjmowac¢ w stanie taski uswigcajacej.

Przypomnienia moralnej nauki Kosciota wymaga takze prawda o grzechu.
Obok zaniku poczucia grzechu pojawiajg si¢ takze bledne jego interpretacje,
siegajace korzeniami do obcych chrzescijanstwu wierzen, np. reinkarnacji czy
demonologii. Przyktadem takich wypaczen jest teoria o tzw. grzechu pokole-
niowym, a w konsekwencji praktyka tzw. spowiedzi furtkowe;j.

Od poczatku istnienia Kosciota chrzescijanie byli przesladowani i zmusza-
ni, by ptaci¢ zyciem za swoja wiare. Historia Kosciota naznaczona jest krwig
meczennikow. Na przestrzeni stuleci meczenstwo rozumiane bylto jako najbar-
dziej radykalna mozliwo$¢ nasladowania Chrystusa. Stato si¢ wrecz ideatem
i wzorem swigtosci i chrzescijanskiego mestwa. W tym kontekscie mozna zro-
zumie¢ tesknote przesladowanych chrzescijan za cierpieniem i $miercig z po-
wodu swojej wiary. Jak postepowaé we wrogim sobie srodowisku i jaka po-
stawe przyjac? Odpowiedz jest jasna: trzeba by¢ wiernym Bogu, nawet az po
meczenstwo. Wiadomo, ze wiek XXI jest czasem przesladowania chrzescijan.
Jak podajg statystyki, co 5 minut ginie jeden cztowiek. Wszystko wskazuje na
to, ze temat gotowosci na oddanie zycia za wiar¢ winien sta¢ si¢ przedmio-
tem moralnego nauczania. Nalezy powaznie si¢ zastanowi¢, czy wzorem oj-
cow Kosciota nie nalezatoby w teologii moralnej i w teologii duchowosci po-
dejmowac problematyki meczenstwa, tlumaczac, ze nasladowanie Chrystusa
osigga najdoskonalszy wyraz wlasnie w meczenstwie. O tym, ze jest to temat
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aktualny, przekonuja nas ostatnie wydarzenia, ktére maja miejsce w Europie
i w naszej Ojczyznie: publiczne zniewazanie wizerunku Matki Bozej czy tez
wyszydzanie Kosciota i ludzi do niego nalezacych.

Jeszcze jeden temat zasluguje na podjecie przez moralistow. Wigze si¢ on
z rozpowszechniajacg si¢ praktyka kremacji ludzkich zwtok, a wraz z nig po-
grzebéw z urna, zamiast z trumng. Zmienia si¢ dos¢ widocznie mentalnos¢
w zakresie szacunku dla ludzkiego ciata po smierci. Moze to skutkowa¢ w nie-
dalekiej przysztosci zanikaniem tradycyjnych cmentarzy, a co za tym idzie,
zmiang rozumienia ludzkiej $mierci i, by¢ moze, zanikiem praktyki modlitwy
za zmartych. Juz daje si¢ zauwazy¢, ze w niektorych krajach z powodu kre-
macji zwlok zanika w ogdle zwyczaj grzebania zmartych i troski o ich grob.
Znikaja cmentarze. Jest to temat godny przemyslenia i podjecia z powodu sza-
cunku dla zmartych i troski o ich zbawienie.

Glebokiej refleksji teologiczno-moralnej domaga si¢ takze kwestia utraty
relacji spotecznych. Zanikaja bowiem naturalne wigzi, zarbwno w malzen-
stwie, w rodzinie, jak i we wspolnocie narodowej, ojczyznianej i panstwowe;j.
W ich miejsce pojawiajg si¢ jakies nowe wiezi, np. miedzynarodowe, ktore tak
naprawde niczego nie wnosza do migdzyludzkich relacji. Jest to rowniez wi-
doczne we wspdlnotach parafialnych, w ktdrych ludzie traca naturalny zwigzek
ze swoja parafig na rzecz tzw. churchingu (czyli uczg¢szczania na msze swieta
do réznych kosciotdw) czy blizej nieokreslonych wspdlnot koscielnych.

Znaczacy wplyw na to ma, bez watpienia, rozwdj Internetu i telefonii ko-
morkowej, ktére powaznie niszcza naturalng komunikacje miedzyludzka.
Obecnie ludzie coraz rzadziej rozmawiajg ze sobg ,,w cztery oczy”, zarOwno
w swoich rodzinach, szkotach, miejscu pracy czy tez w wolnym czasie spoty-
kajac sie towarzysko. Jest to bez watpienia bardzo wazny problem wymagaja-
cy natychmiastowych dziatan i podjecia skutecznych rozwigzan, by przeciw-
dziata¢ tym katastrofalnym w skutkach zagrozeniom.

Trudno w krétkim artykule odnies¢ sie do wszystkich wspdtczesnych
wyzwan moralnych, ale nie mozna nie zauwazy¢ lekcewazenia regulacji cy-
wilno-koscielnych zwigzkow matzenskich. Niestety dzieje sie to czesto przy
aprobacie wierzacych rodzicow i krewnych. Taka postawa rzutuje bardzo ne-
gatywnie na wychowanie przyszltych pokolen. Stabe rodziny, to stabe spote-
czenstwa, a w konsekwencji staby staje si¢ Kosciot.

Wielka bolaczka jest takze dzisiaj brak ciggtosci nauczania i jednomysIno-
$ci niektorych duchownych, wypowiadajacych si¢ publicznie w kwestii mo-
ralnego nauczania Kosciota. Pojawiaja sie bowiem tendencje do podwazania
dotychczasowego porzadku moralnego. Wielu wspodtczesnych chrzescijan,
zwlaszcza mtodych, powotuje si¢ na tego typu wypowiedzi, bo sg im na reke,
bo im pasuja do wlasnej sytuacji zyciowej, bo wreszcie, jest im tak wygodnie;j.
Czasem styszy sie stwierdzenia, ze ten ksiadz jest nowoczesny, modny, bo po-
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wiedziat co$, co niektérym si¢ podoba. Kazda osoba duchowna zabierajaca
glos powinna zdawac¢ sobie sprawe z tego, co i do kogo moéwi.

*

Nalezy wigc podkresli¢, ze teologia moralna jest dyscypling teologiczng,
ktéra zajmuje si¢ moralnoscia czynow ludzkich w $wietle objawienia Bozego.
Do jej uprawiania potrzebny jest rozum kierowany przez wiare, co oznacza, ze
poza Scisle teologiczng argumentacja poshuguje sie takze argumentami rozu-
mowymi (ex ratione). Nie mozna wszakze wykladu o moralnosci ograniczaé
tylko do wylozenia racji rozumowych. By odczyta¢ Boze wezwanie, niezbgd-
na jest gteboka wiara i zywa, realna wi¢z z Bogiem. Gloszenie nauki moralnej
winno i$¢ w parze z gorliwoscia duszpasterska, ktora jednoczy wiernych z Bo-
giem i buduje realne wspolnoty ludzi zyjacych na serio Ewangelia.

Teologia moralna, bedac nauka teologiczng, formutuje zasady postepowa-
nia dotyczace roznych dziedzin ludzkiego zycia i jest jednoczesnie otwarta na
aktualne uwarunkowania ludzkich czynoéw. Wychodzi naprzeciw wyzwaniom,
jakie niesie ze soba postep naukowy, techniczny i cywilizacyjny. Swiadcza
o tym publikowane monografie, artykuly i organizowane sympozja naukowe,
na ktorych podejmowane sa aktualne zagadnienia moralne. Moralisci sa $wia-
domi przeciwnosci i zagrozen, ktore utrudniaja gltoszenie moralnosci objawio-
nej we wspotczesnym swiecie.

Dzi§ w epoce postmodernizmu dominuje tendencja do sprowadzania
wszelkiego sadu do indywidualnej oceny, do przedktadania jej ponad obiek-
tywna prawdg. To skutkuje niekiedy odrywaniem moralnych rozstrzygnie¢ od
doktrynalnych fundamentow Kosciota i zbytnim skupianiem si¢ nad skompli-
kowang etycznie sytuacja cztowieka.

Teologia moralna stanowi takg dziedzing wiedzy, ktora jakby z natury swej
domaga si¢ ciagtej odnowy i nowej, poglebionej refleksji nad moralnymi za-
gadnieniami zycia czlowieka. Tak zreszta bylo w historii tej dyscypliny i tak
dzieje sie dzisiaj.

MORAL THEOLOGY IN THE FACE OF CONTEMPORARY CHALLENGES

SUMMARY

Moral theology is a theological discipline which deals with the morality of human
acts in the light of the God’s Revelation. It is for planting to need a mind directed by
comrades what is marking, that apart from argumentation closely theological, it is us-
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ing also rational arguments. Moral theology is a theological science; it is formulating
rules of conduct concerning different fields of the human life and at the same time, it
opens to current conditioning of human acts. It is trying to meet challenges with itself
scientific, technical and of civilization progress that is carrying of them.

Today in the age of the postmodernism a tendency of importing all court for the
individual evaluation, for submitting to it over the objective truth is dominating. It
results sometimes in tearing away moral decisions from doctrinal foundations of the
Church and excessive concentrating oneself above the complicated ethically situation
of the man. Moral theology constitutes such field of knowledge, which kind of one’s
is demanding the continuous revival and new, deepened reflection over moral issues
of the life of the man. This way as a matter of fact it was in the history of this disci-
pline still is happening today.

Keywords: moral theology; crisis in the morality; faith; Bible; contemporary chal-
lenges

Stowa kluczowe: teologia moralna; kryzys w moralnosci; wiara; Stowo Boze; wy-
zwania wspodlczesnosci
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