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Prawda w pismach filozoficznych sw. Augustyna

,, Stworzytes nas bowiem jako skierowanych ku Tobie.
1 niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”
(Augustyn 2004, s. 25)

Przytoczone zdanie z pierwszej ksiegi Wyznan $w. Augustyna stanowi naj-
prawdopodobniej najbardziej znang sentencj¢ autorstwa ojca Kosciota. Cho¢
powstanie tego zdania datowane jest na okres miedzy 397 a 400 rokiem, to bar-
dzo czesto stanowi ono punkt odwotania i materiat interpretacyjny wspotczes-
nych myslicieli. Ponadczasowosé powyzszej sentencji tkwi w jej uniwersali-
zmie, w tym, ze wyraza ona tworczy niepokdj w sercu cztowieka przesztego
i wspotczesnego, kazdego. W tym twdrczym niepokoju zawiera si¢ i pulsuje
to, co — jak okreslit $w. Jan Pawel II w swej pierwszej encyklice Redemptor
hominis — jest do glebi ludzkie, odzwierciedla duchowy charakter istoty ludz-
kiej, a mianowicie poszukiwanie prawdy (RH, s. 18). Wielkim uczestnikiem
procesu szukania jej i dazenia do niej, adeptem, mistrzem, a ostatecznie na-
uczycielem jest $w. Augustyn. Owo poszukiwanie prawdy zdominowato po-
czatkowe etapy dorostego zycia Hipponczyka i w rézny sposob przejawiato
sie¢ w pdzniejszych jego okresach. Powstate wowczas dzieta traktujace o praw-
dzie i celu zycia sa niezwykle prawdziwe i ciagle aktualne, bo zaprezentowane
tresci zostaty najpierw przez Autora gleboko przezyte.

Pochylajac si¢ nad zagadnieniami epistemologicznymi w pismach filo-
zoficznych $w. Augustyna, nalezy najpierw, cho¢ w zarysie, przesledzi¢ du-
chowa droge, jaka przebyl ten wybitny przedstawiciel antyku chrzescijan-
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skiego. Uwzglednienie tego kontekstu jest bowiem pomocne w zrozumieniu
Augustynskiej idei prawdy. Watek ten zostal poruszony w pierwszej czesci
niniejszego opracowania. Zasadniczg parti¢ artykutu stanowi natomiast pod-
sumowanie najwazniejszych pogladéw teoriopoznawczych sw. Augustyna
o zagadnieniu prawdy oraz mozliwos¢ jej poznania.

1. Droga do poznania i umilowania madrosci

Zainteresowanie tematami filozoficznymi oraz madroscia jako postawa
najbardziej godna cztowieka (por. Kaczmarek 2014, s. 428) pojawilo si¢ u Au-
gustyna w wieku 19 lat, po przeczytaniu pracy Cycerona Hortensjusz. Doktad-
nie nie wiadomo, jakie tresci zawierato powyzsze dzieto, gdyz nie zachowa-
to si¢ ono do naszych czasow (istnieje jedynie w wersji do pewnego stopnia
zrekonstruowanej — na podstawie cytowan autoréw starozytnych). Wydaje
si¢ jednak, ze to wlasnie te tresci poruszyly umyst i serce mtodego Augusty-
na i skierowaly jego mysl w strong szeroko pojetej filozofii oraz zagadnien
teologicznych (por. Dodoni 2003, s. 43-45). On sam w Wyznaniach opisuje
nast¢pujaco swoje wrazenia po przeczytaniu Hortensjusza: ,,W zwyczajnym
porzadku studiow natrafilem [...] na jedna z ksigzek autora imieniem Cycero
[...]. Ksiazka ta [...] nosi tytut Hortensjusz. [...] Umitowanie za$ madrosci,
jakie we mnie rozniecala ta ksigzka, nosi greckie miano: filozofia” (Augustyn
2004, 111, 4, s. 69-70). Lektura wspomnianego dzieta zmienita myslenie mto-
dego Hipponczyka nie tylko o potrzebie studiowania, ale przede wszystkim
o jego wlasnym zyciu. Dzigki niej dokonato si¢ w Augustynie przewartoscio-
wanie zycia. Zaczgly pojawia¢ si¢ w nim dotad nieznane potrzeby oraz te-
sknota za wiecznoscig. Augustyn zaczal zwracaé¢ wigksza uwage na wartosci
duchowe. Mniej znaczyly juz dla niego wartosci ziemskie, Swiatowe (por. Au-
gustyn 2004, 111, 4, s. 69-70). Ostatecznie, mozna zaryzykowac stwierdzenie,
ze lektura Hortensjusza byta dla Augustyna swego rodzaju kamieniem milo-
wym na $ciezce duchowego doskonalenia.

Waznym wydarzeniem w zyciorysie Augustyna, ktore bezsprzecznie odci-
sneto pigtno na jego filozoficznym mysleniu, bylto takze zetkniecie si¢ z mani-
cheizmem oraz sympatykami tego nurtu. Wyznawcy tej poétnocnoafrykanskiej
sekty byli przekonani, ze prawde mozna pozna¢ samodzielnie, bez jakiego-
kolwiek posrednictwa. Pomijali w ten sposob autorytet i hierarchie Koscio-
fa. W $w. Augustynie poglady te znalazly podatny grunt (por. Dodoni 2003,
s. 49-51). W pewnym sensie przynalezno$¢ do tego ugrupowania sprawiata,
ze byl postrzegany jako osoba uduchowiona i powazna (por. Brown 1993,
s. 43). Ostatecznie jednak, pomimo poczatkowej fascynacji, okazaty si¢ nie-
wystarczajace; nie daty satysfakcjonujacej odpowiedzi na nurtujace Augusty-
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na pytania, nie przyniosly spokoju duszy poszukujacemu prawdy i sensu zycia
mtodziencowi z Hippony. Po latach rozczarowany Augustyn wyznat nawet, ze
teorie manichejskie to klamstwa, ktére przez dlugi czas zwodzity jego mysle-
nie. W swojej duchowej autobiografii stwierdzit, ze: ,,w sercach manichejczy-
kéw prawdy nie byto. [...]. Rozprawiali fatszywie nie tylko o Tobie, ktory$
jest sama Prawda, lecz takze o zywiotach $wiata, ktdre stworzytes” (por. Au-
gustyn 2004, 111, 6, s. 71-72).

Jako dwudziestodziewieciolatek $w. Augustyn znalazl si¢ w Rzymie, gdzie
podjal si¢ pracy retora. Mial nadziej¢, ze wlasnie tu bedzie mial miejsce fi-
nal jego duchowych poszukiwan i ze wreszcie znajdzie spokoj serca, identy-
fikowany przez niego z poznaniem prawdy. Wielkie starozytne miasto, ktore
stanowifo centrum Owczesnego $wiata, nie okazato sie¢ jednak dla Augustyna
faskawe. Doswiadczyt tu m.in. ogromnych trudnosci zwiazanych z prowadze-
niem zaje¢ dla studentow. To z kolei potggowalo jego wewnetrzny niepokdj.
Wskutek tego Augustyn byt bliski skierowania si¢ ku sceptycyzmowi, ktory
glosita szkota tzw. akademikow (por. Dodoni 2003, s. 62-65)!. Stan, w ktérym
sie znalazt, okreslit po latach nastepujaco: ,,Przyszto mi tez wtedy do gltowy, ze
najrozsadniejsi ze wszystkich filozoféw sa tak zwani akademicy. Uznali oni, ze
o wszystkim nalezy watpi¢ i ze czlowiek nie jest zdolny do poznania czegokol-
wiek w sposob pewny. [...] zwatpitem w moznos¢ znalezienia prawdy w Two-
im Kosciele” (Augustyn 2004, V, 10, s. 128). Sceptycyzm i relatywizm akade-
mikow byt jednak finalnie dla $w. Augustyna nie do zaakceptowania. Okazato
si¢, ze wielkie pragnienie poznania prawdy, bedacej pokarmem duszy, jest nie-
mozliwe do pogodzenia ze sceptycyzmem i probabilizmem tego ugrupowania.
Poglady akademikow oddalaty zatem $w. Augustyna od prawdziwej filozofii.

2. Istota prawdy

Poszukiwanie prawdy, a nastepnie proba jej gltebszego zdefiniowania stato
si¢ punktem centralnym zycia Augustyna rdwniez w pierwszych latach po na-
wroceniu na chrzescijanstwo. W przysztosci, w retrospekcyjnych Wyznaniach
Augustyn powie: ,,Ciebie samej, Prawdo, Ciebie, [...] pragnatem i takngltem”
(Augustyn 2004, 111, 6, s. 72). Tym razem poszukiwania byty owocne. To wia-
$nie w zetknigciu z chrzescijanstwem i pod jego wplywem Augustyn wypra-
cowal nauke o prawdzie, cho¢ nie uczynit tego w sposdb tak systematyczny,
jak teologowie scholastyczni. W pismach z tego okresu, w ktorych Augustyn

!, ,Oddalonemu zaréwno od manicheizmu, w ktdry juz nie wierzy, jak i od katolicyzmu, w kto-
ry jeszcze nie wierzy, pozostaje Augustynowi jedyna droga — sceptycyzm Akademii” (Bardy 1955,
s. 71).
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porusza zagadnienia zwigzane z prawda, odnajdujemy szczegdly przebytej fi-
lozoficznej drogi autora do jej zdefiniowania i opisania.

Po pierwsze, Augustyn wyraza przekonanie, ze istotg prawdy jest sam Bog.
Idea ta zostata przez niego przedstawiona w dziele O wolnej woli. Mysl te wy-
raza w nastepujacych stowach: ,,jest byt wyzszy od naszego rozumu, uznasz
w nim Boga, pod warunkiem, Ze nie ma juz nic wyzszego nad tym bytem. [...]
jezeli nie istnieje nic wyzszego, sama prawda jest Bogiem; jezeli istnieje, to
wiasnie to jest Bogiem™ (Augustyn 1999¢, 2. 15. 39, s. 565)>. W wywodzie
tym Hipponczyk stawia prawde ponad rozumem, ktdry z natury jest zmien-
ny. W konsekwencji zatem uznaje prawde za niezmienng. Owa niezmiennos¢
i wyzszos¢ w stosunku do ludzkiego rozumu jest dowodem na podobienstwo
prawdy do Boga. W ten sposéb Augustyn dochodzi do przekonania, ze pojg-
cia Bog i prawda sg z soba tozsame. Mysl ta powraca u niego wiele razy,
np. w dziele O nauce chrzescijanskiej stwierdza, ze ,,wszelka [...] prawda po-
chodzi od tego, ktory o sobie powiedzial: Jam jest Prawda” (Augustyn 1989,
s. 8-9). Dla Augustyna zatem to Bog jest prawda. Idea ta jest mocno osadzona
w sposobie jego myslenia i stanowi absolutng pewnos¢ jego mysli filozoficzne;.

W koncepcji tej autor idzie jednak o krok dalej — Bog jest nie tylko prawda,
Bog jest takze jej zrodtem. Prawda moze pochodzi¢ tylko i wytacznie od Nie-
go. Z takiego sposobu dowodzenia wynika oczywisty wniosek: cztowiek poza
Bogiem nie odnajdzie prawdy. Znakomitym potwierdzeniem tego moze by¢
z pewnoscia samo zycie Swietego. W tym samym dziele wielki Hipponczyk
do opisu prawdy wykorzystuje motyw tajemnicy wcielenia Stowa (zatem mo-
tyw chrystologiczny). Mowi: ,,Przypatrz sie, jak sama Prawda w osobie Stowa,
przez ktore wszystko zaistnialo, stala si¢ cialem, by zamieszka¢ miedzy nami”
(Augustyn 1989, I. 38, s. 43). Jest to fundamentalne stwierdzenie, zamieszki-
wanie bowiem prawdy w ludzkim $wiecie determinuje mozliwos¢ jej pozna-
nia. Jesli prawda mieszka ,,pomiedzy nami”, staje si¢ tym samym bliska ludz-
kiemu rozumowi, a ten z kolei ma szanse, by ja uchwyci¢ swoimi zdolnosciami
poznawczymi. Watek chrystologiczny w odniesieniu do prawdy pojawia si¢
raz jeszcze w tworczosci $w. Augustyna, tym razem w dziele zatytulowanym
O nauczycielu. Wielki ojciec Kosciota ujat to zagadnienie nastepujaco: ,,A ten,
kogo sie radzimy jest nauczycielem: to jest Chrystus, o ktérym powiedziano,
ze mieszka w wewnetrznym cztowieku. [...] A jezeli mylimy si¢, to nie z winy
wewngtrznej Prawdy, ktdrej sie radzimy, podobnie, jak nie jest rzecza $wia-
tla zewnetrznego, ze wzrok cielesny ulega czesto ztudzeniom [...]. Jesli za$
chodzi o rzeczy niezmystowe, to za posrednictwem rozumu zasiegamy rady

2 Podobnie wyraza si¢ w: Augustyn, List 118, 4. 23, http:// www.augustinus.it/latino/lettere.
index2.htm [dostep: 12.06.2017]: ..[...] albowiem prawda na pewno jest Bogiem™ (tlum. wlasne).
W poréwnaniu z mysla wyrazong przez $w. Augustyna w dziele O wolnej woli, stowa z Listu 118,
maja o wiele silniejsze zabarwienie i podkreslaja pewnosé, z jaka autor formuluje swoja mysl.
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owej wewnetrznej Prawdy” (Augustyn 1999a, s. 477-478). Pod pojeciem owej
wewnetrznej prawdy Augustyn rozumie oczywiscie Chrystusa. Przypisuje Mu
cechy nauczyciela, ktérego zadaniem jest prowadzenie ucznia — cztowieka, do
prawdy. W zacytowanym powyzej fragmencie zastanawia jeszcze jedna kwe-
stia, a mianowicie relacja rozum — prawda. Ot6z wedtug sw. Augustyna ludzki
rozum i prawda, czyli Chrystus, stoja bardzo blisko siebie, nie sa to rzeczywi-
stosci biegunowo odlegte od siebie, wiecej, Chrystus jest przyjacielem, w kto-
rym cztowiek znajduje najlepszego, najbardziej zaufanego doradce.

Zaprezentowane powyzej Augustynskie ujecie istoty prawdy stanowito
wyrazng nowos¢ w refleksji filozoficznej. Prawda przestata by¢ mglista i nie-
okreslong ideg, niedostepna ludzkiemu poznaniu. Zyskata wymiar osobowy,
zostata utozsamiona z Osobg Syna Bozego, stata si¢ bliska i poznawalna. My-
Slenie to rzutuje na chrzescijanstwo jako religie, ktdra nie odrzuca poznania
rozumowego, ale dzieki niemu wlasnie jest w stanie prowadzi¢ cztowieka do
Boga. Takie ujecie istoty prawdy przez $w. Augustyna ma daleko idace konse-
kwencje i ustrzega przed popadnigciem w sentymentalizm — chrzescijanstwo
nie jest religia bazujaca tylko na indywidualnych odczuciach, ale réwnie moc-
no angazuje dziatanie ludzkiego rozumu w poznanie prawdy i Boga.

3. Cechy prawdy

Prawda w nauce biskupa Hippony, jak stwierdzono wyzej, jest jednoznacz-
nie zdefiniowana — prawda jest sam Bdg. Ambicja sw. Augustyna jest jednak
wigksza, nie tylko nazywa prawde, ale takze podejmuje proby jej okreslenia
i scharakteryzowania. I tak, uznaje prawd¢ za niezmienng, obdarzong madro-
$cig oraz zywotna.

Kontekst niezmiennosci prawdy u Augustyna obejmuje nie tylko rozwa-
zania o samej prawdzie, lecz takze o madrosci, gdyz u tego filozofa prawda
zawsze faczy si¢ z poszukiwaniem madrosci. Te dwie sprawy sa nierozdzielne.
Autor Wyznan twierdzi nawet, ze prawda nigdy nie moze by¢ pozbawiona ma-
drosci. Gdyby tak byto, ludzie nie mieliby upodobania w zyciu niezmiennie
madrym, a pelnym zmiennosci. Augustyn wskazuje, ze zarowno madro$¢, jak
i prawdg ludzie bardzo sobie cenia. Co wiecej, przyznaja prawdzie atrybut nie-
zmiennosci i zawsze stawiaja ja wyzej niz swoja wlasna kaprys$na nature. Jest
tak dlatego, ze bedac uczciwymi wobec siebie, w sobie dostrzegaja zmien-
no$¢>. Zywotno$é prawdy z kolei oznacza i wyraza sie w permanentnej, Zy-

3 Por. Augustyn 1989, 1, 8, s. 19: , Natomiast sama Madros¢ nigdy madrosci nie byla pozba-
wiona i nigdy nie moze by¢ niemadra. Jesliby ludzie tego nie dostrzegali, to w zaden sposéb zycia
niezmiennie madrego nie stawialiby ponad zmienne. Oni tez sama zasade¢ prawdy, uznawang za naj-
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ciodajnej trosce Boga, Sprawcy i Stworcy wszystkiego, o swoje stworzenie®.
W prawdzie zatem zawiera si¢ zycie. Gdzie jest prawda, tam jest zycie.

Swiety Augustyn przypisuje prawdzie réwniez nie$miertelnosé. Jest prze-
konany, ze cho¢by nawet zginal swiat caly, to ona zgina¢ nie moze. Cé6z bo-
wiem moze by¢ prawdziwe bez prawdy? W swoim dziele zatytutowanym
Solilokwia wyraza to w sposob nastepujacy: ,,prawda nie moze zging¢, bo
chocby zginal nie tylko swiat, ale nawet prawda, prawdziwe bedzie zdanie,
ze zginat Swiat i prawda. Nic zas nie jest prawdziwe bez prawdy, a zatem
prawda nigdy zgina¢ nie moze” (Augustyn 1999f, 2, 15, 28, s. 295). To ro-
zumowanie o niesmiertelnosci prawdy doprowadza w koncu $§w. Augustyna
do uznania nie$miertelnosci ludzkiej duszy. Ten watek filozoficzny opiera si¢
na przekonaniu, ze w duszy, ktéra poznaje prawde, ona sama mieszka. Skoro
za$ prawda, ktora mieszka w duszy, nie ginie, réwniez sama dusza nie moze
zgingé, jest zatem niesmiertelna (por. Augustyn 1999f, 2, 18, 32, s. 301).
7 koncepcja niesmiertelnosci prawdy u Augustyna wigze si¢ rowniez wiecz-
no$¢ prawdy (zagadnienia te sg bliskoznaczne, aczkolwiek w rzeczywistosci
roéznia je niuanse, a sama wieczno$¢ jest pojeciem szerszym niz niesmiertel-
nos¢). Choc¢by nawet §wiat przestat istnie¢, ona istnieje wiecznie, niezaleznie
od $wiata’.

Cecha charakteryzujaca prawde w pismach filozoficznych sw. Augustyna
jest rowniez jej uniwersalizm. Wedtug biskupa Hippony polega on na dostep-
nosci. Augustyn pisze: ,,w prawdzie i madrosci mamy dobro, z ktérego wszy-
scy mozemy korzysta¢ wspdlnie w rownej mierze. Nie ma w niej zadnych
ograniczen, zadnych niedostatkow. Przyjmuje wszystkich, ktorzy ja kochaja
[...]. Cata ona jest rownoczesnie wspolna wszystkim™ (Augustyn 1999c, 2, 14,
37, s.563-564). Uniwersalizm prawdy swiadczy o jej niepodzielnosci i niewy-
czerpalnosci. Jedna rzecz jest jednak istotna — prawda jest, owszem, taskawa
i dostepna dla wszystkich, jednoczesnie jest jednak wymagajaca — wymaga
od ludzi mitosci. Prawda uniwersalna to taka, ktora przewyzsza czlowieka,
jego intelekt i zdolnosci poznawcze, jest zatem transcendentna (por. Kowal-

lepsza, rozumiejq jako niezmienng i jg zawsze stawiaja ponad wilasng nature, dlatego ze dostrzegaja
wlasng zmienno$¢™.

4 Por. Augustyn 1989, 1, 10, s. 19: ,.Dlatego poniewaz nalezy radowac si¢ tag Prawdag, ktora jest
nieodmiennie zywotna, i w niej Boég — Trdjca, Sprawca i Stworca wszystkiego, troszczy si¢ i zaradza
potrzebom rzeczy, jakie powolal do bytu, nalezy oczysci¢ umysl, zeby byl w stanie dostrzec to swia-
tlo, a poznawszy je, w nim si¢ zatopil™.

5 por. Augustyn 1999f;, 2, 2, s. 270: , Jezeli $wiat ten bedzie istnial wiecznie, czy prawdziwe jest
twierdzenie, ze Swiat bedzie istnial wiecznie? Ktéz by w to watpil. A jezeli przestanie istnie¢? Czy
nie tak samo prawdziwe jest twierdzenie, ze $wiat przestaje istnie¢? Tak samo. [...] A jak uwazasz,
czy co$ moze by¢ jeszcze prawdziwe, gdy nie istnieje prawda? To niemozliwe. Prawda bedzie zatem
istniata, cho¢by nawet $wiat zginal. [...] A zatem prawda nie moze przestac istnie¢”.
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czyk 2007, s. 247). Ludzkie pragnienie poznania jej nie stanowi dla niej samej
zadnego ograniczenia ani umniejszenia.

Prawdzie, ktora zaspokaja i obejmuje egzystencje cztowieka, Augustyn
przypisuje takze charakter normatywny. W traktacie O wolnej woli pyta po-
tencjalnego rozmowce: ,,Co wiec sadzisz o tej prawdzie, [...] ktora daje nam
widzie¢ tyle rzeczy, mimo ze sama jest jedna? Czy jest ona wyzsza od naszego
umystu, czy rowna, czy nawet nizsza? Ale gdyby byta nizsza nie bytaby pra-
widlem, lecz przedmiotem naszych sadow, tak jak ciata fizyczne” (Augustyn
1999c, 2, 12, 34, s. 560). Biskup Hippony zdecydowanie uwaza, ze prawdy
nie mozna ustala¢. Jej normatywnos¢ polega na tym, ze nie wydajemy o niej
sadow tak jak o innych rzeczach, to raczej my jesteSmy przez nig sadzeni.
Niemozliwe jest ustalenie jej wedtug dowolnosci ludzkiej. Z prawda wigc nie
mozna dyskutowad, jej si¢ stucha, stuzy i z nig wspdtpracuje.

Cechy, ktore sw. Augustyn odkrywa w prawdzie, mozna swobodnie przy-
pisa¢ rowniez samemu Bogu. Jest tak, poniewaz prawda przekracza dosko-
nalos¢ w poznaniu i w istocie zarowno cztowieka, jak i $wiata i w ten sposob
wrecz domaga sie istnienia Boga, ktory w stopniu najwyzszym i doskonatym
prowadzi do wyjasnienia wszelkiej prawdy. Utozsamienie Boga z prawda, ja-
kiego dokonat §w. Augustyn, stworzyto wigc mozliwos¢ opisania obydwu tych
zagadnien za pomoca tych samych przymiotow.

4. Mozliwo$¢ poznania prawdy

Ciekawa strone rozwazan o prawdzie w filozofii $w. Augustyna stanowi
ocena mozliwosci jej poznania. Poglady w tym zakresie krystalizowaty sig
u Augustyna podczas jego pobytu w Rzymie, pod wptywem zetknigcia sie
z koncepcjami tzw. akademikdw. Jako przedstawiciele sceptycyzmu epistemo-
logicznego uwazali oni, ze niemozliwe jest poznanie prawdy, a takze posia-
danie jakiejkolwiek wiedzy pewnej (por. Gilson 1953, s. 50-51). Twierdzili,
ze ,,czlowiek nie moze posias¢ wiedzy, przynajmniej w zakresie tych spraw,
ktére majag zwiazek z filozofia [...]. I nie tylko mowili, ze wszystko jest nie-
pewne, lecz usitowali to twierdzenie udowodni¢ licznymi dowodami” (Augu-
styn 1999e, 2. 5. 11, s. 91). Krytyczny stosunek Augustyna do tych opinii,
a finalnie jednoznaczne odparcie wyrazanego przez akademikow sceptycyzmu
wida¢ przede wszystkim w dwoch dzietach: Przeciw Akademikom oraz O zy-
ciu szczesliwym. Augustyn postuguje si¢ tu argumentem zycia. Twierdzi, ze
klasycznym dowodem przeciw sceptycyzmowi jest pewnos$¢é wlasnego istnie-
nia, wlasnego ja. Ciekawy wywod prezentuje w przywotanej wyzej ksigzce-
-dialogu O zZyciu szczesliwym, gdzie pyta swego przyjaciela Nawigiusza: ,,Czy
wiesz przynajmniej, ze zyjesz? Wiem — powiada. Wiesz zatem, ze masz zy-
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cie, jesli prawda jest, ze nikt nie moze zy¢ bez zycia” (Augustyn 1999d, 2. 7,
s. 21)°%. Wedtug Hipponczyka cztowiek moze watpi¢ w pewnos¢ wielu rzeczy,
nigdy natomiast nie powinien watpi¢ w swoje istnienie. To byloby absurdalne
i niedorzeczne. Jezeli zatem nie mozna watpi¢ w to, ze si¢ zyje, to sytuacja ta
otwiera droge do poszukiwania dalszych, niepodwazalnych prawd, az wresz-
cie czlowiek dojdzie do poznania prawdy najwyzszej, czyli samego Boga. Au-
gustyn uwaza, ze istota ludzka jest zdolna pozna¢ prawdg oraz posigs$¢ wiedze
pewna i niepodwazalng. Bycie medrcem, filozofem oznacza nie tylko szukanie
prawdy, ale znalezienie i dojscie do prawdy.

Jak zaktadat $w. doktor Kosciola, poznanie prawdy jest mozliwe. W tym
kontekscie stosowne wydaje si¢ zatem pytanie: Jak to si¢ dzieje, ze cztowiek po-
znaje prawde? Jaka jest droga do poznania prawdy? Odpowiedz na postawione
pytania $wigty biskup zawart w teorii iluminacji, ktéra stanowi swego rodzaju
kamien milowy Augustynskiej epistemologii’. W teorii tej Augustyn odwotuje
si¢ znanych mu dobrze i lubianych elementéw filozofii platonskiej i je wyko-
rzystuje. Juz Platon i jego uczniowie nauczali, ze Bog jest swiatlem wszystko
oswiecajacym (por. Kowalczyk 2007, s. 219). Dzigki tej jasnosci, oswieceniu
i uwidocznieniu zostaja uruchomione procesy poznawcze ludzkiego rozumu.
7 tej koncepcji czerpie obficie Augustyn, piszac w Solilokwiach: ,, Ty jest, Boze,
Swiatlo$cia nadzmystowa, w Tobie i dzigki Tobie, i przez Ciebie staje sie jasne
dla rozumu wszystko, co jest dla niego jasne” (Augustyn 1999f, 1, 1, 3, s. 240).
Znaczacy jest fakt, ze Augustyn okresla Boga mianem $wiatlosci niematerialne;j,
ponadzmystowej, tzn. przekraczajacej cztowieka i jego umyst. Owa niematerial-
na $wiatlos¢ staje si¢ niejako ,,katalizatorem™ procesu poznawania prawdy przez
czlowieka. Nieco dalej autor w sposdb zupetnie jednoznaczny dokonuje analogii
pomiedzy Bogiem a stoncem. Naucza, ze: ,,rozum, ktéry z toba rozmawia, obie-
cuje, ze tak twojej mysli ukaze Boga, jak stonce ukazuje si¢ oczom. [...] Sam za$
Bog jest tym, ktory oswieca” (Augustyn 1999f, 1, 6, 12, s. 250). W Augustyn-
skiej koncepcji teorii iluminacji bezwzglednie konieczne jest dzialanie samego
Boga. To Bog jest tym, ktory udziela rozumowi nadprzyrodzonego $wiatta dla
poznania rzeczy. Poglady te zostaly wyrazone bardzo dobitnie w Solilokwiach
w nastepujacych stowach: ,,Podobnie wiec, jak patrzac na ziemskie stonce, mo-

% Ta podstawowa zasada Augustyniskiej filozofii obecna jest w wielu jego dzielach, m. in.: Au-
gustyn 19991, 2. 1. 1., Augustyn 1999c, 2, 3, 37; Augustyn 1999b, 39, 37; Augustyn 1996, 15, 12,
21; w sposob szczegdlny dopracowana zostata w Augustyn 2015, 11, 26. To tam zostatlo wyrazone
slynne powiedzenie Augustyna: .,nawet jesli si¢ myle, to jestem”. Do tej zasady odnosi si¢ takze
E. Gilson: ,,Pewnos¢ istnienia myslacego podmiotu jest wiec ugruntowana na pewnosci istnienia
mysli, w przeciwienstwie do kazdej p6zniejszej pewnosci i ta niezaprzeczona prawda jest rowniez
najpierwsza ze wszystkich pewnosci” (zob. Gilson 1953, s. 53-54).

7 Por. Trapé 1978, s. 397: .,Un’altra soluzione centrane della filosofia agostiniana e strettamente
legata alla prima, e la teoria dell’illuminazione, che e poi un altro aspetto — il secondo — della dot-
trina della partecipazione”.
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zesz zauwazy¢ trzy jego wlasciwosci, a mianowicie: ze istnieje, ze $wieci, i ze
oswieca, tak i 6w Bdg ukryty, ktdrego cheesz pojac, ma trzy wlasciwosci: ze jest,
ze daje sie pozna¢ rozumowi, ze umozliwia poznanie innych rzeczy” (Augustyn
19991, 1,8,15, s. 253). Jak mozna zatem zauwazy¢, Augustyn jest przekonany,
ze w umysle cztowieka procesy poznawcze mogg zachodzi¢ w sposob prawidio-
wy jedynie wtedy, gdy ten dostepuje faski oswiecenia z gory, od samego Boga.
Czlowiek pozbawiony owego Bozego swiatla po prostu bladzi.

W swoich dzietach Augustyn wielokrotnie starat si¢ wyjasnia¢ istot¢ zagad-
nienia iluminacji. Czynit to zaréwno w pismach z okresu mtodzienczego, jak
i w tych napisanych pdzniej — w okresie dojrzatego juz zycia. Klasycznym tego
przyktadem jest fragment pochodzacy z Wyznan, gdzie doktor Kosciota, opi-
sujac swoje wlasne doswiadczenia wewngtrzne, stwierdza, ze zaczat wchodzi¢
w glebig¢ swej istoty dopiero za posrednictwem i pod przewodnictwem Boga.
To wiasnie tam, na dnie swojej duszy, mogt doswiadczy¢ niezmiennej swiatto-
$ci Boga, ktora o$wiecita jego umyst i uczynita zdolnym do poznania prawdy?®.
Augustyn pokazuje, ze $wiatlo, ktore prowadzi cztowieka do poznania prawdy,
jest niematerialne i nie ma zwiazku z rzeczywisto$cia ziemska. Swiatfo to po-
chodzi od Boga i skrywa w sobie stworcza moc. Teoria iluminacji postuzyta
biskupowi Hippony takze do pokazania, ze nikt nie jest samowystarczalny, czy
to w kwestii poznania, czy to zbawienia. Nikt nie moze sam siebie o$wiecic,
jak tez doprowadzi¢ do zbawienia wiecznego (por. Turzynski 2013, s. 159).

Przedstawiony wyzej fragment Wyznan (zob. Augustyn 1999f, 1, 6, 12,
s. 250) $w. Augustyna daje nam jeszcze jedng wskazdéwke, a mianowicie suge-
ruje, gdzie cztowiek ma poszukiwa¢ prawdy. Hipponczyk radzi, by w proce-
sie poszukiwania wejs¢ w glebie swej duszy. Tam bowiem mozemy dostrzec
prawdg, tam dochodzi do spotkania z nig. Poglad ten najdobitniej zostat wy-
razony w dziele O prawdziwej wierze, gdzie Augustyn radzi, aby nie wycho-
dzi¢ na $wiat, lecz powréci¢ do samego siebie. We wnetrzu cztowieka bowiem
mieszka prawda (Augustyn 1999b, 39, 72, s. 788). Biskup Hippony staje si¢
wigc propagatorem i zwolennikiem autorefleksji oraz introspekcji. One to
wraz z iluminacjg prowadzg cztowieka do poznania prawdy.

8 Augustyn 2004, VII, 10, s. 180-181: ,,Zaczatem wigc wchodzi¢ w gigbi¢ mej istoty za Twoim
przewodnictwem. Moglem w nia wnikna¢, poniewaz Ty mnie wspomagales. Wszedlem tam i takim
wzrokiem duchowym, jaki byl mi dany, dojrzalem w gorze ponad owym wzrokiem, ponad moim
umystem, swiatlos¢ Boga niezmienna: nie t¢ pospolita $wiattos¢ dzienna, ktéra dostrzega kazde
zywe stworzenie, ani nie jakie$ rozleglejsze $wiatlo tego samego rodzaju, ktére mogloby si¢ roz-
jarzy¢, gdyby swiatlo dzienne wielokrotnie, wielokrotnie, si¢ wzmoglo i rozjasnilo, i calg napelnilo
przestrzen ogromem jasnosci. Nie byto to takie swiatto, lecz inne, zupetnie odmienne od wszelkich
takich rozjarzen. Bylo ono ponad moim umystem, ale nie tak, jak oliwa jest nad woda, ani nie tak,
jak niebo jest nad ziemig. Byla nade mng ta Swiattos¢ dlatego, ze ona mnie stworzyla, a ja bylem
w dole, bom zostat przez nig stworzony. Kto zna prawde, zna t¢ Swiattos¢, a kto zna te swiattos¢, zna
wiecznos¢. To jest swiatlos¢, ktora mitos¢ zna”.
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5. Skutki poznania prawdy

Zagadnienie prawdy w filozofii $w. Augustyna stanowi niezmiernie waz-
ny aspekt jego nauki. Co najwazniejsze, opracowana koncepcja jest niezwy-
kle wiarygodna, nie ogranicza si¢ bowiem, jak juz wspomniano wczesniej,
jedynie do podania prawd teoretycznych, ale zbudowana jest na gruncie zy-
ciowego i bardzo osobistego doswiadczenia. Augustyn zajmuje si¢ w sposdb
systematyczny zagadnieniami filozoficznymi nie dla idei czy rozwoju swojej
dziatalnosci, ale po to, by odnalez¢ w zyciu szczescie. I odnajduje je — dzigki
prawdzie (por. Gilson 1953, s. 1-8). Naucza, ze ,,szczgscie polega na radowa-
niu si¢ prawda” (Augustyn 2004, 10. 23, s. 282). Augustyn jest przekonany, ze
to pragnienie zycia szczgsliwego jest powszechne i dotyczy wszystkich ludzi.
Twierdzi, ze zycie, ktoremu towarzyszy radowanie si¢ poznang i posiadang
prawda, jest jedynie szczesliwe, a cztowieka tak zyjacego uwaza za jedynie
spetnionego. W Wyznaniach méwi: ,,Tego szczesliwego zycia wszyscy prag-
ng — tego zycia, ktdre jedynie jest szczesliwe; wszyscy pragna prawda si¢ ra-
dowaé” (Augustyn 2004, 10. 23, s. 282). Augustyn dodaje jednoczesnie, ze
cztowiek nie powinien poszukiwaé szczescia w rzeczach przyziemnych, bo
one daja jedynie szczgscie pozorne i nietrwate. Jest przekonany, ze ,,szcze-
sliwym jest tylko taki cztowiek, ktory znajduje upodobanie w niezachwianej,
niezmiennej i najwznios$lejszej prawdzie” (por. Augustyn 1999¢c, 2. 13. 35,
s. 562). Wedtug niego, to witasnie z prawdy ,,pochodzi urok innych prawdzi-
wych dobr” (Augustyn 1999c¢, 2. 13. 36, s. 563). Cieszy¢ sie calym $wiatem
mozna wigc dopiero, gdy pozna si¢ najpierw samag prawde. Ona sprawia,
ze cztowiek wilasciwie moze spoglada¢ na otaczajacy go $wiat i uzywaé go
zgodnie z zamystem Bozym. Warto podkresli¢, ze takie postulaty glosita jako
pierwsza, na dlugo jeszcze przed sw. Augustynem, filozofia starozytna. Moz-
na zatem powiedzie¢, ze Augustyn jest spadkobierca tej wielkiej tradycji.
W swoich rozwazaniach o zyciu szczgsliwym biskup Hippony idzie jednak
dalej. Nadaje nieokreslonej prawdzie filozofii starozytnej imi¢, nazywa ja Bo-
giem. Wobec tego wedtug sw. Augustyna szczesliwe bedzie takie zycie, ktore
wynika z posiadania Boga. Wyrazone to zostato w stowach: ,, To wlasnie jest
szczesciem: radowanie si¢ w dazeniu ku Tobie, radowanie si¢ Toba, radowanie
si¢ ze wzgledu na Ciebie. To jest prawdziwym szczesciem i nie ma szczgscia
innego™. Bardzo silnie zaakcentowana jest tu wyrazna stanowczo$¢ autora
i wewngetrzna sita przekonania w wyrazaniu swoich pogladow. Ostatecznie,
oceniajac bardzo pozytywnie mozliwosci poznania prawdy, Augustyn jeszcze

® Augustyn 1999c, 10. 22, s. 281. Augustyn bardzo podobnie wyraza si¢ na temat szczesliwego
zycia w Augustyn 1999d, 3. 17, s. 32: I to jest wlasnie, jesli sie nie myle, owa prawda, ktoéragsmy
weczoraj jako niewatpliwa z wielkg zarliwoscig ustalili. Rozumowanie bowiem wykazato, ze szczg-
sliwy jest ten, kto posiada Boga”™.
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raz odwotuje si¢ do watku chrystologicznego. Mowi, ze szczesliwy jest tylko
ten cztowiek, ,.ktory przez Prawd¢ doszedt do Miary Najwyzszej. O nim mo-
zemy powiedzieé, ze Boga w duszy posiada, ze Bogiem si¢ cieszy” (Augu-
styn 1999d, 4. 34, s. 48). Mysl Augustyna staje si¢ klarowna, gdy uzupetnimy
ja o pewne wyjasnienie. Ot6z owa wspomniang wyzej Prawda u Augustyna
jest Jezus, Najwyzsza Miarg natomiast sam Bog. Zgodnie zatem z wywodem
Swietego, to Jezus, Syn Bozy, prowadzi cztowieka do poznania prawdy, ktora
jest Bog sam jeden.

Swiety Augustyn nigdy nie zadowalat si¢ potprawdami i pozorami szcze-
Scia. Zawsze dazyt do pehni, ktora pomogtaby mu osiggnaé wewnetrzny pokdj
serca. Przeszedtszy dtuga duchowa droge od zachtysnigcia si¢ Swiatem, pew-
nej pustki emocjonalnej i wewnetrznego nieuporzadkowania do rownowagi
umystu i pokoju serca, wyjasnia, ze ,,pelnia duszy i zycie szczesliwe polega
[...] na zboznym, a doskonatym poznaniu Reki, ktora nas do Prawdy wiedzie,
i Prawdy, ktora si¢ sycimy, i Ogniwa, ktére nas taczy z Miarg Najwyzszg”
(Augustyn 19994, 4. 35, s. 49). Znajac z wlasnego doswiadczenia glebie ludz-
kiego bytu, Augustyn przekonuje, ze tylko Prawda — Bog, jest w stanie za-
spokoi¢ catkowicie ludzkie i wlasciwe pragnienie szczescia oraz zycia szcze-
sliwego. Niemozliwe jest wedlug sw. Augustyna osiagniecie satysfakcji bez
Boga lub obok Niego.

Powyzszej zaprezentowana proba usystematyzowanie pogladow $w. Au-
gustyna na prawde i mozliwos¢ jej poznania prowadzi do nastgpujacych wnio-
skow i spostrzezen:

e Jednym z najistotniejszych watkow, jakie wylaniajg si¢ z rozwazan filo-
zoficznych Augustyna, jest wielki optymizm poznawczy w odniesieniu do
prawdy. Mysliciel ten jest zdania, ze cztowiek ma zdolnos$¢ poznania praw-
dy swoim intelektem. Oczywiscie nie dzieje si¢ to samoistnie. Cztowiek
nie dokonuje tego samodzielnie, ale dzigki Bozej interwencji — iluminacji.
W ten sposob w nas samych, zyjacych w XXI w., Augustyn buduje wiarg
w czlowieka, ktéry nie musi zy¢ ptytko w intelektualnej i egzystencjalne;j
ciemnosci, ale zdolny jest prowadzi¢ szczesliwe i satysfakcjonujace zycie
— dzigki poznanej prawdzie, czyli samemu Bogu.

e Swiety Augustyn wierzy w ludzki intelekt, w jego wielkie zdolnosci
i odwage. Zdolnos¢ ludzkiego umystu wyraza si¢ wedlug Hipponczyka
w mozliwosciach poznania i posiadania Najwyzszej Prawdy — Boga. Od-
waga ludzkiego intelektu objawia si¢ z kolei w spotkaniu z wiara. W swo-
ich pismach Augustyn taczy te dwie z pozoru sprzeczne rzeczywistosci,
ukazujac ich konieczng wspoélprace na rzecz dobra i szczescia cztowieka.
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Tym samym jest on prekursorem dualizmu gnozeologicznego, polegajace-
g0 na wzajemnym uzupelnianiu si¢ wiary i rozumu.

e Swiety Augustyn jest prekursorem personalizmu chrzescijanskiego.
W centrum jego filozoficznych rozwazan naczelna pozycj¢ zajmuje bo-
wiem cztowiek i jego droga do poznania Boga. Augustyn zacheca, by bu-
dowa¢ swoja osobowg wartos¢ poprzez permanentne poznawanie prawdy,
ktora jest tylko Bog.

e Hipponczyk, mimo ze odlegly w perspektywie historycznej, jest wspotczes-
nemu cztowiekowi, z jego problemami i dylematami czaséw, bardzo bli-
ski. Jego filozofia jest ciggle aktualna, daje odpowiedz na fundamentalne
pytania, a takze oferuje mozliwos$¢ duchowego rozwoju jednostki.

TRUTH IN THE PHILOSOPHICAL WRITINGS OF ST. AUGUSTINE

SUMMARY

Saint Augustine (354-430) is one of the four great doctors of the Western Church.
In his teaching, he discussed issues of both philosophical and theological nature. The
above article is an attempt to summarize important epistemological views of St. Au-
gustine concerning the possibility for man to know the truth. This knowledge, accord-
ing to the thoughts of this ancient author, affects the quality of life and guides human
behavior.

In analyzing the above issue, an analysis of philosophical writings of Saint Au-
gustine was used, in which the author defines what the truth is and what is its main
and absolute content. On this basis, it was established that for Saint Augustine the ab-
solute and only truth is God. Knowing this truth gives man a sense of true happiness
and satisfies the deepest desires of his soul. Augustine emphasizes epistemological
optimism regarding the truth. It combines the effort of human reason with the light of
faith and shows their necessary cooperation for the good and happiness of man.

Keywords: truth; God; happiness

Stowa kluczowe: prawda; Bog; szczescie
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