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Czy mozliwe jest, aby o umieraniu i wiecznosci pisaé
profesjonalnie, a zarazem interesujgco? Uwagi na temat jezyka
wspolczesnej eschatologii i dziel ars moriendi

Juz w 1982 roku Peter J. Kreeft, katolicki filozof i apologeta z Boston
College, zauwazyl, ze 6wczesne publikacje na temat rzeczy ostatecznych
dzielg si¢ na dwie, mocno roznigce si¢ od siebie kategorie. Pierwsza z nich
opisal jako teksty popularnonaukowe i inspirujgce, a drugg jako dzieta na-
ukowe i profesjonalne. Stwierdzil, ze taki stan rzeczy jest niebezpieczny dla
obu typoéw publikacji, poniewaz sprawia, ze ksigzki pierwszej grupy zostaja
zredukowane do refleksji sentymentalnych, banalnych, niepogtebionych inte-
lektualnie, natomiast pisma z grupy drugiej to traktaty nudne, techniczne, bez
odniesienia do zycia. ,,Pierwsze nie méwig do naszego umystu, a drugie nie
mowig do naszych serc i zycia” (Kreeft 1982, s. vii).

Wedtug Kreefta tak wazna tematyka powinna doczekaé si¢ opracowan,
ktére beda przekazywac rzetelng wiedze¢ o wiecznosci, a jednoczesnie inspiro-
wac do osiggnigcia petni szczescia po Smierci; polacza tradycyjng chrzescijan-
ska madros¢ ze wspdlczesnym jezykiem; wykaza sie pomystowoscia w sposo-
bie przekazu przy zachowaniu ortodoksji (Kreeft 1982, s. vii).

Tak byto prawie 40 lat temu w Stanach Zjednoczonych. A jak jest dzisiaj
w Europie i w Polsce? Czy cztowiek szukajacy rzetelnej wiedzy na temat od-
chodzenia z ,tego” $wiata do $wiata ,,tamtego” moze znalez¢ ksiazki, ktdre
przygotuja go do tej podrdzy profesjonalnie i w zrozumiaty sposéb? Czy moz-
na spotkaé dzi$ na rynku wydawniczym traktaty eschatologiczne i podreczniki
dobrego umierania dla kazdego, tzn. dla wykszattconego teologa, ale takze dla
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katolika (i nie tylko), ktéry ma jedynie bardzo podstawowa wiedze o umiera-
niu i wiecznosci?

Niniejszy artykut jest proba udzielenia odpowiedzi na te pytania poprzez
prezentacje czterech wybranych tekstoéw opublikowanych w ostatnich latach.
W pierwszym paragrafie zostang zaprezentowane dwa teksty, ktére mozna
uzna¢ za swoiste traktaty de novissimis, gdyz ich autorzy staraja si¢ w spo-
sob systematyczny przedstawi¢ gtowne zagadnienia katolickiej eschatologii.
Chodzi mianowicie o ksiazki: Wilfrida Stinissena pt. Ja nie umieram — wste-
puje w zZycie. Rozwazania o $Smierci i wiecznosci (Stinissen 2002) oraz Grze-
gorza Strzelczyka i Szymona Hotowni pt. Niebo dla srednio zaawansowanych
(Strzelczyk, Hotownia 2013).

W drugim paragrafie zostang omowione natomiast teksty, ktorych autorzy
wprawdzie nie koncentruja si¢ na rzeczach ostatecznych, jednak na proble-
mach $cisle zwigzanych z zagadnieniem zycia po $mierci. Skupiaja bowiem
SW0jg uwage na przygotowaniu chorych i umierajacych, a takze oséb im to-
warzyszacych, do wlasciwego ,,przezycia $Smierci”. Mowia zatem o tym eta-
pie zycia, ktory zapowiada wiecznos¢ i nieuchronnie do niej prowadzi. Moz-
na je wiec uznac za dzieta nawiagzujace swoja tematyka i stylem do traktatow
ars moriendi'. Sg to: Du kannst vertrauen. Worte der Zuversicht in Zeiten
der Krankheit Anselma Griina (Griin 2017) i Zy¢ az do konca. Instrukcja ob-
stugi choroby Jana Kaczkowskiego i Katarzyny Jabtonskiej (Kaczkowski, Ja-
btonska 2017).

Trzeci paragraf bedzie proba krytycznej refleksji nad jezykiem uzytym
w omawianych dzietach, czyli nad stylem mdéwienia o umieraniu i wiecznosci.
Wydaje sie¢ bowiem, ze wedlug Kreefta wtasnie od jezyka, jakim mowi sie
o przmijaniu i rzeczach ostatecznych, zalezy w duzej mierze sita (lub stabos¢)
pisania o misterium zycia, $mierci i wiecznosci.

1. Jezyk wspolczesnych traktatow eschatologicznych dla ,,Srednio za-
awansowanych”

Na wstepie nalezy wyjasni¢ znaczenie okreslenia ,.traktaty eschatologicz-
ne dla srednio zaawansowanych”. Zostato ono zaczerpnigte z tytulu ksigzki
Strzelczyka i Hotowni i oznacza teksty traktujace w sposob systematyczny
o rzeczach ostatecznych, jednak w sposob, ktéry sprawia, ze stajg si¢ zrozu-
miate dla szerokiego grona odbiorcow. To odrdznia je od specjalistycznych
traktatow eschatologii akademickie;j.

! Na temat historii i specyfiki gatunku ars moriendi zob. np. Whodarski 2013, s. 13-32; Zwolin-
ski 2016, s. 11-30. Na temat aktualnosci ars moriendi zob. np. Machinek 2018.
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Pierwszym z tekstow, ktory zostanie przeanalizowany pod katem uzytego
w nim jezyka, jest ksigzka W. Stinissena?® pt. Ja nie umieram — wstepuje w zy-
cie. Rozwazania o Smierci i wiecznosci. Wystarczy lektura kilku pierwszych
stron polskiego wydania dzieta belgijskiego karmelity, by moc si¢ zoriento-
wac, ze jej autor ma dar prostego mowienia o rzeczach trudnych i wrecz po-
rywa czytelnika swoja wartkg narracjg. Pierwsze stowa ksiazki brzmia: ,,Im
dtuzej zyjemy, tym bardziej zblizamy si¢ do smierci” (Stinissen 2002, s. 5).
Nieco dalej czyta si¢ natomiast: ,.Smier¢ naszych ukochanych, tak jak i nasza
wiasna, nie jest koncem™ (Stinissen 2002, s. 6). Az w koncu Stinissen dzieli
si¢ osobistym $wiadectwem: ,,Praca nad tg ksigzkg sprawita tez, ze z jeszcze
wigkszg radosciag wyczekuje godziny, kiedy sam dojde do celu mojego ziem-
skiego zycia” (Stinissen 2002, s. 6).

Stinissen nie unika trudnych pytan zwigzanych z zyciem wiecznym. Przy-
wotuje je, a nastgpnie w prosty i zrozumialy sposob udziela rzeczowych od-
powiedzi zgodnych z naukg Kosciota. Chodzi m.in. o takie zagadnienia, jak:
Czy Bog jest odpowiedzialny za naszg $mier¢? (Stinissen 2002, s. 10-12); Czy
w Raju byta $mier¢? (Stinissen 2002, s. 39-41); Jak dtugo trwa czysciec? (Sti-
nissen s. 120-122); Wszyscy, czy tylko nieliczni, beda zbawieni? (Stinissen
2002, s. 123-126). Nie boi si¢ odnosi¢ do zagadnienia doswiadczen $mierci bli-
skich, ktore, wydaje si¢, ze wcigz budzag zainteresowanie wsrdd ludzi, ale takze
sa przedmiotem refleksji w dyskursie eschatologicznym (Kreeft 1982, s. 9, 16-
-17; Stinissen 2002, s. 27; Nitrola 2010, s. 676-680; D’Souza 2018, s. 67-88).

Kolejna cecha jezyka Stinissena jest unikanie skrajnosci w wypowiadaniu
swoich opinii (patosu i banalnosci). Jest to jego $wiadomy wybor. ,, Tytut ni-
niejszej ksiazki Ja nie umieram, wstepuje w Zycie moze sprawi¢ wrazenie, ze
traktuje $mier¢ jako co$ wylacznie pozytywnego, cos wspaniatego. Nie, wca-
le nie chce kamuflowaé goryczy $mierci. [...] Lek przed $miercig jest czyms
powszechnym” (Stinissen 2002, s. 19). Z réwnym realizmem wypowiada sig
o piekle (Stinissen 2002, s. 123-126). Co wigcej, autor stara si¢ oczysci¢ fat-
szywe obrazy zycia po smierci, aby w zrozumiaty sposob wyjasni¢ jego istote.
Tak czyni np. z ,,dawnym, niedorzecznym obrazem nieba, ktory wielu ludzi
jeszcze nosi w sobie”, np. jako nudna adoracje bez konca przed ,,ogromna
monstrancjg” w ,,gigantycznej katedrze” (Stinissen 2002, s. 134).

Jednak karmelita nie wystepuje przeciwko jezykowi obrazowemu w mo-
wieniu o wiecznosci. Przeciwnie, sam uzywa obrazow, za pomocg ktorych
stara sie opisa¢ zycie, $mier¢ i wieczno$é. Zycie doczesne poréwnuje do zycia
w tonie matki ziemi, ktéra, tak jak kazda matka, ma za zadanie nosi¢ swoje

2 Ur. 1927 r., zm. 2013 r. — belgijski karmelita bosy, wspoltworca nowej fundacji Karmelu
w Szwecji. Doktor filozofii, kierownik duchowy, rekolekcjonista, autor licznych publikacji ksigz-
kowych poswieconych zyciu duchowemu, m.in. W. Stinissen (2001), Wiecznosé¢ posrodku czasu,
Poznan.



290 BOGDAN KULIK

dzieci tylko po to, aby w koncu je urodzi¢, wypusci¢ z ciasnej egzystencji do
zycia w pelnej wolnosci (Stinissen 2002, s. 65). Smieré nazywa ,.kluczem™:
»Moge przekrecaé nim w prawo i zamknaé si¢ w moim krdotkim, podobnym
do cienia ziemskim istnieniu. Albo przekrece klucz w drugg strong i otworze
drzwi na nieskonczone horyzonty” (Stinissen 2002, s. 14). Czysciec natomiast
jest jakby ,.przedsionkiem nieba, w ktorym skladamy naszg bron: wszystko,
czym w ciagu zycia na ziemi broniliSmy si¢ przed mitoscig Bozg” (Stinissen
2002, s. 115). Bardzo plastycznie opisuje takze sytuacje cztowieka w momen-
cie $mierci (Stinissen 2002, s. 151)3. Niektore z jego wypowiedzi sg tak po-
ruszajace, ze moga duszpasterzom postuzy¢ za przyklady do homilii, kazan
i katechez (np. Stinissen 2002, s. 43)*.

Autor nie zatrzymuje si¢ tylko na wyrazaniu wlasnych przemyslen na te-
mat rzeczy ostatecznych. Przede wszystkim korzysta obszernie z Pisma Swie-
tego, cytujac i komentujac jego teksty. Odnosi si¢ takze do oficjalnego na-
uczania Kosciota®. Wielokrotnie przytacza takze obszerne fragmenty z dziet
$wietych, pisarzy chrzescijanskich i filozofow. Cytaty te odgrywaja wazng
role w przekazie tresci, poniewaz autor dobiera je w taki sposdb, aby utatwity
czytelnikowi zrozumienie poruszanych kwestii®.

Stinissen przedstawia w zwiezty i prosty sposob powazne zagadnienia teo-
logiczne bez uzywania specjalistycznego jezyka eschatologii (np. Ganztod,
Auferstehung im Tod, anima separata). Czyni tak, wyjasniajac np. problem
migdzystanu i duszy odlaczonej od ciata (Stinissen 2002, s. 111-114), czy za-
gadnienie, ktére Ratzinger nazywa ,,dwoma historycznymi stadiami nieba”
(Ratzinger 2014b, s. 308; Stinissen 2002, s. 75-76)’.

3 Jezeli w ciggu zycia nie ¢wiczylismy sie w dawaniu, poswiecaniu, ofiarowywaniu, nietatwo
bedzie, kiedy nadejdzie chwila $mierci, tak nagle, bez przygotowania, ofiarowa¢ wszystko. Nie mo-
zesz raptem zagra¢ koncertu fortepianowego Mozarta, jezeli nigdy nie grales na fortepianie”.

4 ,Brama $mierci nalezy do tych ciekawych drzwi, ktore nigdy nie sg ani wciaz otwarte, ani
wcigz zamknigte. Drzwi moga by¢ mniej lub bardziej przymknigte. Im bardziej poglebia si¢ nasza
wiara, tym szerzej otwieraja si¢ tez drzwi $mierci. Jednak wiasnie dlatego, ze wszystko dokonuje si¢
w wierze, drzwi rzadko, a nigdy ostatecznie nie sa otwarte na osciez”.

5 Stinissen przytacza nauke Katechizmu Kosciota katolickiego, Soboru Watykanskiego 11 (np.
Stinissen 2002, s. 11) i Kongregacji Nauki Wiary (Stinissen 2002, s. 113).

® Na szczegdlng uwage zwraca wienczacy ksigzke fragment modlitwy $w. Jana Pawla II;
65-letni papiez, jeszcze w pehni sil, juz wtedy .,oddaje” swoje ,,ostatnie tchnienie”, zgadzajac si¢
calkowicie na wolg¢ Boga i powierzajac Jego opiece tych, ,.ktorzy beda mieli niewdzigczne zadanie
pielegnowania” go (Stinissen 2002, s. 152).

7 Ratzinger tlumaczy: ,.Niebo zna dwa historyczne stadia: wywyzszenie Pana ustanawia nowg
jedno$¢ Boga i cztowieka, a wraz z tym niebo; dopehienie si¢ Ciata Panskiego jako minpopa Chri-
stus totus dopeia go do jego realnej kosmicznej petni. W taki sposdb utrzymuje si¢, nie zwazajac
na juz prawdziwe ogladanie Boga przez blogostawionych, ze zbawienie pojedynczej osoby stanie
si¢ dopiero wtedy pelne, kiedy dokona si¢ zbawienie wszechswiata i wszystkich wybranych”.
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Teolog udziela takze konkretnych rad praktycznych, np. jak zadbac
0 obecnos¢ wierzacego towarzysza w chwili $mierci (Stinissen 2002, s. 59)
i jak w ciggu zycia przygotowywacé sie do umierania (Stinissen 2002, s. 88)3.

Poza tym jezyk, jakim Stinissen méwi o rzeczach ostatecznych, jest: od-
wazny, realistyczny i optymistyczny. Odwazny i realistyczny, poniewaz au-
tor nie boi si¢ nazywa¢ w sposob zdecydowany realnych pragnien i postaw,
z ktérymi czytelnik moze bez trudu si¢ utozsami¢. W rozdziale pt. Godzina
najwiekszej mitosci ukazuje zwigzek milosci ze $miercig i zauwaza: ,,Zy¢ mi-
loscia — to wielu chrzescijan potrafi sobie wyobrazié, ale bardzo niewielu jest
takich, ktorzy swiadomie chca umieraé¢ z mitosci” (Stinissen 2002, s. 53). Je-
zyk jest optymistyczny, poniewaz Stinissen widzi rzeczy ostateczne jako rézne
aspekty spotkania cztowieka z Chrystusem po zakonczeniu ziemskiego zycia.
,Dlatego nie musimy ba¢ si¢ $Smierci. Gdy w naszej $mierci spotykamy Je-
zusa, spotykamy Go jako tego, ktory umart i ciggle umiera za nas, absolutnie
wydany jak w Eucharystii. Czy rozsadny jest strach przed takim spotkaniem?”’
(Stinissen 2002, s. 32).

Drugim ze wspotczesnych traktatow eschatologicznych godnych oméwie-
nia jest tekst Grzegorza Strzelczyka® i Szymona Hotowni!” pt. Niebo dla Sred-
nio zaawansowanych (Strzelczyk, Holownia 2013). Pod wieloma wzgledami
jezyk polskich autoréw przypomina jezyk Stinissena. Podobnie jak on, Strzel-
czyk i Holownia uzywajg bardzo licznych obrazéw, ktérymi ilustruja omawia-
ne prawdy. Na przyktad grzechy przedstawione sg jako zaciskajace si¢ na ser-
cu czlowieka obrecze, ktdre zmniejszajac jego objetosc, pozbawiajg cztowieka
zdolnosci do mitosci Boga i blizniego (Strzelczyk, Hotownia 2013, s. 63).

Autorzy odwotujg si¢ takze do tzw. przyktadow z zycia wzietych, ktore
W sposob bardzo realistyczny ttumaczg zagadnienia eschatologiczne, np. réz-
nice migdzy sadem szczegotowym a Sadem Ostatecznym.

Roéznica jest taka, ze w momencie sadu szczegdtowego, jesli na przyklad kupo-
walem narkotyki z drugiego konca $wiata, dowiaduje sig, ze zrobitem sobie tymi
narkotykami krzywde, mam zte relacje, zniszczytlem zycie wielu ludziom i tak
dalej. W momencie, w ktérym staj¢ na Sadzie Ostatecznym, dowiaduje sig, ze
zniszczytem zycie ludziom, ktorzy je hodowali, ktdrzy poszli za to do wigzienia,

8 Do tej ars moriendi przynalezy, bysmy nauczyli si¢ tego, co w jezyku niemieckim okresla
si¢ mianem Gelassenheit. Musimy nauczy¢ si¢ dawaé za wygrana, kapitulowac¢ wobec wszystkiego,
a tym samym wobec samych siebie”.

® Ur. w 1971 r., prezbiter archidiecezji katowickiej, teolog, adiunkt w Katedrze Teologii Dog-
matycznej i Duchowosci Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego. Autor ksiazek, m.in.
G. Strzelezyk (2007), Teraz Jezus, Biblioteka ,,Wiezi” 201, Warszawa.

19 Ur. w 1976 1., dziennikarz, publicysta i felietonista. Byly dyrektor programowy stacji telewi-
zyjnej Religia.tv. Autor ksiazek, m.in. S. Holownia (2018), Boskie zwierzeta, Krakow.



292 BOGDAN KULIK

ktérzy mogli zajac si¢ uczciwym zajgciem, a sprzedawali $mier¢, i tak dalej, i tak
dalej. To wszystko dociera do mnie, widze wszystkich, widze, ze to system na-
czyn potaczonych (Strzelczyk, Hotownia 2013, s. 31).

Jak widaé, podobnie jak belgijski karmelita, autorzy skracaja dystans mie-
dzy sobg a czytelnikami poprzez wypowiadanie si¢ w pierwszej osobie.

Takze polscy autorzy podejmuja zagadnienia trudne, takie jak: ,,JJak Bog
moze by¢ szczesliwy, wiedzac, ze ktos jest w piekle?” (Strzelczyk, Hotow-
nia 2013, s. 86); Czy zwierzeta takze znajda swoje miejsc w wiecznosci?
(Strzelczyk, Hotownia 2013, s. 207-219). W zrozumiaty sposéb mowig takze
o ewentualnej mozliwosci komunikowania si¢ z duszami czy$écowymi i o nie-
bezpieczenstwie tzw. wywolywania duchoéw (Strzelczyk, Hotownia 2013,
s. 131-136).

Elementem omawianego dzieta jest obecnos¢ praktycznych rad, umozli-
wiajacych przetozenie akademickiej wiedzy o rzeczach ostatecznych na prak-
tyke codziennego zycia. Poruszajac zagadnienie swietych obcowania, Strzel-
czyk podpowiada:

Mam wrazenie, ze jak kto$ umrze, to my potem strasznie chcemy z nim budo-
wac relacje. A my zyjemy doczesnie, wewngtrz wyznaczonego czasu. | to jest
okres, w ktorym budujemy fundamentalne relacje, w ktérym jest czas milowania
czlowieka, ktory jest dostepny, obecny, z ktérym mogg rozmawia¢, moge by¢, dla
ktérego moge cos zrobié. [...] My bysmy chcieli ich kocha¢ potem. A szarpiemy
ich tak bardzo na dét czgsto dlatego, ze chcemy co$ naprawid. [...] Rzeczywistos$¢
zjednoczenia $wietych zaczyna si¢ od wyjscia z egoizmu w strone mitosci. I to sie
dzieje juz tu. A my zawsze wywalamy $wietych obcowanie do nieba (Strzelczyk,
Hotownia 2013, s. 137, 140).

Jednak na szczegdlng uwage zastuguja te cechy eschatologicznego jezyka
uzytego w Niebie dla Srednio zaawansowanych, ktorych nie znajdujemy u Sti-
nissena. Juz sam tytul, ale takze tytuly poszczegodlnych rozdziatow zapowia-
daja, ze czytelnik bierze do reki ksigzke, ktorej autorzy nie boja si¢ szokowac.
Piekto — wieczny grill czy wieczna samotnosc¢?; Zmartwychwstanie komarow
— tak oto zostaty zatytutowane dwa sposrod 16 rozdzialow (Strzelezyk, Ho-
fownia 2013, s. 81, 205). ,,.Dlaczego jedna z gtéwnych prawd wiary jest gle-
boko nieprawdziwa” — tak zostat sformutowany fragment prezentacji ksiazki
umieszczony na jej okfadce!!. Takich odwaznych sformutowan mozna odna-
lez¢ w tekscie wiele.

17 lektury tekstu wynika, ze autorzy odnosza si¢ w ten sposéb do drugiej cze¢sci formuty:
,,BOg jest sedzia sprawiedliwym, ktory za dobre wynagradza, a za zle karze”. Strzelczyk tlumaczy,
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Nie powinno to jednak dziwi¢, wzigwszy pod uwage geneze tekstu. Jak
czytamy w prezentacji na okladce, ,ksiazka powstala na podstawie programu
Gotowi na Smier¢? emitowanego w Religia.tv”. Zatem jezyk publikacji nawig-
zuje w duzej mierze do stylu jezyka méwionego, telewizyjnej debaty, podczas
ktérej ,.ks. Grzegorza Strzelczyka — w dogmatyczny kozi rég sprobuje zape-
dzi¢ Szymon Hotownia” (takze czes$¢ prezentacji). Styl dialogu czy wywiadu
zostat zachowany takze w ksigzce, w ktdrej autorzy nawzajem stawiaja sobie
pytania i probuja na nie odpowiedzie¢.

Jak mozna zauwazy¢ juz na podstawie przytoczonych do tej pory fragmen-
tow, jezyk, jakim postuguja si¢ autorzy, jest zrozumialy, lekki, a nawet zbliza
si¢ do jezyka kolokwialnego i prowokacyjnego. Na przyktad zastanawiajac
sie, co moze mysle¢ osoba w piekle, Hotownia wyobraza to sobie tak: ,,Co on
wtedy sobie mysli: «Odwalcie si¢ wszyscy ode mnie, ja to wszystko zatatwie
po swojemu [...] Sio!»?”. Natomiast, prébujgc opisa¢ czysciec, Holownia
moéwi: L, To jest konfrontacja mitosci gotowej do przebaczania ze $§wiadomo-
Scia, jak bardzo dates ciala” (Strzelczyk, Holownia 2013, s. 51).

W te swobode jezykowa wpisuja si¢ takze zabawne pordwnania, zrozumia-
fe dla wspodtczesnego czytelnika, ktdry nie musi zna¢ akademickiej eschatolo-
gii. Chodzi np. o sposéb przedstawienia prawdy wiary w zmartwychwstanie
ciat, ktéra zostaje omowiona w rozdziale zatytutowanym: Czy po zmartwych-
wstaniu wszystkie kobiety bedg wyglgdac jak Angelina Joli, a mezczyzni jak
Brad Pitt? (Strzelczyk, Hotownia 2013, s. 139-154), albo o niesmiertelnosci
duszy: Ile bajtow pamigci ma dusza? (Strzelczyk, Hotownia 2013, s. 155-
-171), lub o zyciu w niebie 0sdb, ktore na ziemi byty matzonkami: Niebianski
USC (Strzelezyk, Hotownia 2013, s. 173-186).

Oprocz eschatologicznych wywodow przedstawionych w formie dos¢ luz-
nej rozmowy, w ksigzce umieszczono w bardzo pomystowy sposob — w ram-
kach, na wyr6zniajacym sie tle — wyjasnienia, niejako definicje, specjali-
stycznych poje¢ teologicznych, szczegdlnie eschatologicznych. Wystarczy
wymieni¢ kilka z nich: rzeczy ostateczne, limbus, grzech, opg¢tanie, preegzy-
stencja dusz (Strzelczyk, Hotownia 2013, s. 19, 61, 63, 117, 164). Szczegblnie
uzyteczne jest wyttumaczenie w ten sposob stanowiska Kosciota wobec kre-
macji zwlok (Strzelezyk, Hotownia 2013, s. 152).

w jaki sposob znalazto si¢ ono w niektérych wersjach katechizmu, i wyjasnia, jak nalezy je popraw-
nie rozumie¢ (Strzelczyk, Holownia 2013, s. 44-46).
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2. Jezyk wspélczesnych traktatow ars moriendi

Pierwszym tekstem z drugiej grupy traktatow, ktorego sposdb mowienia
o rzeczach ostatecznych zostanie poddany analizie, jest Zy¢ az do konca. In-
strukcja obstugi choroby Jana Kaczkowskiego'? i Katarzyny Jabtoniskiej!?. Ce-
lem autorow jest przekazanie czytelnikowi ,,instrukcji obstugi choroby”, czyli
,wszechstronnego przewodnika po chorowaniu i umieraniu”. Jego tworcy kie-
rowali si¢ pragnieniem, ,,aby zawierat jak najwigcej wskazowek i rad, ktore
pomogtyby samemu choremu, ale tez wszystkim osobom mu towarzyszacym.
Zalezato nam na tym — pisze we Wstgpie K. Jabloniska — aby rzetelne informa-
cje podane byly przystepnym jezykiem” (Kaczkowski, Jabtonska 2017, s. 13).
Widac¢ zatem jasno, ze kwestia sposobu przekazu tresci jest z zatozenia istotna
dla autorow ksigzki.

Na poczatku warto zaznaczy¢, ze w centrum zagadnien poruszanych przez
Kaczkowskiego i Jablonska znajduja sie, zgodnie z zapowiedzig, choroba
i umieranie, dlatego kwestia pozostatych rzeczy ostatecznych (nieba, czyséca,
piekta, zmartwychwstania) pojawia si¢ rzadko, niejako na marginesie rozwa-
zan o cierpieniu i $mierci. To wiasnie przedstawieniu zagadnien zwigzanych
z koncem zycia na ziemi, ogladanemu z perspektywy chorego, ale takze os6b
mu towarzyszacych (bliskich, kaptanow, lekarzy, przyjaciol) stuza ,,zabiegi”
jezykowe zastosowane w ksigzce.

Lektura tekstu potwierdza stowa Jablonskiej o przystgpnosci jezyka. Rze-
czywiscie, jest bardzo prosty, komunikatywny, w niektorych momentach
niemalze familiarny. Widoczna jest w nim przede wszystkim duza doza hu-
moru. Humor jest zamierzony, gdyz — jak zapowiedziat ks. Jan Kaczkowski
— ,,Choroby, réwniez tej Smiertelnej, a nawet samej Smierci nie mozna przez
caly czas traktowac ze $miertelng powaga, bo juz sama taka postawa by nas
zabita” (Kaczkowski, Jabtonska 2017, s. 11). Dlatego autor nie wzbrania si¢
przed opowiadaniem zabawnych historii z wtasnego zycia, zwiazanych z jego
choroba.

Moja siostra, Magda [...] starala si¢ prosto utozy¢ mnie w tdzku, co nie bardzo
si¢ jej udawalo, a mnie irytowato, bo prosto nie oznaczato wygodnie. Czutem, ze
coraz bardziej mnie to wkurza, bliski juz bylem wybuchu, kiedy Magda zarza-
dzita: ,,Wyciagnij nogi”. I w tym momencie dotarta do mnie dwuznacznos$¢ tej

12.Ur. 1977 1., zm. 2016 r. — prezbiter archidiecezji gdanskiej, teolog i bioetyk, wspottworca
i prezes Puckiego Hospicjum pw. $w. Ojca Pio. Autor ksigzek, m.in. J. Kaczkowski (2016), Grunt
pod nogami. Nieco powazniej niz zwykle, Krakow.

13 Absolwentka filologii polskiej UW, krytyk filmowy. Sekretarz redakcji kwartalnika ,,Wigz”.
Wspotautorka ksigzek, m.in. C. Gawrys, K. Jabtonska red. (2010), Miedzy konfesjonatem a kozetkq,
Biblioteka ,,Wiezi” 247, Warszawa.
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komendy. Zamiast ztoscig wybuchnatem wigc Smiechem i zapytatem: ,,Juz? Daj
mi jeszcze szansg! Jg tez to rozbawito (Kaczkowski, Jablonska 2017, s. 63).

Znaczenie humorystycznego jezyka poteguje fakt choroby jednego z au-
toréw ksigzki. Kaczkowski méwi bowiem nie tylko jako teoretyk chorowania
i umierania, ale jako praktyk, jako kaptan chory na nieuleczalny nowotwor. J¢-
zyk osobistego swiadectwa staje si¢ zatem skutecznym narzedziem przekazu
tresci w omawianej ksigzce, tym bardziej ze tekst nie ma formy wyktadowego
monologu, lecz zywego dialogu pomigdzy Jablonska i Kaczkowskim. Wielo-
krotnie w toku tej rozmowy ujawnia si¢ autoironia i dystans do siebie Kacz-
kowskiego, ktory on sam zaleca jako $rodek ratunkowy w zyciowych trudno-
Sciach (Kaczkowski, Jabtonska 2017, s. 63, 106).

Kolejng cechg jezyka Instrukcji obstugi choroby jest jego obrazowosc.
Szczegolnie Kaczkowski wykazuje sie duza kreatywnoscia w nazywaniu
w barwny sposob problemow i zagadnien, np. uzywajac okreslenia: ,,Strzaty
ostrzegawcze i drabinka”. ,,Strzaty” to pierwsza informacja lekarza o istniejg-
cym niebezpieczenstwie choroby, by przygotowaé pacjenta na powazniejsza
diagnoze. ,,Drabinka” to plan dziatania proponowany pacjentowi przez leka-
rza w tej sytuacji: wykonanie kolejnych badan, umdwienie nastgpnej wizyty
itd. To cos, czego w tym momencie chory moze przytrzymac si¢ jak drabinki
(Kaczkowski, Jabtonska 2017, s. 39-40). ,,Lokomotywa stresu” oznacza na-
tomiast negatywne emocje miotajace osoba chorg (Kaczkowski, Jabtonska
2017, s. 64).

Nalezy zaznaczy¢, ze zgodnie z zapowiedzig autorki uwagi na temat $mier-
ci i umierania cechuje realizm, ktérego wymaga sytuacja zagrozenia zdro-
wia i zycia. ,,Nie ma nic ztego w piciu najzdrowszych sokéw, badzmy jednak
szczerzy — bez pomocy medycyny zadna dieta nie jest w stanie poradzic¢ sobie
z zaawansowanym nowotworem. Tu trzeba by¢ realista, podobnie jak wobec
faktu, ze pewnych reakcji naszego organizmu nie da si¢ przewidzie¢” — mowi
Kaczkowski (Kaczkowski, Jablonska 2017, s. 84). Ten jezyk realizmu ujawnia
si¢ takze w dolaczonym do ksigzki krétkim opisie procesu umierania pt. Jak
umiera ciato? autorstwa Kaczkowskiego (Kaczkowski, Jablonska 2017, s. 283)
oraz w tytutach podrozdziatow, np. Marsz do lekarza! (Kaczkowski, Jabtonska
2017, s. 67), Strach przed pampersem (Kaczkowski, Jabtonska 2017, s. 88).

Nalezy zaznaczy¢, ze styl wypowiedzi nie ma cech jezyka specyficznie
religijnego a tym bardziej nie stricte teologicznego. Kaczkowski niejednokrot-
nie méwi wprost o centralnym miejscu Bogu w swoim zyciu (np. Kaczkow-
ski, Jablonska 2017, s. 67, 234, ), o modlitwie, o sakramentach, o §wietych,
o istnieniu zycia po $mierci (np. Kaczkowski, Jablonska 2017, s. 229, 285).
O bliskosci Chrystusa wspomina szczeg6lnie w paragrafie pt. Z nami choruje
Chrystus (Kaczkowski, Jabtonska 2017, s. 239-244). Jednak w tekscie znala-
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zty sig takze liczne terminy medyczne i psychologiczne, objasniane w rzetel-
ny, profesjonalny, ale zrozumiaty sposob.

Mowa jest zatem np. o: chemioterapii, anemii, syndromie wypalenia, seda-
cji, eutanazji, terapii uporczywej czy konkretnych jednostkach chorobowych
(Kaczkowski, Jablonska 2017, s. 80, 82, 139,173, 175). Dzigki temu juz sam
sposdb wyrazania si¢ nie wyklucza nikogo i staje si¢ przystepny nie tylko dla
ludzi wierzacych, lecz dla kazdego chorego i 0sob mu towarzyszacych. Kacz-
kowski mowi z prostota: ,,My, ludzie wierzacy, mamy pewne swiete czynnosci
— sakramenty [...] i sakramentalia. [...] Ale przeciez rowniez ci, ktdrzy nie
wierza, moga uczestniczyé w procesie pozegnania ze swoimi umierajacymi.
Mozna ukleknaé przy tézku umierajacego nie po to, zeby sie modli¢, ale po
prostu wyszepta¢ do ucha to wszystko, co jeszcze chcielibySmy mu powie-
dzie¢” (Kaczkowski, Jabtonska 2017, s. 229).

W koncu nalezy zauwazy¢, ze istotnym elementem stylu omawianej pu-
blikacji sa tzw. Niezbedniki. Sa to wykazy krotkich, konkretnych i jasnych
uwag oraz rad zamieszczone na koncu kazdego rozdzialu w formie list skfa-
dajacych si¢ kazdorazowo z dziesieciu punktow. Poszczegdlne Niezbedniki sg
przeznaczone dla konkretnych oséb: lekarza, chorego, bliskich chorego, dla
pacjentow i pracownikdéw hospicjum, dla walczacych z bolem, dla kazdego,
kto umrze, dla kapelana szpitalnego i hospicyjnego. Stanowia one praktyczne
podsumowanie rozdziatow.

Drugim z analizowanych tekstow jest niewielka ksigzka Anselma Griina'*
pt. Du kannst vertrauen. Worte der Zuversicht in Zeiten der Krankheit (Griin
2017). Jak zapowiada sam tytut, a takze bardzo przejrzysty spis tresci, w cen-
trum rozwazan autor umieszcza chorobe. W zwigzku z tym wyjasnia jej zna-
czenia dla cztowieka, proponuje sposoby ,,radzenia” sobie z nia i podaje prak-
tyczne wskazowki dla chorych i oséb im towarzyszacych.

Mimo ze autor nie zajmuje si¢ teologia rzeczy ostatecznych, racja, dla ktorej
takze ten tekst jest przedmiotem niniejszej analizy, jest fakt, ze w rozwazaniach
Griina pojawia si¢ zagadnienie Smierci. Czasami watek ten jedynie delikatnie
pobrzmiewa, jak cichy akompaniament w tle, lecz niejednokrotnie wysuwa
si¢ na pierwszy plan, stajac si¢ tematem wiodacym. Choroba jest bowiem dla
niemieckiego teologa ,.¢wiczeniem sie¢ w $Smierci” (Griin 2017, s. 19)'°, ktore
dobrze przezyte pozwala odnalez¢ nowa jakos$¢ zycia, zycia wiecznego (Griin
2017, s. 56-57). Choroba pomaga nie zapomnie¢, ze $mier¢ jest nieunikniong
przysztoscig kazdego cztowieka, ktéra moze nadejs¢ w kazdej chwili. Z tego
powodu motywuje do stawiania istotnych pytan egzystencjalnych (Griin 2017,

14 Ur. 1945 r. — niemiecki benedyktyn, teolog, psycholog, rekolekcjonista i pisarz, autor ksig-
zek, m.in. A. Griin (2007), Rozwijaé poczucie wlasnej wartosci — przezwyciezaé bezsilnosé. Ducho-
we drogi do wewnetrznego miejsca ciszy, thum. A. Sibilak, Krakow.

15, Die Krankheit ist Einiibung in das Sterben”.
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s. 67). Chodzi nie tylko o pytania o sens zycia, ale takze o pytania na temat
wlasciwego towarzyszenia umierajgcym (Griin 2017, s. 91-95)'°.

Jezyk omawianego dzieta jest prosty i komunikatywny, co §wiadczy o tym,
ze autor chce trafi¢ do jak najwigkszego grona odbiorcow. Jest to jezyk $wia-
dectwa, poniewaz juz w Przedmowie autor zapowiada, ze bedzie odnosit si¢
zardwno do wlasnego doswiadczenia przezywania choroby, jak i do swojej
praktyki w towarzyszeniu innym w cierpieniu (Griin 2017, s. 7). Rzeczywi-
Scie, w ksiazce przytoczone zostaja liczne przyktady spotkan z osobami cho-
rymi i ich bliskimi.

Na zywos$¢ jezyka ma takze wplyw jego obrazowosé. Griin odwotuje sie
do bajki z moratem (Griin 2017, s. 54-55) i do metafor: choroba jako szcze-
kajacy pies bronigcy ukrytego skarbu, czyli prawdziwego ,,ja” w cztowieku
(Griin 2017, s. 55), choroba jako klucz otwierajacy drzwi do tajemnicy czto-
wieczenstwa (Griin 2017, s. 20).

Poza tym autor stawia swoim czytelnikom bardzo wiele pytan, co po-
woduje spontaniczne zaangazowanie czytelnika w poruszang problematyke
i niejako ,,wciaga” w nurt rozwazan na temat Smierci wlasnej i innych. Pyta-
nia wystepuja albo jako pojedynczo rozsiane po catym tekscie, albo zebrane
w wieksze grupy, tworzac w ten sposob ¢wiczenia praktyczne przerywajace
narracj¢ autora o charakterze bardziej teoretycznym i pogladowym (np. Griin
2017, s. 14, 19). Rozbudowang czes¢ praktyczng ksiazki stanowig zamiesz-
czone na jej koncu Karty blogostawienstwa dla chorych (Griin 2017, s. 103-
-108'7) i Propozycje rytuatéw (Griin 2017, s. 109-124)!8,

Jednak nalezy zaznaczy¢, ze komunikatywnos¢ i plastycznos¢ jezyka nie
oznacza pozbawienia go glebi i fachowosci. Wypowiedzi Griina charakte-
ryzuje takze biblijnos¢. Nie tylko wielokrotnie cytuje on Pismo Swicte, ale
przedstawia takze dos$¢ obszernie biblijne znaczenie choroby (Griin 2017,
s. 24-29), m.in. w zwigzku z tajemnicg $mierci i zmartwychwstania Chrystusa
(Griin 2017, s. 24-25), a takze, odwotujac si¢ do psalmow i niektorych pery-
kop ukazujacych Jezusa uzdrawiajacego chorych, z Biblii czerpie inspiracje
do wyjasnienia, jak radzi¢ sobie z chorobag (Griin 2017, s. 33-38). Bég zajmuje
w rozwazaniach autora centralne miejsce: ,,Moge tylko wtedy duchowo opa-
nowaé chorobe, jesli pozwalam Bogu zaja¢ pierwsze miejsce w moim zyciu”
(Griin 2017, s. 38). Oznacza to np. odwolanie si¢ do tradycyjnej poboznosci

16 Tytul paragrafu brzmi: Die Begleitung Sterbender:

17 Segenskarten — cztery jednostronicowe teksty w formie modlitwy, ktére mozna wreczy¢ cho-
rym jako pomoc w osobistej medytacji.

8 Vorschldge fiir Rituale — zwiezly opis rytualdow, ktore mogg zosta¢ wykorzystane podczas
towarzyszenia chorym: ,,Namaszczenie rgk™, ,,Nalozenie rgk”, ,,Pisanie listu”, ,,Prowadzenie dzien-
nika”, ,,Rytuat dla poradzenia sobie z Igkiem™ (opiera si¢ na medytacji modlitwy Jezusa w Ogrdjcu),
~Medytacja Drogi krzyzowej”.
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pasyjnej, ktora nie oznacza masochizmu, ale zaproszenie do solidarnego bycia
z Chrystusem cierpigcym, aby wspolnie z Nim przezywaé¢ wiasny bol (Griin
2017, s. 48).

Autor postuguje si¢ jezykiem duchowosci chrzesdcijanskiej, odwotujace;j
si¢ do tradycyjnych form poboznosci, takich jak: sakramenty Kosciota, sakra-
mentalia i tradycyjne formy modlitewne (np. nabozenstwo drogi krzyzowej).
Medytacje¢ drogi krzyzowej autor wskazuje jako jedng z propozycji rytuatow
pomocnych w przezywaniu choroby i przygotowaniu si¢ na $mier¢ (Griin
2017, s. 116-124).

Ukazujgc komplementarnos¢ duchowosci i medycyny, nie miesza ich
ze soba, wykazujac w ten sposob duzy realizm. Ttumaczy: ,.Jesli modle si¢
o moje zdrowie, to nie znaczy, ze oprocz tego nic juz nie robie dla swojego
zdrowia. Ide do lekarza. Poddaj¢ sie sensownej terapii. Ale jesli operacja, tera-
pia, lekarstwa lecza, to i tak ostatecznie jest cudem. Modlitwa daje mi zaufa-
nie, ze czynnosci lekarza i moje wlasne sg poblogostawione i przyniosg ule-
czenie” (Griin 2017, s. 40).

Poza wskazanymi odniesieniami do Biblii jezyk niemieckiego teologa
zdradza jego duze zainteresowanie psychologia i psychiatria. Nie tylko odnosi
si¢ do tez Sigmunda Freuda, Carla Gustava Junga, Viktora Frankla i Roberta
Assagioliego czy wplata w swoje refleksie uwagi dotyczace stanu psychiczne-
go 0s6b chorych i umierajacych. Proponuje takze do$¢ obszerne psychologicz-
ne tlumaczenie fenomenu choroby, w ktorym odnosi si¢ do wspomnianych
postaci, a takze uzywa poje¢ specjalistycznych takich, jak np.: przyczynowo-
-redukcyjny model znaczeniowy (das kausal-reduktive Deutungsmodell; Griin
2017, s. 15); finalny model znaczeniowy (das finale Deutungsmodell; Griin
2017, s. 16) czy metoda dezidentyfikacji (die Methode der Disidentifikation;
Griin 2017, s. 23). Autor wyjasnia znaczenie poje¢ w przystepny sposob.

W koncu jezyk Griina mozna nazwaé optymistycznym, ale nie w spo-
sob infantylny, lecz mobilizujacy odwaznie do dziatania w sytuacji choroby
i bliskiej $mierci. ,,Nie omijam zatem choroby [...] ale przyjmuje ja i mimo
wszystko ide droga w dalsze zycie” (Griin 2017, s. 37-38).

Niestety, nie mozna nie zauwazy¢ mankamentéw omawianej publikacji.
Zostaly one wskazane w recenzji i dotycza uzytych sformutowan, ale takze
tresci. Wystarczy wskazaé¢ tylko dwa z kilku problematycznych miejsc. Jesli
chodzi o jezyk, to autor uzywa np. do$¢ niezrgcznego stwierdzenia: ,,Bez bdlu
zycie staje sie¢ nudne” (Griin 2017, s. 23). Natomiast jesli chodzi o tres¢, to

najwigcej kontrowersji budzi jednak opis rytuatu namaszczenia chorych, ktéry raz
jest nazwany sakramentem (s. 97), a raz nie (s. 111), a ponadto zawiera elementy
niezgodne z katolicka dyscypling sprawowania tego sakramentu. Autor uzywa in-
nych stéw przy jego udzielaniu (czyli innej formuly sakramentalnej) i dopuszcza
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osoby $wieckie jako wspoludzielajace namaszczenia (dodaje nowych szafarzy;
s. 98-99, 111). Zmiana formuly sakramentalnej i szafarza sakramentu jest niedo-
puszczalna [...]. Opisany sposob podejscia do sakramentu chorych jest powaz-
nym teologiczno-duszpasterskim mankamentem omawianej ksiazki (Kulik [rec.]
2018a, s. 233-234).

3. Kryteria wspélczesnego jezyka eschatologicznego i wnioski koncowe

Po przedstawieniu czterech wspdtczesnych tekstow poruszajacych zagad-
nienie umierania i rzeczy ostatecznych cztowieka nalezy w tym momencie
zastanowi¢ sie, czy i w jakiej mierze spelniajg one postulat Kreefta z 1982
roku, przywotany we wstepie tego artykutu. Przypomnijmy, ze amerykanski
apologeta sugerowal, aby ksiagzki na temat rzeczy ostatecznych cechowaly:
rzetelna wiedza naukowa, chrzescijanska madros¢ oraz ortodoksja i, jedno-
czesnie, zdolnos¢ inspiracji, wspolczesny jezyki i pomystowos¢ w przekazie
tresci (Kreeft 1982, s. vii).

Zanim jednak zostang sformutowane konkretne wnioski, nalezy zazna-
czy¢, ze nie tylko Kreeft podniost kwesti¢ sposobu méwienia o wiecznosci.
O tym, ze jest to zadanie wielkiej wagi, §wiadczy fakt, iz takze Kongregacja
Nauki Wiary zabrata gtos w tej sprawie'®. Potwierdzaja to rowniez prace teo-
logow takich jak: Hans Urs von Balthasar (von Balthasar 1967, s. 41-62; 1986,
s. 45-46; 2005, s. 49), Karl Rahner (Rahner 2007), Joseph Ratzinger (Ratzin-
ger 2014, s. 135-137, 221, 243, 251-252) czy Antonio Nitrola (Nitrola 2001,
s. 173-251)%.

W ostatnim czasie na ten temat wypowiedziat si¢ papiez Franciszek. Od-
noszac si¢ do aktualnosci eschatologii we wspodtczesnym Swiecie, zwrdcit
m.in. uwagg na kwestie jezyka, jakim powinna postugiwaé si¢ wspdtczesna
teologia rzeczy ostatecznych. Wedtug Ojca Swictego uzywanie sformutowan
tradycyjnych moze by¢ juz niezrozumiate dla wspotczesnego cztowieka. Dla-
tego nalezy szukac takiego jezyka, ktory bytby ,.,adekwatny do naszej codzien-
nosci”, a jednoczesnie nie zagubitby odpowiedniej gtebi wiary?'.

Jednak jest to zadanie nietatwe. Te trudno$¢ trafnie zauwaza Rahner

19 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow o niektdrych zagadnieniach dotyczqcych escha-
tologii ,, Recentiores episcoporum synodi” (17.05.1979), http://www.vatican.va/roman_curia/congre
gations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 19790517 _escatologia_pl.html [dostep: 23.02.2019].

20 Zob. takze: Kulik 2018b, s. 155-172.

2 Franciszek, Messaggio del Santo Padre Francesco in occasione della XXIII Solenne Seduta
Pubblica delle Pontificie Accademie (4.12.2018), http://w2.vatican.va/content/francesco/it/messa
ges/pont-messages/2018/documents/papa-francesco_20181204_messaggio-pontificie-accademie.
html [dostep: 24.01.2019].
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Rzeczywistos¢, ktora w przepowiadaniu nazywamy eschatologiczna, jest bowiem
réwnoczesnie rzeczywistoscia, ktéra pozostaje zakryta, i odwrotnie. Na skutek prze-
powiadania to, co zakryte, wychodzi wprawdzie z obszaru tego, co po prostu nie-
znane, nieobecne i niedostrzegalne, lecz nastepuje to jedynie po to, aby byto obecne
jako cos, co zakryte i co niemozliwe do przeoczenia (Rahner 2007, s. 93-94).

Nie wystarczy zatem, by w kwestii rzeczy ostatecznych spetnilo si¢ prag-
nienie polskiego wieszcza, Juliusza Stowackiego, ktory wotatl: ,,Chodzi mi
o to, aby jezyk gietki / Powiedzial wszystko, co pomysli gtowa ™. Nie wy-
starczy, poniewaz zadaniem eschatologii nie jest powiedzenie jedynie tego, co
glowa teologa pomysli. Zwazywszy, ze eschatologia jest dziedzina teologii, jej
wypowiedzi nie moga by¢ li tylko owocem aktywnosci nawet najkreatywniej-
szego umystu i najbardziej gigtkiego z ludzkich jezykdw, lecz muszg opierac
si¢ na tym, co sam Bog pomyslat i powiedziat o rzeczach przysztych. Dlatego
jezyk eschatologii wspotczesnej musi spetnia¢ konkretne kryteria.

Oto kryteria, ktére mozna wskaza¢ na podstawie wytycznych zawartych
we wspomnianym dokumencie Kongregacji Nauki Wiary, w wypowiedziach
papieza Franciszka i wymienionych teologow:

1) Teo- i chrystocentrycznos¢ (von Balthasar 1967, s. 45-62; Ratzinger 2014,

s. 136-137; Rahner 2007 s. 110).

2) Wolnos¢ od przestarzatej kosmologii, czyli zbytniego uwiktania si¢ w ka-

tegorie czasoprzestrzenne (von Balthasar 1967, s. 41-44)%,

3) Zakorzenienie w Biblii i Tradycji (Kongregacja Doktryny Wiary?*, Rahner

2007, s. 111-112; Nitrola 2001, s. 244).

4) Niezaciemnianie istotnej tresci wiary (Kongregacja Doktryny Wiary?,

Franciszek?®).

5) Pogladowo$¢, obrazowosé, metaforyczno$é®” (von Balthasar 1986, s. 415,

2005, s. 49; Rahner 2007, s. 111-112; Ratzinger 2014, s. 136-137; Nitrola

2001, s. 234, 246).

22 J. Stowacki, Beniowski (1901), https://wolnelektury.pl/media/book/pdf/beniowski.pdf [dostep:
22.02.2019].

2 Chodzi przede wszystkim o postulat von Balthasara dotyczacy dekosmologizacji twierdzen
eschatologicznych.

24 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw o niektérych zagadnieniach dotyczqcych escha-
tologii ,, Recentiores episcoporum synodi” (17.05.1979), http://www.vatican.va/roman_curia/congre-
gations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19790517_escatologia_pl.html [dostep: 23.02.2019].

%5 Tamze.

26 Franciszek, Messaggio del Santo Padre Francesco in occasione della XXIII Solenne Seduta
Pubblica delle Pontificie Accademie (4.12.2018), http://w2.vatican.va/content/francesco/it/messa-
ges/pont-messages/2018/documents/papa-francesco_20181204_messaggio-pontificie-accademie.
html [dostep: 24.01.2019].

?7 Na temat subtelnej roznicy pomiedzy jezykiem obrazowym a metaforycznym zob. Nitrola
2001, s. 244-246.
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6) Dostepnos¢, komunikatywnos¢, zrozumiatos¢, praktycznosé (Kongregacja
Doktryny Wiary?$, Franciszek?’; Ratzinger 2014, s. 2433°; Nitrola 2001,
s.25; 2010, s. 491-495).

7) Charakter pozytywny i,,pociggajacy” (Franciszek®").

8) Brak wyobrazen ,,infantylnych”, ,,fantazyjnych”, ,,zbyt dowolnych™ i uni-
kanie naiwnych ,reportazy z przysztych wydarzen” (Kongregacja Nauki
Wiary?2; Rahner 2007, s. 92, 99-102).

Mozna zauwazy¢, ze wymienione kryteria potwierdzaja postulat Kreefta.
Jesli teraz sprébuje sie oceni¢ wedlug nich omdéwione w niniejszym artykule
cztery teksty, nalezy stwierdzi¢, ze wszystkie z nich spetniaja dwie ksiazki:
Ja nie umieram — wstepuje w zycie W. Stinissena i Niebo dla srednio zaawan-
sowanych G. Strzelczyka i S. Hotowni. W obydwu tekstach: istotng trescia
wiecznosci jest relacja cztowieka do Chrystusa; znajduja sie liczne odniesie-
nia do Biblii i Tradycji; autorzy nie kaza szukaé nieba nad gtowami a piekta
w glebi ziemi, czyli uwzgledniaja postulat dekosmologizacji danych eschato-
logicznych; peten nadziei optymizm autordw nie niweluje powagi cierpienia,
$mierci i realnej mozliwosci wybrania wiecznego potepienia.

Oczywiscie mimo podobienstwa jezyk obu ksiazek rézni sie. Na przyktad
Stinissen pomija specjalistyczne okreslenia eschatologiczne, natomiast Ho-
townia i Strzelczyk zamieszczaja definicje podstawowych termindéw teolo-
gicznych. Takze obrazowosé, pogladowosé, metaforycznos¢ jezyka Stinissena
réznig si¢ od tych, ktore mozna odnalez¢ w wypowiedziach polskich autorow.
To prawda, ze Stinissen w swych zrozumiatych dla czytelnika opisach moze
czasem zaskakiwac¢, np. gdy za szwajcarska mistyczka Adrienne von Speyr raj
Adama i Ewy nazywa ,,nowicjatem”, ktory ,.podobnie jak nowicjat w klasz-

28 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw o niektérych zagadnieniach dotyczgcych escha-
tologii ,, Recentiores episcoporum synodi” (17.05.1979), http://www.vatican.va/roman_curia/congre-
gations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19790517_escatologia_pl.html [dostep: 23.02.2019].

2 Franciszek, Messaggio del Santo Padre Francesco in occasione della XXIII Solenne Seduta
Pubblica delle Pontificie Accademie (4.12.2018), http://w2.vatican.va/content/francesco/it/messa-
ges/pont-messages/2018/documents/papa-francesco_20181204 messaggio-pontificie-accademie.
html [dostgp: 24.01.2019].

30 Poniewaz «podstawowe prawdy wiary» naleza do wszystkich wiernych, a nawet stanowig
konkretng tres¢ jednosci Kosciota, wigc podstawowy jezyk wiary nie moze by¢ jezykiem specjali-
stycznym™.

31 Franciszek, Messaggio del Santo Padre Francesco in occasione della XXIII Solenne Seduta
Pubblica delle Pontificie Accademie (4.12.2018), http://w2.vatican.va/content/francesco/it/messa-
ges/pont-messages/2018/documents/papa-francesco_20181204_messaggio-pontificie-accademie.
html [dostep: 24.01.2019].

32 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw o niektérych zagadnieniach dotyczgcych escha-
tologii ,, Recentiores episcoporum synodi” (17.05.1979), http://www.vatican.va/roman_curia/congre-
gations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 19790517 _escatologia_pl.html [dostep: 23.02.2019].
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torze stanowi przygotowanie do zlozenia $lubow, [...] zycie w raju miatoby
by¢ przygotowaniem do zycia w niebie” (Stinissen s. 40). Jednak karmelita
nie sprawia wrazenia autora, ktory chce swoich czytelnikow szokowaé. Nato-
miast w Niebie dla Srednio zaawansowanych zdarzaja si¢ stwierdzenia nader
odwazne, jak np. wspomniane ,,danie ciata”, ktore wyjdzie na jaw w czysccu
(Strzelczyk, Hotownia 2013, s. 51).

Czy takie stwierdzenie nie jest ,,zbyt dowolne” i ,.fantazyjne”? Czy nie
nalezy przed nim przestrzega¢, zgodnie z zaleceniem Kongregacji Doktry-
ny Wiary? Wydaje sie, ze w tym przypadku odbidr tego rodzaju wypowiedzi
w duzej mierze zalezy od wrazliwos$ci czytelnika. Zwroty wplywajace na ko-
munikatywnos¢ jezyka ksiazki nie sa bowiem uzyte w celu zinfantylizowania
przekazu wiary, a jedynie, aby uczyni¢ ja bardziej dostepna. Zatem wydaje sig,
ze mozna uznaé je za przystowiowy ,haczyk”, ktéory ma niejako ,.,chwyci¢”
i ,przytrzymac” czytelnika, szczegolnie mlodego. Oczywiscie, ewentualnych
nasladowcow tego stylu nalezy zacheca¢ do zachowania zdrowego umiaru.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze oba teksty charakteryzuje lekkos¢
stylu, ktora nie pocigga za sobg uproszczenia czy falszywej interpretacji po-
waznych zagadnien eschatologicznych. Moga po nie siggna¢ nie tylko $red-
nio zaawansowani, ale takze zaawansowani mocno w poznawaniu rzeczy
ostatecznych, aby zaczerpna¢ inspiracj¢, jak o misterium wiecznosci mowic
W sposob zrozumialy dzis.

Jesli chodzi o zaprezentowane teksty wspdlczesnych traktatéw ars mo-
riendi, to nalezy stwierdzi¢, ze sprawa wyglada nieco inaczej. Ich jezyk nale-
zatoby uzna¢ nie tyle za teo- i chrysto-, ale antropocentryczny. Jest to jednak
zrozumiate, gdyz w centrum ich zainteresowania jest cztowiek chory i umie-
rajacy. Ich celem nie jest przedstawienie systematycznej wiedzy o rzeczach
ostatecznych. Jednak autorzy nie tracg z oczu Chrystusa. To On stanowi osta-
teczny cel, w osiagnieciu ktorego maja pomoc teksty Kaczkowskiego i Jablon-
skiej oraz Griina.

Gloéwna zaleta omawianych dziet jest ich wielka praktycznos¢, ktorej to
cesze podporzadkowane sa pozostate. Odniesienia do teologii $mierci, do Pi-
sma Swietego i Tradycji, Niezbedniki Kaczkowskiego i Propozycje rytuatow
Griina, $wiadectwa samych autoréw, a takze 0sob przez nich przywotywanych
— wszystko ma na celu zrozumienie cztowieka w sytuacji choroby i zblizajace;j
si¢ $mierci, tak, aby w bardzo konkretny sposob pomodc mu godnie przezyé
ostatnie chwile na ziemie i przygotowac¢ si¢ do spotkania z Bogiem w wiecz-
nosci. Zatem w obydwu tekstach konkretne doswiadczenia autorow staja si¢
punktem wyjscia refleksji duszpasterskiej i teologiczne;j.

W ksigzkach Kaczkowskiego i Jabtonskiej oraz Griina wybrzmiewa jesz-
cze jedna cecha jezyka teologicznego, ktora do tej pory nie zostala wyraznie
wskazana. Chodzi mianowicie o wymiar $wiadectwa czerpiacego z doswiad-
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czenia Boga w konkretnych sytuacjach zycia. O roli tego wymiaru jezyka teo-
logicznego przypomina Jozef Majewski:

Teolog musi uwzglednia¢ miejsca, w ktérych doswiadcza samoudzielajacego si¢
Boga i na ktérych znajduja sie jego stuchacze, czytelnicy i odbiorcy. Teolog wy-
chodzi od do$wiadczenia i do do§wiadczenia zmierza. Ci, ktorzy uprawiaja teo-
logi¢, maja by¢ wiarygodnymi $§wiadkami samoobjawienia si¢ Boga. Kluczowe
miejsce w teologii winny zatem zajmowaé $wiadectwo i jezyk swiadectwa (Ma-
jewski 2003, s. 52-53).

Oczywiscie, element swiadectwa byt juz widoczny u Stinissena oraz u Ho-
towni i Strzelczyka, lecz w o wiele wigkszym stopniu cechuje jezyk Du kannst
vertrauen towarzyszacego chorym Griina i Instrukcje obstugi choroby cierpig-
cego na glejaka mozgu Kaczkowskiego.

Mimo ze wszystkie cztery teksty dzigki uzytemu w nich jezykowi sprawia-
ja, iz zagadnienia choroby, umierania i wiecznosci staja duzo bardziej przy-
stepne i zrozumiate dla tzw. Srednio zaawansowanych, jednak i w nich wida¢
trud, jaki cechuje kazde méwienie o koncu zycia i rzeczach ostatecznych. Ko-
lejny raz staje si¢ jasne, ze zawsze trzeba zachowa¢ swiadomo$¢ misterium
zycia wiecznego, o ktérym musimy mowié¢ ludzkim jezykiem. Z tego powo-
du jezyk musi odzwierciedla¢ zasade przypomniang przez Kongregacj¢ Nauki
Wiary, zgodnie z ktorg: zachodzi zasadnicza cigglos¢ miedzy zyciem obecnym
a zyciem przysztym, a jednoczesnie istnieje migdzy nimi wielka roznica®. Je-
zyk silg rzeczy musi zatem zachowac napiecie, ktore cechuje méwienie o rze-
czywisto$¢ ostatecznej (Nitrola 2001, s. 241-242). Dlatego sposdb wypowiedzi
eschatologicznych winny cechowac: z jednej strony pokora, a z drugiej dobrze
pojeta zarozumiatos¢: ,,Pokora, ktora prowadzi ja (eschatologi¢) do tego, aby
nie pretendowa¢ do posiadania jasno$ci nauk, ale takze zarozumiato$¢, kto-
ra czyni jg zawsze zdolng do méwienia, na rdézne sposoby, przy pomocy roz-
nych metafor, o tym, co jest o wiele wigksze od matych rzeczy nauki, nawet
gdyby byly «nieskonczonym» wszechswiatem” (Nitrola 2001, s. 248).

%

Wydaje sie, ze prezentacje czterech tekstow traktujacych o umieraniu i rze-
czach ostatecznych mozna podsumowac w nastgpujacy sposob: P. Kreeft nie po-
zostal osamotniony w swoim wysitku méwienia o wiecznosci w sposob madry,
a jednoczesnie zrozumialy i inspirujacy. Jego droga podazyli takze Stinissen, Ho-

33 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw o niektérych zagadnieniach dotyczgcych escha-
tologii ,, Recentiores episcoporum synodi” (17.05.1979), http://www.vatican.va/roman_curia/congre-
gations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 19790517 _escatologia_pl.html [dostep: 23.02.2019].
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fownia, Strzelczyk, Kaczkowski, Jabtonska oraz Griin. Jednoczesnie ich prace po-
twierdzity, ze do misterium $mierci i wiecznosci kazdy musi podchodzi¢ z pochy-
lona glowa, ktora jest wyrazem $wiadomosci ubdstwa jezyka kazdej teologii, ale

w tym ubdstwie kryje sie zarazem jej wielkos¢. Wielkos¢ wigzaca sig przede
wszystkim z wielkim zadaniem teologa: jak wyrazi¢ niewyrazalne i jak wypo-
wiedzie¢ niewypowiedzialne, by nie zatraci¢ niewyrazalnosci i niepojmowalnosci
misterium Boga, a jednoczesnie wyrazi¢ (glosi¢) je tak, by dalo sie po ludzku
pojac. [...] Specyfika teologii polega na tym, ze nie jest ona neutralnym komu-
nikatem czy czysto zobiektywizowang informacjag o poznawanym przedmiocie,
ale wyrasta z zaangazowania teologa w wiare Kosciota i ma prowadzi¢ innych do
takiego zaangazowania wiary. Ma stuzy¢ poglebieniu zywej relacji migdzy czlo-
wiekiem i Bogiem (Majewski 2005, s. 38).

Wydaje sie zatem, ze zaprezentowane teksty, mimo zawartych w jednym
z nich istotnych bledéow dogmatyczno-pastoralnych (Griin 2017), wypadaja bar-
dzo pozytywnie w $swietle kryteridw, jakim powinien by¢ podporzadkowany
sposob pisania o umieraniu i o rzeczach ostatecznych. Z tego wzgledu na pytanie
postawione w tytule artykutu: Czy mozliwe jest, aby o umieraniu i wiecznos¢
pisa¢ profesjonalnie, a zarazem interesujaco?, mozna odpowiedzie¢ twierdzaco.

IS IT POSSIBLE TO WRITE ABOUT DYING AND ETERNITY IN PROFES-
SIONAL WAY, AND, AT THE SAME TIME, MAKE THE TOPIC INTEREST-
ING? REMARKS ON THE LANGUAGE OF MODERN ESCHATOLOGY
AND WORKS OF 4RS MORIENDI

SUMMARY

Dying and the Last Things of human are interesting realities, however they are
not so easy to present in a professional, and at the same time understandable way. For
this reason there is a long-lasting need to publish texts combining reliable knowledge
on these topics with the communicative possibilities of the language. The article is an
attempt to present four contemporary publications and the analysis of their language
in order to show that they meet the criteria for speaking about dying and eternity indi-
cated by the Congregation for the Doctrine of the Faith, as well as by the Pope Francis
and the leading theologians: J. Ratzinger, H.U. von Balthasar, K. Rahner, A. Nitrola.

Keywords: dying; eternity; language of eschatology; ars moriendi

Stowa kluczowe: umieranie; wieczno$¢; jezyk eschatologii; ars moriendi
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