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Jak funkcjonuje moralno$¢? Wybory moralne a wartosci
chrzescijanskie

Stosunkowo czesto stajemy wobec stwierdzenia, ze jakas propozycja mo-
ralna jest sprzeczna z wartosciami chrzescijanskimi. Kiedys$ (cho¢ w dalszym
ciggu problemy te zachowuja aktualnos¢) méwilo si¢ duzo o zaptodnieniu in
vitro (IVF — od ang. in vitro fertilization) czy o zwiazkach partnerskich. Ostat-
nio najwigcej wspomina si¢ o ideologii gender i LGBT. Dlatego po raz ko-
lejny mozna ustysze¢, ze tych propozycji nie da si¢ pogodzi¢ z wartosciami
chrzescijanskimi. Co wigc znacza owe wartosci chrzescijanskie? Dlaczego nie
da si¢ z nimi pogodzi¢ pewnych propozycji i dlaczego wartosci te sg tak waz-
ne, by je broni¢? Odpowiedz na te pytania nastrecza trudnosci, migdzy inny-
mi tym, ktdrzy w dziedzinie moralnej sa bardziej praktykami (czyli w swym
codziennym zyciu pozostaja wierni owym chrzescijanskim wartosciom) niz
teoretykami. Pozostaja wierni wartosciom, ale trudnos¢ sprawia im ich obro-
na, umiejetnos¢ wyjasnienia sobie i innym, dlaczego tak wlasnie, a nie inaczej
nalezy postgpowac. Natomiast zwykle druga strona sporu, czyli propagatorzy
i zwolennicy zmian moralnych (odnoszacych si¢ np. do ludzkiej ptciowosci),
tez powotuje si¢ na jakas lub jakie$ wartosci albo zblizone do chrzescijanstwa
(np. tolerancji), albo wprost zaczerpnigte z niego, nie ukrywajac przy tym, ze
ich celem jest odrzucenie chrzescijanstwa i kultury chrzescijanskiej i zmia-
na otaczajacego nas $wiata (por. Kania 2019, s. 6-9; Nykiel 2019, s. 22-25).
Specyfika tego konfliktu sprawia, ze tym trudniej jest zrozumie¢ wystapienia
hierarchéw Kosciota, ktérzy w imi¢ obrony chrzescijanstwa zdaja si¢ nego-
waé przynajmniej ktoras z wartosci chrzescijanskich. Tak bylo przedstawia-
ne wystapienie ks. abpa Jedraszewskiego, ktory wystepujac przeciw ideologii
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LGBT, zostal posadzony o sianie nienawisci, a wigc o postawe wprost anty-
chrzescijanska'.

Celem tego opracowania jest ukazanie pewnych prawidel, ktorymi rzadzi
si¢ zycie moralne kazdego cztowieka, a wiec takze zycie chrzescijanskie, oraz
na czym polega specyfika wartosci chrzescijanskich i co to znaczy, ze jakas
propozycja moralna jest sprzeczna z wartosciami chrzescijanskimi. Cel ten zo-
stanie osiagniety, gdy chrzescijanski Czytelnik bedzie wiedziat, w jaki sposéb
moze broni¢ swej postawy i swojej wiary, stajac wobec czesto agresywnych
wspdtczesnych ideologii i ich propozycji.

1. Moralnos¢: jej funkcjonowanie a wyjasnienie tego funkcjonowania

Pierwszym zagadnieniem, ktore nalezy poruszyé¢, jest bardzo wazne roz-
réznienie na funkcjonowanie moralnosci (czyli ze ludzie dokonujg moralnych
wyboréw i jak to si¢ odbywa) oraz wyjasnienie tego funkcjonowania (czyli
dlaczego to przebiega tak, a nie inaczej, oraz kwestia uzasadnienia danego wy-
boru; por. Rhonheimer 1994, s. 25). Wielu ludzi sprawnie dokonuje wyborow
moralnych, natomiast ma problem z wyjasnieniem, dlaczego dokonuje takich
wilasnie, a nie innych wyboréw. Dlatego pierwsza czg¢s¢ tego opracowania be-
dzie dotyczy¢ samych wyboréw moralnych, druga natomiast bedzie wyjasnie-
niem, dlaczego takich wtasnie, a nie innych wyboréw dokonuja i/lub winni
dokonywac.

Zyjac w $wiecie i rozwijajac swoja osobowos¢, angazujemy sie w wiele
dziatan i odniesien: do Boga, innych ludzi czy takze siebie samego (samej),
poprzez $wiadome i dobrowolne wybory, pozostajace w relacji do dobra i zla.
Jesli wybory, na ktére napotykamy w zyciu dorostym, pokrywaja sie z tymi,
ktorych dokonywali nasi rodzice albo ktérych dokonywalismy, zyskujac ich
aprobate, to nie ma wigkszego problemu. Trudnosci zaczynajg si¢ pojawiac,
gdy spotykamy sytuacje nowe, nowe propozycje, ktore podsuwa nam swiat:
wspotmatzonek, kolega lub kolezanka z pracy, znajomy, osobowos¢ z mediow
(celebryta), moja grupa w ramach naszej aktywnosci na portalach spoteczno-
sciowych itp. Mniej pewnie czujemy sie zwlaszcza wtedy, gdy te nowe pro-
pozycje staja w opozycji do wyboréw dokonywanych wczesniej; gdy staja sie
one dla nas wyzwaniem, bo na przyktad wiaza sie z burzliwg debatg spoteczng
czy z rdznego rodzaju ekscesami (np. jako bunt wobec dotychczasowych war-
tosci wyrazany poprzez bluznierstwo, profanacj¢ czy fizyczng agresje). Wtedy

! Por. m.in. Anon, Senator Pociej o abpie Jedraszewskim i “teczowej zarazie”: Jako glos PO
maowie, ze to skandaliczne stowa, http://www.toktm.pl/Tokfm/7,103087,25053883,senator-pociej-a-
-abp-jedraszewskim-i-teczowej-zarazie-jako.html, [dostep: 27.08.2019].
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moga pojawiac sie¢ watpliwosci i cheielibysmy dokladnie wiedzie¢, jakie na-
prawdg wartosci wchodza w gre, ewentualnie jak broni¢ wiasnego stanowiska,
dotychczasowej postawy.

Takie dylematy rodza si¢ dzis w Polsce, szczegdlnie w kontekscie propozy-
cji zwigzanych z ideologia gender. Pojawia si¢ propozycja méwiaca, ze moze-
my sobie dowolnie okresli¢ wiasng pte¢ i wybra¢ nowa role, jaka chcielibySmy
odgrywac w spoteczenstwie. Jesli czujemy si¢ zmeczeni i sfrustrowani dotych-
czasowym zyciem, a dowiadujemy sie, ze wiasciwie caly zachodni $wiat juz
mysli w przedstawiany nam sposob, to zaczynaja si¢ rodzi¢ powazne watpli-
wosci. Ci, ktorzy te propozycje podsuwajg, twierdza, ze jest to nowa, wyzsza
(a wigc lepsza) forma wyrazu naszej wolnosci i tozsamosci. Z drugiej strony
styszymy, ze nie wszystko jest takie optymistyczne; ze jest opor wobec tych pro-
pozycji, a nade wszystko, ze sa one sprzeczne z wartosciami chrzescijanskimi.

W ramach dyskusji na temat wielu wspotczesnych propozycji moralnych,
niekoniecznie dotyczacych ludzkiej seksualnosci (moze to by¢ takze problem
autonomii osoby i zwigzanego z nig subiektywizmu, problem sprawiedliwosci
spotecznej w kontekscie pretensji pewnych grup do bycia elita i posiadania
z tego tytulu rozlicznych przywilejow), pojawia si¢ stwierdzenie, ze przeciez
Pismo Swiete, na ktére powotuje sie Kosciol, nic nie mowi o gender; nic tez
nie mowi o IVF, o ktérym tyle si¢ ostatnio wspominato. Jest co prawda na-
uczanie Magisterium Kosciota, bedace komentarzem do Pisma Swietego, ale
nawet w tym przypadku w jakims tam okresie, nieraz bardzo dtugo, nie mozna
byto znalez¢ w tymze nauczaniu zadnych wskazan co do gender i IVF. Pro-
blem ten nie dotyczy tylko tych dwdch zagadnien. Takze wspdtczesna biotech-
nologia z jej spektakularnymi osiagnieciami proponuje coraz to nowsze roz-
wigzania, dla ktorych trudno znalez¢ definitywne rozstrzygnigcie w moralnym
nauczaniu Kosciota. Co wtedy ma zrobi¢ chrzescijanin: Co ma wybra¢ i na
podstawie czego, jakich racji?

Problem ten (braku konkretnych wskazan w nauczaniu Kosciota) rozwia-
zuje nam prawo naturalne. Prawo to, zgodnie z jego klasyczna definicja, jest
udziatem ludzkiego rozumu w odwiecznym prawie Bozym. Cztowiek dzigki
temu, ze ma rozum, jest w stanie dokona¢ rozréznienia miedzy tym, co moral-
nie dobre, co przyczynia si¢ do jego dobra i rozwoju, a tym, co staje si¢ prze-
szkodg na tej drodze. Dzigki prawu naturalnemu cztowiek wie, co jest dobre,
a co zle, i co powinien wybraé, a czemu si¢ sprzeciwi¢. Moze kto$ zapytac:
A jak ktos nie zna prawa naturalnego? Nie ma takiej mozliwosci. Kazdy bo-
wiem czlowiek stworzony jest przez Boga i ma rozumna dusze. Dzigki niej
ma on, przynajmniej w stopniu podstawowym?, zdolno$¢ rozrozniania dobra

2 Umiejetnos¢ rozrozniania dobra i zla okreslana tu jako podstawowa, dotyczy zagadnienia
zréznicowania norm prawa naturalnego. Prawo to ma trzy rodzaje (stopnie) norm: normy najbar-
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i zta. Dlatego nikt nie moze powiedzie¢, ze nie spotkat sie jeszcze z tym pra-
wem, bo jeszcze o nim nie styszat albo nie doczytal®. Prawo naturalne funk-
cjonuje bowiem w taki sposdb, ze pojawia si¢ ono w momencie, gdy cztowiek
staje wobec wyboru moralnego (por. May 2003, s. 74)*. Dzieki temu prawu
w wigkszosci swoich zyciowych sytuacji cztowiek wie, co powinien zrobic,
jakiego wyboru dokonaé. Moze on nie wiedzie¢, jak ten wybor (pozniej) uza-
sadni¢, ale to, co ma zrobi¢, by by¢ w zgodzie ze swoim sumieniem, zwykle
wie. Na przyktad, rodzice doskonale wiedza, ze aborcja jest czyms ztym. Maja
tego swiadomosé, szczegdlnie gdy staja wobec wyboru zwigzanego z aborcja.
Nie oznacza to jednak, ze kazdy z rodzicow, biorgc pod uwage wspodtczesne
zamieszanie w tym wzgledzie, jest w stanie kompetentnie wyjasni¢, dlaczego
to jest zto. To sa dwa rozne aspekty tego samego wyboru: wiedzie¢ o tym,
co zrobi¢, i umie¢ swdj wybor kompetentnie uzasadni¢. To pierwsze z reguty
wiedza wszyscy, to drugie juz niekoniecznie. Wielu matzonkow zdaje sobie
sprawe, ze antykoncepcja jest ztem. Nieliczni sposrdd nich potrafig wyjasnié,
dlaczego to jest zto. Dlatego do dokonania wyboru moralnego wystarczy na-
sza wiedza, ze co$ jest zte i ze nie powinniSmy tego robi¢ i prawo naturalne
w tacznosci z glosem naszego sumienia w znacznej wigkszosci sytuacji za-
doséczyni temu wymogowi w sposob catkowicie satysfakcjonujacy. Nie rozu-
miejac tej roznicy — miedzy wiedza o tym, co dobre i zte, a umiejetnoscia wy-
jasnienia, dlaczego to jest dobro lub zto — wielu ludzi sadzi, ze dopdki ktos ich
nie przekona, dlaczego co$ jest moralnie zte, tzn. dopoki kto$ im nie wyjasni
tego, a oni tego wyjasnienia nie zaaprobuja, dopoty moga si¢ czu¢ zwolnieni
z obowigzku unikania danego zta i wybierania dobra. Wielu ludzi myslacych
w ten sposob nie chece przy tym stucha¢ ani nie chce podejmowaé zadnego
wysitku, by zrozumie¢, dlaczego ich postepowanie jest zle, i mysli, ze taka
postawa usprawiedliwia ich zte wybory®.

Jesli wigc prawo naturalne dziata zawsze, to dlaczego sa ludzie, ktorzy
jednak postepuja wbrew temu prawu; dlaczego jest tyle wykroczen moral-
nych, skoro to prawo jest i dziata, nawet jesli ludzie nie rozumieja mecha-

dziej podstawowe, normy im bliskie oraz normy dalsze. Kazdy czlowiek dysponujacy normalnym
uzywaniem rozumu jest w stanie rozpozna¢ normy najbardziej podstawowe, a dzigki wychowaniu,
o jakim méwimy w kulturze polskiej, takze normy im bliskie (np. Dekalog), a niektérzy sa w stanie
rozpozna¢ takze normy dalsze, do czego potrzeba zardwno pewnych uzdolnien moralnych w postaci
specyficznych cnot, jak i wiedzy, czgsto specjalistycznej (May 2003, s. 76-80). Moga tez istnie¢
przeszkody w tym rozeznaniu, z ktérych najczestszymi sa zla wola i przywiazanie do zlego.

3 Takie stwierdzenie mozna poréwnac do twierdzenia, ze zadne male dziecko nie zetknelo sie
jeszcze z tlenem, bo nie wie, co to tlen.

4 Dzigki specyficznemu uzdolnieniu, jakim jest indywidualne ludzkie sumienie, cztowiek re-
aguje (bardziej lub mniej) na wskazania tego prawa.

5 Brak checi dowiedzenia si¢ i zrozumienia, dlaczego co$ jest zle, nie jest oczywiscie jedynym
powodem, dla ktérego ludzie czynia zto.
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nizmu jego dziatania? Na to pytanie mozna odpowiedzie¢ innym pytaniem:
Dlaczego dzieci nie stuchaja swoich rodzicow, i to nawet wtedy, gdy wiedza,
ze rodzice chcg czegos dla ich dobra; Ze to, co jest niepostuszenstwem wobec
rodzicow, jest ztem? Sa bardzo rézne powody, dla ktorych ludzie wybieraja
zto, czesto wbrew wyraznemu gltosowi wlasnego sumienia, ktore jest gtosem
Boga w ich sercu: zta wola, zte przyzwyczajenia (natogi), niewiedza (czgsto
zawiniona), strach, pycha, che¢ podkreslenia wlasnej autonomii, ch¢¢ walki
z Bogiem i ustanowionym przez Niego porzadkiem (np. Dekalogiem), niena-
wisé, glupota, uprzedzenia i wiele innych®.

2. Uzasadnienie wyboru moralnego

Wiedzac, ze wybor moralny, stanowigcy sedno moralnosci, ma dwa istotne
aspekty, teologia moralna koncentruje si¢ nie tylko na samym wyborze (jego
warunkach i tym jak on si¢ dokonuje), ale takze na jego uzasadnieniu. Jest
ono zwigzane z pewnym opisem $wiata i cztowieka w nim zyjacego, czyli
z jaka$ antropologia. Jej istotna czescig sg pewne wartosci, ktore na swej dro-
dze napotyka cztowiek. Wobec $cierania si¢ réznych wizji antropologicznych
i zwigzanego z tym zamieszania teologia moralna szuka sposobow dotarcia do
wspodlczesnego cztowieka, rowniez tego, ktory zyje obecnie w Polsce, gdzie,
gtéwnie za przyczyna mass mediow, zaczynajg wystepowac podobne zjawi-
ska, jak w calym zachodnim $wiecie. Jednym z tych zjawisk jest utrata wrazli-
wosci na Boga i Jego prawo, co bardzo trafnie zauwaza migdzy innymi papiez
emeryt Benedykt XVI7. Dlatego teologia, takze teologia moralna, musi szukaé¢
odpowiedniego sposobu przedstawienia wlasnych racji, ktére nie tylko beda
przemawiaty do dzisiejszego cztowieka, ale tez beda dla niego przekonujace.

Z tego powodu trudno odwolywacé si¢ do argumentacji teologicznej w Sci-
stym tego stowa znaczeniu, tzn. do tego, co méwi Pismo Swiete, Tradycja
czy, rowniez nalezace do niej, wspotczesne nauczanie Magisterium. Wybrany
W tym opracowaniu sposob jest propozycja bedaca w znacznej mierze odpo-
wiedzig na zarzut, ze opieranie si¢ glownie albo wyltacznie na argumentacji
teologicznej uniemozliwia nam dotarcie do ludzi, dzis$ takze niektérych czton-
kéw Kosciota, ktorzy z mysleniem i argumentacja teologiczng nie maja zbyt
wiele do czynienia: po prostu tego rodzaju argumentacji nie znajg lub z jakichs$

¢ Zagadnieniami tymi w sposob doglebny zajmuje si¢ etyka ogdlna i teologia moralna funda-
mentalna.

7 Benedykt XVI zauwaza, ze ,w spoleczefistwie zachodnim Bog jest nieobecny i nie ma nic
do powiedzenia” — Anon, Benedykt XVI skomentowat reakcje na jego tekst o przyczynach pedofi-
lii w Kosciele, https://www.tvp.info/44116463/benedykt-xvi-skomentowal-reakcje-na-jego-tekst-o-
przyczynach-pedofilii-w-kosciele [dostep: 30.08.2019].
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powoddw jej nie podzielajg®. Z drugiej strony nalezy sie broni¢ przed zarzu-
tem odejscia od argumentdéw teologicznych, co miatoby prowadzi¢ do utraty
wlasnej tozsamosci i by¢ tego przejawem. Dlatego klucza do rozwigzania tego
dylematu najlepiej poszuka¢ w definicji teologii moralne;j.

Istnieje wiele definicji teologii moralnej, sposrdd ktérych kilka przed-
stawia ks. prof. Ireneusz Mroczkowski w swym opracowaniu Teologia mo-
ralna. Definicja. Przedmiot. Metoda (por. Mroczkowski 2011). Jedna z nich
jest definicja Servaisa Th. Pinckaersa zaczerpnigta z jego przettumaczonego
na jezyk polski dzieta Zrédla moralnosci chrzescijaniskiej: . Teologia moralna
jest czescig teologii, ktora rozpatruje ludzkie czyny, aby je przyporzadkowaé
milujacej wizji Boga bedacej prawdziwym i pelnym szczgsciem oraz celowi
ostatecznemu cztowieka, za posrednictwem taski, cnot i daréw, a to w Swietle
Objawienia i rozumu’. Autorami innej definicji sg profesorowie z Papieskie-
go Instytutu Jana Pawta Il dla Studiow nad Matzenstwem i Rodzing w Rzy-
mie. Mowi ona, ze teologia moralna jest refleksja obejmujaca ,,dynamizm
dziatania chrzescijanskiego, rozumianego jako odpowiedZ na poczatkowe
(zrodtowe) wezwanie Ojca do wypelnienia (spetnienia) obrazu Bozego i bycia
synami w Synu, poprzez wspodtdziatanie taski i wolnosci ludzkiej, pod kierun-
kiem Ducha Swictego™!?. Ireneusz Mroczkowski podaje takze swoja wiasna
definicjg¢ teologii moralnej:

Teologia moralna jest nauka teologiczna, ktéra analizuje, ocenia i wyjasnia poste-
powanie cztowieka, znajdujacego w Bogu Ojcu Zrodlo Zycia, w Jezusie Chrystu-
sie Droge do celu i w Duchu Swietym inspiracje do mifosci. Teologia moralna ko-
rzysta z wiary i rozumu w wyjasnianiu biologicznych, psychicznych i duchowych
uwarunkowan chrzescijanina zyjacego we wspolnocie Kosciota (Mroczkowski
2011, s. 22).

8 Padajace tu stwierdzenia wymagajg pewnego komentarza, dopowiedzenia. Kosciot poprzez
swoich pasterzy ma prawo glosi¢ takie nawet rzeczy, ktérych ludzie niewierzacy nie rozumieja lub
ktore wydaja sie im dziwne albo niestosowne. Jest to bowiem slowo skierowane do wyznawcow
Chrystusa, do ludzi wezwanych i obdarzonych taska. Wystepujac w imieniu Chrystusa, pasterze
maja nie tylko prawo, ale takze obowigzek glosic¢ i przypominac o Jego wymaganiach w dzisiejszym
swiecie. Fakt, ze wielu ludzi niebedacych cztonkami Kosciota, majac dzi$ dostep do tego przepo-
wiadania, moze si¢ czu¢ zgorszonymi, nie jest zadna racjg, dla ktorej pasterze mogliby si¢ wstrzy-
mywac¢ od mowienia lub modyfikowa¢ owo przepowiadanie. Uzycie w przepowiadaniu $rodkow
wyrazu zaczerpnietych ze ,.$wiata” nie jest tym samym, co dostosowywanie tresci przepowiadania
do tego ,.swiata”.

° S.Th. Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzescijahskiej, Poznan 1994, s. 32 (Mroczkowski
2011, s. 22).

10°1.. Melina, J. Noriega, J.J. Perez-Soba, Camminare nella Luce dell’Amore. I fondamenti del-
la morale cristiana, Siena 2008 (Mroczkowski 2011, s. 22).
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Obok tych bardzo waznych i trafnych definicji I. Mroczkowski przytacza
jeszcze jedna, ktdra zwraca na siebie szczegdlng uwage nie tylko dlatego, ze
jej autorem jest Jan Pawet II, a sama definicja zawarta jest w encyklice Verita-
tis splendor. Jest ona szczegdlnie wazna, poniewaz méwi, z jakiej podstawo-
wej perspektywy oceniane jest ludzkie postepowanie. Ta perspektywa wyzna-
cza tez sposob argumentacji, ktory we wspolczesnym zlaicyzowanym $wiecie
zachowuje znaczng site przekonujaca. Jest to perspektywa dobra i zfa.

Teologia moralna jest refleksja, ktéra dotyczy ,,moralnosci” czyli dobra i zta
ludzkich czyndéw oraz osoby, ktéra ich dokonuje, i w tym sensie jest otwarta na
wszystkich ludzi; ale jest takze ,.teologia”, jako ze za poczatek i cel moralnego
dzialania uznaje Tego, ktory ,,Jeden jest tylko Dobry” i ktéry ofiarowujac sie czto-
wiekowi w Chrystusie, obdarza go szczesciem Boskiego zycia!l.

Jak dalej zauwaza Mroczkowski, charakterystyczng cechg tej definicji teo-
logii moralnej jest jej wyczulenie na wspodtczesny dyskurs etyczny. Uwzgled-
nia ona fakt, ze dyskurs ten prowadzony jest miedzy innymi w nowych dzie-
dzinach teologii moralnej takich, jak bioetyka czy moralnos¢ matzenska oraz
ze jest prowadzony takze z ludzmi, ktdrzy nie sa przekonani do racji prezen-
towanych ani przez Magisterium, ani nawet w ramach chrzescijanskiej wizji
ludzkiego zycia (chrzescijanskiej antropologii). Takze wielu chrzescijan i ka-
tolikow, zyjac we wspotczesnym swiecie i spotykajac roznego rodzaju, lecz
gtéwnie achrzescijanskie lub antychrzescijanskie naswietlenia rozmaitych
zagadnien moralnych, jest sktonnych z réznych powoddéw, na przyktad presji
spotecznej i medialnej, uznaé je za swoje. Mamy do czynienia z duzg liczba
ludzi nienalezacych do Kosciota i z postepujaca laicyzacja wsrod wyznaw-
cow Chrystusa, ktorej efektem jest specyficzny, czgsto mato chrzescijanski
sposéb myslenia i wartosciowania. Obok nich dos$¢ czesto spotykamy rozne
osobowosci, na przyktad w gronie politykdow, chcacych, pomimo wszystko,
zachowa¢ wiernos¢ Kosciotowi i jego nauczaniu. Powotuja si¢ oni na wartosci
chrzescijanskie, ale widaé, ze sprawia im to wielka trudnos¢ albo nie sa w sta-
nie wyjasnié¢, co wowczas maja na mysli. Dlatego czesto sg postrzegani jako
ludzie, ktérzy w sposob nierozumny sprzeciwiaja si¢ zmianom kulturowym
i cywilizacyjnym. Ow brak znajomosci pewnych podstawowych racji, jakie$
intelektualne wyjalowienie, sprawia, ze coraz wiecej ludzi wierzacych nie jest
w stanie spetni¢ wymogu, o ktérym méwit sw. Piotr Apostot, by by¢ gotowym
,,do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei,
ktéra w was jest” (1 P 3,15).

' Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor, nr 29 (Mroczkowski 2011, s. 21).
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Z podobna sytuacja musiat si¢ zmierzy¢ sw. Pawel w czasie swej pracy
apostolskiej. Tamte warunki takze wymagaly specyficznych form przekazu,
co zauwaza $w. Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,,A ja nie mogtem,
bracia, przemawia¢ do was jak do ludzi duchowych, lecz jako do cielesnych,
jak do niemowlat w Chrystusie. Mleko wam datem, a nie pokarm staty, boscie
byli niemocni; zreszta i nadal nie jestescie mocni. Ciggle przeciez jestescie
cielesni” (1 Kor 3,1-3). To Pawlowe spostrzezenie staje si¢ i dzi$ drogowska-
zem dla teologii, takze teologii moralnej. Dlatego biorac pod uwage podob-
ne doswiadczenia, rowniez dzisiaj nalezy zwroci¢ uwage na mozliwosci per-
cepcyjne adresatow chrzescijanskiego przestania. W ramach wspotczesnych
zagadnien moralnych oznaczaé to bedzie koniecznos¢ odwotania si¢ glownie
do argumentéw rozumowych, a w kwestiach moralnych odwotania si¢ przede
wszystkim do kategorii dobra i zla.

Odwotanie si¢ do argumentacji o charakterze rozumowym (filozoficznym)
nie jest jednak porzuceniem argumentacji i stanowiska teologicznego. Argu-
mentacja o charakterze rozumowym stanowi bowiem cze$¢ argumentacji teo-
logicznej. Jesli cztowiek uzywa swego rozumu zgodnie z jego zasadami, to
uzywa zgodnie z jego przeznaczeniem daru otrzymanego od Boga. Bog jest
Stworcg zarowno ludzkiego rozumu, jak i zasad jego funkcjonowania. Dlatego
$w. Pawel mowi pochodzacym sposrod pogan chrzescijanom z Filippi o moz-
liwosci wykorzystania wszelkich humanistycznych osiagni¢¢ ludzkiego rozu-
mu jako czego$ wartosciowego w zyciu chrzescijanskim: ,,W koncu, bracia,
wszystko, co jest prawdziwe, co godne, co sprawiedliwe, co czyste, co mife,
co zashuguje na uznanie: jesli jest jakas cnotg i czynem chwalebnym — to miej-
cie na mysli!” (Flp 4,8). W tej perspektywie uzycie argumentacji rozumowej
nie jest niczym innym, jak wykorzystaniem ludzkich zdolnosci danych nam
przez Boga i przez Niego odpowiednio uksztalttowanych (takze w ich dziata-
niu poznawczym), bySmy za ich pomoca dazyli do zbawienia, poznajac sie-
bie i otaczajacy nas $wiat jako droge wiodaca ku Bogu. Tak wigc, uzywanie
argumentacji rozumowej nie sprawia, ze przyjety wywdd nabiera charakteru
wyltacznie filozoficznego. Argumentacja rozumowa jest bowiem czescig argu-
mentacji teologicznej, ktdra ze swej strony nie zatrzymuje si¢ jedynie na tym,
co nam mowi nasz naturalny rozum, lecz idzie dalej i glebiej w swych ar-
gumentach i uzasadnieniach'?. Argumentacja rozumowa moze natomiast by¢
miejscem spotkania z ludzmi, ktérzy juz/jeszcze nie podzielajg racji teologa
wyjasniajacego swoje stanowisko.

Wracajac do kwestii uzasadnienia wyborow moralnych, trzeba zaznaczy¢,
ze pierwsze z nurtujacych pytan brzmi: Dlaczego prawo naturalne nakazuje
takie wtasnie, a nie inne wybory moralne? Dlatego, ze bedac prawem moral-

12 Wigcej na ten temat mozna znalez¢ w: Abba 2003, s. 97-127 oraz Pinckaers 1999, s. 10-20.
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nym chce zabezpieczy¢ dobro czlowieka. Co jednak jest tym dobrem? Wiara
odpowie nam, ze najwigkszym dobrem jest dobro naszego zbawienia. Jednak
zanim je osiggniemy, przed nami dluga droga, usiana r6znymi wyzwaniami,
migdzy innymi takimi, gdzie mamy do czynienia z deficytem do§wiadczonych
nauczycieli i przewodnikow, bo wybdr moralny coraz czesciej dotyczy czego$
zupelnie nowego, wobec czego nie stawali ani nasi rodzice, ani dziadkowie,
ani nawet starsi koledzy czy kolezanki (bo teraz dopiero pojawita si¢ mozli-
wos¢ IVF, dopiero teraz pojawity si¢ propozycje ideologii LGBT i zwigzane
z nimi pytania.). Jesli podaze za tym, co méwi mi sumienie, szybko zorientuj¢
sie, ze bedzie to dazenie wbrew temu, co, przynajmniej w przekazie medial-
nym, uznat juz prawie caly otaczajacy nas swiat. Mdj duszpasterz podpowiada
mi, ze moj wybor jest dobry, ale ja mam watpliwosci. Sadze, ze on tak mowi,
bo tak mu kaza méwic jego przetozeni. Inni tez twierdza, ze Kosciot jest ze
swej natury konserwatywny i lepiej si¢ czut, gdy ludzie nie mieli takich propo-
zycji jak dzis, wigc i teraz chee jak najdluzej zachowacé resztki owego starego
i bezproblemowego status quo, a nawet do niego powrdécic. Tymczasem ludzie
muszg i$¢ z postepem. Kazdy chyba to wie i rozumie. Ten rozdzwigk nie daje
nam jednak spokoju, bo znamy wielu dobrych ksiezy oraz dobrych zaangazo-
wanych katolikow mowiacych to samo, co ksieza. Dlaczego ci ksieza i Swiec-
cy, a wydaje sig, ze i prawo moralne, na ktdére sie¢ powotuja, wskazuja na te
,.stare” wybory jako poprawne moralnie, a nie chcg tego nowego, nie chcg ani
IVE, ani ideologii gender? Dlaczego tak jest?

Dlatego, ze ci ludzie i przypominane przez nich wybory prowadza do ludz-
kiego dobra, a dobro to, o ktérym mdwia, nie wydaje si¢ jedynie jakims ulot-
nym atrybutem, cecha, ktdra dzis jest taka, a jutro inna, i wszystko zalezy od
tego, co zechcemy uznac za dobro dzis, a co jutro. Wydaje sie, ze w zyciu nie
ma takiej zmiennosci, o jakiej styszymy w ramach ideologii gender, a ponad-
to ze to nie my decydujemy, co jest dobre, a co zte dla cztowieka. Owszem,
w pewnym okresie moze si¢ wydawac, ze cos jest cool, ale wiemy z doswiad-
czen innych ludzi, ze w wielu przypadkach kontynuacja owego cool Zle si¢ dla
nich skonczyta. Realne zycie rézni si¢ od filmu i gry komputerowej. Kontynu-
acja i utrwalenie pewnych wyboréw zamiast obiecanego dobra zaowocowata
wielkim ztem!3, Co$, co wydawalo si¢ dobrem, z perspektywy czasu (z pew-
nego dystansu) okazywalo sie¢ czyms$ zupetnie innym. Doswiadczenie, ktore
ludzie maja w tym wzgledzie i ktorym dziela si¢ ze swymi duszpasterzami,
pozwala tym ostatnim dostrzec pewne mechanizmy (zasady) funkcjonujace

13 By¢ moze, ze gdyby obietnice dobra zawsze si¢ sprawdzaly i jesli co$, co wydawalo si¢
dobrem, zawsze si¢ takim okazywato, to nie byloby zadnego problemu. Wtedy takze pisanie takiego
opracowania byloby czyms zbednym.
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w przestrzeni moralnej i wypracowaé pewne reguly, ktdrymi nast¢pnie pragna
podzieli¢ si¢ z wiernymi.

Obserwacje te przypominaja przede wszystkim o obiektywnym charakte-
rze ludzkiego dobra. Dobrem niekoniecznie jest to, czego cztlowiek wiedziony
chwilowym pragnieniem chce, lecz jest to jakas rzeczywistos¢ przez nas za-
stana. Co wigcej, to nie my decydujemy, co jest dobre dla cztowieka, a co nie.
To jest cos, co juz jest ustalone i do pomnozenia czego mozemy si¢ przyczynic¢
albo co mozemy pomniejszy¢ lub zniszczy¢, ponoszac jednak odpowiedzial-
nos¢ i konsekwencje naszych wyboréw i dziatan. Nie mamy natomiast takiej
mocy sprawczej, by zlo z tego tylko powodu, ze zostato przez nas nazwane
dobrem, dobrem si¢ stawato i odwrotnie: by dobro nazwane przez nas ztem,
tylko z tego tytutlu, ze mysmy je nazwali zlem, stawato si¢ ztem.

Dlatego stwierdzenie, ze nie my ustalamy, co jest dla cztowieka dobre, a co
zte, od wiekow koncentrowato ludzka uwage na poszukiwaniu odpowiedzi na
pytanie, kim jest czlowiek oraz na czym polega jego dobro. Wsrdd licznych
pogladéw o charakterze filozoficznym, bedacych proba odpowiedzi na te pyta-
nia, sg opisy ludzkiej kondycji, ktore korzystajg ze swego rodzaju poznawcze-
go uprzywilejowania, jakim jest mozliwos¢ korzystania z Bozego objawienia,
ktére potwierdza pewne ludzkie intuicje'*. W tej grupie jednym z najbardziej
przekonujacych nie tylko dla os6b szukajacych odpowiedzi na pytanie o war-
tosci chrzescijanskie, a wiec o dobro i zto jako uzasadnienie wyboréw moral-
nych, jest opis dokonany przez $w. Tomasza z Akwinu.

3. Antropologia chrzescijanska — ujecie rozumowe

Kosciol w swym nauczaniu moralnym stara si¢ uzasadni¢ powinno$¢ mo-
ralng (wybor z tg powinnoscig zgodny)'”. Nie mamy tu wiec do czynienia
z przekazem typu arbitralnego: ,tak i tylko tak, i koniec!” Uzasadnienie to
odwotuje si¢ do opisu ludzkiego zycia, ktéry pomaga zrozumie¢ wymogi do-
tyczace naszego postepowania. Pokazuje on zarazem, co to sg i skad sie biorg
owe ,,wartosci chrzescijanskie”, ktérych nikomu nie wolno naruszac.

Punktem wyjscia w tym opisie jest obserwacja dotyczaca ludzkiego zycia,
ludzkiej egzystencji, ktora méwi o ich dynamice. Ludzkie zycie si¢ rozwija,

14 Zaréwno w teologii, jak i w filozofii chrzescijanskiej mowi sie przede wszystkim o ujeciu
augustynskim i tomistycznym. Wielo$¢ mozliwych filozoficznych ujec¢ ludzkiej kondycji (w tym
tego, co jest dobrem cztowieka) informuje nas o tym, ze poznanie cztowieka jest zadaniem trud-
nym i wymagajacym. Nie oznacza to jednak, ze jest czym$ niemozliwym i czlowiek jest skazany
na ,,wymyslenie” samego siebie od nowa, z czym mamy do czynienia w wielu ideologiach, m.in.
w ideologii gender.

15 Uzasadnienie to, jak pamigtamy, jest czyms$ wtérnym w stosunku do samego wyboru.
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poczawszy od pierwszych momentéw swego istnienia, od poczgcia, poprzez
okres przed narodzeniem, okres niemowlecy, dziecinstwo, mtodos¢, zycie
doroste i dojrzate az po wiek starszy, senioralny. Zycie to moze sie rozwijaé
w dwojaki sposob, lepszy lub gorszy; taki, ktory bardziej lub mniej odpowiada
ludzkiemu dobrostanowi, przy czym nie chodzi tu jedynie o dobre samopo-
czucie, ale takze o inne aspekty ludzkiego zycia. Przy jego ocenie uwzgled-
niane sg wartosci subiektywne oraz te, ktore w ramach cywilizacji zachod-
niej uchodza za obiektywne. Te ostatnie majg znaczenie priorytetowe. Takich
obserwacji ludzkiego zycia dokonat miedzy innymi $w. Tomasz z Akwinu'S.
Zauwazyl on, ze dynamika ludzkiej egzystencji nie ma charakteru jakiego$
nieuporzadkowanego biegu zdarzen. Jest to proces, ktory ma wiasciwy sobie
cel, jakim jest osiagniecie pewnej ludzkiej petni, ktorg mozna okresli¢ jako
ludzkie osobowe spetnienie!”. Spetnienie to polega na harmonijnym rozwo-
ju wszystkich potencjalnosci, czyli uzdolnien, jakimi dysponuje cztowiek;
Ewangelia nazywa je talentami. Potoczne rozumienie talentow nie zawsze
odpowiada filozoficznym obserwacjom i konkluzjom: majac na mysli talenty,
zwykle utozsamiamy je z jakimi$ szczegolnymi uzdolnieniami (np. w sztuce
czy w sporcie). Tymczasem potencjalnosci (talenty), o ktérych mowa w kon-
tekscie ludzkiego osobowego spetnienia, to typowe dla wszystkich ludzi zdol-
nosci, dzigki ktéorym ludzkie zycie si¢ rozwija i zmierza ku swej petni, w czym
duza role odgrywa harmonia tego rozwoju.

Cztowiek ma rézne uzdolnienia (potencjalnosci, mozliwosci): te, ktdre
stuza jego indywidualnemu rozwojowi, i te, ktore stuza jego zaangazowaniu
w roéznego rodzaju wspdlnoty, z ktorymi mamy do czynienia w naszym zyciu,
np.: rodzine, grupy réwiesnicze, szkole, miejsce pracy, spotecznosci regional-
ne czy nawet panstwo. Z kolei uzdolnienia typu indywidualnego sa dwojakie-
go rodzaju: jedne sg wspolne wszystkim ludziom — mamy je tak samo jak kaz-
dy inny cztowiek (wynikaja one z naszego cztowieczenstwa), natomiast drugi

16 Kiedy przedstawia si¢ poglady filozoficzne §w. Tomasza, napotka¢ mozna czasem pytanie:
Co $w. Tomasz, zyjacy w XIII wieku mégt wiedzie¢ o problemach ludzi zyjacych w XX czy XXI
wieku? Za jego czasoéw o wielu dzisiejszych zagadnieniach ludzie nie mieli najmniejszego pojecia.
Rzecz w tym, ze filozofia jest ta dziedzing nauki, ktéra szuka prawidlowosci najbardziej podstawo-
wych. Te zas, takze w przypadku cztowieka, nie zmieniaja si¢ zbyt czgsto, a czasem nie zmieniaja
si¢ w ogole. Dlatego ujecia filozoficzne nie tracg swej wartosci pomimo uptywajacego czasu. Tym
tez uzasadnia si¢ ponadczasowos$¢ filozoficznych obserwacji i stwierdzen Platona, Arystotelesa czy
$w. Augustyna. Ta prawidlowos¢ dotyczy takze antropologii sw. Tomasza. Cecha charakterystyczna
nauk filozoficznych, odrézniajaca je od nauk przyrodniczych, jest tez inny sposdb rozwoju tych
pierwszych. W odréznieniu od nauk przyrodniczych (zwanych tez eksperymentalnymi lub pozytyw-
nymi) przedmiot filozofii jest jej dany od razu w catosci, podczas gdy w ramach nauk pozytywnych
odstania si¢ on (rozwija si¢) stopniowo, w miar¢ nowych odkry¢ i obserwacji. Dlatego w filozofii
nie ma takiego rozwoju i postepu ani takich zmian, jak w naukach przyrodniczych.

17 Zagadnienie to opisuje grupa nawiazujgcych do mysli $w. Tomasza anglojezycznych filozo-
fow i teologdw, takich jak: G. Grisez, J. Boyle, B. Cole. J. Finnis i inni (por. Grisez i in. 1983).
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rodzaj to te, ktére dana osoba ma w swej osobowej indywidualnosci i niepo-
wtarzalnosci: takie talenty mieli np. Mickiewicz, Matejko czy Sienkiewicz, ale
tez ma je kazdy z nas. W dazeniu do osobowego spetienia chodzi o harmonij-
ny rozwoj obu rodzajéw oraz wszystkich innych (a wigc tez indywidualnych
i wspodlnotowych) ludzkich potencjalnosci.

W ramach swego opisu ludzkiej kondycji $w. Tomasz wyrdznil pewne
dynamizmy, ktore sa wspdlne dla wszystkich ludzi i dla kazdego z osobna.
Pierwszym takim dynamizmem jest dgznos¢ do zachowania wilasnego jeste-
stwa. Drugim — dazenie do zachowania wlasnego gatunku, trzecim — dazenie
do zycia w spotecznosci i czwartym — dazenie do poznania prawdy. Wszystkie
te ludzkie dazenia majg wilasciwe sobie cele, ktore cztowiek postrzega jako
dobra, do ktérych winien dazy¢, co wiecej, jako najwazniejsze ludzkie dobra.
I tak, pierwszym dobrem, zarazem najbardziej podstawowym, bo bedacym
podstawa wszelkich innych ludzkich dobr, jest zwigzane z zachowaniem wlas-
nego jestestwa, ludzkie zycie'®. Drugim dobrem jest matzefistwo i prokreacja,
trzecim — tzw. spoteczno$é, rozumiana jako zdolnos¢ do zycia w réznego ro-
dzaju wspdlnotach i spolecznosciach, czwartym — prawda oraz znajomos¢
Boga i Jego roli w ludzkim zyciu.

Dalsze obserwacje pozwolity dostrzec, ze wymienione tu dobra nie stano-
wig jedynie czterech wyodrgbnionych, pojedynczych dobr, ale stanowia pew-
ne grupy dobr, gdzie gtdéwnemu dobru sa podporzadkowane inne, stanowiace
jakby czesci sktadowe catej grupy. Przykladem moze by¢ dobro najbardziej
podstawowe, jakim jest ludzkie zycie, a dobrami sktadowymi i zarazem pod-
porzadkowanymi dobru gtownemu (istnieje tu pewna hierarchia dobr porzad-
kowana przez dobro gldwne): zdrowie, integralnos¢ fizyczna, dobra kondycja
zdrowotna, wlasciwy tryb zycia, podejmowanie leczenia w sytuacji choroby,
poprawne odzywianie si¢ i wiele innych. W przypadku dazenia do zachowa-
nia gatunku dobrem gléwnym jest malzenstwo i prokreacja a dobrami sktado-
wymi sa: mito$¢ matzenska, zdolnos¢ wymagania od siebie, cnota czystosci
(zardwno przedmalzenskiej, jak i malzenskiej), wierno$¢ matzenska, czyli to
wszystko, co sprzyja dobremu, szczg¢sliwemu pozyciu malzenskiemu i rodzin-
nemu oraz przekazowi ludzkiego zycia i jego rozwojowi.

Podobnie sg ukonstytuowane pozostate podstawowe dobra, ktére rowniez
funkcjonuja jako okreslone grupy débr z dobrem podstawowym jako najwaz-
niejszym'’. Osiggnigcie i zachowanie oraz rozw¢j dobra nadrzednego (zycia,

18 Mowiac, ze zycie fizyczne czlowieka jest dobrem najbardziej podstawowym, nalezy dodaé,
ze w catej skali ludzkich dobr nie jest ono jednak dobrem najwickszym. Dobrem najwigkszym jest
dobro calosciowe osoby, ktéremu czasem mozna i nalezy poswieci¢ dobro ludzkiego zycia. Przykla-
dem takiej sytuacji jest meczenstwo.

19 We wspdlczesnej teologii katolickiej istnieja dwie gléwne konkurujace ze sobg interpretacje
nauki $w. Tomasza dotyczace wspomnianych tu podstawowych dobr ludzkich. Interpretacja znana
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malzenstwa i prokreacji, spotecznosci i prawdy wraz z poznaniem Boga) nie
jest mozliwe albo staje si¢ bardzo utrudnione bez uwzglednienia dobr pod-
porzadkowanych (owych doébr sktadowych). Z kolei osiagniecie osobowego
spelnienia, zwlaszcza w jego dojrzalym ksztalcie, staje si¢ niemozliwe bez
osiggnigcia i partycypacji w owych podstawowych ludzkich dobrach. Tak
wigec mamy tu do czynienia z pewnymi bardzo $cistymi i konsekwentnymi
zaleznosciami: celem ludzkiego zycia jest osobowe spetnienie; to spetnienie
jest niemozliwe bez osiagniecia pewnych podstawowych ludzkich dobr (par-
tycypacji w nich), a tych z kolei nie mozna osiggna¢, zachowac i rozwinaé,
jesli niweczy si¢ ich dobra skfadowe. W ten sposdb niszczenie lub stawianie
przeszkdd na drodze do osiggnigcia podstawowych ludzkich dobr staje sie
dziataniem uniemozliwiajacym lub powaznie utrudniajagcym osiggniecie celu
ludzkiego zycia, jakim jest osobowe spetnienie. Dzigki osobowemu spetnieniu
cztowiek jako osoba coraz bardziej si¢ staje, jest coraz bardziej soba, coraz
bardziej jest i staje si¢ cztowiekiem. Czlowiek staje si¢ lepszy poprzez stawa-
nie si¢ coraz bardziej cztowiekiem, czyli tym, kim wedtug Bozego planu ma
by¢. To jest jego podstawowe zadanie zyciowe: by¢ coraz bardziej soba, coraz
bardziej by¢ cztowiekiem, zmierza¢ ku petni swego cztowieczenstwa, ktdra
czyni jego zycie coraz doskonalszym, szczegdlnie w wymiarze etycznym (por.
Kraj 2010, s. 223-240).

Zamieszczony powyzej opis ludzkiego zycia i funkcjonujacych w nim me-
chanizmdéw nalezy do realistycznego, a zarazem obiektywnego ujecia rzeczy-
wistosci, czyli takiego, ktory opisuje rzeczywistos¢ i wartosci jako istniejace
niezaleznie od nas. Odniesienia do takiego wtasnie ujecia znajdujemy w licz-
nych wytworach kultury, nie tylko zachodniej. Zauwazamy wigc, ze przed-
stawiony tu opis dazen wilasciwych cztowiekowi (kazdemu cztowiekowi) jest
wyrazem powszechnego ludzkiego doswiadczenia, ktore od zawsze bylo spo-
sobem weryfikacji twierdzen o charakterze rozumowym, czyli filozoficznym,
a wiec takze i etycznym (por. Huber 1994, s. 29-32)*°. Mamy tu do czynienia
z etycznym uje¢ciem ludzkiej kondycji. Zanim jednak opis ten zostanie wy-
korzystany jako podstawa i uzasadnienie dla powinnosci moralnych, nalezy
jeszcze zwrdci¢ uwage na dwa zagadnienia.

Mamy dwa rodzaje etyki: etyke opisowa i etyke normatywna. Etyka opi-
sowa opisuje ludzkie zachowania takimi, jakie one sa, skad wynikaja, jaka jest
badz moze by¢ ich podstawa. Etyka ta, opisujac ludzkie wybory, pokazuje jed-
noczesnie, ktore wybory dominuja w danej spotecznosci, a ktorych jest mniej.

jako szkota dominikanska (ktéra wymienia tu tzw. dobra dla osoby) oraz interepretacja szkoty an-
glo-amerykanskiej, ktora mowi o podstawowych ludzkich dobrach (basic human goods). Prezenta-
cj¢ obu stanowisk i dyskusje pomigdzy nimi mozna znalez¢ m.in. w: Ashley 1994, s. 68-96; George
1994 oraz Hittinger 1987.

20 Etyka to inaczej filozofia moralna.
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Rodzi to pokuse, by owe wybory dominujace hic et nunc uznaé za norme. Na
podstawie tych danych czesto w mass mediach i w polityce toczone sg ba-
talie, by sktoni¢ ludzi do uznania pewnych rozwigzan za najlepsze dla nich,
a osiagniecie odpowiedniej liczby zwolennikdéw uwaza si¢ za sukces medialny
i polityczny. Duzo rzadziej uwage ludzi mediow i politykdéw zaprzata pytanie
o dobro lub zto proponowanych zachowan?'.

Etyka normatywna natomiast méwi nam o normie (powinnosci), czyli
co nalezy czyni¢, jakich wyboréow dokonywaé, a jakich unika¢, by osiagna¢
glowny cel ludzkiego zycia (a takze cele czastkowe, posrednie, bedace etapa-
mi na drodze do celu gtéwnego). Etyka chrzescijanska w czesci, jakg wiek-
szo$¢ ludzi w Polsce zna, a wiec gtdéwnie ze swej formacji katechetycznej i po-
dejmowanych dyskusji medialnych, jest etyka normatywng. Méwi nam ona,
co mamy czyni¢ i czego unikaé, by osiagna¢ cel ludzkiego zycia: osobowe
spetnienie (por. Grisez 1983, s. 807-827)%.

Ponadto etyka chrzescijanska zwraca uwage na dwa wazne i uzupeltniajace
si¢ wymogi nawigzujace do greckiej tradycji filozoficznej i etycznej. Pierwszy
z nich mowi o tym, ze dana norma (powinnos¢), jesli ma charakter etyczny, to
winna dotyczy¢ wszystkich ludzi, ktérzy znalezli si¢ w takiej samej sytuacji
moralnej, w takich samych okolicznosciach. Drugi wymog natomiast wspo-
mina o koniecznosci stosowania si¢ samego etyka do gloszonej przez niego
powinnosci. Znamy bowiem z historii (takze ostatniej) réznego rodzaju pseu-
doetyczne powinnosci, gtoszone przez promotordéw roznych ideologii, ktorzy
naktadali je na innych ludzi, a sami czuli si¢ zwolnieni z ich wypetniania.
Przyktadem moze by¢ tzw. ,,etyka” komunistyczna, wymagajaca od cztonkdéw
klasy robotniczej duzych nieraz wyrzeczen, podczas gdy gloszacy te wymogi
cztonkowie partii komunistycznej nie stosowali tych zasad do siebie, optywa-
jac we wszelkiego rodzaju dobra. Przyktadem bardziej wspdtczesnym podob-
nej aberracji etycznej jest postaé prominentnego bioetyka utylitarystycznego
Petera Singera, ktory glosit potrzebe wstrzymania pomocy i opieki oraz do-
prowadzenia do $mierci ludzi w cigzkich i nieuleczalnych chorobach. Gdy
jednak taka choroba dosiggta jego matke, jako pierwszy staral si¢ zapewnié
jej jak najlepsze warunki opieki®. Sg to bardzo wazne spostrzezenia dotyczace
krytykéw nauki moralnej Kosciota, poniewaz mozna wsrdd nich znalez¢ na-

2l Tendencje takg mozna takze zauwazy¢é w podejsciu niektorych teologdéw, co oczywiscie
trudno zaaprobowac. O zjawisku tym pisze m.in. ks. M. Machinek (Machinek 2018, s. 24).

22 Spetnienie to ma dwie postaci: jedng w ramach ziemskiej egzystencji i druga, ostateczna,
w ramach komunii z Bogiem w wiecznosci. Ziemska posta¢ osobowego spelnienia jest koniecznym
etapem na drodze ku ostatecznej formie osobowego spetnienia si¢ cztowieka.

2 Por. PJ. Colosi, What's Love Got to Do With It? The Ethical Contradictions of Peter Singer,
https://oldarchive.godspy.com/issues/ WHATS-LOVE-GOT-TO-DO-WITH-IT-The-Ethical-Contra
dictions-of-Peter-Singer-by-Dr-Peter-J-Colosi.cfm.htm, [dostep: 30.08.2019].



JAK FUNKCJONUJE MORALNOSC? WYBORY MORALNE A WARTOSCI CHRZESCUANSKIE 153

$ladowcdw tak komunistow, jak i P. Singera. Przyktadem moga by¢ zwolenni-
cy ideologii LGBT, ktdrzy, gltoszac potrzebe tolerancji chrzescijan wobec sie-
bie, nie maja najmniejszego zamiaru zachowacé tolerancji wobec chrzescijan.

4. Propozycje moralne odrzucane przez Kosciol na przykladzie in vitro

Przedstawienie sposobu, w jaki Koscidt uzasadnia swoje stanowisko mo-
ralne, nie byloby pelne bez jakiego$ przyktadu. Chodzi w nim o pokazanie,
jak na podstawie danych rozumowych mozna wykaza¢ niemoralnos¢ IVF. Li-
teratura etyczna dotyczaca tego zagadnienia jest bardzo obszerna. Majac tego
$Swiadomos¢, na potrzeby tego krdtkiego opracowania zostaly wybrane jedy-
nie pewne, najczesciej wystepujace argumenty. W kazdym innym przypadku
przyjety sposob rozumowania bedzie jednak podobny, niezaleznie od tego, ja-
kiej propozycji moralnej i jakich ludzkich débr bedzie on dotyczyt*.

Dlaczego Kosciot odrzuca IVF? Czy moze nie chece szczescia matzonkow
pragngcych potomstwa? Czy dlatego, ze boi si¢ nowego, bo bedac konser-
watywny, trwa przy starych, dzi$ juz niezrozumiatych i zdezaktualizowanych
zasadach, nie dopuszczajac mysli o tym, ze Swiat si¢ zmienia? Najpierw kil-
ka stéw o samym IVF. Wbrew rozmaitym doniesieniom medialnym (w wie-
lu przypadkach podajacym nieprawdziwe lub zmanipulowane dane) IVF jest
metoda o malej sprawnosci, ktora pomimo uptywu wielu lat znaczaco si¢ nie
poprawita. Zaptodnienie in vitro jest (zasadniczo) stosowane w przypadku nie-
ptodnosci®. Polega ono na pobraniu gamet od rodzicéw przysztego dziecka
i potaczeniu ich w laboratorium (pozaustrojowo), a nastepnie przeniesieniu
tak powstatego embrionu do organizmu matki. Poniewaz nie wszystkie game-
ty chcg si¢ polaczy¢ ze soba, stosuje sie rdzne metody, by takiego polaczenia
dokona¢. Mamy tu wigc do czynienia z przetamywaniem biologicznych barier,
co czesto wigze sie z komplikacjami: powstaly embrion albo nie przezywa
(na réznych etapach swego rozwoju, takze ptodowego), albo wynikiem takie-
go polaczenia sa réznego rodzaju zaburzenia i choroby przysztego cztowie-
ka. Wiele sposréd embrionéw, a potem ptodow nie przezywa takze z powodu
specyficznych procedur okoto IVF (diagnoza preimplantacyjna, zamrazanie

2 W tej czedci chodzi o wyjasnienie, dlaczego rozum, ktérym czlowiek kieruje si¢ w swym
postepowaniu moralnym, dokonuje takich, a nie innych wyboréw. Nalezy tu podkresli¢, ze niezna-
jomos¢ tychze uzasadnien nie przesadza o niemoznosci dokonania poprawnego wyboru moralnego.
Por. pkt 1 tego opracowania.

% Jest to takze mozliwe w przypadku osoby robigcej blyskotliwg kariere, ktora nie chegc jej
przerywac, a pragnac potomstwa, korzysta z tej techniki i tzw. macierzynstwa zastgpczego. W ten spo-
sob poczyna si¢ i przychodzi na swiat takze potomstwo par homoseksualnych (zwlaszcza gejowskich).
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embrionow czy tzw. redukcja embrionalna, czyli selektywna aborcja rozwija-
jacych sie ptodow)*.

Ze wzgledu na niska sprawnos¢ tej metody czesto zapladnia sie¢ wieksza
liczbe komorek jajowych (tworzy sie wiecej niz jeden embrion)?’, by proce-
dure implantacji embrionu do organizmu matki mozna byto powtorzy¢, gdy za
pierwszym czy za kolejnym razem co$ w rozwoju nowego czlowieka si¢ nie
powiedzie. Bywa jednak, ze procedura si¢ uda za pierwszym (lub kolejnym)
razem i wtedy te dodatkowe embriony nie sa juz ,,potrzebne”, stajac si¢ tzw.
embrionami nadliczbowymi. Zwykle si¢ je zamraza w ciektym azocie, by na-
stepnie wykorzysta¢ dla innych par lub do eksperymentow medycznych. Ze
wzgledu na ich ogromng liczbe (dziesigtki tysiecy w skali jednego panstwa)?®
po przepisanym prawem okresie przechowywania embriony te si¢ usmierca.
Przed uplywem tego czasu embriony te traktuje si¢ jak rzeczy: sprzedaje si¢
je, wykorzystuje do doswiadczen medycznych lub jako materiat biologiczny
(np. jako zrédto embrionalnych komorek macierzystych), mowi si¢ o nich
w kategoriach czyjej$s wlasnosci.

Nawet tak pobiezny opis tego, co dzieje si¢ w ramach IVF, pozwala domy-
$la¢ sie, ze Kosciot nie bedzie si¢ zgadzat na taki sposob rozwigzywania pro-
blemow ludzkiej ptodnosci. Jednak ten brak aprobaty, bedacy wyrazem reakcji
prawego ludzkiego sumienia, nie ma charakteru arbitralnego. Uzasadnieniem
owej dezaprobaty jest naruszanie lub wprost niszczenie podstawowych ludz-
kich débr w ramach procedury IVF.

Zycie ludzkie rozpoczyna si¢ w momencie poczecia. Nie jest to stwierdze-
nie o charakterze filozoficznym ani teologicznym, lecz biologicznym?’. Pierw-
szym etapem ludzkiego rozwoju jest embrion®’. Status ludzkiego embrionu jest
jednak zupetnie rozny od statusu embrionu jakiejkolwiek innej istoty zyjace;.
W pierwszym przypadku mamy do czynienia z cztowiekiem, z osoba ludzka
(chociaz jeszcze nie w petni uksztaltowana, bedaca u poczatku swojego roz-
woju), ktora ma wielka wartos¢ wsobng (wyrazang wspolczesnie za pomoca
pojecia ,,godnosci”) i ktorej przystuguja wszystkie ludzkie prawa, znane takze
jako prawa cztowieka. Odnosza si¢ one do pewnych wartosci, przystuguja-

26 Internet jest peten informacji o mozliwych komplikacjach zwigzanych z IVF. Wystarczy
wpisa¢ do wyszukiwarki: ,,complications of IVF”, by si¢ o tym przekonac.

27 Takze tu sa wyjatki (por. Kraj 2008, s. 108-109).

28 Por. A. Moressi, Procreazione assistita. Embrioni congelati, la citta dimenticata, https:/
www.avvenire.it/famiglia-e-vita/pagine/embrioni-congelati-la-citt-dimenticata [dostep: 26.08.2019].

2 Paradoksalnie to wlasnie zaplodnienie in vitro pokazato, ze ludzki embrion, nowe ludzkie
zycie, rozwija si¢ (do pewnego etapu) poza organizmem matki. Nie jest wigc czgscia tego organi-
zmu, 0 czym czesto nie chca pamigta¢ zwolennicy aborcji.

30 Jest nim embrion jednokomorkowy nazywany tez zygota, ktory w wyniku podzialow ko-
morkowych i rozwoju osobniczego przeksztalca si¢ najpierw w embrion wielokomorkowy, a potem
w pldd.
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cych kazdej osobie ludzkiej. Wsrdd nich najwazniejsze miejsce zajmuja pod-
stawowe ludzkie dobra’!. Jesli wigc stawia sie pytanie o mozliwo$¢ akceptacji
IVEF, to odpowiedz na nie wynika z odpowiedzi na inne, wczesniejsze pytanie:
co w wyniku tej procedury dzieje si¢ z podstawowymi ludzkimi dobrami?

Pierwszym i najbardziej podstawowym dobrem jest dobro ludzkiego zy-
cia, ktore obejmuje takze integralno$¢ fizyczna i zdrowie. W przypadku IVF
mamy do czynienia z dziataniem, ktorego wynikiem jest Smier¢ wielu ludz-
kich 0s6b w najwczesniejszym etapie ich zycia i rozwoju®?. Takze inne dzia-
tania zwigzane z IVF naruszajg integralnos¢ fizyczng embrionu, np. pobranie
komorek embrionu do diagnozy preimplantacyjnej lub do doswiadczen. Ludz-
kie zdrowie rowniez jest narazane w czasie i w wyniku tej procedury, czego
wyrazem sg wspomniane wyzej defekty i komplikacje zdrowotne. Bardzo czg-
stym efektem stosowania procedury IVF jest wigc niszczenie i/lub narazanie
na powazny uszczerbek tak podstawowego ludzkiego dobra, jakim jest zycie
embrionu oraz jego integralno$¢ fizyczna i zdrowie, stanowigce integralng
czes$¢ dobra ludzkiego zycia.

Bywa jednak, ze w ramach procedury IVF nie powstajg embriony nadlicz-
bowe. Moze powstac tylko jeden embrion, ktéry nastepnie zostaje zaimplanto-
wany do tona matki i przychodzi na swiat nowy cztowiek. Czy wtedy, wobec
faktu, ze nie ginie zaden cztowiek i ze nie ma zadnego uszczerbku na zdrowiu
(por. Kraj 2008, s. 108-109), mozna by zaakceptowaé te procedur¢? Odpo-
wiedz na to pytanie jest rdwniez negatywna i rowniez nie dlatego, ze szuka si¢
przystowiowej ,,dziury w catym™. Jest tak dlatego, ze w gre wchodza tu takze
inne dobra, nie tylko samo ludzkie zycie, integralnos¢ fizyczna czy zdrowie.

Niegdys etycy nie zastanawiali si¢ nad konstytutywnymi elementami mal-
zenstwa oraz procesu wydania na swiat potomstwa tak, jak robig to dzis. Nie
byto wtedy IVF i nie bylo potrzeby jak dzis$ zastanawiania si¢ nad najwaz-
niejszymi czynnikami zwigzanymi z przekazem ludzkiego zycia. Wiemy, ze
prawo naturalne mowi ,,nie!” wobec propozycji IVF. Zastanawiamy si¢ wigc,
dlaczego to prawo tak mowi. Co jest ztego w pragnieniu potomstwa przez
matzonkow, zwlaszcza w sytuacji, gdyby byli oni zwigzani sakramentalnym
weztem matzenskim? Jesli mozna korzysta¢ z pomocy medycyny w tylu in-
nych sytuacjach, to dlaczego nie mozna po nig sigga¢ w przypadku nieptod-

31 Okazuje sie, ze prawa czlowieka odnosza si¢ do tych samych dobr, ktore warunkujg osobo-
we spelnienie si¢ czlowieka.

32 Nie mogac si¢ inaczej upora¢ z tym zlem, wielu ludzi zaangazowanych w procedure zaptod-
nienia in vitro ,,radzi sobie” z tym problemem, odmawiajac ludzkim embrionom statusu osobowego
albo wrecz czlowieczenstwa. Jest rzecza bardzo ciekawa, ze tylko w przypadku ludzkiego embrio-
nu padaja stwierdzenia, iz embrion ten to nie jest cztowiek. Nie spotyka si¢ natomiast podobnych
stwierdzen w przypadku zwierzat, na przyklad ze embrion malpy to nie jest malpa. Na temat okres-
len zastepczych majacych deprecjonowac rzeczywista wartos¢ ludzkiego embrionu a usprawiedli-
wiaé zaplodnienie in vitro (por. Kraj 2008, s. 109-111).
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nosci? Okazuje si¢ jednak, ze mozna skorzysta¢ z pomocy medycyny takze
w przypadku nieptodnosci, lecz nie mozna wykorzysta¢ kazdej propozycji,
ktéra pada ze strony lekarza. Pytanie o moralng dopuszczalnos¢ IVF, gdy za-
chowane bylyby dobra ludzkiego zycia, jego integralnosci i zdrowia, jest wigc
pytaniem o inne podstawowe ludzkie dobra naruszane w ramach procedury
zaptodnienia in vitro.

W gre wchodzi tu dobro malzenstwa, a takze zwigzana z tym dobrem god-
nos¢ dziecka, ktore w tym malzenstwie si¢ poczyna. Przekaz ludzkiego zy-
cia nie jest dziataniem etycznie obojetnym. Zycie mozna bowiem przekazaé
w rézny sposob, na przyktad w wyniku gwaltu. Nikt (zaden cztowiek dobrej
woli) jednak tego nie pochwala ani nie zaleca, poniewaz istnieje powszechne
przekonanie moralne, ze taki sposob jest wysoce niegodziwy i przez to nie-
mozliwy do moralnej akceptacji. Stosowanie brutalnego przymusu nie jest
jedynym niegodziwym sposobem przekazu ludzkiego zycia. Swego czasu
Niemcy wpadli na pomyst ,,hodowli” czystych rasowo ludzi w ramach insty-
tucji zwanej Lebensborn. Wlasciwie nie byto tu przymusu, nie bylo tez zasto-
sowanych zadnych technicznych srodkéw, a jednak w powszechnej ocenie nie
byt to wiasciwy sposob przekazu ludzkiego zycia®.

Nie jest celem tego opracowania wymienianie wszystkich mozliwych ano-
malii zwigzanych z przekazem ludzkiego zycia, natomiast przywolanie ostat-
nich dwéch przyktadow ma na celu pokazanie, ze nie jest wszystko jedno,
jak to si¢ dokonuje; i ze jest to powszechne ludzkie przekonanie moralne,
ktdére nie zmienia si¢ pomimo, zwykle podejmowanych ad hoc, préb przeko-
nywania, ze jest inaczej. Za kazdym razem, gdy spotykamy si¢ z propozycja
sprzeczng ze sposobem uznanym za w pelni etyczny, powstaje pytanie, czego
zabraklo lub czego nie powinno tu by¢*. Te same pytania stawiamy w przy-
padku zaptodnienia in vitro. Pierwsze z nich brzmi: Jaki jest w pelni etyczny
sposob przekazu ludzkiego zycia?

W pehi etyczny sposdéb ma miejsce w ramach matzenstwa, a wigc jest
dziataniem meza i jego zony. Powinno to by¢ dzialanie inspirowane ich wza-
jemna mitoscia, a dziecko winno by¢ owocem ich pelnego mitosci zjednocze-
nia. Poczgcie dziecka winno by¢ owocem aktu malzenskiego, bedacego wy-
razem mitosci matzonkéw. Akt taki ma charakter osobowy: maz traktuje zong
jak druga osobe i vice versa. Takze dziecko, ktorego zycie si¢ rozpoczyna, jest
przez nich traktowane jako osoba, czyli jako im réwne w swej godnosci. Jest
przez nich postrzegane jako osobowy dar im dany, jako ich zyciowe zadanie,

3 VS, wiki, Fabryka czystych rasowo ludzi. Horror w domu surogatek Hitlera, https://www.fakt.
pl/wydarzenia/swiat/lebensborn-fabryka-dzieci-esesmanow/hfs44wh#slajd-2, [dostep: 26.08.2019].

3 Dotyczy to takze tych sytuacji, ktore najczesciej majg miejsce, a ktore dotycza obopolnej
zgody kochankow, co wywotuje liczne i nieraz tragiczne w skutkach konflikty, o ktérych mowi si¢
nie tylko w literaturze pigkne;j.
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ktore majg do wypetnienia®. Nie jest wiec Srodkiem do zaspokojenia ich am-
bicji lub oczekiwan, poniewaz mitos¢ wyklucza traktowanie drugiego czto-
wieka wylacznie lub przede wszystkim jako srodek do jakiegos innego celu.
Co natomiast dzieje si¢ w ramach IVF? Przede wszystkim poczgcie no-
wego cztowieka nie jest dzietem rodzicow. Dostarczaja oni jedynie materiat
biologiczny, poniewaz tego wymaga techniczna procedura, ktoérej w réznym
stopniu sg podporzadkowane dziatania wszystkich zainteresowanych stron.
Na razie, na obecnym etapie rozwoju biotechnologii bez gamet od obu bio-
logicznych rodzicow nowe zycie raczej nie powstaje, dlatego potrzebny jest
udzial obydwojga rodzicow>?; jednak w ramach IVF nowe zycie nie powstaje
w wyniku osobowego aktu rodzicow, lecz wskutek manipulacji, czyli dziatania
o charakterze rzeczowym, ktorego dokonuje osoba spoza matzenstwa — lekarz
(lub osoba o pokrewnych kompetencjach) w laboratorium. Nalezy podkreslic,
ze w takim przypadku aktu poczecia (aktu generatywnego) nie dokonujg tu
matzonkowie, chociaz akt taki im wylacznie jest zastrzezony, tylko im przy-
stuguje (i nie mogg oni tego aktu scedowa¢ na nikogo innego). W przypadku
IVF nie mamy do czynienia z aktem milosci matzenskiej, ktory ma wymiar
osobowy. Zaptodnienie in vitro to akt rzeczowy i umieszczenie poczatkow no-
wego zycia w tym kontekscie sprawia, ze to nowe zycie, nowy cztowiek,
jest traktowany jak rzecz, co z kolei ufatwia wiele innych ,,rozwigzan™’, ta-
kich jak: selekcja embrionéw przed implantacja, ich zamrazanie, skazywanie
na eksperymenty, ktérych nie przezywaja, podejscie typu: jesli ten nie bedzie
odpowiedni, to si¢ go wymieni na inny, zastapi innym — stowem: nowy czlo-
wiek nie jest traktowany jako niepowtarzalna osoba, bedgca sama w sobie ce-
lem dzialania jego rodzicow, lecz jest wyltacznie albo przede wszystkim $rod-

35 Nie jest traktowane jako intruz, ktéry im przeszkadza lub bedzie przeszkadzat i dlatego nale-
7y si¢ przed nim bronic¢ lub si¢ go pozby¢ — to odpowiedz na pytanie status przyznawany nascituru-
sowi w kontekscie antykoncepcji i aborcji.

36 Mozna sobie jednak co$ takiego wyobrazi¢ w ramach prob ..przeprogramowania” ludzkich
komorek macierzystych. Por. Y. Lee, E. Kang, Stem cells and reproduction, http://www.bmbreports.
org/journal/view.html?uid=1400&vmd=Full& [dostep: 17.12.2019].

37 Konsekwencje nieosobowego traktowania ludzi mozna zobaczy¢ na drastycznym (lecz
dobrze to ilustrujacym) przykladzie z historii: ,,Pierwsza tortura w obozach koncentracyjnych nie
bylo bicie i glodzenie wigznidw, lecz pozbawianie ich godnosci. Pozbawianie godnosci polegato na
odebraniu im imienia i nazwiska, czyli traktowaniu ich nie jako niepowtarzalnych osob, lecz jako
powtarzalnych numerdw. To przede wszystkim decydowalo o tym, co dziato si¢ z nimi pdzniej. Po-
niewaz jeden numer mozna byto zastapi¢ innym, dlatego niczyje zycie nie bylo drogocenne z racji
jego osobowej niepowtarzalnosci. Takie traktowanie 0sob stusznie osadzono jako zbrodni¢ przeciw
ludzkosci. Jesli ludzki embrion mozna potraktowac jak rzecz, to mozna z nim potem uczynié to
wszystko, co ludzie czynig z rzeczami — i to si¢ wlasnie dzieje w kontekscie zaptodnienia in vitro.
Trzeba zaznaczy¢, iz ani wigzniowie ani ludzkie embriony obiektywnie nie stajg sic numerami lub
rzeczami: sg jedynie tak traktowani, jakby nimi byli”. Taka forma zla otwiera jednak furtke dla
innych jego form: zranienia i/lub zabicia niewinnego cztowieka. (Kraj 2008, Manuskrypt artykutu
w dyspozycji autora, s. 9).
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kiem do zaspokojenia ich pragnien (skadinad dobrych, lecz cel nie uswieca
srodkow); jest traktowany jako powtarzalna rzecz, ktorg tatwo mozna zastapic¢
inng. To jest wlasnie rzeczywistos¢ IVF.

,Nie!” Kosciota, ale i wielu przyzwoitych ludzi wobec IVF nie wynika
wiec z ich niecheci wobec postepu medycyny lub z jakichs trudno zrozumia-
tych a bezdusznych racji. Jest skutkiem refleksji nad wymogami prawa natu-
ralnego, ktdre zabrania korzystania z tego rodzaju ,,leczenia”, bo jego efektem
jest $mier¢ i/lub zranienie drugiego cztowieka. Tym efektem jest takze pode-
ptanie godnosci dziecka i jego praw, zwlaszcza praw do poczecia si¢ i uro-
dzenia na sposob godziwie ludzki, czyli jako owoc mitosci wlasnych rodzi-
céw. Owe naruszenia powoduja takze problemy w zyciu samych matzonkow.
Poczecie dziecka, niebedace wynikiem dziatania matzonkow, lecz osoby spo-
za malzenstwa, nie jest wcale zgodne ze strukturg i funkcjonowaniem tego
zwigzku i moze powodowac jego powazne ostabienie. W ten sposob skutki
korzystania z omawianej procedury naruszajg takze inne dobra wymieniane
jako podstawowe ludzkie dobra: dobro spolecznosci (poprzez naruszenie wie-
zi malzenskich) oraz dobro wiezi z Bogiem, ktorego prawo (w postaci prawa
naturalnego) jest tutaj powaznie naruszone.

Zaptodnienie in vitro jako propozycja dla nieptodnych matzenstw spoty-
ka si¢ z dezaprobatg Kosciota. Wbrew wielu krytykom nie jest to stanowisko
opierajace si¢ na przesadach i uprzedzeniach lub na jakim$ cywilizacyjnym
zacofaniu. Jest ono, jak w kazdym innym przypadku, stanowiskiem przejrzy-
$cie uzasadnionym i dlatego tatwym do zrozumienia. Fakt, iz nie kazdy i nie
od razu wie, dlaczego jest ono wilasnie takie, a nie inne, nie oznacza, ze opiera
si¢ ono na jakichs$ trudnych do zrozumienia lub tajemniczych racjach. Kazdy
moralnie uczciwy cztowiek, stajac wobec propozycji IVF, wie, ze jest ona zfa;
ze nie powinien z niej korzystac¢. To, ze nie od razu uswiadamia sobie, dlacze-
go sumienie mu tak méwi, nie oznacza, ze nie bedzie w stanie tego zrozumiec.
Problem w tym, ze nie kazdy jest etykiem, znawcg zagadnien dotyczacych
ludzkiego postgpowania moralnego. Jednak blizsze zapoznanie si¢ z uzasad-
nieniem funkcjonujagcym w ramach katolickiej etyki, pozwala si¢ upewni¢ co
do prawosci zajmowanego przez Kosciot stanowiska i wtasnych decyzji mo-
ralnych.

Przeszkoda na tej drodze jest na pewno fakt, iz w wielu przypadkach, za-
nim si¢ to stanie (zanim cztowiek zrozumie poprawnos$¢ wskazan Kosciota),
na jego drodze staja liczni przeciwnicy moralnego nauczania Kosciota, ktorzy
dysponujac poteznymi srodkami przekazu, sa w stanie wytworzy¢ falszywe
przekonanie co do rzeczywistych racji stojacych za stanowiskiem pasterzy
Kosciota.
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Opracowanie to wychodzi naprzeciw trudnosciom ze zrozumieniem i przy-
jeciem nauki moralnej Kosciota, by na przyktadzie takiej wlasnie kontrower-
syjnej moralnie propozycji ukazaé, jak funkcjonuje moralnos$¢: skad wiemy,
ze nie nalezy dokonywa¢ pewnych wyboréw, dlaczego takich wyboréw nie
nalezy dokonywac oraz w jakiej kolejnosci si¢ to dzieje; ze brak znajomosci
argumentow z zakresu etyki i antropologii nie zwalnia cztowieka z odpowie-
dzialnosci za podejmowane przezen wybory moralne, co do ktorych sumienie
wyraznie go informuje, ze jest to zty wybdr. Jednoczesnie, odwotujac sie do
argumentéw rozumowych, a wiec dostepnych dla kazdego cztowieka dobrej
woli, opracowanie to pokazuje, jak Kosciol uzasadnia swe stanowisko mo-
ralne®®. Przywotuje ono podstawowe ludzkie dobra, utozsamiane z tzw. war-
tosciami chrzescijanskimi, ktorych naruszenie jest dziataniem przeciw czlo-
wiekowi i przeciwko Bogu, Jego Stwdrcy i Zbawcy. Do tego utozsamienia:
wartosci chrzescijanskie — podstawowe ludzkie dobra, warunkuja-
ce spelnienie si¢ cztowieka, ktore jest w pewnym sensie suma owych dobr
oraz celem ludzkiego zycia, moze si¢ odwota¢ kazdy wyznawca Chrystusa,
stajacy wobec pytania, dlaczego bedac chrzescijaninem, nie moze si¢ zgodzic¢
na niektore propozycje spotykane w przestrzeni publicznej. Owa zaleznos¢:
wartosci chrzescijanskie — podstawowe ludzkie dobra — osobowe
spetnienie cztowieka — cel ludzkiego zycia odnosi nas takze do innej
relacji, ktora wiele wyjasnia: celem ludzkiego zycia jest rozwoj wias-
nego cztowieczenstwa — to, by bardziej cztowiekiem by¢, bo do-
bro jest w petni bycia. Dlatego zestawiajac owa relacje z wymienionymi
wyzej utozsamieniem i zaleznoscia, zaczynamy dostrzegac, jak tzw. wartosci
chrzescijanskie uczestnicza w naszym cztowieczenstwie i zarazem warunkuja
je, jego petnig, czyli obiektywny i najbardziej podstawowy cel naszego zycia,
wszystkich naszych wybordw, dziatan i powinnosci. W ten sposob, nawet nie
znajac doktadnie konkretnego rozstrzygnigcia moralnego, ale znajac sposob
rozumowania, jego logike, nie jesteSmy zupetnie bezbronni wobec argumen-
tow tych, ktorzy z Kosciotem si¢ nie zgadzaja (takze sposrod jego cztonkow).
Dzigki tej wiedzy mozemy nie tylko broni¢ ,,wartosci chrzescijanskich”, ale
mozemy to robi¢ w petni §wiadomie i skutecznie.

38 Nalezy tu jednak ciagle pamicta¢ o misji Kosciota i jego pasterzy. Por. przypis 8 tego opra-
cowania.
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HOW DOES MORALITY WORK? CHRISTIAN MORAL
CHOICES AND CHRISTIAN VALUES

SUMMARY

Knowledge of the moral teaching of the Roman Catholic Church is generally
scarce, even among believers. This situation contributes to numerous misunderstand-
ings concerning the Church’s position within the public debates of new proposals
like IVF or sexual morality (eg. the LGBT movement). It seems to outsiders that the
Church’s standpoint is based on some old and outdated convictions incomprehensible
for people today. Meanwhile for the Church, which is concerned with the overall well-
being of each man, this well-being is the main reason for its viewpoint and teaching.
Although the Church’s explanation is not based exclusively on philosophical reasons
(i.e. based on human reason and thus intelligible for all people of good will) these rea-
sons play an important role in the dialogue between the Church and the contemporary
world. One of the Church’s most important rationales refers to the concept of human
personal fulfilment and basic human goods.

Keywords: human being; moral choice — description; moral choice — justification;
natural law; moral teaching of the Church; human personal fulfilment; basic hu-
man goods

Stowa kluczowe: czlowiek; wybor moralny — opis; wyboér moralny — uzasadnienie;
prawo naturalne; moralne nauczanie Kosciota; ludzkie osobowe spetnienie; pod-
stawowe ludzkie dobra
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