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Ko$ciol — miejscem zranienia i uzdrowienia.
Historia pojednania Anyesie Mukankaka

Rwanda w powszechnej swiadomosci kojarzona jest z ludobojstwem 1994
roku. Po zamachu na prezydentow Rwandy i Burundi wybuchty wowczas za-
mieszki, ktore bardzo szybko przybraly posta¢ rzezi na tle etnicznym, a przed-
stawiciele plemiona Hutu masakrowali Tutsi. Informacje o tych zdarzeniach bty-
skawicznie przekazywane byly przez srodki masowego przekazu na caly $wiat.
Ludobdjstwo 1994 roku w Rwandzie nie byto jedynym w Afryce, ale stato si¢ po-
wszechnie znane jako pierwsze ludobojstwo, ktoremu przygladata si¢ ludzkos¢.

Czescig historii Rwandy sa takze dzieje mlodego Kosciota katolickiego,
ktdry rozpoczat swa dzialalnosé wraz z poczatkiem XX wieku. Ewangelizacja
w tym kraju byla postrzegana jako wzorcowa, szybko pojawily sie rodzime
powolania. Pozwalalo to ufaé, ze chrzescijanstwo w tym regionie Afryki do-
brze si¢ zakorzeni i wyda bogate owoce. Jednak bolesne doswiadczenia 1994
roku pokazaly, ze prawdziwa historia Kosciota jest bardziej skomplikowana,
niz si¢ tego spodziewano. Ponizej postaram si¢ przedstawi¢ kilka przyktadow
niesienia pomocy przez Koscidt katolicki w Rwandzie. Zastosowano wtedy
wiasny, tradycyjny wymiar sprawiedliwosci, oparty na ludowych trybunatach,
co miato pomoc w leczeniu traum spowodowanych ludobdjstwem 1994 roku
i doprowadzi¢ do przebaczenia i pojednania. Punktem wyjscia analiz pod-
jetych w niniejszym artykule jest historia Anyesie Mukankaki opisana w jej
osobistym swiadectwie, ktore ukazuje cierpienie i przebaczenie w kontekscie
dziatalnosci Kosciota katolickiego w Rwandzie. Na przyktadzie jej historii —
jakich wiele mozna znalez¢ w Rwandzie — pokazuje, jak Kosciot katolicki po-
stanowit odpowiedzie¢ na zto ludobdjstwa i pomoc jego ofiarom. Niniejszy
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artykut nie wyczerpuje zagadnienia pojednania w Rwandzie. Sygnalizuje bo-
gactwo tej rzeczywistosci, ktéra w Polsce jest prawie nieznana.

1. Historia Rwandy pisana cierpieniem i pojednaniem

Wspolnota Kosciota katolickiego co pewien czas doswiadcza wstrzasow,
ktére zmuszajg ja do zmiany spojrzenia na samg siebie. Przedmiotem mojej
refleksji bedzie proces postepujacego pojednania w Rwandzie po ludobdjstwie
1994 roku. Dwukrotnie odwiedzajac ten srodkowoafrykanski kraj o dos¢ nie-
wielkiej powierzchni, podobnej do wojewodztwa wielkopolskiego, nieustan-
nie spotykatem slady ran zadanych w czasie ludobdjstwa sprzed ¢wieré¢wie-
cza. Prawie kazda miejscowo$¢ ma miejsce upamietnienia ofiar, otoczone
szacunkiem — zazwyczaj ogrodzone i zadbane. Mniej widzialnym znakiem
jest to, ze nie mozna dzisiaj publicznie uzywaé nazw plemion Hutu i Tutsi. Po
tragedii 1994 roku wszyscy sa Rwandyjczykami. Jedynie podczas obchoddéw
kolejnych rocznic ludobdjstwa, 6 kwietnia, przywotywane sg zadane wow-
czas rany. Wtedy wystuchuje si¢ $wiadectw nadal zyjacych ofiar i mozna pu-
blicznie méwi¢ o dwdch gldwnych plemionach Rwandy. Bardzo widocznymi
i wymownymi znakami sg natomiast koscioly, ktore ucierpiaty w trakcie tych
tragicznych stu dni. Przesladowani Tutsi probowali si¢ ukry¢ przed swoimi
oprawcami wilasnie w $wiatyniach, ktére dotychczas byly miejscami niena-
ruszalnymi, §wigtymi i bezpiecznymi. Jednak w 1994 roku zbiorowa $wiado-
mos¢ zmienifa si¢ w dramatyczny sposob, w wyniku czego oprawcy weszli do
kosciotdéw. W okrutny sposéb zabijali tam ludzi, m.in. zadajac ciosy macze-
ta, torturujac, strzelajac czy wrzucajac kanistry z zapalong benzyng. Wskutek
tego koscioly staly sie niemymi swiadkami cierpien. Co wigcej cierpienie za-
dawali takze konkretni ludzie Kosciota, cze$¢ wspdlnoty wierzacych. Warto
jednak dodaé, ze juz po ustaniu walk i przesladowan ludzie z tego samego
Kosciota wyciagneli pomocne r¢ce do ofiar ocalatych z ludobdjstwa.

Tytut niniejszego artykutlu pochodzi ze zbioru swiadectw Rwandyjczykow
pt: Kwemera, czyli wierzy¢ (por. Jaworski 2012), autorstwa o. Macieja Jawor-
skiego OCD — misjonarza w Rwandzie i Burundi. Jest sformutowany wielo-
znacznie, poniewaz jest doslownym cytatem ze $wiadectwa Anyesie Mukan-
kaki, ktéra w ten wtasnie sposob opisata swoje tragiczne doswiadczenia.

2. Swiadectwo cierpienia i przebaczenia w zyciu Anyesie Mukankaki

Anyesie Mukankaka jest jedna z przedstawicielek plemiona Tutsi, ktore
przezyty czas ludobdjstwa 1994 roku. Jej historia skupia jak w soczewce cata
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ztozono$¢ historii Rwandy z ostatnich 25 lat. Jest w niej czas ukrywania sig
w podczas ludobdjstwa, strata meza i dzieci, odnalezienie dzieci i dtugotrwale
leczenie traumy po wszystkich doswiadczeniach. Jej historia pokazuje ponad-
to, jak wielka moc ma przebaczenie i wiara w Boga. Kobieta, ktora zostata
potwornie doswiadczona, po uzdrowieniu wewnetrznym odzyskuje peing ra-
dos¢ i zyje tak, jakby narodzita si¢ na nowo. Jej $wiadectwo ukazuje petna
dramaturgie doswiadczen.

W kosciele w Nyange stracitam wszystkich: m¢za zastrzelono na moich oczach
przed gléwnymi drzwiami, syna pod oknami, gdy prébowatl jeszcze do koscio-
ta wskoczy¢. Inni byli w $rodku; wszyscy zgineli. Nie chcieli wyjs¢, wiec bul-
dozerami, pod obecnos¢ ksiedza z parafii, zwalono budynek na ludzi w nim
ochrzczonych, mnie tam nie byto, uciekalam z czworka ocalalych dzieci. W tej
Swiatyni pobraliSmy sie¢ w 1968 r.; po dwunastu miesigcach, zaniesliSmy naszego
pierwszego syna do chrztu i kazde kolejne z osSmiorga dzieci. Wszystkie zostaty
ochrzczone pod tym dachem, ktéry pdzniej zwalit im si¢ na gtowie. W 1994 r.
szescioro uczeszczato do szkoty $redniej, a dwoje — do podstawowe;j.

Ucieklismy wszyscy do kosciota, przeciez nie bylo miejsca bardziej bez-
piecznego niz $wiatynia. Szukali$my schronienia i pokoju, znalezlismy putapke
i Smier¢. Ja probowatam wejs¢ gtownymi drzwiami, za pdzno, zatrzasnieto mi
je przed nosem. Koscidt byt juz przepelniony. Jeszcze niektorym po znajomosci
udato sie wslizgna¢. Ja z mezem zostaliSmy na zewnatrz. Mimo ze ksigdz nie zga-
dzal sie, by ukrywac sie na probostwie, gdy wybuchta panika podczas strzelaniny,
to niektérym udato si¢ sforsowa¢ okna salek katechetycznych i ukry¢ w toaletach
parafialnych. Wszyscy sie rozpierzchli, stracitam kontakt z resztg dzieci. Okoto
poétnocy zaczeliSmy uciekaé. Czas wyznaczyt nowy rytm: noc — ucieczka; dzien
— ukrycie. Pod koniec czerwca dosztam, az do granicy Burundi (Jaworski 2012,
s. 161-163).

Po tej forsownej ucieczce zostaty jej poranione i opuchniete nogi. Po opa-
nowaniu kraju przez oddzialy Inkontanyi-Tutsi (por. Waldorf 2017, s. 407)
Anyesie wrocita do Rwandy i osiedlita si¢ w Ruhango, gdzie znajduje si¢
sanktuarium Milosierdzia Bozego. ,,Do dzi$ nie wiem, dlaczego wlasnie tu-
taj. Bog miat swoje plany. Nie mogtam wréci¢ do siebie, bo niby do kogo?”
(Jaworski 2012, s. 163). Tutaj otrzymata dom, w ktérym mogta zamieszkac,
mimo ze nie miata zadnych pieniedzy, kontaktow i znajomosci. Po kilku ty-
godniach odnalazta czworke swoich dzieci, z ktdrymi zobaczyta si¢ po raz
pierwszy od ucieczki podczas rzezi w rodzinnej wiosce. Jak sama opisala: ,,To
spotkanie, to byt tylko ptacz” (Jaworski 2012, s. 163).

Odzyskanie dzieci bylo pierwszym waznym momentem w jej zyciu po
ludobdjstwie. Znacznie trudniejszym i bardziej skomplikowanym byto we-
wnetrzne uzdrowienie i wyznanie przebaczenia oprawcom.



252 DAWID STELMACH

Powoli odzywat we mnie nasilajacy si¢ gldd modlitwy. Na tyle silny, ze nie dato
si¢ go juz uciszy¢. Zaczetam chodzi¢ do parafialnego kosciota w Ruhango, ale po
krotkiej chwili musiatam z niego wyjs¢. Widzialam jedynie ciemnosci, wszyscy
dookota wydawali mi si¢ zli. Wracatam do domu i cale noce ptakatam, po kazdej
nieudanej modlitwie. Nie potrafitam do konca wyrecytowa¢ Ojcze nasz... strasz-
nie mnie to bolato (Jaworski 2012, s. 165).

Anyesie nie byta jedyng osoba, ktéra odczuwata gidd modlitwy. Dlate-
go wraz z innymi kobietami zalozyta grupe modlitewna w szkole, w ktorej
uczyta. Nieustannie starata si¢ odblokowaé podczas odmawiania Ojcze nasz...
Podczas rekolekcji goraco modlita si¢ o faske odkrycia na nowo tej modlitwy.
Wykrzykiwata do Boga ,,Poméz mi przebaczy¢, bym mogta si¢ do ciebie mo-
dli¢!” (Jaworski 2012, s. 165).

Przebaczylam wszystkim, z wyjatkiem jednego, oprawcy — tego ktory zastrzelit
mi syna, na moich oczach przed kosciotem. Swiadomie odmoéwitam przebacze-
nia, nie chciatam, nie potrafitam, nie mogtam. W czasie modlitwy ciszy, pragne-
tam Bozych Lask, Bozej bliskosci. Ustyszatam wewngtrzny glos ,,przebacz jesz-
cze Telesforowi”. Zobaczylam na nowo twarz mordercy mojego syna, znatam go,
byt z naszej wioski. Wykrzyczatam na gtos, ze mu przebaczam. I w radosci, jak
nigdy, wyrecytowatam, trzy razy, catag modlitwe Ojcze nasz... Batam si¢ powie-
dzie¢ moim dzieciom, ze wszystkim przebaczytam, nie wiedziatam, jak zareagu-
ja, czy sa na to gotowi. Okazato sie, ze sg bardziej dojrzali niz mys$latam... W ko-
Sciele zostalam zraniona, ale i w ko$ciele zostalam uleczona. Koscidl mnie zranit,
ale i uzdrowit (Jaworski 2012, s. 165).

Ciekawym $wiadectwem jest przeprowadzony przez o. Macieja Jawor-
skiego OCD krétki wywiad z Anyesie Mukankaka, ktéry pokazuje, jak mocno
doswiadczenia uzdrowienia, przebaczenia i pojednania przemienily jej pora-
nione zycie.

— Co myslisz o ksiedzu z twojej parafii, ktéry odsiaduje dzisiaj kare dozywocia
w wigzieniu w Tanzanii?

— Ze on takze zranit Koscidl

— Dlaczego jestes w Kosciele?

— Bo go kocham, a on mnie karmi nieustannie Bozymi laskami (Jaworski 2012,
s. 165).

Powyzsze swiadectwo pokazuje, jak bardzo tragedia osobistego cierpienia,
straty bliskich, potrafi zniszczy¢ szczgsliwe zycie. Tym bardziej zadziwiajace
jest to, jak doswiadczenia zwigzane z procesem leczenia traumy, odkrywania
koniecznosci przebaczenia, przejscia przez ten proces i w koncu przebaczenia
mordercy swego syna potrafia wprowadzi¢ jakosciowa zmiang w skrzywdzo-
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nej osobie. Dzigki przebaczeniu uleczone zostato to, co wydawato si¢ nie-
mozliwe. Przebaczenie dato Anyesie nowe zycie i stato si¢ przyczynkiem do
pojednania.

3. ,,Ko$ciol miejscem zranienia”

Tytul niniejszego paragrafu jest swiadomie sformutowany w sposéb wie-
loznaczny. Kosciét moze by¢ tu rozumiany zaréwno jako wspolnota wierza-
cych w Jezusa Chrystusa, jak i jako budynek, swiatynia. Osoby skrzywdzone
w czasie ludobdjstwa 1994 roku miaty poczucie przenikania si¢ tych dwoch
wymiarow Kosciota. Z jednej strony to miedzy innymi ludzie Kosciota, jak
np. proboszcz parafii w Nyange, nie przeszkadzali oprawcom podczas rzezi,
z drugiej strony to wiasnie budynek $wiatyni po raz pierwszy w zbiorowej
swiadomosci Rwandyjczykow stat si¢ symbolicznym miejscem kazni.

Przyktadem tego moze by¢ parafialny kosciol w Kibeho zbudowany
w 1943 roku. Na bocznej, prawej Scianie od gtéwnego wejscia co kilka me-
trow rozmieszczone sg wielkie plamy farby o srednicy mniej wiecej jedne-
go metra. Cegly zostaly specjalnie pomalowane w ten sposdb, poniewaz maja
przypomina¢ o pewnym tragicznym zdarzeniu. Z miejsc, w ktorych sie one
znajduja, wyciagano cale polacie muru, aby wrzuci¢ kanistry, baniaki z za-
palong benzyna, by zywcem spali¢ ludzi szukajacych ocalenia w murach
Swiatyni. Po latach, gdy odbudowano kosciol, uzupetniono braki w murze,
a miejsca, z ktorych wyciagano cegly, teraz pomalowano na jaskrawy kolor,
aby przypominaé¢ o tym, ze $wiatynia ta stata si¢ niegdy$ miejscem cierpie-
nia, meczenstwa, zranienia. Obecnie parafialny kosciét w Kibeho ponownie
stuzy do celow religijnych. Szczatki ludzi, ktorzy sptongli zywcem w $wig-
tyni, umieszczono w miejscu dawnego prezbiterium, ktére zamurowano, za-
mykajac do niego dostep. Miejsce sprawowania kultu, czyli ottarz, ambonke
i pulpit z miejscem przewodniczenia przeniesiono na srodek budynku. Tam te-
raz odprawiane sg msze swigte i sprawowane nabozenstwa. Parafialny kosciot
w Kibeho nie jest odosobnionym przypadkiem w catym kraju. Wiele swiatyn,
mozna powiedzie¢, ze wigkszos¢, stalo si¢ niemymi $swiadkami ludobdjstwa
dokonanego na ludnosci Tutsi w 1994 roku.

Anyesie Mukankaka wspomniata o szczatkach fundamentdw, nawie i pre-
zbiterium bedacych pozostatosciami po kosciele parafialnym Nyange (por.
Jaworski 2012, s. 161). W tym przypadku nie zdecydowano si¢ odbudowy-
wac $wigtyni, ktorg dostownie zepchnieto buldozerem, poniewaz inaczej nie
mozna byto dosta¢ si¢ do ludzi zabarykadowanych w jej wnetrzu. Przypadek
zwalenia kosciota Nyange na ludzi w nim ukrytych jest szczegdlnym przykta-
dem eksterminacji miejscowej ludnosci. W tym miejscu w zabojstwie swoich
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parafian w pewnym sensie brat udziat takze tamtejszy proboszcz, ktdry biernie
si¢ temu przypatrywal. Wedlug autorki przywotywanego tu swiadectwa obec-
nie jest skazany i odbywa kare wiezienia. W tym znaczeniu tytutowe budyn-
ki ko$ciolow staly sie miejscem zranienia. Swiatynia rzymskokatolicka, ktora
byta widzialnym znakiem miejsca modlitwy oraz schronienia, gdy juz nie byto
gdzie sie skry¢, w 1994 roku zostata takze miejscem kazni.

Po zakonczeniu dziatan zbrojnych w Rwandzie poszukiwano sposobu
upamigtnienia czasu ludobdjstwa. Pojawil si¢ wowczas pomyst, aby zbez-
czeszczone koscioty juz nigdy nie byly miejscami kultu. Argumentowano, ze
powinny pozostac¢ jako miejsca pamieci i masowe groby. Powinny przypomi-
na¢ o tym, co si¢ stato, i przestrzega¢ przyszte pokolenia przed podobnymi
zdarzeniami, podobnie jak pozostalosci obozow koncentracyjnych z I wojny
Swiatowej. Lokalna wspdlnota Kosciota Rzymskokatolickiego w Rwandzie
stwierdzila jednak, ze jednym z elementow zerwania z tragiczng historia Ko-
sciota bedzie akt odbudowania zbezczeszczonych kosciotow i ich rekonsekra-
cja, czyli oddanie ich na nowo do celow kultu. Postanowiono zachowa¢ slady
zniszczen i wyodrebni¢ miejsca pochoéwkow ofiar zagtady, aby nigdy nie za-
pomnie¢ o eksterminacji ludzi. Szczegdlnym miejscem pamigci stat si¢ ko-
sciol w Nyamacie, ktory utrzymywany jest w takim stanie, w jakim byt bezpo-
srednio po masowym spaleniu ludzi chronigcych sie w tej Swiatyni. Wchodzac
tam dzisiaj, mozna mie¢ wrazenie, ze wtasnie dokonano zbiorowego mordu.
Pozostawiono bowiem: $lady ptomieni, nadpalone wyposazenie wnetrza ko-
$ciota, resztki ubran.

Dzisiaj w Rwandzie koscioty przypominajg o tragicznej historii ludobdj-
stwa paradoksalnie przez to, ze sg czesto odwiedzane podczas sprawowania
kultu. Przemawiajg do kazdego cztowieka, ktory do nich wchodzi, i ciagle
przypominajg o tragedii 1994 roku. Z jednej strony sa swoistymi zyjacymi na-
dal uzywanymi pomnikami, a z drugiej strony przemawiaja milczeniem i ciszg
po tych, ktérych zabrakto i nieustannie brakuje.

4. Wspolnota Kosciola, ktory leczy i ocala ofiary

Podczas bratobdjczych walk, ktore miaty miejsce w 1994 roku w Rwan-
dzie, zgineto, wedtug réznych szacunkow, pomiedzy 800 000 a 1 000 000
ludzi. Stato si¢ to ciaggu okoto 100 dni i odcisngto niezatarte pigtno zaréwno
w $wiadomosci spotecznej, jak i osobistej. Jak wspominaja swiadkowie, jesz-
cze wiele tygodni po zakonczeniu walk ludzkie trupy walaly si¢ na poboczach
drég, w rowach, na polach — wszgdzie mozna bylo je znalez¢. Oprécz widocz-
nych blizn, oznak kalectwa i ran pozostaty jeszcze rany w psychice i ludzkiej
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duchowosci. Wtasnie ten wymiar opieki nad cztowiekiem — uzdrowienie we-
wnetrzne — stat si¢ jednym z glownych zadan Kosciota Rzymskokatolickiego
w Rwandzie po 1994 roku. Skoncentrowano si¢ na kilku aspektach: wymiarze
sprawiedliwosci — zorganizowaniu tradycyjnych, ludowych trybunatéw gaca-
ca!, pomocy w pojednaniu i uzdrowieniu wewnetrznym wiasnej historii.

O trybunatach ludowych gacaca — dostownie ‘siedzac na trawie’ (Tochman
2010, s. 50) — wspominat ksiadz Janvier Gasore SAC. W rwandyjskiej tradycji
istnieje sprawdzony model sadzenia przez lokalna wspolnote lub wioske. Try-
bunat gacaca sktadat si¢ z zaufanych ludzi z danej wioski (wspdlnoty) i w jej
imieniu w ciggu jednego dnia wydawano wyrok.

Po ludobdjstwie w Rwandzie czgsto byto powszechnie wiadomo, kto byt oprawca
i kto pozabijal swoich sasiadow, wielu takich ludzi nadal zyto w swoich wioskach.
Postanowiono wigc zrobi¢ cos, co mogloby te sytuacje rozwigzaé, stworzy¢ okazje
do przebaczenia i pojednania. Postanowiono wiec wroci¢ do ludowych trybunatow
gacaca i przed sagdem zlozonym ze starszych wioski—wspolnoty osadzi¢ winnych,
aby mieli okazj¢ poprosi¢ o przebaczenie. Ksigdz Janvier wspomina, ze to wlasnie
Koscidt katolicki przygotowal podstawe gacacy (Stelmach 2018, s. 246).

Na poczatku zaufanymi s¢dziami byli ludzie Kosciota, by to wilasnie jego
autorytet pomogt oskarzonym otworzy¢ si¢ przed trybunalem, uzna¢ swoja
wing, przeprosi¢ i poprosi¢ o przebaczenie. Ta oddolna gacaca dziatata w la-
tach 1995-1999, zakonczyla si¢ z inspiracji wtadz panstwowych. Ksiadz Jan-
vier Gasore SAC wspomina, ze — zdaniem rzadu — ,,Kosciot glosi tak zwane fa-
twe przebaczenie, ze koniecznie musi by¢ sad, ze to niemozliwe, aby ktos sam
uznat swoje winy i poprosit o przebaczenie” (Gasore 2018, s. 11). Blokada ze
strony panstwa spowodowata, ze te ludowe trybunaty stracily na znaczeniu, az
w koncu zaniktly. Jednak juz w 2001 roku wtadze panstwowe Rwandy zmienity
swoje podejscie do gacacy i pod tg samg nazwa zaproponowano oficjalny try-
bunat pod patronatem panstwowego wymiaru sprawiedliwosci (Palmer 2015,
s. 119). Oddolna gacaca ktadta nacisk na uznanie winy, przeproszenie ofiar
przez sprawce i podjecie pojednania, nie rezygnujac z wyroku o odpowiednim
wymiarze. Gacaca po 2001 roku ktadta nacisk na wymierzenie kary w posta-
ci pozbawienia wolnosci. W wyniku jej dziatalnosci skazano okoto 230 000
0s6b, co doprowadzito do ogromnego wzrostu liczby wigzniow w Rwandzie,
a sam system penitencjarny nie byl w stanie przyjac ich wszystkich. Nastapito
przeludnienie wigzien, zaczelo brakowac jedzenia dla skazanych, w zwiazku
z czym czgs$¢ z nich umierata z glodu. W wigzieniu na Gikondo — dzielnicy
Kigali, na 8000 skazanych dziennie umierato okoto 50 0séb.

I Czyt. gaczacza.
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Dzisiaj w literaturze przedmiotu panstwowa gacaca jest znana jako swo-
ista rwandyjska specjalnos¢. Jednak catkowicie pomijana jest jej poprzednicz-
ka z lat 1995-1999 (Harrel 2003, s. 66), ktora polegata na oddolnym osadza-
niu winnych przy wsparciu Kosciota katolickiego, co wigzato si¢ z propozycja
naprawy popetnionego zta i konkretnym modelem przebaczenia i pojednania.

Anyesie Mukankaka w swoim $wiadectwie wspomina o dlugotrwatym
procesie pojednania, ktory w jej przypadku dokonat si¢ przez wzrastajacy gtod
modlitwy. Prawdziwym zaskoczeniem bylo dla niej, ze nie mogta modli¢ si¢
w kosciele z innymi i odmawia¢ modlitwy Ojcze nasz. Wtedy z pomocag przy-
szta jej nowo powstala wspolnota nauczycielek w szkole, w ktorej pracowata.
Nie mogac modli¢ sie w budynku kosciota — po 1994 roku kojarzonym z heka-
tomba jej rodziny i catej wioski — modlita sie tam, gdzie mogta, a wiec w szko-
le i we wspdlnocie kobiet. Podczas rekolekcji otrzymata dar przebaczenia. Jej
historia pokazuje Kosciot nie tyle jako instytucje, ile podstawowa wspdlnote
wierzacych i wspierajacych si¢ nawzajem. Niemozno$¢ modlitwy w budynku
kosciota nie blokuje dziatania Kosciota, ktéry zyje i dziata w swych wiernych.

Kosciol katolicki w Rwandzie udziela takze pomocy terapeutycznej.
Stowarzyszenie le Foyers de Charité® jest koScielng organizacja non profit,
zatozong we Francji w 1936 roku przez mistyczke¢ Marte Robin i ksigdza
Georges’a Fineta z archidiecezji lionskiej. Celem tej organizacji bylo po-
maganie ludziom przez prowadzenie specjalistycznych rekolekcji. W 1968
roku le Foyers de Charité dotarto do Rwandy za posrednictwem belgijskie-
go misjonarza. Po ludobdjstwie 1994 roku cate rwandyjskie spoteczenstwo
jest straumatyzowane. Okazato si¢, ze nie jest mozliwe poprowadzenie kla-
sycznych szesciodniowych rekolekeji, co jest specjalnoscig tejze organizacji.
Skala poranien ludzkiej psychiki jest tak wielka, ze najpierw trzeba pomoéc
ludziom przepracowa¢ wtasng histori¢ zycia. Obecnie rwandyjskiej delegatu-
rze le Foyers de Charité przewodniczy polski misjonarz ks. Zdzistaw Zywica
MIC, ktdry jednoczesnie jest certyfikowanym terapeuta po kursie w Institut
de Formation Humaine Intégrale de Montréal®>. Rwandyjska organizacja ma
ponad 30 specjalistdow do pracy z osobami straumatyzowanymi po doswiad-
czeniach ludobdjstw. Obecni sa w kazdej rwandyjskiej diecezji, w glownych
szpitalach, w kilku parafiach i klasztorach. Prowadza programy pracy z dziec-
mi, miodzieza i dorostymi. Okazuje si¢, ze nieleczona trauma jest bezwiednie
przekazywana nastgpnym pokoleniom. W zwiazku z tym le Foyers de Charité

2 https://www.lesfoyersdecharite.com/en/
3 hittp://www.ifhim.ca
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w Rwandzie opracowato autorski projekt pomocy poranionym, ktéry sktada
si¢ z pieciu krokdw.
1. Pozna¢ siebie, gdzie jestem, co jest moim swiatlem — jest to najdtuzszy

etap.
2. Zaakceptowac swoje ciato.
3. Moje talenty.
4. Jaimoja tozsamos¢ psychoseksualna.

5. Zaangazowanie socjalne — praca dla innych.

Celem tego projektu jest prowadzenie do przebaczenia sobie i innym, wej-
Scie na droge mitosci i pojednania. Idea pracy jest skierowana do calego spote-
czenstwa Rwandy, bez wzgledu na religi¢ i przynaleznos¢ eklezjalna. Korzy-
staja z niego katolicy, adwentysci, muzutlmanie, protestanci. W ciagu szesciu
lat z tego programu skorzystato ponad 12 000 ludzi, podejmujac terapie w gru-
pach. ,,Po skonczonej terapii, cztowiek zachowuje si¢ tak jakby dostat nagle
skrzydta, odzyskat zycie, zrzucil cigzary z plecow, leci przez swoje zycie”
(Zywica 2018, s. 1).

5. Zraniony Kosciél

W Rwandzie jest takie przystowie ,,mata ilo$¢ ztego sorgo moze zniszczy¢ dobre
piwo™*. To oznacza, ze ztych ksigzy byto bardzo mato, wedtug mnie byto to moze
5 na 1000 sposrdd tych, ktorzy wtedy pracowali w Rwandzie. Liczba ztych ksie-
zy w Rwandzie nie przystaje do skali ksigzy—meczennikow. Dzisiaj mowi sie, ze
zginelo ich 250. I tylko tyle o nich si¢ méwi, natomiast ci ludzie zgineli, ratujac
innych ludzi (Gasore 2018, s. 12).

W literaturze przedmiotu czesto mozna natrafi¢ na informacje o liczbie
katolickich duchownych zabitych podczas ludobojstwa 1994 roku. ,,Straty
ludzkie wsrod duchownych katolickich wyniosty w okresie ludobdjstwa 250
0sob; byli wsrod nich 4 biskupi rwandyjscy, ksi¢za, bracia i siostry zakon-
ne. Zamordowano takze 20 duchownych innych wyznan, gtéwnie protestanc-
kich™ (Bar 2013, s. 235). Kosciot katolicki poniost olbrzymie straty podczas
ludobojstwa. Wymordowano 25% rwandyjskiego duchowienstwa. Jednak bar-
dziej brzemienne w skutkach okazato si¢ to, ze do katolickich ksigzy przy-
Igneta negatywna opinia; zaczeto powszechnie nazywac ich wspdtpracowni-
kami w ludobdjstwie. Niestety, ten krzywdzacy stereotyp nadal pokutuje nie
tyle w Rwandzie, ile poza jej granicami, i jest wielokrotnie powtarzany przez
dziennikarzy. Kto poznat historie rwandyjskiego Kosciola podczas pobytu

4 7 sorgo w Rwandzie robi si¢ piwo.
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w tym kraju, ten wie, ze jest to daleko idace uproszczenie. Przyktadem tego
moze by¢ poréwnanie zastosowane przez ksigdza Janviera Gasore’a SAC, ze
sprawcami przemocy mogto by¢ okoto 0,5% duchowienstwa w poréwnaniu
z 250 kaptanami, ktérzy zgingli podczas ludobdjstwa. Jednak ta przystowio-
wa ,,mata ilo$¢ zlego sorgo” zawazyla na ztej opinii Kosciota w Rwandzie,
w zwiazku z czym nawet liczba duchownych—meczennikow jeszcze sie nie
przebita do opinii publicznej. W tym kontekscie Kosciot katolicki w Rwan-
dzie zostal wielokrotnie zraniony: przez kaptanow, ktorzy zdradzili swoich
parafian, przez straty w szeregach uczciwie pracujacych duchownych i przez
krzywdzace opinie o odpowiedzialnosci Kosciota za podzeganie do ludoboj-
stwa.

Nie ma swiadkéw, poniewaz $wiadkowie zgingli razem z tymi ksiezmi, ktérzy ich
bronili lub probowali ich uratowaé. W Ngoma Zungu, tzw. Krélestwie Biatych,
jest ksigdz, ktéry ratowal ludzi, albo wikariusz generalny z Kigali ma obciete
palce, poniewaz chciat ratowac Tutsi przed $miercig. Ksiadz Stanistaw Urbanek
bronit ludzi, ksigdz Zenon Baran potajemnie chowat zabitych, co bylo wtedy za-
kazane. Prasa zachodnia jest antykoscielna, nie widzi niczego dobrego w Koscie-
le, dlatego tez dzisiaj nikt nie méwi o ksigzach—meczennikach, ale o tych pieciu,
ktérzy brali udziat w ludobojstwie (Gasore 2018, s. 12).

Wymownie o swoim upadtym proboszczu méwi Anyesie Mukankaka, ze
zranil Koscidt. Jej spojrzenie na przesztos¢ po procesie przebaczenia i pojed-
nania jest glebsze i petniejsze niz dotad. Widzi ofiary biernej postawy ksiedza,
widzi takze rany, jakie zadal swojemu Kosciolowi, przyczyniajac si¢ do $mier-
ci swoich wiernych, zaprzeczajac swojemu kaptanskiemu powotaniu i oczer-
niajac swoja wspolnote (por. Jaworski 2012, s. 166).

Nadal jeszcze czekaja na opracowanie historie me¢czennikéw rwandyj-
skich, ktorzy oddali swoje zycie w obronie bliznich. Robili to, nasladujac
Chrystusa. Préby upamigtnienia ich podejmuja dzisiaj rwandyjski ksiadz Jean
d’Amour Dusengumuremyi i polski misjonarz ojciec Maciej Jaworski OCD.
Gromadza $swiadectwa o siostrze Felicite Niyitegeka, ktora przypuszczalnie
bedzie kandydatkg na oftarze (por. d’Amour Dusengumuremyi 2015), a takze
o ksiezach Augustini Nkezabera i Yohani Bosko Munyaneza (por. d’Amour
Dusengumuremyi 2013/2017). Zbierane sa réwniez swiadectwa o $wieckich
katolikach, ktorych historie czekajg na rozpowszechnienie i ocalenie od zapo-
mnienia (por. Jaworski 2012).
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*

Najnowsza historia Kosciota w Rwandzie jest ciekawym studium przy-
padku. Z jednej strony to mtody Kosciol, ktory liczy troch¢ ponad sto lat.
7 drugiej strony ten sam Kosciot po bolesnych doswiadczeniach ludobojstwa
powoli sie podnosi, leczy swoje rany, odkrywa na nowo bogactwo i sens prze-
baczenia i pojednania. Pomimo tragicznych doswiadczen obecnie rwandyjski
Kosciot powoli i systematycznie pracuje nad odbudowaniem zaufania. Jest to
dhugotrwaly proces i nie wiadomo, jak dtugo potrwa.

Przedstawione powyzej przyklady zaangazowania Kosciola w: oddolny,
ludowy wymiar sprawiedliwosci, niesienie pomocy straumatyzowanym ofia-
rom i pomoc w przebaczeniu i pojednaniu si¢ z oprawcami, sg przejawami
znacznie bogatszego zaangazowania wspolnoty wierzacych w Jezusa Chrystu-
sa w dzialanie na rzecz bliznich, co ukazano, odwotujgc si¢ do Swiadectwa zto-
zonego przez Anyesie Mukankake. Ta pomoc ma charakter zar6wno dorazny,
jak i systematyczny. Ilekro¢ zglasza si¢ kto$, kogo dotknela tragedia ludobdj-
stwa 1994 roku, poszukuje sie dla niego sposobow pomocy. Paradoksalnie, to
wilasnie tragedia ludobojstwa 1994 roku w Rwandzie wymusita opracowanie
nowych jej form. Nie wszystko przetrwalo, czego przyktadem jest pierwsza
oddolna gacaca. Obecnie pomoc blizniemu w Rwandzie nadal jest niesiona
i jest skuteczna.

THE CHURCH AS A PLACE OF WOUNDS AND HEALING.
THE STORY OF THE RECONCILIATION OF ANYESIE
MUKANKAKA FROM RWANDA

ABSTRACT

Rwanda is already 25 years after the 1994 genocide experience. In the collec-
tive consciousness, this African country has experienced massive genocide. However,
1,000,000 victims are primarily personal dramas of Rwandans and their families. The
testimony of Anyesie Mukankaka shows how a woman who lost her husband and
children faces the challenge of forgiving. What role does the Catholic Church play in
this process? In the history of her life it can be seen that the Church was a place where
she was wounded, but in the Church she also experienced the gift of forgiveness and
reconciliation. Currently, the Catholic Church in Rwanda is active in inspiring justice,
reconciliation and therapy to heal the traumatized lives of individuals. The history of
the Rwandan Church is most often recalled today in the context of participation in
genocide, but the truth is that over 250 Catholic clergy gave their lives in defense of
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the persecuted Tutsi. The Rwandan Church is the one in which people were wounded,
the church in which the victims of genocide are treated and is a church that was also
wounded in the tragic events of 1994.

Keywords: Rwanda; genocide 1994; Gacaca; reconciliation; Anyesie Mukankaka

Stowa kluczowe: Rwanda; ludobojstwo 1994; gacaca; pojednanie; Anyesie Mukan-
kaka
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