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WPROWADZENIE

Mozna wykaza¢, ze w §wiadomosci prekursorow zycia zakonnego nie istniato
nic takiego, jak proba stworzenia w tonie chrzeécijanstwa jakiego$ odrgbnego sty-
lu zycia, jakiej$ innej duchowosci. Raczej chodzilo o pelig zycia chrzescijanskie-
go, o zycie cala Ewangelia, o konsekwentne nasladowanie Chrystusa, o wyprowa-
dzenie wszystkich konsekwencji z otrzymanego chrztu®>. Doskonata okazja do
podjecia tego tematu staly si¢ dwa wyznaczniki przezywanego przez nas czasu.
Trwamy w okresie przygotowania Kosciota katolickiego w Polsce do obchodéw
rocznicy chrztu Polski. Gtownym celem programu duszpasterskiego, co podkreslat
abp Stanistaw Gadecki, jest przygotowanie wiernych na 1050. rocznicg chrztu Pol-
ski, ktora przypada w 2016 roku. Nowy program duszpasterski Kosciota w Polsce
realizowany bedzie pod hastem: ,,Przez Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystusie. Od
wiary 1 chrztu do $wiadectwa”. Taka decyzj¢ podjeli biskupi zgromadzeni na 357.
zebraniu plenarnym Konferencji Episkopatu Polski w Warszawie®. Wydarzenie to

! Tomasz Bujarski SVD — ur. 1968, kaplan Zgromadzenia Stowa Bozego, wychowawca w No-
wicjacie Misjonarzy Werbistow. W latach 2006-2008 pelnit postuge duszpasterska na Wegrzech.
Absolwent Szkoty dla Spowiednikow i Szkoly Wychowawcéw Seminariow Duchownych Diece-
zjalnych i Zakonnych w Krakowie. W 2014 r. zdal egzamin licencjacki na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Obecnie pisze pracg doktorska pod kierunkiem
ks. prof. dr. hab. Jacka Hadrysia o duchowosci o. Piotra Rostworowskiego OSB/EC.

2 Por. R. Forycki, Zycie zakonne jako szczegolne zobowiqzanie do Zycia w pelni chrzescijan-
skiego, w: Apostolskie postannictwo zakonéw, red. L. Balter, Poznan 1987, s. 45.

3 Por. Komunikat z 357 zebrania plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, http://www.epis
kopat.pl/dokumenty/komunikaty_zp_kep/4574.1, Komunikat_z 357_Zebrania_Plenarnego_Konfere
ncji_Episkopatu_Polski.html [dostgp 20.01.2015].
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zbiega si¢ rowniez z trwajacym w Kosciele powszechnym rokiem zycia konse-
krowanego. Ojciec Swigty Franciszek wskazat:

Odpowiadajac na odczucia wielu z was oraz Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Kon-
sekrowanego i Stowarzyszef Zycia Apostolskiego, z okazji 50 rocznicy Konstytucji
Dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium, ktdra w rozdziale VI méwi o zakonnikach,
a takze dekretu Perfectae caritatis o odnowie zycia zakonnego, postanowitem ogto-
si¢ Rok Zycia Konsekrowanego. Rozpocznie si¢ on 30 listopada biezacego roku,
w I niedzielg Adwentu, a skonczy si¢ w $wigto Ofiarowania Pana Jezusa w Swiatyni,
2 lutego 2016*.

Wtlasciwe rozumienie stawianego w tytule pracy problemu mozna oprze¢ na
innych oficjalnych dokumentach Kosciota katolickiego. Dokumenty soborowe,
ze szczegblnym uwzglednieniem Lumen gentium, rozdziat VI, KK 44, daja pod-
stawe do odnowienia spojrzenia na rzeczywisto$¢ konsekracji chrzcielnej i wyptly-
wajacej z niej konsekracji zakonnej. W sposob szczegoélny dekret o przystosowa-
nej do wspotczesnosci odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis nawiazuje
do rozpatrywanej tacznos$ci tych konsekracji. Ojcowie soborowi pisza: ,,[...] cate
bowiem zycie swoje oddali na Jego stuzbe, to za$§ stanowi jakas szczego6lna kon-
sekracje¢ gleboko zakorzeniona w konsekracji chrztu i petniej ja wyrazajaca™.
Z powodu wielo$ci zrodet i szerokiego omodwienia zagadnienia konsekracji
chrzcielnej 1 zakonnej w pracach wczesniejszych autor zaweza swoje aktualne
rozwazania do konsekracji wtornej, rozumianej jako konsekracja zycia radami
ewangelicznymi.

Dla jasnego rozumienia uzywanych dalej poje¢ autor definiuje zarowno kon-
sekracje¢ pierwotna, jak i konsekracje wtorna, zgodnie z opisem wyrazonym
w Leksykonie duchowosci katolickiej®. W $wietle Nowego Testamentu konsekra-
cja Chrystusa staje si¢ wzorem dalszych aktow konsekracji osob w Kosciele po-
wszechnym. Chociaz $wiat nadal zmaga si¢ ze skutkami grzechu pierworodne-
go, jednak konsekracja przez chrzest wytacza z tego $wiata, dzigki niej ludzie
wchodza w nowy porzadek istnienia. Dlatego Sobor Watykanski II kladzie na-
cisk na powotanie do §wigtosci kazdego ochrzczonego. Chrzescijanin to zatem
ten, ktory poswigca swoj czas, sily, dary materialne, talenty przede wszystkim
uswigceniu. Cztonkowie Ciata Mistycznego sa ,,poswigceni dla uswigcenia” na
mocy konsekracji chrzcielnej. Konsekrowani chrzcielnie zyja w §wiecie w troja-
ki sposob: uswigcajac si¢ w §wiecie (Swieccy), uswigcajac si¢ w postugiwaniu
sakramentalnym wewnatrz Ludu Bozego (kaptani), u§wigcajac si¢ na drodze pro-

4 Ojciec Swiety Franciszek, List apostolski z okazji Roku Zycia Konsekrowanego, Krakow
2014, s. 13-14.

> Dokumenty Soboru Watykanskiego II, Dekret o przystosowanej do wspotczesnosci odnowie
zycia zakonnego Perfectae caritatis, Poznan 2002, nr 5.

¢ T. Paszkowska, Konsekracja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin—Krakéw 2002, s. 428-432.
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fesji rad ewangelicznych (osoby konsekrowane). W tym kontekscie ujawnia sig
w Kosciele wtorna konsekracja. Wyrdzniamy zatem konsekracje sakramen-
talna, tj. §wigcen, oraz niesakramentalna, tj. profesji rad ewangelicz-
nych. W obu sytuacjach zawieraja one nowe dziatanie Boga, analogiczne do kon-
sekracji chrztu. Niosa tez nowe wymagania, wzmozony obowiazek dazenia do
doskonatosci 1 do $wigtosci moralnej. Godne wyakcentowania jest to, ze jak
pierwsza konsekracja wylacza osobg ze $wiata, tak druga za$ staje si¢ ,,wybra-
niem” sposrod wybranych nie dla wytaczenia, lecz dla intensywniejszego zaan-
gazowania w uswigcenie Kosciota’.

Ze wzgledu na podjety temat dalsze rozwazania prowadzone beda z wyrdz-
nieniem podstawowych aspektéw konsekracji pierwotnej oraz wtérnej. Jako pod-
sumowanie tychze aspektow opisana zostanie rowniez wspdlna plaszczyzna dla
obu konsekracji. Wyr6zniono nastepujace podstawowe aspekty: trynitarny, pas-
chalny, eklezjalny, apostolski oraz eschatologiczny.

ASPEKT TRYNITARNY KONSEKRAC)I

1. Chrzest w ujeciu trynitarnym

Chrzest Jezusa w Jordanie ukazuje nam trynitarny wymiar tego aktu. Nad
Chrystusem wychodzacym z wod Jordanu ukazuje si¢ Duch Swigty w postaci
golebicy, a z obtokow zebrani stysza glos Boga Ojca (por. Mt 3,13-17)%. Sam
Chrystus wskazuje na trynitarny charakter chrztu §wigtego, w trakcie swego
wniebowstapienia kierujac do apostolow nakaz misyjny (por. Mt 28,19). Do waz-
nosci udzielanego sakramentu chrztu $wigtego w szczeg6lny sposob nalezy przy-
wolanie Trojcy Swietej podczas zanurzenia w wodzie, stowami: ,Ja ciebie
chrzcze w Imig Ojca i Syna, i Ducha Swietego™. Wstep do Obrzedu chrztu dzie-
ci tak thumaczy ten istotny znak zewngtrzny konsekracji pierwotne;j:

Obmycie woda, ktoremu towarzyszy stowo, a tym wilasnie jest chrzest, czyni ludzi
uczestnikami Bozej natury i przybranymi dzie¢mi, chrzest bowiem, jak to wyrazaja
modlitwy poswigcenia wody, jest obmyciem odradzajacym i narodzeniem, ktore po-
chodzi z nieba. Wezwanie Trojcy Przenaj$wigtszej nad przystepujacymi do chrztu
sprawia, ze naznaczeni Jej imieniem, poswigceni sa Jej na wiasnos¢ i wchodza we
wspolnote z Ojcem i Synem, i Duchem Swigtym!©.

Z przytoczonego tekstu wynika, jak wazny jest aspekt trynitarny w sakramen-
cie chrztu. W samym akcie konsekracji bierze udziat cala Trojca Swigta. Przede

7 Por. tamze, s. 429-430.

8 W artykule wszystkie fragmenty biblijne zostaly zaczerpnigte z Biblii Tysiaclecia, Poznan
20135,

® Obrzed chrztu dzieci wedlug Rytuatu rzymskiego, Katowice 1972, s. 50.

10 Tamze, s. 11.
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wszystkim obecny jest Bog Ojciec, ktory stworzyt cztowieka i posyta swojego
Syna, aby uwolnit go od ,,$mierci duchowej”. Przez chrzest cztowiek zostaje
uwolniony z grzechu pierworodnego i odzyskuje na nowo ,,dzieciectwo Boze”.
W ten sposob zostaje odnowione ,,oblicze Boga” w sercach Ludu Bozego. To
Boég Ojciec w nieskonczonej mitosci posyta Chrystusa Odkupiciela. On uwalnia
ludzko$¢ poprzez misterium paschalne z ciemnosci grzechow. Razem z Nim
pogrzebani i zmartwychwstali otrzymujemy Ducha przybrania za synéw!!. Dru-
ga Osoba Trojcy Swigtej jest zarazem Glowa Mistycznego Ciata Chrystusa, czyli
Kosciota. W Nim Lud Bozy korzysta z wszystkich darow i task ptynacych z ofiary
Chrystusa. W Nim ma udzial w powszechnym kaptanstwie Odkupiciela. Wszcze-
pieni w Jego Mistyczne Ciato przeznaczeni sa do kultu i chwaty Boga, ,,0oddzie-
leni od $wiata, cho¢ zyjacy w tym $wiecie”'2. Odradzajac sie ,,z wody i Ducha
Swietego”, ochrzczeni staja si¢ nowym stworzeniem. Naznaczeni w sakramencie
chrztu znamieniem Trzeciej Osoby Trojcy Swietej, umocnieni sakramentem
bierzmowania upodabniaja si¢ do Chrystusa i daja S$wiadectwo wiary w $§wiecie'>.

2. Zycie konsekrowane w ujeciu trynitarnym

Kazde zycie zakonne jest zakorzenione w Trojcy Swictej. Z Niej wyplywa
i do Niej zmierza. Jan Pawel 11, juz na samym wstgpie do posynodalnej adhorta-
cji Vita consecrata, pisze: ,,Zycie konsekrowane gleboko zakorzenione w przy-
ktadzie zycia i nauczaniu Chrystusa Pana, jest darem Boga Ojca udzielonym Jego
Kosciotowi za sprawa Ducha Swigtego™. Z tekstu tego wynika, ze zycie konse-
krowane swoj poczatek bierze w Trojcy Swietej. Ona byta wzorem dla wielu
zatozycieli instytutow zycia zakonnego i apostolskiego. W wielu regutach odnaj-
dujemy nawiazanie do Trzech Osob Boskich. W Ewangeliach sam Chrystus
wskazuje na niezwykla jedno$é¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego (por. J 14). Row-
niez Jan Pawel Il w Vita consecrata czytelnie nawiazuje do sceny przemienienia
Chrystusa na gérze Tabor (por. Mt 17,1-8). Tam nastgpuje objawienie wybranym
apostolom catej Trojcy Swietej. Jan Pawet II za $w. Tomaszem z Akwinu poréw-
nuje oblok $wietlany do obrazu Ducha Swigtego. To On jest dawca kazdego po-
wotlania w Kosciele, a w sposob szczeg6lny powotania do zycia konsekrowane-
go®. Dlatego dla kazdej osoby zakonnej celem Zycia jest praktykowanie rad
ewangelicznych, aby juz tu na ziemi stara¢ si¢ urzeczywistnia¢ communio Qjca
i Syna, i Ducha Swietego. Ta wigz ma pomagaé osobom konsekrowanym w da-

' Por. tamze, s. 9.

12 Por. M. Chmielewski, Duchowos¢ zycia konsekrowanego, w: Teologia duchowosci katolic-
kiej, red. M. Igielski, Lublin 1993, s. 231.

3 Por. Obrzed chrztu dzieci wedlug Rytualu rzymskiego, dz. cyt., s. 9.

14 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, w: Adhortacje apostolskie
Ojca Swietego Jana Pawla II, red. M. Romanek, t. 2, Krakéw 2006, nr 1.

15 Por. tamze, nr 19.
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zeniu do $wigtosci osobistej 1 wspolnotowej. Osoby zyjace profesja rad ewange-
licznych maja przysparzac ,.$wigtosci Kosciotowi, na wigksza chwale jedynej
i niepodzielnej Trojcy, ktéra w Chrystusie 1 przez Chrystusa jest zrodtem i po-
czatkiem wszelkiej $wigtosci”!%. Maja stawaé sie tym samym zywym S$wiadec-
twem krélestwa niebieskiego dla catej wspdlnoty Kosciota. Potwierdzenie tych
stow znajdujemy w adhortacji Vita consecrata:

W zyciu Kosciota wiele jest dziedzin i form, w ktorych wyraza sig ta braterska ko-
munia. Niewatpliwa zastuga zycia konsekrowanego jest to, ze wlasnie dzigki niemu
Kosciot nadal odczuwa potrzebg braterstwa jako wyznanie wiary w Trojcg. Poprzez
wytrwate rozwijanie mitoéci braterskiej — w tym takze we wspdlnocie — ukazato ono,
7e uczestnictwo w trynitarnej komunii moze przemienic¢ ludzkie relacje i stworzy¢
nowy typ solidarnosci'’.

W dziataniu Trzeciej Osoby Trojcy Swietej osoby zakonne odkrywaja swoje
powotania do zycia profesja rad ewangelicznych. Duch Swiety pobudza i formu-
je dusze powotanych, aby upodabniaty si¢ do Chrystusa Czystego, Ubogiego
i Postusznego. To On przynagla osoby konsekrowane do misji pdjscia za zmar-
twychwstalym Panem'®. Paraklet obdarza je swoimi darami, aby mimo swojej
grzeszno$ci oraz stabosci podjely trud wyrzeczenia si¢ spraw ziemskich dla kré-
lestwa niebieskiego. Nalezy tu wspomnie¢ o szczegdlnym wyrzeczeniu sig¢ 0sob
konsekrowanych, zyjacych w instytutach o charakterze kontemplacyjnym. Przez
swoje $luby zakonne oddaja si¢ catkowicie na wylaczna stuzbg Boza. W konse-
kracji wtérnej Tréjca Swieta jest obecna i nadaje sens tej formie zycia w Koscie-
le. Jan Pawet II pisat: ,,Wiez miedzy radami ewangelicznymi a Trojca Swieta
i uswigcajaca ujawnia ich najglebszy sens. Sa one mianowicie wyrazem mitosci,
ktéra Syn darzy Ojca w jednoéci Ducha Swigtego. Praktykujac je, osoba konse-
krowana przezywa szczego6lnie glgboko charakter trynitarny i chrystologiczny
calego zycia chrzescijanskiego™".

3. Wynikanie

Poprzez sakrament chrztu $wigtego kazdy z wierzacych zostaje wlaczony
w zycie Trojcy Swigtej. Z tego wyplywa jasne przekonanie, ze chrzescijanin od
tej chwili nie nalezy juz tylko do siebie samego, lecz do Trdjjedynego Boga.
Prawda ta odnosi si¢ do wszystkich chrzescijan, ,,tym bardziej do tych, ktorzy
obrali Pana za jedyna czastk¢ dziedzictwa swego i wyrzekli si¢ nawet godziwe-
go uzywania dobr i przyjemnosci tego swiata — ze wzgledu na ztozone Bogu $lu-

16 Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, w: tenze, Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, nr 47.

17 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, dz. cyt., nr 41.

18 Por. tamze, nr 19.

19 Tamze, nr 21.
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by zakonne”?. Motorem dziatania w powotaniu §wieckim, kaptanskim i zakon-
nym jest ten sam Duch Swigty. W sakramencie chrztu i bierzmowania uzdalnia
On cztowieka do kroczenia za Chrystusem. Nalezy przypomnie¢, ze zar6wno
konsekracja pierwotna, jak i wtérna wprowadza ochrzczonego do wspolnoty
Koéciota i moze mie¢ miejsce tylko w Mistycznym Ciele Chrystusa. Jasno z tego
wynika, ze konsekracja radami ewangelicznymi w ujgciu trynitarnym swoj po-
czatek bierze w lasce chrztu swigtego. Jako podsumowanie wymiaru trynitarne-
go konsekracji pierwotnej 1 wtornej mozemy za o. Jozefem Stanistawem Platkiem
powtorzyé: ., Tak wige chrzest, ktory szczegdlnie poswigca nas Trojcy Swigte,
osiaga swoj dojrzaly i przedziwny rozkwit w konsekracji zakonnej”?'.

ASPEKT PASCHALNY KONSEKRAC]I

1. Chrzest w ujeciu paschalnym

Sakrament chrztu $wigtego, nie bez podstaw nazywany sakramentem inicja-
cji chrzescijanskiej, zapoczatkowuje w nas $cisty zwiazek z Jezusem Chrystusem.
Od tej chwili kazdy ochrzczony jest powolany do $cistej relacji z Chrystusem. Kon-
sekracja chrzcielna czyni wierzacych ,,wybranym plemieniem, krélewskim ka-
ptanstwem” (1 P 2,9). Droga ta realizuje si¢ zwlaszcza przez inne sakramenty,
szczegdlnie przez Eucharystie, oraz poprzez lekture Pisma Swigtego i modlitwe.
Cztowiek ochrzczony uczestniczy $cisle w dziele paschalnym Chrystusa. To zna-
czy w Jego zbawczej mece, $mierci i zmartwychwstaniu. Sam chrzest zobowia-
zuje wszystkich chrzescijan do paschalnej drogi z Chrystusem??. Potwierdza to
$w. Pawel w Liscie do Rzymian (Rz 6,3-7). Apostot Naroddéw, majac na mysli
obrzed chrztu przez zanurzenie, pisze:

Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzy§my otrzymali chrzest zanurzajacy
w Chrystusie Jezusie, zostali$my zanurzeni w Jego $Smierci? Zatem przez chrzest za-
nurzajacy nas w $mierci zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, aby$my i my
wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus powstat dzigki chwale Ojca. Jezeli bowiem
przez $mier¢, podobna do jego $mierci, zostaliSmy z Nim ztaczeni w jedno, to tak
samo bedziemy z Nim zlaczeni w jedno przez podobne Zmartwychwstanie. To wiedz-
cie, ze dla zniszczenia grzesznego ciata dawny nasz czlowiek zostat razem z Nim
ukrzyzowany po to, bySmy juz wigcej nie byli w niewoli grzechu. Kto bowiem umart,
stal si¢ wolny dla grzechu (Rz 6,3-7).

20 J.R. Bar, Droga rad ewangelicznych, Warszawa 1978, s. 98.

21 J.S. Platek, Dziewictwo. Celibat. Konsekracja, Czestochowa 1994, s. 136.

2 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, w: tenze,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt., nr 47.
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Pascha Chrystusa wlacza wszystkich ochrzczonych do krolestwa Bozego. Ta
zbawcza ofiara, ,,podj¢ta z mitosci ku stworzeniu”, stata si¢ rOwnoczesnie sila
wyzwalajaca nas z mocy zta i wprowadzajaca w orbit¢ oddziatywania dobra.
,INowe narodzenie przez chrzest, stanowiace jednoczesnie zapoczatkowanie no-
wego stylu bycia i postgpowania chrzescijanina, dokonuje si¢ w Scistym zwiaz-
ku ze $miercia i zmartwychwstaniem Chrystusa”?. Swiadome przyjecie konse-
kracji pierwotnej rodzi zobowiazanie do ,,pojscia za Chrystusem, bedacym droga
do Ojca i zarazem droga do kazdego czlowieka, gdyz Chrystus utozsamil si¢
z Kosciotem, ktory jest wyrazem mitosci Ojca do wszystkich ludzi”*. Kroczenie
za Chrystusem wiaze si¢ z ofiarg z samego siebie, na wzor Zbawiciela. I tak jak
Chrystus ofiarowuje si¢ na Krzyzu, aby odkupi¢ grzeszna naturg cztowieka, tak
neofita, taczac si¢ z ofiarag Chrystusa, obumiera dla grzechu. W ten sposob rodzi
si¢ do nowego zycia. Przeobleka si¢ w Chrystusa (por. Ga 3,27). W mistagogii
sakramentu chrztu to przyobleczenie uwidacznia si¢ w ,,biatej szacie”, ktorg przy-
odziewa katechumen?®. To przyobleczenie si¢ w Chrystusa ma charakter ontolo-
giczny, przemienia catego cztowieka. Upodabnia go do zmartwychwstatego Pana.
Neofita nie traci swej natury ani osobowosci, ale otwiera si¢ na taske wiary.
Otrzymuje uczestnictwo w Mistycznym Ciele Chrystusa. Na tej podstawie mo-
zemy stwierdzi¢, ze konsekracja pierwotna zapoczatkowuje w czlowieku nowy
stosunek do Boga i ludzi. Czlowiek zostaje konsekrowany Bogu w Jezusie Chry-
stusie?.

2. Zycie zakonne w ujeciu paschalnym

Dokumenty soborowe, poruszajace tematyke odnowy zycia radami ewange-
licznymi, jasno wskazuja na konieczna i $cista relacj¢ osoby konsekrowanej
z Chrystusem. Konstytucja Lumen gentium wskazuje, ze rady ewangeliczne,
w ktoérych kazda osoba konsekrowana poswigca Bogu swa czysto$¢, ubostwo
1 postuszenstwo, ugruntowane sa w stowach i przyktadach Pana, bgdac darem
Bozym, realizowanym w Kosciele”’. Za Janem Pawltem II mozna zatem stwier-
dzi¢, ze na rady ewangeliczne trzeba patrze¢ przede wszystkim jak na realizacje
1 konsekwencje komunii z Chrystusem. One bowiem stanowily jego zycie i dla-
tego sa najdoskonalsza forma zycia ewangelicznego®. Pan Jezus nie tylko wska-
zal sposob, ktory dzi§ nazywamy ,,zyciem konsekrowanym”, ale pierwszy zyt

3 Por. J. Misiurek, Wiara i sakramenty w Zyciu duchowym, Cz¢stochowa 2013, s. 216.

2 P. Spiller, Konsekracja zakonna, w: Formacja zakonna, red. J.W. Gogola, t. 3, Krakéw 1998,
s. 146.

% Por. Katechizm Kosciotla katolickiego, Poznan 1994, nr 1243.

% Por. H. Wejman, Komplementarnos¢ duchowosci stanéw zycia w Kosciele, Poznan 2002,
s. 43.

27 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, dz. cyt., nr 43.

2 Por. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, dz. cyt., nr 29.
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zgodnie z jego zasadami. Dlatego tez zycie konsekrowane jest $cisle ztaczone
z Chrystusem Ukrzyzowanym i Zmartwychwstatym. Wyraza si¢ to przez dobro-
wolne przyjecie rad ewangelicznych, ktore ukazuja dziewiczego, ubogiego i po-
stusznego Zbawiciela. Do takiego nasladowania Chrystusa jest wezwany kazdy
ochrzczony, jednak osoba zakonna poprzez profesje rad ewangelicznych w spo-
sob szczegblny. To nasladowanie ma prowadzi¢ zakonnika do wewngtrznego
upodobnienia si¢ do Chrystusa. Dlatego tez konsekracja wtorna rozwazana jest
jako uczestnictwow kenotycznej ofierze Baranka Paschalnego. Osoba kon-
sekrowana przez zlozenie §lubow wiacza si¢ w ofiar¢ Chrystusa Ukrzyzowane-
go. Nasladowanie Chrystusa w zyciu zakonnym zaklada dobrowolna ofiare z sa-
mego siebie. Doskonalg ilustracja staje si¢ hymn o kenozie Chrystusa z listu
$w. Pawta do Filipian — ,,0On to istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze spo-
sobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogotocil samego siebie, przyjawszy
posta¢ shugi, stajac si¢ podobny do ludzi. A w zewngtrznej postaci uznany za
cztowieka, unizyt samego siebie, stajac si¢ postusznym az do $mierci — i to Smier-
ci krzyzowej” (Flp 2,6-8). Sobor Watykanski Il przypomina, ze zycie zakonne
Scisle ztaczone jest z ofiara Chrystusa. Otrzymuje ono sens ,,w pdjsciu za Chry-
stusem w Jego paschalnej tajemnicy, za$ nasladowanie Go polega gtownie na
$mierci i zmartwychwstaniu wraz z Nim”%.

Przy omawianiu wymiaru paschalnego w konsekracji wtornej nalezy zwro-
ci¢ uwage na metanojg, czyli przemiang — ciagte nawracanie si¢ osoby zakonne;.
Prowadzi to do nieustanego doskonalenia si¢ w nasladowaniu Chrystusa. Postgp
ten nie tylko ma si¢ dokonywac¢ w praktykowaniu rad ewangelicznych i przestrze-
ganiu reguly zakonnej, ale ma by¢ zakorzeniony w sakramentach §wigtych;
w codziennej Eucharystii i czgstej spowiedzi swigtej. Innymi srodkami w spo-
tkaniu z Bozym Oblubiencem ma by¢ modlitwa, kierownictwo duchowe, rozmy-
$lanie 1 inne praktyki ascetyczne. To prowadzi do wewngtrznej jednos$ci z mito-
Scig odkupiencza Chrystusa®.

3. Wynikanie

Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej o konsekracji zakonnej w $wietle ta-
jemnicy odkupienia Redemptionis donum napisal na temat konsekracji wtdrnej
i pierwotnej w aspekcie paschalnym nastgpujace stowa:

Profesja zakonna — zakorzeniona na sakramentalnym podlozu chrztu — jest nowym
zanurzeniem w Smier¢ Chrystusa: nowym — poprzez swiadomos¢ i wybor, nowym —
poprzez mito$¢ i powotanie, nowym — poprzez nieustanne nawrocenie. OwWo zanu-
rzenie w Smierci sprawia, ze cztowiek — pogrzebany wraz z Chrystusem — wkracza

¥ Por. J. Misiurek, Vita consecrata w swietle nauczania Soboru Watykanskiego II o Zyciu za-
konnym, w: Vita consecrata. Tekst i komentarz, red. A. Nowak, Lublin 1999, s. 169.
% Por. P. Spiller, Konsekracja zakonna, dz. cyt., s. 147.
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w nowe zycie jak Chrystus. W Chrystusie ukrzyzowanym znajduje swa integralna
podstawg konsekracja chrztu i z kolei profesja rad ewangelicznych, ktéra — wedle
stow Vaticanum II — ,,stanowi jaka$ szczegdlna konsekracjg™!.

W konsekracji chrzcielnej cztowiek zanurzony zostaje w $mierci Chrystusa,
razem z Nim pogrzebany, a przez tajemnicg zmartwychwstania budzi si¢ do ,,no-
wego zycia” (por. Rz 6,3-7). Staje sig ,,nowym stworzeniem” odrodzonym we
krwi Baranka Paschalnego. Zostaje mu w ten sposéb przywrdcona godnosé
dziecka Bozego oraz zostaje wlaczony w Mistyczne Cialo Chrystusa. Konsekra-
cja chrzcielna stanowi ,,glebe”, z ktdrej wyrasta konsekracja wtérna. Osoba za-
konna poprzez rady ewangeliczne w sposéb szczegdlny jest wezwana do krocze-
nia za czystym, ubogim i postusznym Chrystusem. Ma ona stawac si¢ ,,ofiara
catopalna” dla Chrystusa i Kosciota powszechnego. Jednak to powotanie, aby
mogto sie rozwija¢, musi by¢ zakorzenione w sakramencie chrztu. Bierze z nie-
go poczatek, cho¢ sam chrzest nie wyznacza konkretnej drogi stanu zycia®>.

ASPEKT EKLEZJALNY KONSEKRAC]I

1. Chrzest w ujeciu eklezjalnym

Konsekracja chrzcielna rozumiana jako wszczepienie w Mistyczne Ciato
Chrystusa jest momentem uzyskania nowego zycia we wspodlnocie Kosciola.
Zgodnie z dokumentami soborowymi, moéwiacymi o powszechnym powotaniu do
swigtosci, czytamy: ,,Wyznawcy Chrystusa, powotani przez Boga i usprawiedli-
wieni w Panu Jezusie nie ze wzgledu na swe uczynki, lecz wedle postanowienia
i faski Bozej, w chrzcie wiary stali si¢ prawdziwie synami Bozymi i uczestnika-
mi natury Bozej, a przez to rzeczywiscie Swigtymi”*. Z przytoczonego fragmen-
tu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym odczytujemy
potréjny skutek ptynacy z chrztu swigtego. Mianowicie: (a) chrzest gladzi wszel-
ki grzech, czyli uwalnia nas od zmazy grzechu pierworodnego oraz pozwala nam
na odwazne przeciwstawianie si¢ dzialaniu Szatana; (b) pozwala na przyjecie
taski Bozej, dzigki ktorej zostaliSmy wyniesieni ,,ze stanu naturalnego” do stanu
przybranych synéw*, tym samym stajemy si¢ nowym stworzeniem, krolewskim
kaptanstwem, narodem $wigtym, ludem Bogu na wlasnos¢ przeznaczonym (por.
1 P 2,9), wlacza nas tym samym w komuni¢ Trojcy Swietej; (c) moca sakramen-

31 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska o konsekracji zakonnej w $wietle Tajemnicy Odkupie-
nia Redemptionis donum, w: Adhortacje apostolskie Ojca Swietego Jana Pawla II, red. M. Roma-
nek, t. 1, Krakow 2006, nr 7.

32 Por. H. Wejman, Komplementarnos¢ duchowosci stanéw zycia w Kosciele, dz. cyt., s. 44.

3 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kos$ciele Lumen gentium, dz. cyt., nr 40.

3* Por. Obrzed chrztu dzieci wedlug Rytuatu rzymskiego, dz. cyt., s. 9.
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tu chrztu $wigtego kazdy otrzymuje niezatarte znami¢ Ducha Swigtego, ktory
uzdalnia nas do trwania w Mistycznym Ciele Chrystusa, czyli Kosciele Swigtym,
umacnia nasza wiar¢ i mito$¢. Znamig chrztu §wigtego czyni nas zdolnymi do
me¢znego $wiadczenia o mitosci Boga w $wiecie.

Dla pelnego wyrazenia aspektu eklezjalnego w konsekracji pierwotnej nale-
zy rowniez przytoczy¢ pozostate skutki, zobowiazania i towarzyszace im taski
w zyciu kazdego chrzescijanina. Kazdy ochrzczony, na mocy przyjetego sakra-
mentu, ,,ma prawo do przyjmowania sakramentow, do karmienia si¢ Stowem
Bozym, i korzystania z innych pomocy duchowych Kosciota™. Konsekracja
chrzcielna zobowiazuje takze kazdego ochrzczonego do megznego wyznawania
wiary przed ludZmi oraz angazowania si¢ w dzieto ewangelizacyjne i misyjne
Kosciota Swigtego®. Z wezesniejszych rozwazan jasno wynika, ze sakrament ten
nie jest aktem czysto osobistym, lecz zawsze wspélnotowym, koscielnym. Moze
on by¢ udzielany tylko w Kosciele. Wiaze si¢ rowniez z osobistym obowiazkiem
zanurzenia w $mierci Chrystusa i podazania za Nim z krzyzem wtasnego zycia.
Chrzest, cho¢ naktada te obowiazki i dyktuje nietatwe powinnosci, jest przede
wszystkim cennym darem mitosci Boze;j.

2. Zycie zakonne w ujeciu eklezjalnym

W ewangelicznym opisie przemienienia Chrystusa na gérze Tabor mozemy
odczyta¢ stlowa Piotra, ktéry przemawiat w imieniu pozostatych apostotow: ,,do-
brze, ze tu jestesmy” (Mt 17,4). ,,Doswiadczenie chwaty Chrystusa cho¢ zachwy-
ca jego umyst i serce, nie odrywa go od innych, ale przeciwnie — jeszcze glebiej
wiagze go z ,,my” wspolnoty ucznidw. To ,,my” oznacza wymiar, ktory kaze sig
zastanowi¢ nad miejscem zycia konsekrowanego w tajemnicy Ko$ciota.
Teologiczna refleksja nad natura zycia konsekrowanego otworzyta w ostatnich
latach nowe perspektywy zarysowane przez nauczanie Soboru Watykanskiego II.
W jej swietle uksztattowata si¢ swiadomos¢, ze profesja rad ewangelicznych ,,na-
lezy niezaprzeczalnie do zycia i $wietosci KoSciota™’. Z powyzszej wypowiedzi
Jana Pawta Il i pozostalych ojcéw synodalnych wynika, ze rady ewangeliczne sa
bardzo waznym elementem zycia zakonnego. Kos$ciot uznaje je, juz od najwczes-
niejszych czasoéw, za dar Bozy. W Ewangeliach odnajdujemy zaproszenie same-
go Chrystusa, skierowane do pierwszych wybranych, do porzucenia dawnego
stylu zycia i pojscia za Nim. Podazanie za Chrystusem wiazato si¢ wtedy z opusz-
czeniem swoich rodzin, miejsc pracy i pojsciem za Nim. To z tych ludzi Chrystus
tworzy zalazek swego Ko$ciota na ziemi. Ostatecznym aktem konstytuujacym te
wspolnote jest przezycie zestania Ducha Swigtego. W konsekracji zakonnej od-

35 Katechizm Kosciola katolickiego, dz. cyt., nr 1269.
3 Por. tamze, nr 1270.
37 Por. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, dz. cyt., nr 29.
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najdujemy wzorce plynace z zycia Jezusa Chrystusa. Widocznymi znakami kon-
sekracji wtornej dla osoéb zakonnych sa rady ewangeliczne. Sa one realizowane
we wspdlnocie Kosciota powszechnego, na jego mocy i dla jego wzrostu. Dlate-
go tez konsekracja wtdérna ma wymiar wyraznie eklezjalny. Wytacznie w Koscie-
le nastegpuje uswigcenie cztowieka, a kazda osoba zakonna ma dostep do licznych
task, umozliwiajacych jej podazanie obrang droga na wzor samego Chrystusa.

Wazny jest rowniez prawny aspekt konsekracji wtornej. Rady ewangeliczne
slubowane sa zawsze wobec przetozonego delegowanego przez Kosciol. Dzieje
si¢ to na podstawie obowiazujacych przepisow Kodeksu Prawa Kanonicznego.
Zasady realizowania i osobistego przezywania rad ewangelicznych sa rowniez
regulowane odpowiednimi kanonami Kodeksu Prawa Kanonicznego. Mozliwo$¢
powstania i funkcjonowania instytutow zycia konsekrowanego, z jego regutami,
konstytucjami i przepisami, realizowana jest wylacznie za zgoda Kosciota po-
wszechnego?®.

3. Wynikanie

Konsekracja pierwotna ma swoje miejsce i wytaczny sens jedynie w taczno-
sci 1 poprzez Koscidt rozumiany jako Mistyczne Ciato Chrystusa. To ona jest
baza i uzdalnia do realizacji powotania chrzescijanskiego w réznych stanach zy-
cia. Wszystkie stany Kosciota: laikat, kler oraz osoby konsekrowane, taczy je-
den cel. Jest to dazenie do §wigtosci realizowane w nasladowaniu Chrystusa
Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego dzigki tasce paschalnego wymiaru konse-
kracji pierwotnej. Jedna z form realizacji powotania chrzescijanskiego jest zycie
prowadzone wedlug rad ewangelicznych. Konsekracja wtorna osiaga swoj naj-
wyzszy wymiar w Kosciele.

Nalezac do tajemnicy Kosciota i bazujac na fundamencie wcze$niejszej konsekracji
moca chrztu i bierzmowania, profesja rad ewangelicznych z nowego tytutu konse-
kruje osobe ludzka i stwarza z 0sob tak konsekrowanych stan zycia Ko$ciota, dopet-
niajac wczesniejsze oblicze konsekracji ludu Bozego, jasniejace szczegdlnym
upodobnieniem do Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego®.

Konsekracja wtoérna ma nie tylko uzdalnia¢ stan zakonny do indywidualne-
go uswigcenia, ale przede wszystkim ma by¢ czytelnym znakiem i §wiadectwem
dla calej wspolnoty Kosciota powszechnego. Wspolnoty zakonne powinny uka-
zywac pozostatym stanom zycia w Kosciele tajemnice odkupienia i przysziego
krélestwa niebieskiego.

3% Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 2008, nr 576.
¥ P. Spiller, Konsekracja zakonna, dz. cyt., s. 143.
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ASPEKT APOSTOLSKI KONSEKRACI

1. Chrzest w ujeciu apostolskim

We wstepie ogolnym do Obrzedu chrztu dzieci znajdujemy wazne stowa
odnoszace si¢ do aspektu konsekracji pierwotnej w wymiarze apostolskim:

[Chrzest] przynidst Chrystus wszystkim ludziom, aby mieli zycie wieczne, a potem
powierzyt go wraz z Ewangelia swojemu Ko$ciotowi, gdy polecit Apostotom: Idzcie
i nauczajcie wszystkie narody, udzielajqc im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swie-
tego. Dlatego to chrzest jest przede wszystkim sakramentem tej wiary, przez ktéra lu-
dzie, o$wieceni taska Ducha Swietego, daja odpowiedz na Ewangeli¢ Chrystusowa®.

Sam Zbawiciel zostawil apostotom mandat misyjny (por. Mt 28,19), przezy-
wany w pelnej lacznosci z Trojca Swieta. Nakazuje on kazdemu odrodzonemu
przez chrzest cztonkowi Kos$ciota §wiadczy¢ o wierze i dzieli€ si¢ nia. Potwierdze-
niem stow Jezusa w zyciu kazdego ochrzczonego jest gltoszenie kerygmy o zmar-
twychwstaniu Mesjasza. W dniu zestania Ducha Swigtego §w. Piotr wypowiedziat
nastepujace stowa do mieszkancoéw Jerozolimy: ,,Nawrdccie sig, 1 niech kazdy
z Was przyjmie chrzest w imi¢ Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechow,
a otrzymacie w darze Ducha Swigtego” (por. Dz 2,38). Podobne opisy znajdziemy
w wielu innych perykopach Nowego Testamentu (por. Dz 8,25-40; Dz 10,24-48).
Gtoszenie Dobrej Nowiny jest wezwaniem i obowiazkiem wynikajacym z chrztu
Swietego oraz $wietym prawem Kosciota powszechnego*!. Chrzest jest wejéciem
we wspolnote Ludu Bozego, ktéry prowadzony jest przez Ducha Swigtego. To On
umacnia wiar¢ w kazdym ochrzczonym, aby moégt sktada¢ swiadectwo bliskosci
Boga. Musimy pamigta¢ takze, ze sakrament chrztu upodabnia chrzescijanina do
Chrystusa Kaptana. Wynika to z sakramentalnego charakteru konsekracji pierwot-
nej. Na mocy tej kazdy ochrzczony otrzymuje udziat w potrjnym urzedzie Jezusa
Chrystusa: kaptanskim, prorockim i krélewskim. Wszystkie one maja wymiar apo-
stolski. Jednak na szczegdlna uwage, przy omawianiu apostolskiego wymiaru
chrztu $wigtego, zastluguje wymiar prorocki. W nim Chrystus, ,.ktory zaréwno
swiadectwem zycia, jak 1 moca stowa glosit Krolestwo Ojca”, usprawiedliwia
1 zobowiazuje ochrzczonych do tego, by z wiara przyjeli Ewangelig i glosili ja sto-
wem, czynem®. Potwierdzeniem uczestnictwa chrze$cijan w potrojnym urzedzie
Chrystusa sa stowa $w. Piotra Apostola. On to nazywa wszystkich ochrzczonych
ludzi: ,,wybranym plemieniem, krélewskim kaptanstwem, swigtym narodem, lu-
dem Bogu na witasnos¢ przeznaczonym” (por. 1 P 2,9).

4 Obrzed chrztu dzieci wedlug Rytualu rzymskiego, dz. cyt., s. 10.

4 Por. Sob6r Watykanski II, Dekret o misyjnej dziatalnodci Kosciota Ad gentes divinitus,
w: tenze, Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt., nr 6, 7.

4 Por. tenze, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, dz. cyt., nr 35.
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2. Zycie zakonne w ujeciu apostolskim

W sprawowaniu potrdjnego urzedu, na wzér Chrystusa Pana, szczegdlna rola
przypada osobom konsekrowanym. Moéwiac o apostolskim wymiarze konsekra-
cji wtornej, na poczatku trzeba przytoczy¢ stowa Jana Pawta Il z posynodalnej
adhortacji apostolskiej Vita consecrata. Adhortacja ta, za konstytucja dogmatycz-
na o Kosciele Lumen gentium, bardzo mocno uwypukla prorocki wymiar zycia
konsekrowanego. Kladzie ona zdecydowany akcent na uczestniczenie w postu-
dze prorockiej Jezusa Chrystusa, do ktérej Duch Swigty uzdalnia ochrzczonych,
w budowaniu Kosciota®’. Wynika ona z radykalizmu rad ewangelicznych, ktore
pomagaja w nasladowaniu Mistrza z Nazaretu i wypetnianiu Jego misji. Papiez
tak pisze:

W naszym $wiecie, gdzie slady Boga wydaja si¢ czgsto zatarte, pilnie potrzebne jest
zdecydowane §wiadectwo prorockie osob konsekrowanych. Jego przedmiotem po-
winno by¢ przede wszystkim pierwszenstwo Boga i dobr przysztych, czego przeja-
wem jest nas§ladowanie Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego, catkowicie od-
danego chwale Ojca oraz mitosci do braci i siostr*.

Z tym prorockim aspektem w konsekracji wtornej taczy si¢ i uzupetnia go
wymiar apostolski zycia zakonnego. Staje si¢ on zywym $wiadectwem, jak stusz-
nie zauwaza Jan Pawetl I1. O aktualno$ci tego wymiaru wspomina rowniez obec-
ny papiez Franciszek w Liscie apostolskim do wszystkich osob konsekrowanych
z okazji roku zycia konsekrowanego. Tak pisze obecny nastepca $w. Piotra:
,»Oczekuje, ze przebudzicie swiat, bo cecha charakterystyczna zycia konsekrowa-
nego jest proroctwo”*. Apostolstwo w konsekracji zakonnej wyraza si¢ w dwo-
jaki sposdb, (1) poprzez modlitwe i asceze oraz (2) w dzialaniu zewngtrznym
instytutow zakonnych. Mowimy tu o dwoch charakterystycznych formach zycia
zakonnego. Dekret o przystosowanej do wspotczesnosci odnowie zycia zakon-
nego Prefectae caritatis tak pisze o pierwszej formie: ,,Instytuty, ktore catkowi-
cie sa ukierunkowane na kontemplacje, tak ze ich czlonkowie w samotnosci
1 milczeniu, w ciagtej modlitwie i ochoczej pokucie sa otwarci wytacznie na
Boga, w Mistycznym Ciele Chrystusa, w ktorym wszystkie cztonki nie spetniajq
tej samej czynnosci (por. Rz 12,4), zawsze zachowuja znamienita czastke, choc-
by nawet naglita ich konieczno$¢ czynnego apostolatu™®. Jest to szczegdlna for-
ma postugi apostolskiej w zyciu konsekrowanym. Wzor jej znajdujemy w Chry-
stusie, ktéry wychodzil na miejsca pustynne, aby rozmawia¢ z Ojcem. Drugim

4 Por. P. Spiller, Konsekracja zakonna, dz. cyt., s. 149.

4 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, dz. cyt., nr 85.

# Qjciec Swicty Franciszek, List apostolski z okazji Roku Zycia Konsekrowanego, dz. cyt.,
s. 27.

4 Sobo6r Watykanski II, Dekret o przystosowanej do wspotczesnosci odnowie zycia zakonne-
go Perfectae caritatis, dz. cyt., nr 7.
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apostolskim wymiarem zycia zakonnego sa instytuty o charakterze czynnym.
Sobor Watykanski II tak to ujat:

Dlatego tez cate zycie zakonne ich cztonkéw winno by¢ przepetnione duchem apo-
stolskim, cata za$ dziatalno$¢ apostolska winna by¢ ksztalttowana przez ducha zakon-
nego. Aby zakonnicy mogli przede wszystkim odpowiedzie¢ swemu powotaniu do
pbjscia za Chrystusem i by sami mogli Jemu stuzy¢ w Jego cztonkach, ich dziatal-
nos$¢ apostolska winna wyplywac z najgtebszego z Nim zjednoczenia®’.

Natomiast Jan Pawet Il nazywa zycie konsekrowane ,,nieograniczona bezin-
teresownos$cia 1 mitoscia” we wspotczesnym swiecie®®. Podkresla on, ze rodzi si¢
zen moc i zapat do gloszenia Ewangelii catemu $wiatu. Musimy pamigtac, ze ten
wymiar zycia apostolskiego zakorzeniony jest w konsekracji pierwotnej, w kto-
rej Duch Swiety ozywia i uzdalnia ochrzczonego do misyjnej dziatalnosci.

3. Wynikanie

Na mocy konsekracji pierwotnej kazdy chrzescijanin powotany jest do pogle-
biania wiary i $wiadczenia o niej. To Duch Swiety uzdalnia cztowieka do radosne-
go przezywania wiary i dzielenia si¢ Dobra Nowina. Zobowiazuje go do misji apo-
stolskiej. W profesji rad ewangelicznych poprzez konsekracj¢ wtérna aspekt ten
zostaje wzmocniony. W zwiazku z tym osoby konsekrowane powinny by¢ ,,chrze-
Scijanami apostolskimi™. To sakrament chrztu wprowadza chrze$cijanina w wy-
miar prorocki, kaptanski i krélewski Chrystusa. Pozostale sakramenty poglebiaja
ten wymiar. Musimy pamigta¢ ze konsekracja wtorna nie jest sakramentem, jednak
przez swoja specyfike uzdalnia cztowieka do jeszcze glebszego zjednoczenia si¢
z Chrystusem Prorokiem, Kaptanem i Krélem. Pierwsze te dary kazdy otrzymuje
poprzez konsekracje w sakramentach $wigtych. Konsekracja pierwotna daje fun-
dament, a konsekracja wtérna przez rézne formy, charyzmaty instytutéw zycia za-
konnego pomaga upodobni¢ si¢ do ubogiego, postusznego i czystego Chrystusa.
Tak wigc konsekracja wtorna jest wzmocnieniem konsekracji pierwotnej w apostol-
skim wymiarze zycia zakonnego.

ASPEKT ESCHATOLOGICZNY KONSEKRACHI

1. Chrzest w ujeciu eschatologicznym

,,Chrzest, brama do zycia i krolestwa Bozego, jest pierwszym sakramentem
nowego prawa; przyniost go Chrystus wszystkim ludziom, aby mieli zycie wiecz-

47 Tamze, nr 8.

4 Por. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, dz. cyt., nr 105.

4 Por. J. Misiurek, Vita consecrata w swietle nauczania Soboru Watykanskiego II o Zyciu za-
konnym, dz. cyt., s. 173.
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ne”¥, Stowa te znajdziemy we wstepie ogdlnym do Rytuatu chrztu dzieci, w pod-
rozdziale ,,Godnos$¢ chrztu”. W poprzednich rozdziatach zostaty juz omdéwione
roézne wymiary konsekracji pierwotnej i wtornej oraz ich wzajemne przenikanie sig.
Zostat jednak jeszcze jeden wazny aspekt chrztu i profesji radami ewangeliczny-
mi, na ktory warto zwroci¢ uwage: eschatologiczny wymiar konsekracji chrzciel-
nej i zakonnej. Tradycja Ko$ciota nazywa chrzest ,,brama do zycia chrzescijanskie-
go 1 Krodlestwa Bozego”. Poprzez konsekracj¢ pierwotna ochrzczony zostaje
wlaczony do wspoélnoty Ludu Bozego, ktory podaza na ostateczne spotkanie ze
Zbawicielem. Chrystus w modlitwie arcykaptanskiej przed swoja $miercia krzy-
zowa zapewnia apostotow: ,,w domu Ojca mego jest mieszkan wiele. Gdyby tak
nie bylo, to bym wam powiedziatl. Id¢ przeciez przygotowa¢ wam miejsce” (por.
J 14,2). Rowniez w Apokalipsie $w. Jana znajdujemy wizj¢ ,,Nowej Jerozolimy”,
do ktorej pielgrzymuje Lud Nowego Przymierza (por. Ap 21). Chrystus jest Tym,
ktory prowadzi do Ojca. To On przynidst wszystkim ludziom ,,nowe prawo, aby
mieli zycie wieczne™!. Wspolnota Ludu Bozego, jak zapewnia Sobor Watykan-
ski II, podaza za Pasterzem do krdlestwa niebieskiego. Przez konsekracje¢ chrztu
cztowiek wlaczony do tej wspolnoty wraz z ,,.braémi i siostrami” bierze udziat
w tej pielgrzymce do celu

Kosciodt, do ktoérego w Chrystusie Jezusie jestesmy wszyscy powotani, i w ktérym
dzigki tasce Bozej zdobywamy Swigto$¢, osiagnie petni¢ dopiero w chwale niebie-
skiej, gdy nadejdzie czas odnowienia wszystkich rzeczy (Dz 3,21) i kiedy wraz
z rodzajem ludzkim rowniez caty $wiat, zwiazany gleboko z cztowiekiem i przez nie-
go zdazajacy do swego celu, w sposob doskonaly odnowi si¢ w Chrystusie (por. Ef
1,10; Kol 1,20; 2 P 3,10-13)>.

W Kosciele poprzez taskg chrztu §wigtego zostaje zgtadzony grzech pierwo-
rodny i przywrdécona godnos¢ dziecka Bozego, ,,dlatego mozemy wota¢ Abba
Ojcze” (por. Rz 8,15). W konsekracji pierwotnej zawarte jest odkupiencze dzia-
tanie Boga. Smier¢ i zmartwychwstanie Syna Bozego oraz namaszczenie Du-
chem Ozywicielem przeksztatca ,,ponizone ciato cztowieka, w podobne do swe-
go Chwalebnego ciata” (por. Flp 3,21). W konsekwencji umiera ,,stary cztowiek”
obciazony grzechem pierworodnym, a rodzi sig ,,nowy”’, duchowy, obdarzony
taska Ducha Uswigciciela (por. Rz 8,35). To on pomaga ochrzczonemu upodob-
ni¢ si¢ do Chrystusa i dazy¢ do ostatecznego spotkania si¢ z Nim w Krolestwie
Niebieskim (por. Rz 6,3-4). Rowniez sakrament chrztu przywraca w cztowieku
,»obraz Boga Ojca”. W zwiazku z tym juz tu, na ziemi, chrzescijanin bierze udziat
w realnym zyciu w krolestwie Bozym®.

0 Obrzed chrztu dzieci wedlug Rytualu rzymskiego, dz. cyt., s. 10.

3! Por. tamze, s. 10.

52 Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, dz. cyt., nr 48.
53 Por. J. Misiurek, Wiara i sakramenty w Zyciu duchowym, dz. cyt., s. 227.
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2. Zycie zakonne w ujeciu eschatologicznym

Sobor Watykanski II w konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele Lumen gentium
W nastepujacy sposéb stara si¢ uja¢ eschatologiczny wymiar zycia zakonnego:

Poniewaz Lud Bozy nie ma tutaj trwalego miasta, lecz szuka przysztego, stan zakon-
ny, ktory bardziej uwalnia swych cztonkow od trosk ziemskich, w wyzszym tez stop-
niu ukazuje wszystkim wierzacym dobra niebieskie obecne juz na tym $wiecie, jak
i daje $wiadectwo nowemu i wiekuistemu zyciu, mozliwemu do osiagnigcia dzigki
odkupieniu Chrystusa, jak wreszcie zapowiada przyszte zmartwychwstanie i chwate
krolestwa niebieskiego®.

Tekst dokumentu soborowego wskazuje, ze zycie konsekrowane posiada
wlasciwy sobie znak eschatologiczny. Jest nim §wiadectwo dobrowolnego ob-
umierania samego siebie, aby zy¢ dla Chrystusa i aby On zyl we mnie (por. Ga
2,19-20). Upodobnienie to dokonuje si¢ przez zycie radami ewangelicznymi.
Osoba konsekrowana, juz tu, na ziemi, ma si¢ upodabnia¢ do Chrystusa Dzie-
wiczego, Postusznego i Ubogiego, aby w przysztosci zjednoczy¢ si¢ z Nim
w ,,mitosci oblubienczej. ,,Bog ma by¢ «pierwszym» w zyciu zakonnika. Pierw-
szorzedna role w dazeniu do transformacji osoby konsekrowanej petni zwtasz-
cza Duch Swiety. On uzdalnia zakonnika do prowadzenia Zycia radami ewange-
licznymi, zagwarantowanymi przez reguly i konstytucje”. W perspektywie rady
pomagaja zachowac wilasciwa hierarchi¢ wartosci oraz osiagnaé osobista $wig-
tos¢ zakonnikowi i sta¢ si¢ §wiadectwem dla Ludu Bozego. Te wszelkie kierunki
rozwoju biora swoj poczatek w konsekracji wtdrnej radami ewangelicznymi
1 staja si¢ wtedy czytelnym znakiem krélestwa niebieskiego. Jan Pawet Il zwraca
szczego6lng uwage w swoim nauczaniu na ten eschatologiczny wymiar zycia za-
konnego:

Osoby, ktore poswigceity swoje zycie Chrystusowi, musza zy¢ pragnieniem spotkania
Go, aby ostatecznie i na zawsze z Nim przebywac. Stad rodzi si¢ zarliwe oczekiwa-
nie, stad pragnienie zatracenia sie w blasku tego Ognia mitosci, ktory w nich plonie,
a jest nim nie kto inny, tylko Duch Swiety — oczekiwania i pragnienie podtrzymywa-
nia przez dary, ktorych Bog udziela wedle swego upodobania ludziom szukajacym
tego co w gorze (zob. Kol 3,1)%.

W ten sposob osoby konsekrowane maja juz na ziemi $wiadczy¢ o przysziej
chwale krélestwa niebieskiego wobec pozostatych stanéw zycia w Kosciele.

% Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kos$ciele Lumen gentium, dz. cyt., nr 44.

55 Por. J. Misiurek, Vita consecrata w swietle nauczania Soboru Watykariskiego II o Zyciu za-
konnym, dz. cyt., s. 175.

56 Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, dz. cyt., nr 26.
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3. Wynikanie

Konsekracja pierwotna pozwala wszystkim ochrzczonym korzysta¢ z owo-
cow misterium paschalnego Chrystusa. W tej perspektywie chrzest gtadzi grzech
pierworodny i rodzi czlowieka do ,,nowego zycia”. Transcendentny Bog przeni-
ka go i1 ukazuje mu przyszta chwalg krélestwa niebieskiego. Pozwala takze tesk-
ni¢ osobie ochrzczonej za pelnym zjednoczeniem z Nim. Odrodzony cztowiek
otrzymuje dary Ducha Swigtego, ktore uzdalniaja go do zycia wiara oraz do
swiadczenia o niej wobec innych cztonkéw Ludu Bozego. To wszystko stanowi
o eschatologicznym wymiarze konsekracji pierwotnej. W punkcie piatym dekre-
tu o przystosowanej do wspotczesnosci odnowie zycia zakonnego Perefectae
caritatis czytamy, ze konsekracja wtorna gleboko jest zakorzeniona w konsekra-
cji chrztu i petniej ja wyraza®’. Z tej racji osoby zakonne, cho¢ przez konsekracjg
chrzcielna naleza do Kosciota powszechnego i tak samo jak inne stany daza do
pelego zjednoczenia z Bogiem w krélestwie niebieskim, to jednak przez konse-
kracje wtérna zobowiazuja si¢ do jeszcze pehiejszego nasladowania Chrystusa.
Poprzez charakter cenobicki i eremicki maja dazy¢ do doskonatej komunii na
wzor Trojey Swigtej. Dlatego poprzez konsekracje radami ewangelicznymi maja
by¢ czytelnymi znakami krélestwa Bozego dla uswigcenia innych stanow w Ko-
Sciele. Jest to $wiadectwo wymiaru eschatologicznego konsekracji wtoérnej,
osadzonej w konsekracji chrzcielnej, ktéra ze swojej natury jest ukierunkowana
na zycie wieczne.

ZAKONCZENIE

Podsumowujac podjety temat, nalezy podkresli¢, ze petne wyjasnienie zagad-
nienia konsekracji wtornej w swietle konsekracji pierwotnej w jednym artykule
jest wlasciwie niemozliwe. Omowiono zatem wybrane aspekty wiary chrzesci-
janskiej w konsekracji chrzcielnej oraz konsekracji radami ewangelicznymi. Ogra-
niczono si¢ réwniez do ukazania zycia zakonnego jako szczegoélnej formy zycia
opartej na chrzcie swigtym. Waznym elementem, na ktory mocno wskazywat Jan
Pawetl II w swoim nauczaniu, jest to, ze konsekracja zakonna nie jest sakramen-
tem, nie ,,przeistacza” jak konsekracja mszalna. Ustanawia jednak nowa relacje
migdzy osoba zakonna a Bogiem. Konsekracja wtérna na drodze rad ewangelicz-
nych wzmacnia rzeczywisto$¢ konsekracji pierwotnej, bez ktdérej nie bytaby
mozliwa. Konsekracja pierwotna oraz konsekracja wtdrna sa ciaglym wezwaniem
Chrystusa Zmartwychwstalego do podjscia za Nim. Wszystkie stany zycia w Ko-
Sciele sa zobowigzane na mocy chrztu $wigtego do realizacji misji Chrystusa

57 Por. Sobor Watykanski II, Dekret o przystosowanej do wspodtczesnosci odnowie zycia za-
konnego Perfectae caritatis, dz. cyt., nr 5.
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w wymiarze prorockim, kaptanskim i krolewskim. Laska chrztu $wigtego uzdal-
nia tym samym wszystkich ochrzczonych do tak rozumianego powotania. Kazdy
stan Kosciola realizuje go jednak w sobie powierzony sposéb. Swieccy przez
swiadectwo zycia chrzescijanskiego sa znakiem obecnosci Boga w swiecie. W swo-
jej codzienno$ci uswigcaja siebie i $wiat, podazajac za Chrystusem ku zbawie-
niu. Kaptani na mocy konsekracji wtornej uobecniaja sakramentalnie Chrystusa
wsérod Ludu Bozego. Ich dziatanie ma by¢ zorientowane na u$wigcenie ludu.
Osoby konsekrowane poprzez zycie radami ewangelicznymi majq by¢ znakiem
krélestwa niebieskiego. Maja nasladowa¢ Chrystusa Ubogiego, Dziewiczego i Po-
stusznego w §wiecie.

ABSTRACT

Year of Consecrated Life, observed throughout the universal Church, provides excellent
reasons to ponder on this form of Christian vocation. This publication analysis documents of the
Catholic Church concerning primary and secondary religious consecration and their interconnection.
It describes their trinitarian, paschal, ecclesial, apostolic and eschatological aspects.
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primary consecration, secondary consecration, evangelical counsels
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Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
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Chrzest jako Zrédto apostolstwa swieckich

Baptism as the source of lay apostolate

Sakrament chrztu jako pierwszy z sakramentdw inicjacji chrzescijanskiej
moze by¢ pojmowany na wiele sposobow 1 w wielu aspektach. Jednym z nich
jest apostolstwo $wieckich. Chcac wydoby¢ tre$¢ i warto$¢ tego pojgcia oraz jego
zwiazek z chrztem, nalezy zaprezentowa¢ sam chrzest jako wiaczenie w Ko$ciot
— wspolnote z natury apostolska, chrzest jako akt uzdalniajacy $wieckich do dzia-
tan apostolskich i wreszcie jako obszar i naturg dziatan o charakterze apostol-
skim, do ktorych uzdolnieni i wezwani sa ludzie §wieccy — na mocy i bazie
chrztu. Jest to zagadnienie obecne w doktrynie i zyciu Ko$ciota wspolczesnego,
co znajduje wyraz w dokumentach soborowych i posoborowych.

1. WEACZENIE W KOSCIOt JAKO WSPOLNOTE APOSTOLSKA

Jednym z owocow chrztu jest wlaczenie w zbawcza wspolnote Kosciota, kto-
ra jest Mistycznym Cialem Chrystusa (por. Rz 12,5). Stoi to w $cistej korelacji
z innymi skutkami chrztu, jakimi sa uzyskanie godnosci dziecka Bozego i stanie

' Adam Sikora — ur. w 1957 r. w Kepnie. Kaptan archidiecezji poznanskiej. W latach 1976-
-1982 odbyt studia teologiczne na Papieskim Wydziale Teologicznym w Poznaniu i w Arcybisku-
pim Seminarium Duchownym w Poznaniu, a nastgpnie w latach 1986-1989 studia specjalistyczne
z teologii moralnej na Akademii $w. Alfonsa w Rzymie. W latach 1989-1997 wyktadowca etyki
i teologii moralnej na Papieskim Wydziale Teologicznym w Poznaniu i prefekt w Arcybiskupim
Seminarium Duchownym w Poznaniu. Od 1997 r. adiunkt w Zak}adzie Teologii Moralnej i Ducho-
wosci na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Jest czton-
kiem i wiceprzewodniczacym Komisji Bioetycznej przy Wielkopolskiej Izbie Lekarskie;j.
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si¢ $wiatynia Ducha Swigtego. Te skutki zwiazane sa z samym chrztem i dlatego
dotycza kazdego ochrzczonego — niezaleznie od kolejnych etapéw czy stopni
zycia sakramentalnego.

Celem catej egzystencji §wieckiego katolika jest dochodzenie do poznania radykalnej
nowosci chrzescijanskiej ptynacej z Chrztu, sakramentu wiary po to, azeby moc wypel-
nia¢ swoje zyciowe obowiazki zgodnie z otrzymanym od Boga powotaniem. Nalezy
wigc konkretnie i z bliska popatrze¢ na trzy podstawowe aspekty owej chrzescijanskiej
nowosci, aby okresli¢ ,,sylwetke” Swieckiego. Chrzest odradza nas do zycia dzieci
Bozych, jednoczy nas z Jezusem Chrystusem i Jego Cialem, ktorym jest Ko$ciol, na-
maszcza w Duchu Swiqtym czynigc kazdego z nas duchowa $wiatynia?®.

Taki spos6b widzenia chrztu i jego skutkéw ma bogate, biblijne uzasadnie-
nie. Jezus mowi do Nikodema: ,,Zaprawdg, zaprawde powiadam ci, jesli si¢ kto$
nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs$¢ do krolestwa Bozego™ (J 3,5). Ten
osobowy skutek chrztu, jakim jest nowe narodzenie, ma jednocze$nie wymiar
eklezjalny. Chrzest, nadajac cztowiekowi status dziecka Bozego, czyni go inte-
gralnym cztonkiem wspolnoty. ,,Wszyscy$my, bowiem w jednym Duchu zostali
ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Ciato” (1 Kor 12,13) i dlatego do wszystkich
ochrzczonych adresowane sa stowa apostota: ,,Wy, przeto jestescie Ciatem Chry-
stusa i poszczegolnymi cztonkami” (1 Kor 12,27).

Katechizm Kosciola katolickiego, wskazujac na naturg i skutki chrztu, zapo-
wiada jednoczes$nie uzdolnienie i wezwanie, jakim obdarowany zostaje kazdy
ochrzczony:

Chrzest $wigty jest fundamentem catego zycia chrzescijanskiego, brama zycia w Du-
chu (vitae spiritualis ianua) 1 brama otwierajaca dostep do innych sakramentow. Przez
chrzest zostajemy wyzwoleni od grzechu i odrodzeni jako synowie Bozy, stajemy si¢
cztonkami Chrystusa oraz zostajemy wszczepieni w Kosciol 1 stajemy si¢ uczestni-
kami jego postania. Chrzest jest sakramentem odrodzenia przez wodg i w stowie®.

Natura 1 godno$¢ chrzeScijanina, bedace owocem chrztu, sa jednoczesnie
podstawa 1 zroédlem chrzesécijanskiego powolania, a ostatecznie catego zycia
chrzes$cijanina.

W sposob absolutnie konieczny tacza si¢ tutaj dwa wymiary — chrystologicz-
ny i eklezjologiczny — chrztu, jego natury i skutkow. W cytowanej juz adhortacji
Christifideles laici Jan Pawet 11, nawiazujac do mysli §w. Pawla, mowi o usyno-
wieniu w Synu, ktore dokonuje si¢ przez chrzest*. To usynowienie oznacza wia-
czenie w mistyczne Ciato — Kos$cidt, bo jak uczy §w. Pawel: ,,wszyscy razem
tworzymy jedno ciato w Chrystusie” (Rz 12,5).

2 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici, w: Adhortacje apostolskie Ojca Swie-
tego Jana Pawta II, t. 1, Krakow 1996, 10.

3 Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 2002, 1213

4 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, dz. cyt., 11.
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Ten wielki dar jest jednocze$nie powotaniem, bo — jak mowi Sobor Waty-
kanski I w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium — ochrzczeni
,»dzigki otrzymanemu znamieniu przeznaczeni sa do uczestnictwa w kulcie reli-
gii chrzescijanskiej i odrodzeni jako synowie Bozy, zobowiazani sa wyznawac
przed ludzmi wiare, ktora otrzymali od Boga za posrednictwem Kosciota™.

Eklezjalny i apostolski wymiar chrztu widoczny jest od samego poczatku
istnienia Ko$ciota. To w dzien pigcdziesiatnicy $w. Piotr mowi do zebranych stu-
chaczy, ktorzy czuli Bozy dar i powotanie: ,,Nawrdccie sig 1 niech kazdy z was
ochrzci si¢ w imi¢ Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechow waszych, a wez-
miecie w darze Ducha Swietego” (Dz 2,38). Uwierzy¢, nawrdcié¢ sig, przyjac
chrzest, doswiadczy¢ milosierdzia, otrzymaé dar Ducha Swigtego — to sktadowe
ludzkiego doswiadczenia w spotkaniu z rodzacym si¢ Ko$ciotem. Te same skta-
dowe trzeba widzie¢ w doswiadczeniu kazdego ochrzczonego — niezaleznie od
wszelkich czasoprzestrzennych uwarunkowan.

Kiedy patrzy si¢ na chrzest jako na zrédto apostolskiego wymiaru chrzesci-
janskiego zycia, podkresli¢ nalezy przede wszystkim cnot¢ wiary — w sposob
oczywisty z chrztem zwiazang. Apostotowie udzielaja chrztu kazdemu, kto wie-
rzy w Jezusa. Wyznanie wiary Kosciota staje si¢ warunkiem udzielenia chrztu —
niezaleznie od wczesniejszego stanu ducha. Udzielaja go Zydom bojacym sie
Boga i poganom. ,,Uwierz w Pana Jezusa, a zbawisz siebie i swdj dom” méwi
sw. Pawet straznikowi w Filippi, a ten ,,Natychmiast przyjat chrzest wraz z ca-
lym swym domem” (Dz 16,31-33).

Dlatego Katechizm Kosciola katolickiego uczy: ,.Chrzest jest sakramentem
wiary. Wiara jednak potrzebuje wspélnoty wierzacych. Kazdy wierny moze wie-
rzy¢ jedynie w wierze Kosciota. Wiara wymagana do chrztu nie jest wiarg do-
skonata i dojrzata, ale zaczatkiem, ktory ma si¢ rozwijac¢®. Kosciodt jest wspol-
nota wiary, to znaczy, ze w nim cztowiek obdarowany jest przez Boga tym darem,
ktory dalej — w Kosciele — rozwija si¢ 1 poglebia. To pokazuje chrzest jako po-
czatek apostolskiego oddziatywania wspolnoty Kosciota na poszczegolnego jej
cztonka, czyli apostolstwo wewnatrz Kos$ciota, wobec tych, ktérzy na mocy
chrztu do niego naleza. Charakterystyczne jest to, ze podmiotem tego apostol-
stwa jest caty Kosciol — w calej swej ztozonosci sakramentalnej i1 hierarchiczne;j.

Mozna wigc powiedzie¢, ze adresatem apostolskiego oddziatywania sa po-
szczeg6lni cztonkowie Kosciota. Chrzest jako sakrament wiary sprawia, ze ten,
kto go przyjmuje, wyznaje, ze ma wiarg, a rownoczes$nie sakrament ten uczy go,
jak ta wiara powinna wygladac¢, jaki ma mie¢ ksztatt’. Uczy si¢ tego wiasnie we
wspolnocie Kosciota.

5 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w: tenze, Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, 11.

¢ Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 2002, 1253.

7 Por. W. Swierzawski, Idcie i nauczajcie udzielajqc chrztu. Sakrament chrztu, Wroctaw 1984,
s. 147.
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Apostolskie oddzialywanie wspdlnoty Kosciota wobec ochrzczonego ma
charakter permanentny. ,,U wszystkich ochrzczonych, dzieci i dorostych, po
chrzcie wiara powinna wzrasta¢. Dlatego co roku podczas Wigilii Paschalnej
Koscidt celebruje odnowienie przyrzeczen chrztu. Przygotowanie do chrztu sta-
wia czlowieka jedynie na progu nowego zycia. Chrzest jest zrodtem nowego
zycia w Chrystusie; z niego wyplywa cate zycie chrze$cijanskie™®. Pod pojeciem
»cate zycie chrzescijanskie” nalezy rozumie¢ zarowno zycie w poszczegolnych
jego obszarach, jak i zycie w jego wymiarze historycznym — koleje zycia kazde-
go ochrzczonego, jego zyciowa pielgrzymke ku zbawczej petni.

Chrzest wlacza w Kosciol jako Lud Bozy.

Ze zrodet chrzeielnych rodzi sig jedyny Lud Bozy Nowego Przymierza, ktory prze-
kracza wszystkie naturalne lub ludzkie granice narodéw, kultur, ras i pici: ,,Wszyscys-
my bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Ciato” (1 Kor
12,13). Ochrzczeni stali si¢ ,,zywymi kamieniami”, ,,budowani jako duchowa $wia-
tynia, by stanowi¢ $wiete kaptanstwo” (1 P 2,5)°.

W ten sposéb staje przed nami temat tozsamosci ochrzczonego wynikajacej
z sakramentalnej wspdlnoty z Chrystusem nawiazywanej i realizowanej w Ko-
Sciele. Przynalezno$¢ do Kosciota oznacza takze przyjgcie na siebie jego misji,
ktora z istoty jest misja ewangelizacyjna. Jest to siggnigcie do czego$, co mozna
nazwa¢ ukazaniem ,,ontologicznych podstaw ewangelizacji”'’. Zwraca na to uwagg
Pawel VI, podkreslajac istotny zwiazek migdzy ,,Chrystusem, Kosciotem i ewange-
lizacja”!'. Dla poszczegolnego cztowieka zwiazek ten zaczyna istnie¢ i realizuje
si¢ na mocy chrztu.

2. UDZIAL W GODNOSCI | MISJI CHRYSTUSA

Jezeli apostolstwo $wieckich jest potwierdzeniem i spetnieniem natury chrze-
$cijanina okreslonej przez chrzest, to nalezy postawi¢ pytanie o najwazniejszy dla
apostolstwa element tej natury. Jest nim niewatpliwie udziat w godnosci i urzg-
dzie Chrystusa. W Adhortacji apostolskiej Christifideles laici Jan Pawet 11 przy-
pomina i podkresla udziat ludzi $wieckich w potréjnym urzedzie Jezusa Chry-
stusa'. Jest to kolejny aspekt, a przede wszystkim owoc chrztu, znaczacy dla
widzenia tego sakramentu jako zrodta i podstawy apostolstwa $wieckich.

W sakramencie chrztu $§wieccy otrzymuja, w sobie wlasciwym wymiarze,
udziat w potréjnym urzedzie Jezusa Chrystusa: kaptanskim, prorockim i krolew-

8 Katechizm Kosciola katolickiego, dz. cyt., 1254.

? Tamze, dz. cyt., 1267-1268.

107, Gocko, Kosciol obecny w Swiecie — postany do Swiata, Lublin 2003, s. 326.
! Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Watykan 1976, 28.

12 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, dz. cyt., 14.
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skim. Jan Pawet Il podkresla, ze swiadomos¢ tego udziatu byta zawsze obecna
w zywej tradycji Kosciota. Przytacza w swoim dokumencie komentarz §w. Au-
gustyna do Psalmu 26:

Dawid namaszczony bowiem zostat na krola. Wowczas namaszczano jedynie krolow
i kaptanow. Dwie osobistosci namaszczano w owych czasach. Dwie osoby zapowia-
daty jednego przyszitego krola i kaptana, dwa urzedy jednego Chrystusa. Nazwa
Chrystus pochodzi od krzyzma. I nie tylko jego gtowa zostata namaszczona, ale row-
niez 1 cialo, czyli my wszyscy [...]. Tak, wigc namaszczenie odnosi si¢ do wszyst-
kich chrzescijan. Natomiast pierwotnie, za czasoOw Starego Testamentu dotyczyto tyl-
ko dwoch osob. Stad tez widoczna jest rzecza, iz my wszyscy jestesSmy ciatem
Chrystusa, poniewaz wszyscy jesteSmy namaszczeni. W nim jesteSmy zarowno od-
dani Chrystusowi, jak tez sami jeste$my Chrystusem, poniewaz w pewnym stopniu
stanowimy catego Chrystusa, glowe i ciato®.

Taki sposob widzenia godnos$ci uzyskanej przez chrzescijanina na chrzcie
zaktada uprzednie widzenie Chrystusa jako Kaptana. Kaptanstwo Chrystusa ma
przede wszystkim wymiar ofiarniczy. ,,Ze wzglgdu na swoje kaptanstwo Jezus
samego siebie wydatl na krzyzu i nieustannie ofiarowuje si¢ w Eucharystii na
chwate Ojca, dla zbawienia ludzkosci™'*.

Jezeli chrzest jest wlaczeniem czltowieka w misterium paschalne, to znaczy,
ze staje si¢ on uczestnikiem ofiarnego aktu Chrystusa. Dlatego papiez stwierdza:
,Ludzie $wieccy uczestnicza w urzedzie kaptanskim Chrystusa, gdyz jako wcie-
leni przez Chrzest w Chrystusowe Cialo tacza si¢ z Nim w tej ofierze, ofiarowu-
jac siebie samych i wszystkie swoje uczynki (por. Rz 12,1-2)"".

Powstaje pytanie o apostolski charakter duchowych ofiar skladanych przez
swieckich, zyjacych w sakramentalnej komunii z Chrystusem. Odpowiedz na to
pytanie wymaga sprecyzowania, czym wilasciwie jest apostolat i apostolstwo. Apo-
stolat jest to ,,uczestnictwo w boskim postannictwie Jezusa Chrystusa, majacym na
celu przekazanie cztowiekowi egzystencji nadprzyrodzonej”'®. Postannictwo Chry-
stusa spetnione zostalo przede wszystkim przez Jego zbawcza meke. Dlatego ten,
kto powotany jest do kontynuacji i gltoszenia dziela Chrystusa, wezwany jest jed-
noczesnie do wlaczenia si¢ w Jego Ofiarg. Tak rozumiany apostolat jest ontyczng
podstawa apostolstwa pojmowanego jako dziatalno$¢ — w tym wypadku §wieckich
— majaca na celu faktyczne i skuteczne kontynuowanie misji Chrystusa'’.

Zbawcza ofiara Chrystusa na krzyzu, dzisiaj uobecniana sakramentalnie w Eu-
charystii, jest doskonalym i ostatecznym spetnieniem dzieta odkupienia i uswig-

13 Sw. Augustyn, Objasnienia psalméw, XXVI, 11, 2: CCL 38, 1545, cyt. za Jan Pawet II, Ad-
hortacja apostolska Christifideles laici, dz. cyt., 14.

14 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, dz. cyt., 14

15 Tamze.

16 A. Szafranski, Apostolat, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1985, vol. 1, s. 798.

17 Por. R. Lukaszyk, Apostolstwo swieckich, w: Encyklopedia katolicka, dz. cyt., s. 831.
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cenia czlowieka. Ten sakramentalny charakter pozwala kazdemu czlowiekowi,
ktory jest rowniez sakramentalnie zjednoczony z Chrystusem przez chrzest, wspot-
uczestniczy¢ w tym dziele. Dla faktycznej, ,,apostolskiej” skutecznosci i zbaw-
czego znaczenia tego wspotofiarowania si¢ Swieckiego, uczestniczacego w ka-
ptanstwie Chrystusa, nie jest konieczna ani zewnetrzna deklaracja, ani proklama-
cja tego faktu wobec innych. Konieczny i wystarczajacy jest duchowy akt
ochrzczonego. Jest to tym bardziej znaczace w dobie sprowadzania apostolstwa do
zewngtrznej aktywnosci cztonkdéw wspolnoty Kosciota, a w konsekwencji widze-
nia natury jego postannictwa. Dlatego Sobor Watykanski I méwi: ,,Wszystkie [...]
ich uczynki, modlitwy i apostolskie przedsigwzigcia, zycie matzenskie i1 rodzin-
ne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciata, jesli odbywaja si¢ w Duchu, a na-
wet utrapienia zycia, jesli cierpliwie znoszone, staja si¢ duchowymi ofiarami
mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa (por. 1 P 2,5)”'8,

Apostolstwo jest misja: ,,Idzcie i gloscie” (Mt 10,7). Dlatego w apostolstwo
wpisane jest obdarowanie $wieckich udziatem w prorockiej godnosci Chrystusa.

Udziat w prorockim urzedzie Chrystusa, ktory zarowno $wiadectwem zycia, jak moca
stowa ogtlosit Krdlestwo Ojca, uprawnia i zobowiazuje Swieckich do tego, by z wiara
przyjeli Ewangeli¢ i glosili ja stowem i czynem, demaskujac $miato i odwaznie
wszelkie przejawy zta. Zjednoczeni z Chrystusem, ,,wielkim prorokiem” (por. Lk
7,16), ustanowieni w Duchu Swietym ,,$wiadkami” zmartwychwstatego Chrystusa,
$wieccy otrzymuja udziat zarowno w nadprzyrodzonym zmysle wiary Kosciota, kto-
ry nie moze w niej zbtadzi¢ jak i w tasce stowa (por. Dz 2,17-18; Ap 19,10). Winni
oni zabiegaé o to, by nowos$¢ i moc Ewangelii jasniata w ich zyciu codziennym, ro-
dzinnym i spotecznym, oraz cierpliwie i odwaznie, po$rod sprzeczno$ci wspotczes-
nych czasow, dawac wyraz nadziei na przyszla chwalg takze przez formy zycia $wiec-
kiego".

Ten wymiar apostolstwa $wieckich wynikajacy z chrztu ma niewatpliwie
bardziej ,,zewngtrzny” charakter i wymaga komunikacji z tymi i wobec tych, kto-
rym si¢ apostotuje. Swiadectwo zycia chrzescijanskiego, a zwlaszcza stowo
bedace orgdziem Dobrej Nowiny, wymaga wyraznie ukonstytuowanych relacji
apostota z adresatami ich dziatalnosci. Nie mozna wykluczy¢ gorzkiego doswiad-
czenia odrzucenia i strza$nigcia prochu z ndg (por. Mt 10,14), co moze si¢ takze
sta¢ przedmiotem duchowej ofiary, ktora jest gorycz i rozczarowanie odrzuce-
niem.

Wierni $§wieccy, jako czlonkowie Ludu Bozego, ciesza si¢ zmyslem wiary,
ktory gwarantuje wlasciwa jakos$¢ ich swiadectwa i stowa. ,,Funkcja prorocka,
czyli nauczycielska, wyraza uczestnictwo w Chrystusowym gloszeniu Objawie-

18 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w: tenze, Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt., 34.
19 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, dz. cyt., 35.
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nia Bozego, a takze wezwanie do dawania §wiadectwa Chrystusowi przez $wiec-
kich chrzescijan stowem i czynem”?.

Trzecia godnoscia, w ktorej wierny $wiecki uzyskuje udziat przez chrzest, a kt6-
ra decyduje o jego wezwaniu do apostolstwa, jest krolewsko$¢ Chrystusa. Urzad
krolewski daje ludziom $wieckim uczestnictwo w tej mocy, dzigki ktdrej zmar-
twychwstaty Chrystus wszystko ku sobie pociaga:

Z tytulu swej przynaleznosci do Chrystusa, Pana i Krola wszechswiata, §wieccy
uczestnicza takze w Jego urzedzie krolewskim i sa przez Niego wezwani do stuzenia
Kroélestwu Bozemu i1 do jego rozszerzania w dziejach. Ludzie ci przezywaja swa
chrzescijanska krolewsko$é przede wszystkim poprzez duchowa walke, azeby poko-
na¢ w sobie krolestwo grzechu (por. Rz 6,12), a nastgpnie poprzez dar z siebie, aby
w mitosci i sprawiedliwos$ci stuzy¢ Jezusowi, ktory jest obecny we wszystkich bra-
ciach, a zwlaszcza najmniejszych (por. Mt 25,40)?'.

Tak okre$lona natura , krolewskosci” zawiera dwa zasadnicze aspekty. Pierw-
szym jest zbawczy wymiar widoczny w walce z grzechem, ktéry panuje w ,,na-
szym ciele” (por. Rz 6,12), a to oznacza dazenie do pelnego udziatu w krélestwie
Bozym. Taki sposob widzenia udziatu w krolewskiej godnosci Chrystusa odpo-
wiada na mozliwe zredukowanie apostolstwa wytacznie do dziatan wobec in-
nych. Podstawowym warunkiem autentycznosci i skutecznosci apostolstwa jest
$wigtos¢ samego apostota. Krolewska godno$¢ Chrystusa, w ktorej uczestniczy
ochrzczony, oznacza przede wszystkim jego osobiste odrodzenie, a wlasciwie
nowe narodzenie. W ten sposob otrzymujemy zintegrowany obraz chrzescijani-
na, ktéorego osobowa konstytucja uzyskana przez chrzest owocuje zaangazowa-
niem i skutecznoscia w wymiarze apostolskim.

Drugim obliczem uczestnictwa w krolewskiej godnosci Chrystusa jest krélo-
wanie przez stuzbg braciom, z ktorymi utozsamia si¢ Chrystus (por. Mt 25,40).
Ten bardziej oczywisty wymiar krélowania musi takze by¢ zintegrowany z apo-
stolstwem. Pojawia si¢ ryzyko prostego aktywizmu, a w rezultacie, sprowadze-
nie Kosciota do roli instytucji spotecznej czy charytatywnej. Trzeba wigc zacho-
wac zbawcza warto$¢ ziemskiej aktywnosci. Dlatego Jan Pawet 11 stwierdza:

Ale w szczegolny sposob swieccy sa wezwani do tego, by przywracaé stworzeniu cala
jego pierwotng wartos¢. Oni bowiem, poddajac stworzenie prawdziwemu dobru czto-
wieka poprzez dziatalno$¢ wspierana zyciem taski, uczestnicza w sprawowaniu owej
wladzy, na mocy ktorej Zmartwychwstaly Jezus przyciaga wszystkie rzeczy do sie-
bie i poddaje je, jak i siebie samego, Ojcu, aby Bog byt wszystkim we wszystkich?.

Dlatego mozna powiedzie¢, ze
2 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium, dz. cyt., 34.

2l Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, dz. cyt., 14
22 Tamze, 14.
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funkcja krolewska taczy si¢ z ostatecznym wynikiem Chrystusowego posrednictwa,
jakim jest panowanie Boze, niosace cztowiekowi zbawienie. Niesie ono ze soba prze-
zwycigzenie grzechu w sobie samym i tworzacych srodowisko zycia cztowieka struk-
turach oraz consecratio mundi przez podejmowanie wszelkiej doczesnej dziatalnosci
zgodnie z zamystem Bozym?.

Takie ujecie jest oczywista kontynuacja mysli soborowej, powtorzonej pozniej
przez Katechizm Kosciola katolickiego®, gdzie stwierdza sig, ze tozsamos¢ $wiec-
kich wyrasta z chrztu i bierzmowania, dzigki czemu, wlaczeni we wspdlnote Ludu
Bozego, uczestnicza we wlasciwy sposob w potrojnej wladzy Chrystusa®.

3. ROZMAITOSC OBSZAROW APOSTOLSTWA SWIECKICH

Chrzest wlacza cztowieka we wspolnote Kosciota i daje mu udziat w potroj-
nej godnosci Chrystusa. To staje si¢ zrodlem i podstawa powotania kazdego
ochrzczonego do apostolstwa. Mowiac o chrzcie jako zrédle apostolstwa §wiec-
kich, nie sposoéb pomina¢ zagadnienia realizowania tego powotania, jego obsza-
row 1 specyfiki. Nie jest to bezposrednio ,,zrédlowe” ujecie zagadnienia zwiazku
migdzy chrztem a apostolstwem $wieckich, ale ukazujac obszary realizacji po-
wotania $wieckich do apostolstwa, wskazuje si¢ jego chrzcielne zrodlo w per-
spektywie skutkow.

Zaangazowanie apostolskie swieckich mozna podzieli¢ na dwa zasadnicze
obszary. Pierwszy to dziatania wewnatrzko$cielne, w ktore angazuja si¢ $wieccy
we wspotpracy z Kosciotem hierarchicznym.

Polem ich dzialania staja si¢ wspolnoty koscielne, w ktorych swieccy czer-
pia sily z udzialu w zyciu liturgicznym, w pracach apostolskich, gtoszeniu stowa
Bozego zwlaszcza przez katechizacje. Swieccy moga spetniaé rozmaite poshugi,
urzedy i funkcje, przystugujace im w obrebie liturgii, przekazywania wiary i we-
wnatrzpasterskich struktur Kosciota, czyniac to w zgodzie ze swym specyficz-
nym $wieckim powotaniem, ktore r6zni si¢ od powotania do postugi urzedowe;.
Jan Pawel Il ujmuje te zadania w perspektywie posoborowej eklezjologii, gdzie
wspolnota Mistycznego Ciala Chrystusa prowadzona i o$§wiecana przez Ducha
Bozego odkrywa w sobie nowe zdolnosci 1 zadania.

Duch Swigty nieprzerwanie odnawiat mtodo$é Kosciota, budzac w wielu $wieckich
nowe energie $wigtoéci i uczestnictwa. Swiadcza o tym miedzy innymi: nowy styl
wspoélpracy migdzy kaptanami, zakonnikami i §wieckimi, czynny udzial §wieckich
w liturgii, w gloszeniu Stowa Bozego i w katechezie, powierzanie §wieckim wielora-

3 J. Gocko, Kosciél obecny..., dz. cyt., s. 370-371; por. E. Weron, Laikat i apostolstwo. Zarys
teologii laikatu i apostolstwa ludzi swieckich, Poznan 1999.

2 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, dz. cyt., 901-903.

% Por. J. Gocko, Kosciél obecny..., dz. cyt. s. 370.
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kich poshug oraz zadan, bujny rozkwit grup, zrzeszen, ruchéw duchowosci i zaangazo-
wania $wieckich, szerszy i bardziej znaczacy udziat kobiet w zyciu Kosciola i w roz-
woju spoteczenstwa®.

Najwazniejsza przestrzenia realizacji tego apostolatu jest niewatpliwie para-
fia. Ona ,,dostarcza naocznego przyktadu apostolstwa wspolnotowego, groma-
dzac w jedno wszelkie wystepujace w jej obrgbie roznorakie wlasciwosci ludz-
kie i wszczepiajac je w powszechnos$¢ Kosciota™ . Jan Pawet II zacheca w swojej
adhortacji  Christifideles laici: ,,Wszyscy powinni§my odkry¢ poprzez wiarg
prawdziwe oblicze parafii, czyli sama tajemnice Ko$ciota, ktory wlasnie w niej
istnieje 1 dziata”®. Najwyzszy pasterz Ko$ciota nazywa parafiec domem rodzin-
nym, braterskim 1 go$cinnym, wspodlnota wiernych, wspolnota eucharystyczna,
podkreslajac tym samym jej wazna role. Z kolei: ,,Wiazac parafi¢ z tajemnica
Chrystusa 1 Kosciota, Jan Pawet II ukazuje jej relacje do Kosciota powszechne-
go, oraz do jego pelnego urzeczywistnienia w Kosciele partykularnym. Parafia
jawi si¢ w tej podwadjnej relacji jako pewna czg$¢ calosci organizmu koscielne-
g0”¥. Zadanie $wieckich polega na odnawianiu i ksztattowaniu parafii przez pet-
niejsze uczestnictwo parafian w zyciu tej wspolnoty i ich wigksze zaangazowa-
nie ewangelizacyjne.

Odrebna kwestia, wykraczajaca poza ramy tego opracowania, jest sposob
widzenia relacji miedzy swieckimi a duchowienstwem w ramach spetniania tych
zadan, czy jest to wspotpraca, czy tez zastgpowanie spowodowane wycofaniem
si¢ duszpasterzy urzedowych ze swojej misji, czy wreszcie jest to spetnianie
przez $wieckich rél duszpasterzy z powodu braku tych ostatnich. Odpowiedzi na
te pytania nie sa oczywiste i zaleza w znacznej mierze od konkretnej sytuacji
Kosciotow lokalnych. Niezaleznie od konkretnego ksztaltu relacji miedzy §wiec-
kimi a duchowienstwem w dziele apostolskim konieczne jest state uznanie od-
rebnosci specyfiki tych dwoch podmiotow apostolstwa.

Dwa konstytutywne zrodta pochodzenia Kosciota jako Ludu Bozego, chrzest i bierz-
mowanie, sa rownoczesnie zyciodajnym fundamentem komunii i réwnosci wszyst-
kich cztonkéw Kosciota, swieckich i duchownych zarazem. Swieccy jako ludzie
ochrzczeni sa w pelnym stowa znaczeniu wlaczeni przez Chrystusa w Duchu Swig-
tym w Koscidt i pelnia wraz z duchowienstwem misj¢ powierzona przez Chrystusa
Ko$ciotowi. Tym samym zaangazowanie ich nie ma charakteru stuzebnego wzgle-
dem dziatalnosci duchowienstwa, lecz spetniaja swe wlasne postannictwo®.

26 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, dz. cyt., 2.

27 Sobor Watykanski II, Dekret o apostolstwie swieckich Apostolocam actuositatem, w: tenze,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt., 10.

2 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, dz. cyt., 26.

¥ Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski, Jaka parafia u progu Trzeciego Tysigclecia?,
w: Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia, red. R. Kempny, Katowice 2000, s. 154.

30 J. Gocko, Kosciol obecny..., dz. cyt. s. 371; por. J. Kracik, Historyczne etapy klerykalizacji
Kosciota, ,, Znak 43(1991)6, s. 57-65.
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Drugim obszarem, w ktérym $wieccy spetniaja zadania apostolskie, sa te sfe-
ry zycia, ktore z natury podlegaja kompetencjom swieckich. Méwi o tym adhor-
tacja Evangelii nuntiandi, ktora w duzej mierze pobudzita swieckich do rézno-
rodnych form wspoétpracy w zyciu i ewangelizacyjnej misji KoSciota:

Polem wiasciwym dla ich ewangelizacyjnej aktywnosci jest szeroka i bardzo ztozona
dziedzina polityki, zycia spolecznego, gospodarki; dalej, dziedzina kultury, nauki
i sztuki, stosunkéw migdzynarodowych, srodkow przekazu spotecznego; do tego do-
chodza niektore dziedziny szczegolnie otwarte na ewangelizacje, jak mitos¢, rodzina,
wychowanie dzieci i mtodziezy, praca zawodowa, cierpienia ludzkie. Im wigcej bg-
dzie ludzi $wieckich owianych duchem ewangelicznym, odpowiedzialnych za te spra-
wy, oraz wyraznie im oddanych, i im kompetentniej zdotaja je wspiera¢ oraz §wiado-
mi beda obowiazku zaangazowania wszystkich swoich sit chrzescijanskich, — ktore
czgsto zostaja ukryte — tym wigcej wszystkie te sprawy beda stuzy¢ budowaniu Kro-
lestwa Bozego i przynoszeniu zbawienia w Jezusie Chrystusie®'.

Ojciec Swicty Jan Pawel II, w Adhortacji apostolskiej Christifideles laici
mowi:

rzecza nieodzowna, zwlaszcza dla katolikow §wieckich w rozny sposob zaangazowa-
nych na polu spolecznym i politycznym, jest doktadniejsza znajomos¢ spotecznej
nauki Kosciota. Mowiac o zaangazowaniu politycznym $wieckich, Ojcowie synodal-
ni wyrazili si¢ w sposob nastgpujacy: Azeby $wieccy mogli czynnie realizowaé
w polityce to szlachetne postanowienie, nie wystarczy ich do tego nawotywac¢, ale
trzeba zapewni¢ im nalezna formacj¢ w zakresie ich spotecznego uswiadomienia,
a zwlaszcza w zakresie spotecznej nauki Kosciota, ktora dostarcza zasad refleksji,
kryteriow ocen i wytycznych dziatania. Natomiast wszyscy chrzescijanie maja obo-
wiazek wystgpowania w obronie Iudzkich praw. Tym niemniej, tylko §wieccy moga
aktywnie uczestniczy¢ w dziatalnos$ci partii politycznych®.

Te dwa obszary zycia i apostolskiej dziatalnosci §wieckich wymagaja ich
zaangazowania w réznych wymiarach zycia: indywidualnego, malzenskiego, ro-
dzinnego, zawodowego, spotecznego itd. Wystarczy je tutaj tylko zasygnalizo-
waé. We wszystkich podmiotem jest ochrzczony $wiecki, ktory sam bedac adre-
satem apostolskiej dziatalno$ci Kosciota, staje si¢ jednoczesnie — na mocy chrztu
i kolejnych sakramentéw inicjacji — ontologicznie uzdolniony i, w konsekwen-
cji, powotany do bycia takze podmiotem apostolstwa.

To wszystko nie byloby mozliwe bez pierwszego aktu sakramentalnego —
chrztu. Oznacza to, ze chrzest jest rzeczywiscie zrodtem apostolstwa $wieckich
widzianego i realizowanego we wszystkich wymiarach ludzkiego zycia, takze, a mo-
ze przede wszystkim tych dostepnych wylacznie dla ludzi swieckich.

31 Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, dz. cyt., 60.
32 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, dz. cyt., 60.



CHRZEST JAKO ZRODEO APOSTOLSTWA SWIECKICH 91

ABSTRACT

The issue of lay apostolate understood as the engagement of the whole Church in the preaching
of the Gospel must be referenced to the sacrament of baptism as its source. The source nature of
baptism can be seen in several aspects. The following are the main two.

The first one is the inclusion by baptism into the Church, which is apostolic and missionary
by its nature. The Church fulfills the apostolic task by both the consecrated and involved in the
sacramental priesthood as well as all the baptized laity. Baptism, which includes into the Church, is
the act of salvation which enables us to carry out the tasks of the Apostles.

The second aspect is the participation in the triple dignity of Christ — the priestly, prophetic
and kingly. In all of these three concepts is hidden the mystery of communion with Christ, who
himself being the first to preach the Gospel, enables and calls all the baptized to this task.

In both these aspects the crucial and source role is played by the sacrament of baptism.
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the Church, sacrament, apostolate, priesthood, vocation
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Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Wydziat Teologiczny

Wolontariat jako forma swiadectwa wiary ludzi ochrzczonych

Volunteering as a form of Christian testimony

Wolontariat to jedno z najdynamiczniej rozwijajacych si¢ zjawisk w ostat-
nim ¢wieréwieczu w Polsce. Przemiany spoteczno-polityczne sprzed 25 lat otwo-
rzyly w naszym kraju mozliwo$ci wolnego zrzeszania si¢, tworzenia stowarzy-
szen 1 r6znego rodzaju grup aktywnosci w przestrzeni publicznej. Zaro6wno
$wieckie, jak i koscielne srodowiska powotaly i wciaz powotuja do istnienia wie-
le organizacji opartych na wolontaryjnym stylu dziatania. Styl ten, charakteryzu-
jacy sie przede wszystkim dobrowolnoscia oraz — w wigkszosci przypadkéw —
darmowoscia §wiadczonej pracy, znajduje uznanie opinii publicznej i jest promo-
wany przez struktury panstwowe i ponadpanstwowe.

W krajach katolickich, takich jak Polska, warto zwrdci¢ uwage na bogactwo
motywacji i duchowej sily, jakie moga do zycia spotecznego wnies¢ wolontariu-
sze chrzescijanscy. Wierzacy ochotnicy sa nie tylko nadzieja spoleczenstwa oby-
watelskiego. Rowniez dla Ko$ciota stanowia oni istotna grupe wiernych, ktorzy
swoim zyciem i spoteczna aktywnos$cia przyczynia¢ si¢ moga do dzieta nowej

! Maciej Olczyk — ks. dr hab., adiunkt Zaktadu Teologii Moralnej i Duchowos$ci na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu im. A. Mickiewicza w Poznaniu. Doktorat uzyskat na Uniwersytecie
Swigtego Krzyza w Rzymie (2003) na podstawie rozprawy pt. Chiamata universale alla santita
e il rinnovamento della teologia morale. Pracuje naukowo w strukturach Wydziatu Teologicznego
UAM, prowadzac badania w obszarze etyki teologicznej. Stopien doktora habilitowanego uzyskat
na tymze wydziale (2013) na podstawie dorobku naukowego oraz rozprawy pt. Etos chrzescijan-
skiego wolontariatu. Studium teologicznomoralne na przyktadzie Florenckiej Archikonfraterni Mi-
tosierdzia. Autor publikacji z zakresu teologii moralnej fundamentalnej, antropologii teologicznej,
bioetyki oraz etyki seksualnej. W swoich pracach nawiazuje do aktualnych probleméw spotecz-
nych, dylematéw etycznych i zachodzacych przemian obyczajowych.
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ewangelizacji. Budujac bardziej sprawiedliwy i ludzki $wiat, wolontariat chrze-
Scijanski jest niekwestionowanym znakiem i wyrazem ewangelicznej mitosci,
bedacej jedynym orgzem, za pomoca ktorego utrwala si¢ 1 rozwija Boze krole-
stwo. Ma tez w sobie bogaty potencjatl misyjny jako ruch wolny do pewnego
stopnia od balastu obciazen instytucjonalnych, a w zwiazku z tym — jak zauwaza
trafnie Wiestaw Przygoda — ,,takze od obciazen spowodowanych negatywnymi
doswiadczeniami niektorych katolikow wynikajacymi ze ztych relacji z przedsta-
wicielami urzedow koscielnych. [...] Moze wnie$¢ nowy ferment w zycie 1 my-
$lenie sceptykow, agnostykow, ludzi zarazonych mysleniem postmodernistycz-
nym oraz dystansujacych sie od chrzeScijanskiego zycia?. Stad tez wazne wydaje
si¢ podjgcie refleksji na temat wolontariatu jako praktycznej formy swiadectwa
wiary ludzi ochrzczonych. W niniejszym artykule dokonamy najpierw ogolnego
przegladu fenomenu wolontariatu jako rzeczywistosci bardzo zréznicowanej
i niosacej w sobie wiele roznych motywacji spotecznego zaangazowania. Nastep-
nie przedstawimy probe teologicznego ujecia wolontariatu, widzac w nim jedna
z drég realizacji krolestwa Bozego i powszechnego powotania do swigtosci wy-
rastajacego z konsekracji chrzcielnej. W ostatniej czgsci przyjrzymy si¢ blizej
specyfice udziatu chrzescijanskiego wolontariusza w potréjnym urzedzie Chry-
stusa, w Jego funkcji kaptanskiej, prorockiej i krolewskie;j.

1. WOLONTARIAT | JEGO ODMIANY

Stowo wolontariusz pochodzace z jezyka tacinskiego (voluntarius) odwotuje
si¢ do ludzkiej woli (voluntas) i okresla osobe dobrowolnie zaangazowana w ja-
kie$ dzielo’. Wyrazenie to zaklada, ze wola wolontariusza jest przychylnie nasta-
wiona ku innym, jest im zyczliwa. Wolontariusz chce dobrowolnie, nie stawiajac
na pierwszym miejscu wlasnych korzysci, a czasem nawet za cen¢ poswigcenia
osobistych dobr, udziela¢ komus$ pomocy, ulzy¢ w cierpieniu albo po prostu pod-
jac jakie$ spotecznie uzyteczne zadanie. Juz z tego krotkiego opisu wynika ja-
sno, ze stowo wolontariusz kryje w sobie pewna charakterystyke moralna, wska-
zujac na postawe altruistyczng. Ta ukierunkowana altruistycznie dobrowolno$é
jest podstawowym wyrdznikiem stylu aktywnosci spotecznej nazywanej wolon-
tariatem.

2 W. Przygoda, Wolontariat chrzescijanski w Zyciu i dziataniu Kosciola, ,,Roczniki Naukowe
Caritas” 5(2001), s. 46-47.

3 Szersze wyjasnienie tego pojecia wraz z uwzglednieniem jego etycznego wymiaru zamie$ci-
tem w publikacji: M. Olczyk, Etos chrzescijanskiego wolontariatu. Studium teologicznomoralne na
przyktadzie Florenckiej Archikonfraterni Mitosierdzia, Poznan 2012. Przeprowadzona w niniejszym
artykule analiza duchowych i moralnych aspektéw wolontariatu nawiazuje do prezentowanych tam
tresci.
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Polskie prawo wolontariuszem okresla osobg, ktora ,,ochotniczo i bez wyna-
grodzenia wykonuje $wiadczenia na zasadach okreslonych w ustawie™. Odczytu-
jemy tu dwie konstytutywne cechy aktywno$ci wolontaryjnej: dobrowolnos¢ i nie-
odptatnos¢. Te dwa elementy odrdzniaja wolontariat od pracy zarobkowej
i wskazuja na jego specyficzny status jako zaangazowania honorowego i wyklu-
czajacego nastawienie na finansowy zysk (aktywno$¢ o charakterze non profir).

Co zatem — jesli nie finansowy zysk — motywuje ludzi do podejmowania tego
typu aktywnos$ci spotecznej?

Motywy te moga by¢ bardzo rozne i wyrasta¢ z osobistych przekonan, do-
swiadczen, wyznawanego $wiata wartosci i1 idealow. Najlepiej mozna je poznac,
analizujac poszczeg6lne odmiany wolontariatu. Przyjrzyjmy si¢ zatem najbar-
dziej popularnym jego formom.

Wielkie zroznicowanie wolontariatu utrudnia w znacznej mierze stworzenie
jakiej$ prostej klasyfikacji tego fenomenu. Biorac pod uwage swiat motywacji
i wartosci wyznawanych przez wolontariuszy, mozemy wyrdzni¢ wolontariat in-
spirowany wartosciami $wieckimi oraz religijnymi. Pierwszy wyrastat bedzie
z humanistycznych idealow pochylenia si¢ nad cztowiekiem w potrzebie, nawia-
zujac do starozytnej filantropii czy nowozytnych idei rownosci i braterstwa. Dru-
gi typ wolontariatu ten sam postulat troski o czlowieka wywodzil bedzie z obja-
wionej przez Boga woli, w chrzescijanstwie np. wyrazonej w przykazaniu
mito$ci, widzac w stuzbie blizniemu drogg realizacji autentycznego cztowieczen-
stwa powotanego do uczestnictwa w zyciu Bozym.

Zastanawiajac si¢ nad wielo$cia odmian wolontariatu, mozemy przywotac
jeszcze dwie wazne zmienne majace swe odzwierciedlenie w typologii, a miano-
wicie czynnik czasu oraz miejsca. Biorac pod uwagg ilo$¢ czasu poswigconego
na pracg¢ wolontaryjna, mozemy odrézni¢ wolontariat stalty od akcyjnego. Jak
same nazwy sugeruja, pierwszy charakteryzuje si¢ dtugofalowoscia, dziataniem
systematycznym, najczesciej za posrednictwem jakiej$ organizacji; drugi nato-
miast trwa krotko, polega na jednorazowej lub wznawianej cyklicznie akcji, nie-
kiedy wywotanej potrzeba chwili (kataklizmem czy innym zdarzeniem losowym).
Kryterium miejsca pozwala z kolei wyrdzni¢ wolontariat krajowy i zagraniczny.
W pierwszym przypadku aktywnos¢ wolontariuszy dotyczy obszaru ich panstwa,
w drugim wyjezdzaja oni poza granice swojej ojczyzny, gdzie maja zagwaranto-
wane zakwaterowanie oraz wyzywienie, a niekiedy otrzymuja nawet symbolicz-
ne kieszonkowe. Warto w tym miejscu nadmieni¢, ze szczegdlna odmiang wo-
lontariatu migdzynarodowego sa wyjazdy organizowane przez Ko$cioty i zwiazki
religijne, wlaczajace ochotnikow w dziatalno$¢ misyjna i charytatywna.

Dla uzyskania pelnego obrazu réznych odmian wolontariatu nalezatoby
wspomnie¢ rowniez o kryterium wieku wolontariuszy, ktore sprawia, ze moze-

4 Ustawa o dzialalnosci pozytku publicznego i wolontariacie, Dz.U. 2003, Nr 96, poz. 873,
art. 2, pkt 3.
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my mowi¢ o spotecznym zaangazowaniu dorostych i tych, ktorzy nie osiagngli
jeszcze petnoletniosci. Oczywiscie wigkszo$¢ organizacji wolontaryjnych skupia
w swych kregach osoby doroste, ale pamigtajmy, ze nie brakuje rowniez szkol-
nych kot zrzeszajacych mtodziez 1 dzieci, a takze inicjatyw jednorazowych lub
cyklicznych, w ktore chetnie angazuja si¢ najmtodsi.

Oprocz zarysowanej wyzej typologii wolontariatu odwotujacej si¢ do kryte-
ribw warto$ci inspirujacych, czasu, przestrzeni i wieku warto przywota¢ w tym
miejscu inny jeszcze podzial uwzgledniajacy trzy najbardziej reprezentatywne
odmiany dobrowolnej aktywnosci spotecznej. Beda nimi: wolontariat prozatrud-
nieniowy, pracowniczy i stuzebny. Krotka analiza tych trzech rodzajéw wolonta-
riatu pozwoli nam wydoby¢ kluczowe motywacje, ktore sktaniaja ludzi do zaan-
gazowania si¢ w dobrowolna aktywnos$¢ spoteczna.

1.1. Wolontariat prozatrudnieniowy

Wysoki procent bezrobocia w wielu krajach mobilizuje do szukania rozwia-
zan wychodzacych naprzeciw osobom poszukujacym pracy. Jednym z nich moze
by¢ istniejaca w wielu panstwach instytucja posredniczaca w pozyskaniu zatrud-
nienia, czyli tzw. wolontariat prozatrudnieniowy. Jest on sposobem zaistnienia
osoby bezrobotnej na rynku pracy i pozwala jej zdoby¢ konieczne umiejgtnosci
z nadzieja, ze w przysztosci zostanie zatrudniona w tym lub innym przedsigbior-
stwie czy urzedzie. Zaleta takiego wolontariatu jest to, ze pomaga on w zdoby-
ciu doswiadczenia niezbgdnego w poszukiwaniu platnego zajecia’.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze wolontariat prozatrudnieniowy obok niewatpli-
wych szans i korzys$ci niesie ze soba rowniez pewne ryzyko. Polega ono na tym,
ze czyniac z wolontariatu droge do zdobywania nowych umiejetnosci i kwalifi-
kacji przydatnych w przyszlej pracy zawodowej, w duzej mierze instrumentali-
zuje si¢ sama instytucje wolontariatu, pozbawiajac ja jej konstytutywnych cech
dobrowolnosci i darmowosci. Wolontariat prozatrudnieniowy moze by¢ trakto-
wany jako etap potrzebny do promocji na rynku pracy, wazny element curricu-
lum vitae, co sprawia wrazenie, ze w centrum uwagi takiego wolontariatu znalazt
si¢ sam wolontariusz, a to z kolei wydaje si¢ mato spdjne z pierwotna idea wo-
lontariatu (znika motywacja altruistyczna, prospoteczna)®.

Jeszcze inne ryzyko niesie fakt, ze wolontariat prozatrudnieniowy moze staé
si¢ forma zastgpcza stalej pracy zarobkowej, a nawet powodowac dyspensowa-
nie si¢ od jej poszukiwania. Pozytywne do§wiadczenie mile spgedzanego czasu
wsrod wolontariuszy, dobry klimat wzajemnego zrozumienia i wsparcia moze
skutecznie zniecheca¢ do szukania innego miejsca i innego typu relacji, ktore

5 Por. M. Rymsza, M. Dudkiewicz, Wspdlczesne oblicza wolontariatu, ,,Trzeci Sektor”
23(2011), s. 4.
¢ Por. tamze, s. 4.
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beda oparte na bardziej rygorystycznym stosunku pracy. Jest to zasadniczo pro-
blem natury psychologicznej, a w przypadku oséb borykajacych si¢ z bezrobo-
ciem, duchowo zme¢czonych czy zniechgconych, srodowisko wolontarystyczne
moze dawac oprocz niewatpliwego wsparcia rowniez niebezpiecznie tudzace
poczucie azylu i bezpieczenstwa. W takim przypadku wolontariat wcale nie po-
moze w znalezieniu zatrudnienia. Kiedy trwa zbyt dlugo, przynosi odwrotne od
zamierzonych skutki: odwodzi od aktywnego poszukiwania ptatnej pracy’.

1.2. Wolontariat pracowniczy

Inna odmiana dobrowolnej aktywnosci spotecznej zywo rozwijajaca sig
zwlaszcza w USA 1 w Europie Zachodniej jest tzw. wolontariat pracowniczy. Jest
on wyrazem rozwijajacego si¢ poczucia spotecznej odpowiedzialnosci biznesu.
Wyraza si¢ w zaangazowaniu firm i przedsigbiorstw w lokalne lub globalne pro-
blemy spoteczne. Matgorzata Piwowar wyjasnia, ze

wolontariat pracowniczy jest jedna z form przyjmowania przez firmy wspotodpowie-
dzialno$ci za otoczenie. Sposéb definiowania wolontariatu pracowniczego rézni si¢
w zaleznosci od wielu czynnikéw prawnych i kulturowych. Jego ideq jest dziatanie
pracodawcy, polegajace na wspieraniu i zachgcaniu pracownikow do dziatalno$ci na
rzecz osiagania celow spotecznych. [...] W budowaniu wolontariatu pracowniczego
duza rolg moga odgrywac sami pracownicy wykazujacy inicjatywe w podejmowaniu
tematow spotecznych. W wielu migdzynarodowych korporacjach pojawienie si¢ wo-
lontariatu byto wtasnie konsekwencja spontanicznej reakcji pracownikow na tragicz-
ne w skutkach klgski zywiotowe ostatnich lat, ktérzy wywierali presj¢ na swoje fir-
my, aby te udzielaly wsparcia oddolnym inicjatywom personelu zaangazowanego
w pomoc poszkodowanym. W odpowiedzi wiele przedsigbiorstw przyjelo rézne rozwia-
zania i programy, zeby wspomoc wolontariuszy w niesieniu pomocy w przysztosci®.

Wolontariat pracowniczy mial swoj poczatek w spontanicznej reakcji 0osob
poruszonych nieszczg$ciem innych. Osoby te chciaty, aby ich przedsigbiorstwo
wlaczyto si¢ w pomoc poszkodowanym. Z uptywem czasu przedsigbiorcy zauwa-
zyli, ze okazywane wsparcie moze przynies¢ rowniez korzys¢ samej firmie w po-
staci dobrej opinii czy pozytywnego wizerunku. W ten oto sposob dobroczynnosc¢
stala si¢ elementem strategii firmy 1 w rezultacie wolontariat pracowniczy ma na
celu spoleczna uzytecznos¢, przynosi tez korzysci wlasnemu przedsigbiorstwu.

Widzimy wyraznie, jak w tej odmianie wolontariatu daja si¢ rozpoznac¢ wspot-
czesne tendencje rozmywania pierwotnego sensu dobrowolnej i bezinteresownej
pracy wolontaryjnej. Zauwazy¢ nalezy, ze motywem, dla ktorego firmy przyjmu-

" Por. E. Giermanowska, Przez wolontariat do zatrudnienia — nowe szanse dla ludzi mlodych,
»Irzeci Sektor” 23(2011), s. 29.

8 M. Piwowar, Wolontariat pracowniczy jako element strategii spolecznej odpowiedzialnosci
biznesu w przedsiebiorstwie — Swiatowe tendencje i polska rzeczywistosé, ,,Trzeci Sektor” 23(2011),
s. 39.
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ja na siebie wspomniana wyzej wspotodpowiedzialnosé, nie jest jedynie wzru-
szenie losem cierpiacych, gleboka troska, wspaniatomyslno$¢ czy hojnosé¢ ich
wlascicieli, lecz czgsto wyrachowane zatozenie, ze ta spoteczna aktywnos¢ przy-
niesie przedsigbiorstwu korzysci, moze nie wprost w postaci finansowego zysku,
ale poprawi jego reputacje czy wzmocni wizerunek medialny.

1.3. Wolontariat stuzebny

Ten rodzaj wolontariatu nawigzuje w swej nazwie do stluzebnego charakteru
aktywnos$ci podejmowanej przez ochotnikow, ktdrzy motywowani warto$ciami
humanistycznymi lub religijnymi pragna nie$¢ pomoc innym ludziom znajduja-
cym si¢ w potrzebie albo dziata¢ na rzecz dobra wspdélnego. W tej odmianie
wolontariatu na pierwszy plan wysuwa si¢ postulat bezinteresownej stuzby in-
nym lub wspélnemu dobru. Dziatanie takie wyplywa z pobudek migdzyludzkiej
solidarnosci, wrazliwosci na los drugiego i moze by¢ inspirowane motywami tak
naturalnymi, jak i nadprzyrodzonymi.

Naturalne (w znaczeniu humanistyczne) motywy stuzby cztowiekowi moga
wyrasta¢ z wrazliwosci i czci dla osoby ludzkiej, przyjmujac postac filantropii.
Ta siggajaca swymi korzeniami czasdéw starozytnej Grecji postawa skupia w so-
bie zarowno zyczliwe nastawienie, jak i gotowo$¢ czynnego okazywania szacun-
ku i pomocy naleznych cztowiekowi jako cztowiekowi. Filantrop zyje przekona-
niem, ze mitujac bliznich i czyniac im dobro, sam przez to bardziej staje si¢
cztowiekiem’. Stad tez nie ma lepszego przejawu cztowieczenstwa, jak zyczliwa
postawa wobec innych ludzi, ktéora powinna wyraza¢ si¢ w konkretnych aktach
przyjazni oraz pomocy.

Wspotczesnie filantropia najczgsciej oznacza §wiecka odmiang dziatalnosci
charytatywnej. Inspiruje si¢ tradycja starozytna lub nowozytnymi ideatami réw-
nosci i braterstwa. Pojecie to zazwyczaj odnosi si¢ do dobroczynnosci motywo-
wanej humanizmem laickim w odréznieniu od dziet charytatywnych inspirowa-
nych religijnie. Zasadniczymi kierunkami $wieckiej filantropii sa tagodzenie
skutkéw niekontrolowanego liberalizmu gospodarczego oraz budowanie syste-
mowych rozwiazan majacych ztagodzi¢ ngdzg i cierpienie. Dziatania te urzeczy-
wistniaja si¢ dzigki zaangazowaniu wielu wolontariuszy, ktorzy realizuja cele
$wieckich organizacji pomocowych i shuza ludziom do$wiadczajacym biedy, cho-
roby czy innych wspotczesnych form wykluczenia!®. Dobrym przyktadem wo-
lontariatu inspirowanego motywami humanizmu laickiego jest w Polsce Wielka
Orkiestra Swiatecznej Pomocy. Swiecki charakter calego przedsiewziecia nie
wyklucza jednak, ze poszczegolni wolontariusze zaangazowani w zbiorke fun-

° Por. J. Radwan-Pragtowski, K. Frysztacki, Milosierdzie i praktyka. Spoleczne dzieje pomo-
cy cztowiekowi, Katowice 2009, s. 55-56.
10 Por. D. Moron, Wolontariat w trzecim sektorze. Prawo i praktyka, Wroctaw 2009, s. 75-85.
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duszy na cele dobroczynne moga kierowaé si¢ w swoim zaangazowaniu inspira-
cjami religijnymi.

Wolontariat stuzebny moze by¢ rowniez motywowany religijnie. W kulturze
euroatlantyckiej motywacje dla wolontariatu znajduja wciaz zywy rezerwuar
w wierze chrzescijanskiej. To ona przez cale wieki ozywiata i wciaz inspiruje
charytatywna dziatalnos¢ ludzi wierzacych. Zwraca uwage na ten wazny fakt
W. Przygoda, przypominajac, ze ,,w historii chrzescijanstwa nigdy nie brakowa-
to ludzi zyjacych Ewangelia, ktorzy podejmowali w sposob bezinteresowny wie-
lorakie czyny mitosci blizniego, ale nie okreslano ich jako wolontariuszy’'!. Do-
browolno$¢ i darmowos¢, jako cechy odrozniajace wolontariat od innych form
pracy i aktywnosci spotecznej, rozwingly si¢ i utrwality w kulturze europejskiej,
w tym rowniez w Polsce, zasadniczo dzigki oddziatywaniu Ewangelii i wiary
chrzescijan na zycie codzienne. Poczawszy od siedmiu diakonow pierwotnego
Kosciota, poprzez cale pokolenia duchownych i $wieckich oddanych dzietom
mitosierdzia, do dzi$ rozwija si¢ w $wiecie kultury chrzescijanskiej duch wolon-
tariatu stuzebnego. Czerpie on swe sity z biblijnych inspiracji, a zwlaszcza
z przykazania mitosci'.

Z Ewangelii wyptywaja duchowe motywacje do pielggnowania takich po-
staw, jak darmowos¢, bezinteresownos¢, ofiarno$¢ czy mitos¢ spoteczna. ,,Iko-
na” wolontariatu inspirowanego wiara i jednoczesnie przyktadem dla wolontariu-
szy jest posta¢ mitosiernego Samarytanina. Symbolizuje on wrazliwos¢, wzruszenie
i gotowo$¢ do pomocy osobie skrzywdzonej i oczekujacej wsparcia'®. Inspirowany
Ewangelia wolontariat stuzebny jest wspierany przez Kosciot katolicki oraz przez
inne wyznania i czgsto bywa nazywany wolontariatem chrzescijanskim. Dokumen-
ty Kosciota katolickiego postuguja si¢ takze wyrazeniem ,,wolontariat katolicki”.
Nawiazuje ono do wewnatrzkoscielnych organizacji kierujacych si¢ z jednej stro-
ny inspiracjami wiary spotecznie aplikowanymi na podstawie zasady wolontariatu.
Wyeksponowanie w nazwie wolontariatu jego katolickiej specyfiki bywa niekie-
dy wazne, zwlaszcza gdy chodzi o dostateczne doprecyzowanie zrédet motywa-
cji oraz ewangelicznego charakteru wolontariatu motywowanego religijnie. Rdze-
niem tej motywacji jest przestanie mitosci blizniego, ktére zasadniczo taczy
wszystkie chrzescijanskie wyznania, jest obecne w innych religiach i we wszyst-
kich nurtach autentycznego humanizmu.

Motywacje bezinteresownej stuzby blizniemu wynikajace z wiary sa zazwy-
czaj bardzo istotnym czynnikiem wplywajacym na jako$¢ zaangazowania w wo-
lontariat. Z drugiej jednak strony trzeba przyznaé, ze wielu wierzacych wolonta-

""'W. Przygoda, Wolontariat, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, W. Przygo-
da, M. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 908.

12 Por. T. Kaminski, Wolontariat stuzebny na przyktadzie Caritasu w Polsce, ,,Trzeci Sektor”
23(2011), s. 17.

13 Por. M. Rymsza, M. Dudkiewicz, Wspodiczesne ..., dz. cyt., s. 3.
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riuszy nie traktuje swej spolecznej aktywnosci jako drogi realizacji swego chrze-
Scijanskiego powotlania. Wynika to by¢ moze stad, ze wciaz silnie zakodowany
jest w $wiadomosci ludzi poglad, ze wiara i religia maja swoj zarezerwowany
obszar sakralny w kosciele, za$ przestrzen publiczna, dzialania spoteczne, w tym
praca wolontaryjna, rozgrywaja si¢ w sferze swieckiej, jakby wylaczonej spod
wplywu  wiary. To bledne przekonanie ulatwia, niestety, S$rodowiskom
laickim lansowanie mody na §wiecko$¢ wolontariatu. Tymczasem nauczanie
Kosciota zachgca nieustannie wierzacych wolontariuszy, aby uczynili ze swej
stluzby spotecznej droge swiadectwa i apostolstwa. Chrzescijanski wolontariat
uwrazliwia na nadprzyrodzone motywacje aktywnos$ci ochotniczej, widzac
w niej spoteczna konkretyzacje Chrystusowego prawa mitosci. Wolontariat
moze by¢ odczytany jako droga ku miedzyludzkiej komunii, przez ktoéra reali-
zuje si¢ odwieczny zamyst Bozy powszechnego braterstwa i rozwoju $wiata ku
jego eschatologicznej petni.

2. WOLONTARIAT CHRZESCIJANSKI — DROGA URZECZYWISTNIANIA
KROLESTWA BOZEGO

Dziatalno$¢ wolontariuszy majaca na celu pomoc blizniemu lub troskg o do-
bro wspodlne moze by¢ dla chrzes$cijan droga Swiadectwa i apostolatu w $wiecie
wspotczesnym. Wymaga to jednak najpierw wiasciwego odczytania fenomenu
wolontariatu w perspektywie wiary, a nastgpnie $wiadomego przezywania dobro-
wolnej aktywnosci spotecznej jako sposobu gloszenia Ewangelii we wspotczes-
nym $wiecie. Zachgcat do tego wielokrotnie Jan Pawetl 11, Benedykt X VI, a tak-
ze czyni to obecny papiez Franciszek.

Dla cztowieka wierzacego aktywno$¢ wolontaryjna skupiona wokot popra-
wy warunkow ludzkiego zycia czy budowania lepszej przysztosci wpisuje si¢
w catoksztalt procesu doskonalenia rzeczywistosci ziemskiej, realizujac w ten
sposob odwieczny zamyst Bozy. Jak przypomnial Sobor Watykanski II, zamyst
ten

dotyczacy $wiata polega na tym, by ludzie zgodnym wysitkiem ksztattowali porza-
dek spraw doczesnych i ciagle go doskonalili. Wszystko, co sktada si¢ na porzadek
spraw doczesnych, mianowicie: dobra osobiste i rodzinne, kultura, sprawy gospodar-
cze, sztuka i zajgcia zawodowe, instytucje polityczne, stosunki migdzynarodowe
i inne tym podobne, rozwoj ich i postep, stanowi nie tylko pomoce do osiagnigcia
przez czltowieka celu ostatecznego, ale posiada tez wlasna, wszczepiona im przez
Boga warto$¢, czy to wzigte same w sobie, czy jako czgsci catego porzadku doczes-
nego: ,,I widzial Bog, ze wszystko co uczynil, byto bardzo dobre” (Rz 1,31).

14 Sobor Watykanski I1, Apostolicam actuositatem, nr 7, w: tenze, Konstytucje, dekrety, dekla-
racje, Poznan 1967.
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Z tego faktu wynika postulat, aby chrzescijanie jako obywatele wspotpraco-
wali z innymi na rzecz dobra wspdlnego,

szukajac wszedzie i we wszystkim sprawiedliwosci Krolestwa Bozego. Porzadek
spraw doczesnych nalezy odnowi¢ w ten sposob, by nie naruszajac wlasciwych mu
praw, uzgodni¢ go z normami, wynikajacymi z podstawowych zasad zycia chrze$ci-
janskiego oraz dostosowac do réznych warunkéw miejsca, czasu i narodow. Wsrod
dziet tego rodzaju apostolstwa wysuwa si¢ na pierwszy plan akcja spoleczna chrze-
$cijan's,

Jedna z form takiej ,,spolecznej akcji” jest bez watpienia wolontariat chrze-
$cijanski. Wolontariusze, troszczac si¢ o budowanie bardziej sprawiedliwego
$wiata, doskonala porzadek spraw doczesnych, pochylaja si¢ nad cierpiacymi
i niosa im ulge, angazuja si¢ w inicjatywy pokojowe, ekologiczne, antydyskry-
minacyjne. Ta ich aktywno$¢ w przestrzeni publiczne;j, jesli przesycona jest wia-
ra w Boga i inspirowana wskazaniami ptynacymi z Ewangelii, nie jest niczym
innym jak realnym budowaniem kroélestwa Bozego i urzeczywistnianiem Bozej
obecnosci w $wiecie doczesnym.

2.1. Wolontariusze - studzy krélestwa Bozego

Teologowie przygladajacy si¢ rzeczywistosci wolontariatu i rozpatrujacy jego
fenomen w perspektywie wiary proponuja, aby za kategori¢ porzadkujaca tg re-
fleksje uzna¢ biblijna ide¢ urzeczywistniania krdlestwa Bozego!. Zdaniem
S. Mojka

wiasnie kategoria Krolestwa Bozego wydaje si¢ by¢ odpowiednia do tego, aby umie-
$ci¢ dobrowolne doswiadczenie pomocy wewnatrz mozliwych ram teologicznych. Jak
wiadomo egzegeza i teologia, nie tylko europejska i nie tylko katolicka, od lat pracuja
nad tematem Krolestwa Bozego, wokot ktorego pojawiaja si¢ coraz szersze mozliwo-
$ci porozumienia. Kiedy rozwazanie na temat Krolestwa dosigga praktyki religijne;j,
okazuje sig, ze wnosi ono wielkie §wiatlo w dziedzinie historycznego zaangazowania
wierzacych 1 stanowi jednoczesnie powazna sil¢ jednoczenia réznych elementow
chrzescijanskiego do§wiadczenia'’.

15 Tamze.

16 Por. F. Marton, Volontariato e segni del Regno, w: Il volontariato. Nuove prospettive, ed.
G. Matteuzzi, Monza 1982, s. 39-81; A. Mastantuono, Volontariato e profezia nella societa e nella
chiesa, Roma 1992, s. 334-346; tenze, Volontariato e teologia, ,Rassegna di Teologia” 30(1980),
S. 453-459; W. Przygoda, Wolontariat chrzescijanski w Zyciu i dziataniu Kosciola, ,,Roczniki Na-
ukowe Caritas” 5(2001), s. 43-44; A. Redaelli, F. Benedini, Volontariato segno del Regno, ,,Con-
sacrazione e servizio” 2(1985), s. 45-56; A. Scarin, Volontariato internazionale. Una teologia —
una spiritualita, Bologna 1986, s. 52-53.

17'S. Mojek, Wolontariat chrzescijariski wyrazem czynnej mitosci blizniego, ,,Roczniki Teo-
logiczne” 3(2000), s. 199.
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Ta propozycja ze strony teologéw znalazta potwierdzenie w oficjalnym na-
uczaniu Kosciota, ktory widzi w wolontariacie nie tylko forme aktywnosci spo-
tecznej, lecz takze przejaw na wskro$ ewangelicznego zatroskania o wzrost Bo-
zego krolestwa na ziemi'®.

Nalezatoby zatem zapytaé, jak praktycznie rozumie¢ 6w zwiazek zachodza-
cy migdzy wolontariatem a urzeczywistnianiem krolestwa Bozego.

Pomoca w uchwyceniu istoty tego zwiazku moga by¢ dla nas mysli zaczerp-
nigte z soborowej konstytucji Lumen gentium, podejmujacej refleksje nad zagad-
nieniem istoty i misji Ko$ciota. Zatozona przez Chrystusa wspolnota uczniow
otrzymata misj¢ gloszenia i urzeczywistniania Bozego krolestwa, majacego swoj
poczatek juz na ziemi'. W rezultacie kazdy chrzescijanin jest powotany do wspot-
pracy na rzecz wzrostu tego krolestwa w $wiecie?. Ta wspotpraca moze dokony-
wac si¢ na wiele réznych sposobdw, przede wszystkim przez realizacje wlasnego
zyciowego powotania do §wigtosci w réznych stanach zycia. To powszechne
powotanie skierowane do wszystkich ludzi, wiazace w sposob szczegdlny
ochrzczonych, realizuje si¢ przez zycie miloscia, a ta moze przybiera¢ rdzne for-
my, mi¢gdzy innymi posta¢ mitosci spotecznej, wyrazajacej si¢ w dobrowolnym
zaangazowaniu na rzecz osob potrzebujacych pomocy czy dobra wspolnego.
W. Przygoda zwraca uwagg na fakt, ze

$wiat i jego historia nie sa pustym przedpolem ,,wlasciwej” rzeczywisto$ci, tym bar-
dziej opuszczona przez Boga poczekalnia doczesnosci, lecz miejscem, w ktorym
Boze panowanie staje si¢ faktem. W zwiazku z powyzszym zaangazowanie spolecz-
ne, a w tym rdwniez praca wolontariuszy, otrzymuja na gruncie chrze$cijanstwa wy-
soka kwalifikacj¢ — staja si¢ potencjalnym miejscem nastania Krolestwa Bozego.
Gdzie bowiem pojawia si¢ wspomagajace, wspierajace, uzdrawiajace zatroskanie
0 ubogich i stabych, tam Krélestwo Boze staje si¢ rzeczywisto$cia?'.

W ten sposob wolontariat moze zosta¢ odczytany jako znak uobecniania sig
Bozego panowania nad $wiatem droga mitosci.

Jan Pawetl II w przemowieniu do uczestnikow plenarnego zgromadzenia Pa-
pieskiej Rady Cor Unum nazwat wolontariat forma realizacji powolania do mi-
tosci, ktore wpisane jest w serce kazdego cztowieka?. To ludzkie powotanie zo-

18 Por. Jan Pawet II, Il volontariato é segno della carita evangelica. Il discorso alla Federa-
zione Organismi Cristiani di Servizio Internazionale Volontario (31.01.1981), nr 1, ,,Insegnamenti
di Giovanni Paolo II” IV(1981)1, s. 197. Por. takze: Jan Pawet 11, Novo millennio ineunte, Waty-
kan 2001, nr 46.

1 Por. Sobor Watykanski II, Lumen gentium, nr 5, w: tenze, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje,
Poznan 1967.

2 Por. tamze, nr 35.

2I'W. Przygoda, Wolontariat. .., dz. cyt., s. 44.

22 Por. Jan Pawet I1, I volontari cristiani «<mostrano in forma concreta che il Redentore dell’u-
omo e presente nel povero e nel sofferente». Ai partecipanti all’ Assemblea Plenaria del Pontificio
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staje ubogacone nowym sensem w konteks$cie wiary w Chrystusa. On uzdalnia
wierzacych wolontariuszy do bezinteresownego daru z siebie w stuzbie Bogu
i w poswigceniu si¢ dla innych ludzi. W ten sposob realizuja oni chrzescijanskie
powotanie do $wictoSci: wzrastaja poprzez dar z siebie i pomoc innym?.

2.2. Wolontariat - specyficzna droga realizacji powotania do $wietosci

Dla zrozumienia fenomenu wolontariatu w perspektywie wiary istotnym po-
jeciem obok kategorii krolestwa Bozego jest roéwniez idea powotania. Dzigki
odnowie soborowej poglebita sig¢ $wiadomos¢ powszechnego powotania do §wig-
tosci, co z kolei pomogto przywroci¢ wtasciwe miejsce wiernym swieckim i za-
checito ich do aktywnego uczestnictwa we wspodlnocie Kosciola oraz w swiecie.

Pochylenie si¢ nad tajemnica chrzescijanskiego powotania do §wigtosci jest
niezbedne dla zrozumienia wolontariatu jako drogi swiadectwa wiary i apostola-
tu we wspotczesnym $wiecie. Nauczanie soborowe przypomniato, ze wszyscy
chrze$cijanie, niezaleznie od stanu zycia, sa powotani do $wietosci**. Przez sa-
krament chrztu Swigtego zostali wszczepieni w Chrystusa. Od tego momentu
maja udziat w zyciu Bozym, gdy?z stali sig uczestnikami Boskiej natury (por. 2 P 1,4).
Fakt ten zobowiazuje ich do tego, aby ontyczna swigto$¢ otrzymana w darze pie-
legnowac¢ i rozwija¢ poprzez godne postgpowanie (por. Mt 5,48; 1 Tes 4,3;
Ef 1,4)®. Wspolnota Kosciota, zapewniajaca ochrzczonym wzrost w Duchu
Swietym, pomaga im postepowaé droga nasladowania Chrystusa, aby osiagneli
pehi¢ zjednoczenia z Bogiem. Rozwdj $wigtosci w wymiarze moralnym ozna-
cza przede wszystkim praktykowanie mitosci, gdyz to ona jest wigzig doskona-
tosci (por. Kol 3,14) i ozywia wszystkie inne cnoty oraz $rodki u$wiecenia®.
Mitos¢ Boga i blizniego jest znakiem rozpoznawczym chrzesécijan, wyrazem ich
swiadectwa oraz apostolstwa w Swiecie.

Tak rozumiane powolanie do $wigtosci koresponduje z odwiecznym zamy-
stem Bozym dotyczacym czlowieka i $§wiata oraz wezwaniem do budowania
Bozego krélestwa. Kazdy chrzescijanin, wzrastajac w osobistej §wigtosci otrzy-
manej w darze w momencie chrztu, przyczynia si¢ do zgodnego z planem Bo-
zym odnawiania porzadku rzeczy doczesnych i poprzez swoja aktywnos$¢ w §wie-
cie systematycznie pomaga w jego doskonaleniu. Jedna z drog tego doskonalenia,
zwlaszcza dla wiernych §wieckich, jak juz wczesniej wspomnieliSmy, moze by¢

Consiglio «Cor Unum» nel trentesimo anniversario di fondazione (7.02.2002), nr 2, ,,Insegnamenti
di Giovanni Paolo II” XXV (2002)1, s. 173.

2 Por. Benedykt XVI, Strumenti dell’amore di Dio per una societa pin umana, Il Papa ai vo-
lontari cattolici europei riuniti in Vaticano (11.11.2011), ,,L’Osservatore Romano” 261(2011), wyd.
wioskie, s. 8.

2 Por. Sobor Watykanski II, Lumen gentium, dz. cyt., nr 41.

% Por. tamze, nr 40.

2 Por. tamze, nr 42.
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spoteczne zaangazowanie chrzescijan. Zaangazowanie to przebiega najczesciej za
posrednictwem réznego rodzaju stowarzyszen i organizacji zajmujacych si¢ krze-
wieniem postaw i wartosci chrzescijanskich w swiecie. W refleksji soborowej na
temat natury i postannictwa wiernych $wieckich odnalez¢é mozemy zachegte do
pielegnowania i rozwoju obywatelskich inicjatyw spotecznych, takich jak wolon-
tariat: ,,Niech wigc §wieccy bardzo sobie cenig i w miarg sit wspieraja dzieta
mitosci oraz dzieta pomocy spolecznej, czy to prywatne, czy publiczne, takze
migdzynarodowe, ktore niosa skuteczna pomoc jednostkom i narodom znajduja-
cym si¢ w potrzebie, wspolpracujac na tym polu ze wszystkimi ludzmi dobrej
woli”™?’.

Adhortacja apostolska Christifideles laici o powotaniu i misji $wieckich
w Kosciele 1 w $wiecie zarysowata teologiczne fundamenty poprawnego rozu-
mienia roli laikatu. Chrzest

nie odrywa $wieckich od §wiata, lecz powierza im powolanie, ktdre wlasnie w §wie-
cie, wewnatrz Swiata winno si¢ urzeczywistnia¢, gdyz ,,tam ich Bog powoluje, aby
wykonujac wiasciwe sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym przyczyniali
sie do uswiecania Swiata na ksztalt zaczynu, od wewnaqtrz niejako, 1 w ten sposob
przyktadem swojego wlasnego zycia promieniujac wiara, nadzieja i mitoscia, ukazy-
wali innym Chrystusa”?,

Wspomniane zycie wiara, nadzieja i miloscia wiernych §wieckich realizuje
si¢ przede wszystkim na drodze malzenstwa i rodziny, aktywnosci zawodowej
oraz w r6znych formach dziatalnosci publicznej. Podejmujac zagadnienie ewan-
gelizacji poprzez $wiadectwo ludzi $wieckich, adhortacja wskazata r6zne pola tej
aktywnosci, nie wylaczajac przestrzeni zycia spolecznego. Papiez odnidst sig
bezposrednio w tym dokumencie do rzeczywistosci wolontariatu, uznajac go za
wspotczesna forme chrzescijanskiego swiadectwa. Podkreslil, ze ,,wolontariat
przezywany w jego prawdzie, jako bezinteresowne stuzenie ludziom, zwlaszcza
najbardziej potrzebujacym i zapomnianym przez struktury opieki spotecznej,
nalezy okresli¢ jako wazny wyraz apostolstwa, w ktérym $wieccy mezczyzni
i kobiety pelnig rolg pierwszoplanowa””.

Jan Pawel II zachgca w przytoczonych wyzej stowach do odczytania wolon-
tariatu ,,w jego prawdzie”, a wigc wzywa wierzacych do analizy tego fenomenu
nie tylko powierzchownie, lecz wnikajac w jego glebig. Wolontariat chrzescijan-
ski nie moze by¢ sprowadzony jedynie do rangi szlachetnej odmiany aktywnosci
spotecznej czy podziwu godnego zaangazowania obywatelskiego. Ludzie wierza-
cy w Boga moga odczyta¢ w nim sposob odpowiadania na potrzeby wspotczes-
nego $wiata w lacznosci z dawaniem odpowiedzi samemu Bogu, ktory przez

27 Sobor Watykanski II, Apostolicam actuositatem, dz. cyt., nr 8.
2 Jan Pawel II, Christifideles laici, Watykan 1988, nr 15.
2 Tamze, nr 41.
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wydarzenia historii i w konteks$cie przemian spotecznych wzywa do realizacji
powszechnego powotania do swigtosci. Ochrzczeni moga wtasnie w wolontaria-
cie odczyta¢ nowa metode wspotczesnego Swiadectwa i apostolatu. Dobrowolna
i darmowa stuzba innym moze wyraza¢ mito$¢ ptynaca z wiary i w ten sposob
przez postuge bliznim lub dobru wspolnemu rowniez coraz petniej jednoczy¢
z Bogiem.

W okoliczno$ciowych przeméwieniach kierowanych do wolontariuszy Jan
Pawet 11 zachgcat ich zawsze do odczytywania wlasnej tozsamosci oraz postugi
w $wietle Ewangelii. Widziat w nich nie tylko spotecznikow czy ludzi oddanych
dobru wspélnemu, lecz wyjatkowych ucznidéw i1 nasladowcow samego Chrystu-
sa. Ich poswigcenie dla innych stuzy nie tylko realizacji ideatu sprawiedliwosci
spotecznej, lecz jest wyraznym znakiem dla $wiata: Swiadectwem nadprzyrodzo-
nej wiary i mitosci®. Teologalne cnoty wiary i mitosci, zakotwiczone w chrzciel-
nym obdarowaniu, ubogacone chrzescijanska nadzieja, kieruja aktywnos$¢ wo-
lontariuszy poza doczesny horyzont spraw tego Swiata. Dziatajac w $wiecie,
wolontariusze buduja w nim zrgby Bozego krolestwa, a ich aktywnos$¢ nabiera
w tej perspektywie nowego sensu i duchowej petni’!.

3. NASLADOWANIE CHRYSTUSA W JEGO URZEDZIE KAPEANSKIM,
PROROCKIM | KROLEWSKIM

Magisterium Kos$ciota zacheca wolontariuszy, aby swoja misj¢ odczytywali
w kluczu nasladowania Chrystusa, w Nim znajdowali najwyzszy wzor pochyle-
nia si¢ nad ludzmi potrzebujacymi i réznego rodzaju niedomaganiami $wiata.
Teologia laikatu przypomniana przez Sobor Watykanski I rzuca wiele §wiatta na
spoleczne zaangazowanie wolontariuszy czerpiacych inspiracj¢ z Ewangelii
1 nasladujacych w swej aktywnosci Chrystusa. Ich postuga moze by¢ odczytana
jako konkretna forma ,,apostolstwa zespotowego $wieckich, ktore znajduje swo-
je najglebsze uzasadnienie w powszechnym kaptanstwie wiernych. Zrodtem te-
goz apostolstwa sa sakramenty inicjacji chrzeScijanskiej: Chrzest, Bierzmowanie
i Eucharystia™?. Osoba wierzaca zaangazowana w wolontariat dzieki sakramen-
talnemu wszczepieniu w Chrystusa w momencie chrztu §wigtego moze spetniac
w swym srodowisku potréjny urzad Chrystusa, uczestniczac w Jego funkcji ka-
ptanskiej, prorockiej i krolewskiej*>.

Spréobujmy pokrétce przyjrzeé si¢ tym trzem wymiarom urzeczywistniania
si¢ chrzescijanskiej tozsamosci w kontekscie aktywnosci wolontaryjnej. Stano-

30 Jan Pawet 11, 1/ volontariato..., dz. cyt., nr 1.

3! Por. tamze.

32 Chrapek J., Dzielmy si¢ mitosciq — Wolontariat, List (29.01.2001), w: http://mateusz.pl/czy
telnia/jchwolontariat.htm [dostgp 11.02.2012]. Por. Sobor Watykanski I, Lumen gentium, nr 10.

3 Por. Jan Pawel 11, Christifideles laici, dz. cyt., nr 14.
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wig one bowiem ontyczne podloze dysponujace ochrzczonych do §wiadectwa
i apostolatu w $wiecie.

3.1. Wolontariusz jako stuga majacy udziat w kaptaristwie Chrystusa

W czym wyraza si¢ kaptanska funkcja wolontariusza? Na pierwszy
plan wysuwa si¢ swoista postawa ,,posredniczenia”, jaka reprezentuje wolonta-
riusz stajacy pomigdzy $wiatem ludzkich niedomagan, krzywd i potrzeb a mito-
Scig Boga i Jego dobrocia. Wolontariusz doprowadza do spotkania tych dwoch
SwiatOw: najpierw w swoim sercu, a nastgpnie przez swoja konkretna postuge.
Nasladujacy Chrystusa ochotnik, pochylajac si¢ nad potrzebami innych lub wy-
mogami dobra wspolnego, staje w bardzo symbolicznej postawie, ktora mogli-
bysmy okresli¢ pozycja ,,bycia pomiedzy”. Taka pozycja i postawa wskazuje na
podjecie czynnosci kaptanskiej, jaka wierzacy wolontariusz spetnia, bedac sakra-
mentalnie wszczepionym w Chrystusa, Najwyzszego Kaptana, oraz realizujac
praktycznie wezwanie do mitosci**. Duchowe zycie wolontariusza i cata jego po-
stawa stuzebna, zakorzenione w konsekracji chrzcielnej, pozwalaja mu zinterpre-
towac¢ swoja wiasna tozsamosc¢ i aktywnos$¢ w perspektywie kaptanskiego posred-
nictwa. Jak kazdy chrzescijanin powotany jest on do ztaczenia swoich wysitkow
z ofiara Jezusa Chrystusa. Jako wcielony przez chrzest w Chrystusowe ciato wi-
nien taczy¢ si¢ z Nim w Jego zbawczej ofierze, ofiarowujac siebie samego
i wszystkie swoje uczynki®*. Do wolontariuszy odnies¢ mozemy w petni stowa
Soboru Watykanskiego II kierowane do $wieckich, przypominajace o tym, ze
wszystkie ich

uczynki modlitwy i apostolskie przedsigwzigcia, zycie malzenskie i rodzinne, co-
dzienna praca, wypoczynek ducha i ciata, jesli odbywaja si¢ w Duchu, a nawet utra-
pienia zycia, jesli cierpliwie s znoszone, staja si¢ duchowymi ofiarami, mitymi Bogu
przez Jezusa Chrystusa (por. 1 P 2,5), ofiary te sktadane sa zboznie Ojcu w euchary-
stycznym obrzedzie wraz z ofiarg Ciata Panskiego. W ten sposob i ludzie §wieccy,
jako zboznie dziatajacy wszedzie czciciele Boga, sam $wiat Jemu po$wigcaja’®.

Modlitwa i zycie sakramentalne potaczone z praktycznym dzialaniem na
rzecz dobra innych sa gtdéwnymi nurtami realizowania si¢ kaptanskiego urz¢du
Chrystusa w postudze wolontariusza. Mozna powiedzie¢, ze wrazliwy duchowo
wolontariusz, przezywajacy swoja misj¢ w kategoriach kaptanskiego posrednic-
twa, najpierw sam w sobie przezywa spotkanie ludzkich niedomagan i niedoli
z podnoszaca cztowieka taska Boga. To duchowe doswiadczenie wzbudza w nim
»~samarytanskie wzruszenie” i porusza go do dzialania, aby ulzy¢ cierpieniu, po-
moc, pomnozy¢ lub chroni¢ dobro wspolne. Jest w tej dynamice jaki§ mistyczny

3% Por. Sobor Watykanski II, Lumen gentium, dz. cyt., nr 11.
% Por. Jan Pawet II, Christifideles laici, dz. cyt., nr 14.
% Sobor Watykanski II, Lumen gentium, dz. cyt., nr 34.
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odblask Chrystusowego pochylenia si¢ nad ludzkos$cia, echo tego boskiego wzru-
szenia si¢ losem cztowieka, ktdry potrzebuje zbawiciela.

W s$wietle Pawlowej teologii kultu gesty zyczliwosci i dobroci pochodzace
od wolontariuszy ozywianych wiarg — kaptanow mitosci Boga — moga by¢ od-
czytane jako wyraz nadprzyrodzonego kultu. Sa one znakami nowe;j liturgii spra-
wowanej ku zbawieniu $wiata na mocy chrzcielnego obdarowania powszechnym
kaptanstwem wszystkich powotanych w Chrystusie (por. Rz 12,1). Chrzes$cijanie
zaangazowani w wolontariat powinni pamigta¢ o swojej nadprzyrodzonej tozsa-
mosci ,,cztonkow ciata Chrystusowego” oraz ,,zywych kamieni” stanowiacych
»Swigte kaptanstwo dla sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Je-
zusa Chrystusa” (1 P 2,5). Wolontaryjna aktywnos¢ ludzi ochrzczonych, ich
modlitwa potaczona z czynem wyrazonym zwlaszcza w poswigceniu si¢ dla do-
bra innych ludzi lub dobra wspolnego, moze i powinna by¢ zawsze widziana jako
sprawowanie nowego kultu, jaki ludzie wierzacy wznosza ku czci Boga.

3.2. Wolontariusz jako uczestnik prorockiej misji Chrystusa

Drugi wymiar zbawczej misji Chrystusa, urzad prorocki, w ktérym
maja swoj udzial wszyscy ochrzczeni, rownie czytelnie uwyraznia si¢ w postu-
dze wolontariuszy.

Profetyczny charakter wolontariatu chrzescijanskiego przypomniat Jan Pawet 11
przy okazji spotkania z wolontariuszami na zakonczenie Swiatowego Roku
Wolontariatu ogloszonego przez ONZ w 2001 roku. Zaznaczyt wowczas, ze mi-
sja wolontariuszy

nie oznacza jedynie dziatania dla zaspokojenia materialnych potrzeb blizniego, takich
jak gtdd, pragnienie, brak mieszkania, pomoc medyczna, lecz jest sposobem podpro-
wadzenia tego blizniego do mozliwosci osobistego doswiadczenia mitosci Boga.
Wiasnie poprzez wolontariat chrzescijanin jest $wiadkiem nadprzyrodzonej mitosci,
zwiastuje ja i czyni dotykalna przez swoje odwazne i profetyczne zaangazowanie®’.

Prorocka misja wolontariusza polega przede wszystkim na gloszeniu $wiatu
nadziei, ze pomimo wielu trudnosci, problemdw i cierpien cztowiek w nie uwi-
ktany nie pozostaje sam. W tym sensie wolontariusz jest zwiastunem Dobrej
Nowiny. Niosac ulge w cierpieniu, pomoc czy wsparcie, rozjasnia mroki ludz-
kiej niedoli i zapala $wiatlo optymizmu.

Warto jednak pamigta¢ o tym, ze na dlugo przed rozpoczeciem konkretnej
pomocy, jeszcze zanim pojawi si¢ actio, juz sama obecnos¢ wolontariusza zwia-
stuje Boze pochylenie si¢ nad cztowiekiem w potrzebie i w tym sensie jest on

37 Jan Pawet I, «Cristo che chiede di essere servito nei poveri, parla al cuore di chi si pone al
loro servizio». Messaggio a tutti i volontari del mondo in occasione della conclusione dell’anno
a loro dedicato dalle Nazioni Unite (5.12.2001), nr 2, ,Insegnamenti di Giovanni Paolo II”
XXIV(2001)2, s. 1025 [thum. wlasne].
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profetycznym znakiem nadziei, uosobieniem Dobrej Nowiny, oznajmiajacej, ze
Boég nie zostawia nikogo samemu sobie, nie jest mu oboj¢tny los cztowieka
uwiktanego w réznego rodzaju formy zta. Stad chyba wynika fakt, ze stowa
wolontariat i wolontariusz zawsze dobrze si¢ kojarza, maja przedziwna moc
promieniowania dobrem, milo$cia, nadzieja. Jest w nie wpisana pewna ,,meta-
fizyka optymizmu”. W wolontariacie i przez wolontariat spetnia si¢ doktadnie
to, co ojcowie Soboru Watykanskiego wyrazili, podkreslajac udzial wiernych
swieckich w prorockim urzedzie Chrystusa. Wolontariusze ,,0kazuja si¢ [...]
synami obietnicy, jesli mocni w wierze 1 nadziei wykorzystuja czas obecny
(por. Ef 5,16, Kol 4,5) i w cierpliwosci oczekuja przyszitej chwaty (por. Rz
8,25). A nadziei tej nie powinni ukrywa¢ w glebi serca, lecz dawaé jej stale
wyraz swym postgpowaniem oraz walka «przeciw rzadcom $wiata tych ciem-
nosci, przeciw ztym duchomy» (Ef 6,12).

Takie rozumienie profetycznego charakteru wolontariatu wymaga od ochot-
nikow zajecia bardzo czytelnej postawy bycia znakiem (czasem znakiem sprze-
ciwu), zwiastunem oraz ostatecznie ,,wspoOloperatorem” Bozego zwycigstwa nad
réznego rodzaju odmianami zta obecnego we wspolczesnym swiecie. Chrzcielna
konsekracja uzdalnia wierzacego wolontariusza do tego, aby najpierw sam przy-
jat Boze stowo jako prorocki dar dla swojego zycia, a nastgpnie glosil je poprzez
swoja spoleczna aktywnos$¢ otoczeniu, demaskujac oraz przezwycigzajac wszel-
kie przejawy zta®.

Zadanie proroka, jakim jest przepowiadanie Ewangelii, jest zasadniczym aktem
mitosci wobec wspotczesnej cywilizacji. Dar stowa Bozego, rozwazany przez
wolontariusza w odniesieniu do samego siebie oraz do ludzi, ktérym pragnie stu-
zy¢, pozwala zrozumie¢ zarowno potozenie potrzebujacych, jak rolg tych, ktorzy
niosg pomoc. Prorok nie zatrzymuje si¢ jedynie na funkcjonalnym wymiarze fe-
nomenu pomocy. Widzi w tym geécie przestrzen objawiania si¢ samego Boga,
ktory nie przestaje pochyla¢ si¢ nad cztowiekiem. Bog dzwiga ponizonych, czy-
nigc to przez serca i dionie ludzi pobudzonych Bozymi natchnieniami do niesie-
nia pomocy bliznim. Tak w nurcie wolontariatu dopelnia si¢ tajemnica odkupie-
nia i zbawienia, czynigc zen obszar urzeczywistniania si¢ mitosiernej mitosci, do
jakiej zostat powotany i uzdolniony cztowiek.

Wolontariusz spieszacy z pomoca potrzebujacym obwieszcza im oraz cale-
mu $wiatu Dobra Nowing: nikt nie moze by¢ pozostawiony samemu sobie i swo-
im problemom, gdyz zawsze, w kazdej sytuacji, jest kochany przez Boga. T¢
Boza mitos¢ mozna rozpozna¢ wiasnie dzigki postudze wierzacych wolontariu-
szy. Na ten nadprzyrodzony aspekt pracy wolontaryjnej zwrécit uwage Jan Pa-
wet II. W jednym z przemowien skierowanych do wolontariuszy podkreslit, ze

3% Sobor Watykanski II, Lumen gentium, dz. cyt., nr 35.
% Por. Jan Pawet 11, Christifideles laici, dz. cyt., nr 14.
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ich postuga ma by¢ znakiem i §wiadectwem, poprzez ktore ludzie doswiadczaja-
cy ich pomocy beda mogli pozna¢, ze Bog ich nie opuszcza, ze Bog ich kocha.
Zaangazowanie wolontariusza ma by¢ jakby potwierdzeniem zaangazowania sa-
mego Boga, ktéry za posrednictwem wolontariuszy pochyla si¢ dzi§ nad potrze-
bujacymi. Cztowiek do§wiadczony cierpieniem, wykluczeniem czy inng odmia-
ng zta w spotkaniu z pomagajacym wolontariuszem winien odczu¢ ,,dotyk Boga”
i doj$¢ do przekonania, ze Bog go kocha. A wie to stad, gdyz doswiadczyt mito-
$ci wolontariusza®. Ten duchowy i zarazem bardzo wazny apostolsko wymiar
profetycznej funkcji ochrzczonego wolontariusza pozwala rozumie¢ ochotnicza
stuzbeg spoteczng nie tylko jako sposob rozwiazywania konkretnych problemow
i ludzkich bolaczek, lecz rowniez moze pomagaé¢ w spotkaniu z Bogiem.

3.3. Wolontariusz jako reprezentant krélewskiego urzedu Chrystusa

Rowniez funkcja krélewska wierzacego wolontariusza sigga swymi
korzeniami konsekracji chrzcielnej, poprzez ktora otrzymat on udziat w ,,krolew-
skim kaptanstwie”, aby obwieszczal dzieta potegi Boga (por. 1 P 2,4-5.9). Jak
przypomniat Sobdr Watykanski I, Chrystus udzielit swoim uczniom wiadzy,

aby 1 oni posiedli stan krolewskiej wolnosci i przez zaparcie si¢ siebie oraz przez
zycie $wigte pokonywali w sobie samych panowanie grzechu (por. Rz 6,12), co wig-
cej, aby stuzac Chrystusowi w bliznich, przywodzili rowniez braci swoich pokora
i cierpliwoscia do Krola, ktéremu stuzy¢ — znaczy panowac. Albowiem Pan rowniez
za posrednictwem wiernych $wieckich pragnie rozszerza¢ krdlestwo swoje, miano-
wicie krolestwo prawdy i zycia, krolestwo §wigtosci 1 taski, krolestwo sprawiedliwo-
$ci, mito$ci i pokoju, a w krolestwie tym samo takze stworzenie wyzwolone zostanie
z niewoli skazenia na wolno$¢ chwaty synow Bozych (por. Rz 8,21)*.

Dopowiedzeniem dla tych niezwykle istotnych stow nauczania soborowego
jest cenna wskazowka Jana Pawta II, ktora podpowiada moralny wymiar realiza-
cji wspomnianej krolewskosci ochrzczonych.

Funkcja krolewska realizuje si¢ ,,przede wszystkim poprzez duchowa walke,
azeby pokona¢ w sobie krolestwo grzechu (por. Rz 6,12), a nastepnie poprzez
dar z siebie, aby w mitosci i sprawiedliwos$ci shuzy¢ Jezusowi, ktory jest obecny
we wszystkich braciach, a zwlaszcza najmniejszych (por. Mt 25,40)*?. Wskaza-
nia te, dotyczace oczywiscie wszystkich chrzescijan, moga zostaé w specjalny
sposob odniesione do wolontariuszy. W kontekscie ich postugi wezwanie do

40 Por. Jan Pawel 11, Le Misericordie, testimoni della cultura della carita. Discorso ai rappre-
sentanti della Misericordie ricevuti a conclusione del convegno internazionale (14.11.1992), nr 5,
Insegnamenti di Giovanni Paolo II” XV (1992)2, s. 570.

' Soboér Watykanski 11, Lumen gentium, dz. cyt., nr 36.

4 Jan Pawet 11, Christifideles laici, dz. cyt., nr 14.
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pokonywania krolestwa grzechu oraz do daru z siebie w mito$ci nabiera szcze-
gblnego charakteru. Kroélowanie z Chrystusem daje im duchowa moc do wyzwa-
lania najpierw samych siebie z wszelkich przejawoéw egoizmu i niewoli grzechu.
Ta praca wewngtrzna, potaczona z dobrze rozumiana asceza, prowadzi¢ ma do
wyczulenia wrazliwo$ci na los innych, zwlaszcza najbardziej bezbronnych, mar-
ginalizowanych, ktorzy sami nie moga upomnie¢ si¢ o swoje prawa. Kto bowiem
trwa w $wiecie grzechu, niszczy w sobie wrazliwo$¢ nie tylko na Boze natchnie-
nia, ale rowniez na potrzeby bliznich i dziejaca si¢ ludzka krzywde. Krolewskosé
chrzesécijanskiego wolontariusza to swego rodzaju ,,szlachectwo duchowe” wy-
razajace si¢ panowaniem nad soba w wolnosci od grzechu i ukierunkowaniem
wspomnianej wladzy panowania — czyli wolnej woli — ku czynieniu dobra (zgod-
nie z istota stowa wolontariusz). Waznym przejawem wspomnianej wrazliwosci
moralnej, potwierdzajacym udziat w krolewskim urzedzie Chrystusa, bedzie pro-
mocja zycia ludzkiego oraz gotowos$¢ stawania w jego obronie, gdy jest ono za-
grozone™®.

Krélowanie oznacza takze coraz pehiejsze osiaganie wolnosci, czyli stanu
ducha dysponujacego do ztozenia siebie innym w darze. Jest to krolewska wol-
no$¢ dzieci Bozych, do ktérej prowadzi Chrystus, uzdalniajac wierzacych wolon-
tariuszy do bezinteresownej mitosci. Taka mitos¢ jest ,,jedynym or¢zem, ktorym
uczniowie Chrystusa moga dla Niego zdobywa¢ ten §wiat (1 J 5,4). Dlatego ta
mitos¢, ktéra zstgpuje na ziemi¢ od «Ojca Swiatety (Jk 1,17), jest zrédlem naj-
glebszej motywacji bezinteresownej pracy wolontariuszy”*. Bez poglebienia
perspektywy duchowego krolowania z Chrystusem, ktore najpetniej wyrazito si¢
w oddaniu zycia na krzyzu, trudno, czy wrecz niemozliwe, jest zrozumienie dar-
mowego wymiaru aktywnosci wolontaryjnej. Tylko wejscie w logike daru z sie-
bie, ktora znajduje swe nadprzyrodzone zroédto w ofierze Jezusa Chrystusa, po-
zwala spojrze¢ na wolontariat jako na drogg autentycznej stuzby innym lub dobru
wspolnemu, a nie traktowac go jako zrodto korzysci dla wolontariuszy. Oczywi-
Scie nie oznacza to, ze wolontariat nie bedzie stuzba ubogacajaca samego wolon-
tariusza. Nigdy nie jest tak, zeby ofiarna pomoc przynosita dobro jedynie stronie
obdarowanej. Takze ten, ktory daje, otrzymuje i staje si¢ wewngtrznie bogatszy.
Moze takze dzigki wolontariatowi rozwinaé swoje dotychczasowe umiejgtnosci,
zdoby¢ nowe kwalifikacje. Trzeba tu tylko zachowa¢ wtasciwe nastawienie ser-
ca. Oto obszar wilasciwie rozumianej formacji moralnej wolontariusza. Osoba
dajaca zawsze otrzymuje od obdarowanego réwniez jakas$ czastke dobra. Zacho-
dzi tu bowiem pewnego rodzaju duchowa wymiana, o ktdrej pisat Jan Pawet II:
,»1en, kto daje — daje tym bardziej, gdy rownoczesnie czuje si¢ obdarowany przez
tego, kto przyjmuje jego dar; ten za$, kto umie przyjac¢ ze swiadomoscia, ze i on

4 Por. Jan Pawet II, Evangelium vitae, Watykan 1995, nr 87.
4 W. Przygoda, Wolontariat..., dz. cyt., s. 45.
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réwniez przyjmujac, Swiadczy dobro, ze swej strony shuzy wielkiej sprawie god-
nosci osoby, ktora najglebiej moze jednoczy¢ ludzi miedzy soba™. Celem wo-
lontariusza nie moze by¢ szukanie przede wszystkim wlasnych korzysci, bo wte-
dy zinstrumentalizowalby nie tylko sam wolontariat, ale i osoby, ktorym pomaga.
Taka sytuacja bytaby zaprzeczeniem etosu nie tylko chrzescijanskiego wolonta-
riatu, lecz brutalnie godzitaby w pierwotna ide¢ ochotniczej stuzby spotecznej.

Dojrzewanie wierzacych wolontariuszy do wlasciwego przezywania swej
krolewskiej misji oznacza wpatrywanie si¢ w mito§¢ ukrzyzowana i czerpanie ze
zrodta misterium paschalnego duchowych sit niezbednych dla realizacji bezin-
teresownego daru z siebie, aby w ten sposéb by¢ swiadkami ofiarnej mitosci,
ktoéra nie szuka swego (por. 1 Kor 13,5). W ten sposob chrzescijanscy wolonta-
riusze moga odkrywaé glebsze wymiary swojej misji, widzac w nich wyznaczni-
ki sensu ich wtasnego zycia i postugi bliznim lub dobru wspdlnemu. Jak stusznie
zauwaza W. Przygoda, ,,wolontariusz chrzescijanski przez bezinteresowny dar
z siebie realizuje ko$cielny apostolat mitosci. W tacznos$ci z Chrystusem i na Jego
wzor stara si¢ ubogaci¢ $wiat nie tyle dobrami materialnymi, co raczej bogac-
twem mito$ci (por. 2 Kor 8,9)74.

Warto rozwazy¢ w tym miejscu jeszcze jeden wazny wymiar krolewskiej
funkcji laikatu wynikajacy z uczestnictwa w misji Jezusa Chrystusa, ktory reali-
zuje si¢ w bardzo wymowny sposéb poprzez dziatalno§¢ wolontariuszy. W ad-
hortacji Christifideles laici Jan Pawel 1l stwierdza, ze

$wieccy sa wezwani do tego, aby przywracaé stworzeniu cala jego pierwotng war-
to$¢. Oni bowiem, poddajac stworzenie prawdziwemu dobru cztowicka poprzez dzia-
talno$¢ wspierang zyciem taski, uczestnicza w sprawowaniu owej wladzy, na mocy
ktorej Zmartwychwstaly Jezus przyciaga wszystkie rzeczy do siebie i poddaje je, jak
i siebie samego, Ojcu, aby Bog byt wszystkim we wszystkich (por. J 12,32; 1 Kor
15,28)*.

Obserwujac dziatalno$¢ wolontariuszy, trudno nie zauwazy¢, ze to wlasnie
ich spoteczna aktywnosc¢ jest bardzo czgsto szczegodlnie uprzywilejowana prze-
strzenia, na ktorej rozgrywa si¢ wspomniane wyzej ,,przywracanie pierwotnej
wartosci stworzeniu”. Wystarczy wspomnie¢ tu podejmowane przez wolontariu-
szy dzialania opiekuncze i pomocowe, aktywnos¢ proekologiczna, wysitki podej-
mowane na rzecz pokoju w $wiecie, troske o sprawiedliwy podzial doébr i inne
inicjatywy bedace przejawem wspoOlpracy z Boza taska celem doskonalenia rze-
czywistosci ziemskich, przez co stworzenie, a w sposob szczegolny cztowiek,
odzyskuje blask swej godnosci. Ewangelicznie inspirowana postuge wolontaryj-
na mozna bez cienia watpliwos$ci odczyta¢ jako mitosierne ,,wydobywanie dobra

4 Jan Pawet 11, Dives in misericordia, Watykan 1980, nr 14.
4 W. Przygoda, Wolontariat..., s. 46.
47 Jan Pawet 11, Christifideles laici, dz. cyt., nr 14.
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spod nawarstwien zta™*®¥, o ktorym pisat Jan Pawet II. Dokonuje si¢ ono poprzez
aktywnos$¢ wolontariuszy, gdy pochylaja si¢ oni nad losem ludzi przezywajacych
poczucie okaleczenia swej pelnej wartosci, dotknigtych choroba, cierpieniem,
kalectwem, r6znymi formami wykluczenia spotecznego czy dyskryminacji. Bli-
sko$¢ wolontariuszy przy chorych i cierpiacych w szpitalach, przychodniach,
w domach opieki czy pomagajacych ubogim, bezdomnym, ofiarom wojen i kon-
fliktow pomaga osobom cierpiacym zachowaé wiar¢ w warto$¢ ich zycia, pomi-
mo dos$wiadczenia powaznego uszczerbku, zagrozenia czy nawet odtracenia
przez innych. Wydobywanie dobra spod nawarstwien zla oznacza, ze wolonta-
riusze staja na strazy godnosci osoby, a gdy sa ludzmi wierzacymi, bronia nie
tylko praw cztowieka, lecz przypominaja o nadprzyrodzonym powotaniu czto-
wieka bedacym ostatecznym zrodtem godnosci i podmiotowosci ludzkiej. W ten
sposob wolontariat chrzescijanski moze sta¢ si¢ obszarem urzeczywistniania si¢
postulowanej przez Jana Pawla Il nowej wyobrazni mitosierdzia
,.ktorej przejawem bedzie nie tyle i nie tylko skuteczno$¢ pomocy, ale zdolnosé¢
bycia bliznim dla cierpiacego cztowieka, solidaryzowania si¢ z nim, tak aby gest
pomocy nie byt odczuwany jako ponizajaca jalmuzna, ale jako $wiadectwo bra-
terskiej wspolnoty dobr™.

Te niezwykle wazne stowa, rzucajace wiele Swiatta na istot¢ postugi chrze-
Scijanskich wolontariuszy, pozostaje uzupehi¢ petnym serdecznosci dopowiedze-
niem, jakie padlo z ust papieza Franciszka. Podczas spotkania w przededniu
Migdzynarodowego Dnia Wolontariusza w grudniu 2014 roku papiez Franciszek
skierowat do czlonkéw federacji chrzescijanskiego wolontariatu FOCSIV nastg-
pujace stowa:

Wasza praca na rzecz ludzi w trudnosciach jest Zywym swiadectwem czulosci Chry-
stusa, ktory kroczy z ludzkoscia w kazdym czasie. Postgpujcie ta droga zaangazowa-
nia i bezinteresownosci. Istnieje wielka potrzeba $wiadectwa bezinteresownosci.
Biedni nie moga stawac¢ si¢ okazja do zarobku! [...] Solidarno$¢ z potrzebujacymi to
myslenie i dziatanie w kategoriach wspdlnoty, priorytetu zycia wszystkich nad przy-
wlaszczaniem sobie dobr przez niektorych. To takze walka ze strukturalnymi przy-
czynami ubostwa: nierbwnoscia, brakiem pracy i mieszkania, negowaniem praw spo-
fecznych 1 pracowniczych. Solidarno$¢ jest sposobem budowania historii razem
z biednymi, uciekajac od dziel rzekomo altruistycznych, ktdre czynia innych pasyw-
nymi*.

4 Jan Pawel 11, Dives in misericordia, nr 6.

4 Jan Pawel II, Novo millennio ineunte, nr 50.

50 Franciszek, Discorso del Santo Padre Francesco alla Federazione Organismi Cristiani Se-
rvizio Internazionale Volontario (FOCSIV), (4.12.2014), w: http://w2.vatican.va/content/francesco/
it/speeches/2014/december/documents/papa-francesco 20141204 focsiv.html [dostgp 7.12.2014].
Tekst w j. polskim za: http://pl.radiovaticana.va/news/2014/12/04/franciszek: biedni nie mog%C
4%385 stawa%C4%87 si%C4%99 okazj%C4%85 do_zarobku!/pol-839370 [dostep 7.12.2014].
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Chrzes$cijanie zaangazowani w wolontariat moga i powinni odczyta¢ swoja
spoteczna aktywno$¢ jako niezwykle skuteczna drogg $wiadectwa dawanego
Chrystusowi we wspolczesnym $wiecie. Niestety, nie zawsze si¢ tak dzieje. Wie-
los¢ motywacji, jakie przy$wiecaja zaangazowaniu w wolontariat, moze spra-
wiaé, ze wielu wierzacych gubi swoja chrzescijanska tozsamo$¢ w przestrzeni
publicznej. Ulegajac swieckiej ,,modzie na wolontariat”, niektorzy chca po pro-
stu by¢ aktywni, zrobi¢ co$ pozytecznego dla innych, a moze nawet z wolonta-
riatu czerpa¢ dla siebie korzysci. Podjgta w niniejszym tekscie refleksja miata
zacheci¢ do glebszego spojrzenia na wolontariat. W perspektywie teologicznej
mozna w nim bowiem dostrzec droge urzeczywistniania krélestwa Bozego i re-
alizacji powszechnego powolania do $wigtosci, majacego swe zrodto w konse-
kracji chrzcielne;.

Odczytujac w duchu wiary znaki czasu, mozna zaryzykowac stwierdzenie,
ze Bog wybiera dzi$ t¢ formg aktywnosci ludzi $wieckich jako jedna z drog urze-
czywistnienia swego zbawczego zamystu wobec czlowieka i Swiata. Zaangazo-
wanie si¢ wierzacych wolontariuszy w pokonywanie réznych wymiaréw zta,
wewngetrznych i zewngtrznych, winno i§¢ w parze ze Swiadomoscia, ze ich ak-
tywnos¢ stanowi czes¢ odkupienczego planu Boga, w ktory zostali wlaczeni juz
z momentem chrztu §wigtego. Zjednoczenie sakramentalne z Chrystusem daje im
udziat w Jego kaptanskim, prorockim i krolewskim urzgdzie, ktory w sobie wta-
$ciwy sposob znajduje wyraz w dziataniach wolontariuszy i dysponuje ich do
sktadania $wiadectwa wierze.

Kaptanskie postannictwo chrzescijanskiego wolontariusza wyraza si¢ w jego
posredniczeniu pomigdzy §wiatem ludzkich niedomagan, biedy i1 krzywdy a Boza
mitos$cia, ktora poprzez jego postuge pochyla si¢ nad cztowiekiem w potrzebie.
Umocniony modlitwa i zyciem wewngtrznym moze odczytywac swoja stuzbg
innym i dobru wspolnemu jako swoisty kult na chwale Boga oraz ku pozytko-
wi siostr i braci. Udzial w prorockim urzedzie Chrystusa przejawia si¢ w dzia-
taniu wolontariusza, gdy zwiastuje on $wiatu nadprzyrodzona mito$¢ Boga,
czyni ja ,,dotykalna” przez swoje odwazne i profetyczne zaangazowanie. Zwy-
cigzajac zto dobrem, zapowiada czasy ostatecznego zwycigstwa Boga nad roz-
nymi formami ludzkiego ponizenia. Krélewski wymiar misji wolontariusza
ujawnia si¢ zwlaszcza w duchowej walce, aby w sobie samym pokona¢ krole-
stwo grzechu, a nastepnie dopenia si¢ poprzez dar z siebie, pozwalajacy w mito-
Sci stuzy¢ braciom, zwlaszcza ,,najmniejszym”, z ktorymi utozsamit si¢ Chrystus.
Pochylajac si¢ nad losem ludzi skrzywdzonych i przezywajacych poczucie oka-
leczenia swej wlasnej godnosci, wolontariusze przyczyniaja si¢ do waznego
procesu przywracania pierwotnej wartosci stworzeniu, bedacym jednym z wy-
miaréw tajemnicy odkupienia.
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Wszczepieni w Chrystusa chrzescijanscy wolontariusze, niosacy potrzebuja-
cym Jego mitos¢ i1 solidarnosc, sa nie tylko narzedziami w rekach Boga, ale — jak
to pigknie i trafnie wyrazit papiez Franciszek — zywym $wiadectwem Bozej czu-
losci.

SUMMARY

The analysis of the phenomenon of volunteering in the perspective of Christian faith allows
one to interpret it theologically. In such an outline of the theological perspective we discover that
the basis of the moral principles of Christian volunteering is love experienced in the context of
social phenomena. Genuine faith, which operates through love and begets hope, is the strongest
guarantee of efficient help which one person may offer to another. In this way Christian
volunteering reveals itself as a specific way of the fulfilment and manifestation of theological life
inaugurated in baptism.

Keywords

evangelization, testimony of faith, volunteering, Christian volunteering
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WPROWADZENIE

Chrzest $w. zajmuje szczegdlne migjsce posrod innych sakramentow nie tyl-
ko z tej racji, ze jest udzielany na wyrazne polecenie samego Chrystusa, ale dla-
tego, ze jest pierwszym sakramentem wprowadzajacym do wspdlnoty Kosciota
1 pozwalajacym przyjmowac inne sakramenty. W pierwszych wiekach Kosciota, gdy
chrzest przyjmowali glownie dorosli, sakrament ten poprzedzany byt inicjacja
chrzescijanska, czyli formacyjnym okresem przygotowania kandydatow, zwanym
katechumenatem. Upowszechniona od V wieku praktyka chrztu niemowlat spra-
wita, ze §wiadome uczestnictwo kandydatoéw w samym przygotowaniu do niego
stato si¢ niemozliwe, dlatego zadanie to wyznaczono rodzicom i chrzestnym.
Uwazano ich za przedstawicieli Kosciota, gwarantow wiary dziecka wyrastaja-
cej z wiary wspolnoty, w ktorej odbywat si¢ chrzest. Dlatego szczegodlnie mocno
podkreslano znaczenie ich wiary, gdyz zobowiazywali si¢ wychowywa¢ dziecko
w duchu chrzescijanskim.

,Przygotowanie do chrztu i chrzescijanskie nauczanie bezsprzecznie nalezy
do ludu Bozego, to jest do Kosciota, ktory przekazuje i pielggnuje wiarg otrzy-
mana od Apostotéw’2. Tak jednoznaczne stwierdzenie Komisji ds. Liturgii i Duszpa-
sterstwa Liturgicznego, zawarte we Wprowadzeniu ogélnym do Obrzedu chrztu

! Andrzej Bohdanowicz, kaptan archidiecezji gnieznienskiej, prof. UAM dr hab. Zaintereso-
wania naukowe: teologia moralna, pastoralna, bioetyka.

2 Komisja ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, Wtajemniczenie chrzescijariskie.
Wprowadzenie ogdlne nr 7, w: Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
Katowice 1987.
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dzieci, potwierdza wage przypisywang w KosSciele omawianemu sakramentowi
uznawanemu za poczatek 1 fundament zycia chrzescijanskiego. Pisat o nim $w. Grze-
gorz z Nazjanzu:

Chrzest jest najpigkniejszym i najwspanialszym darem Boga ... Nazywamy go da-
rem, taska, namaszczeniem, o§wieceniem, szata niezniszczalno$ci, obmyciem odra-
dzajacym, pieczecia i wszystkim, co moze by¢ najcenniejsze. Darem — poniewaz jest
udzielany tym, ktorzy nic nie przynosza; taska — poniewaz jest dawany nawet tym,
ktérzy zawinili; chrztem — poniewaz grzech zostaje pogrzebany w wodzie; namasz-
czeniem — poniewaz jest $wigty i krolewski; o$wieceniem — poniewaz jest jasnieja-
cym $wiatlem; szata — poniewaz zakrywa nasz wstyd; obmyciem — poniewaz strzeze
nas i jest znakiem panowania Boga®.

Tak istotne znaczenie tego sakramentu narzuca na poszczeg6lnych chrzesci-
jan i chrzescijanskie wspolnoty obowiazek statego zglgbiania jego tajemnicy.

Przygotowanie rodzicéw do chrztu dziecka, bedace konieczna ewangelizacja
i katecheza mistagogiczna, jest wymagane najpierw dlatego, ze chrzest jest sakra-
mentem fundamentalnym dla pelnego wejscia w zycie chrzescijanskie. Po wtore
za$, przy chrzcie niemowlat podmiotem $wiadomym i odpowiedzialnym nie jest
chrzczone dziecko, lecz wspolnota Kosciota, w ktorej wierze jest ono chrzczone.
T¢ wspodlnotg w szczegdlny sposéb stanowia rodzice i chrzestni. W konsekwen-
cji przygotowan duszpasterskich poprzedzajacych chrzest maja by¢ oni zachgce-
ni do prawdziwej i czynnej wiary, aby decyzja o chrzcie wynikala z ich osobistej
1 odpowiedzialnej wiary.

Kolejnym argumentem przemawiajacym za potrzeba przyblizenia dzisiaj wier-
nym tajemnicy chrztu §w. sa obserwowane braki w poznaniu i pojmowaniu tego
sakramentu ws$rod samych ochrzczonych?. Per analogiam, mozna w tym obszarze
dziatalnos$ci pastoralnej zaproponowac program formacyjny, ktory zaleca adhorta-
cja Familiaris consortio w odniesieniu do przygotowania wiernych do zawarcia
sakramentu matzenstwa. Tak wigc, przygotowanie to powinno by¢ pojmowane
i urzeczywistniane jako proces stopniowy i ciagly. Mozna w nim wyrézni¢ trzy
etapy: dalszy, blizszy i bezposredni®.

Taki podziatl jest zgodny z duchem katechumenatu, tworzacego si¢ na prze-
strzeni II-V wieku, w ramach ktérego urzeczywistnialo si¢ wtajemniczenie chrze-
Scijanskie dorostych. Obejmowalo ono zasadniczo przygotowanie dalsze (trwa-

* Grzegorz z Nazjanzu, Orationes, 40, 3-4, w: J.-P. Migne, Patrologia graeca, 36, 361 C.

4 W wielu krajach rodzice dziecka bywaja niekiedy nieprzygotowani do obrze¢du chrztu lub
prosza o ochrzczenie swych dzieci, ale nie wychowuja ich p6zniej po chrzeécijansku, tak ze traca
one wiarg. Pouczenie rodzicéw 1 zapytanie o ich wiarg tylko przy chrzcie nie moze wystarczy¢.
Dlatego Konferencje Episkopatu moga wyda¢ jako pomoc dla proboszczow instrukcje duszpaster-
skie, ktore by ustanawiaty dluzszy okres na przygotowanie rodzicéw do chrztu dziecka” — Komisja
ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, Wtajemniczenie chrzescijanskie, dz. cyt.

° Por. Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, Rzym 1981, nr 66.
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jace okoto 3 lat, polegajace na udziale w katechizacji, w specjalnych obrzg¢dach
liturgicznych oraz praktykowaniu intensywnego zycia chrzescijanskiego), przy-
gotowanie blizsze (w okresie czterdziestodniowego postu — dla wiernych zdecy-
dowanych na przyjecie sakramentu chrztu podczas najblizszych uroczystosci
paschalnych) oraz przygotowanie bezposrednie (dotyczylo samego juz sprawo-
wania sakramentu chrztu, bierzmowania oraz uczestnictwa w uroczystej Eucha-
rystii). Takie wtajemniczenie przedtuzato si¢ jeszcze na czas oktawy paschalne;j,
a jego celem byta mistagogia, czyli glgbsze wprowadzenie neofitdw w sens prze-
zytych tajemnic, glownie Eucharystii®.

1. FORMACJA ,NEOKATECHUMENALNA” W DUSZPASTERSTWIE TRADYCYJNYM
(ETAP DALSZY)

Wspomniane juz Wprowadzenie teologiczne i pastoralne do Obrzedu chrztu
dzieci przypomina, ze: ,,jest rzecza doniosta, aby rodzice dziecka przed chrztem
przygotowali si¢ do $wiadomego udziatu w nim, albo kierujac si¢ wlasna swia-
domoscia wiary, albo przy pomocy przyjaciot i innych cztonkéw wspolnoty, po-
stugujac si¢ odpowiednimi $rodkami, ktorymi sa ksiazki, listy i katechizmy
przeznaczone dla rodzin™’. W tym samym dokumencie czytamy, ze ,,duszpaste-
rze maja obowiazek przygotowac rodziny do chrztu dzieci i pomagaé¢ im w wy-
petnianiu zadan wychowawczych, jakie z tego sakramentu wynikaja™®. Stad tez,
zachecajac rodzicow do osobistej lektury, nie nalezy rezygnowaé z katechezy
prowadzonej przy parafii, adresowanej szczeg6lnie do narzeczonych i mtodych
matzonkow. Sa oni potencjalnymi rodzicami i dlatego nalezatoby, zanim nimi
zostana, zainteresowac ich pewna forma ,,neokatechumenatu”. Tego typu dziata-
nia duszpasterskie mozna okresli¢ jako przygotowanie dalsze.

Wprowadzenie w tajemnicg chrztu §w. w duszpasterstwie tradycyjnym nale-
zy oprze¢ w gldwnej mierze na czytaniu i rozwazaniu tekstow biblijnych. Do-
brze byloby, aby na zebraniach rodzicow przygotowujacych si¢ do chrztu swych
dzieci pouczenia opieraty si¢ na modlitwach i obrzgdach. Mozna wykorzysta¢ do
tego rozne elementy liturgii stowa Bozego podane w Obrzedzie chrztu’.

Jak juz zauwazono, chrzest $w. jako sakrament wprowadza cztowieka w sfe-
re zycia z Chrystusem i we wspolnote Kosciota. W katechezach nalezy jednak
najpierw przypomnie¢ istotne fakty historii zbawienia, ktére pomoga wiernym
uswiadomi¢ sobie, dlaczego to wszystko jest potrzebne, dlaczego cztowiek po-

¢ Por. Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, red. J. Kudasiewicz, Warszawa 1981, s. 10.

" Komisja ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, Wtajemniczenie chrzescijanskie, dz.
cyt., nr 5.

8 Tamze, nr 7.

° Por. tamze, nr 27.
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trzebuje zbawienia i co si¢ z nim stato, ze potrzebuje chrztu. Trzeba wigc w ka-
techezie odnies¢ si¢ do sytuacji cztowieka okreslanej jako ,,sytuacja grzechu”.

Zanim to jednak nastapi, nalezy najpierw przyblizy¢ pierwotny zamyst Boga
w stosunku do cztowieka, czyli odwota¢ si¢ do aktu stworczego Boga i miejsca
w nim cztowieka. Nawiazanie do biblijnego poczatku wydaje si¢ zasadnicze dla
zrozumienia kondycji cztowieka, tego, co funkcjonuje w nim dobrze, a co wy-
maga korekty. Uswiadomienie, ze Bog nie stworzyl nas jako grzesznych, lecz
kazdy stat si¢ takim, naduzywajac wolnosci, jaka zostal obdarowany, powinno
by¢ punktem wyjscia w katechezie chrzcielnej'®.

Na etapie dalszego przygotowania wiernych do chrztu ich dziecka, ktore
powinno by¢ przede wszystkim oparte na przepowiadaniu Dobrej Nowiny, nale-
7y zaznaczy¢, ze dzieto odkupienia dokonane w Jezusie Chrystusie nie jest pro-
stym powrotem do stanu sprzed grzechu, lecz cztowiek na drodze nawrocenia ma
szans¢ sta¢ si¢ nowym stworzeniem. To wiasnie sakrament chrztu §w. jest tym
aktem, w ktorym grzesznik otrzymuje mozliwos$¢ udzialu w nowym stworzeniu
i w jego skutkach. Ten sakrament umozliwia wigc kazdemu cztowiekowi indy-
widualne przezywanie zbawienia''. Katecheza chrzcielna powinna wprowadzié
rodzicow w tajemnicg sakramentu, czyli w poznanie, jakie znaczenie i konse-
kwencje powinien on mie¢ w codziennym zyciu czlowieka ochrzczonego. Taki
wlasnie praktyczny cel powinien przy$wieca¢ kazdej formacji ,,chrzcielnej”, na-
lezatoby wigc na niego zwroci¢ gtownie uwage. Powinna ona rodzi¢ wiarg wsrod
uczestnikow i sklania¢ ich do urzeczywistniania misji tego sakramentu w co-
dziennym zyciu matzenskim i rodzinnym.

Formacja ,,neokatechumenalna” w duszpasterstwie tradycyjnym na tym eta-
pie powinna opierac¢ si¢ na systematycznych spotkaniach, takze w matych gru-
pach. Dobrze jest, jesli takiemu spotkaniu przewodniczy jedna osoba, wczesniej
wyznaczona i przygotowana. Uczestnicy powinni z wyprzedzeniem otrzymacé
konspekty poszczegolnych tematéow biblijnych zawierajace zagadnienia do indy-
widualnej refleksji i medytacji oraz sugestie dotyczace spojrzenia na wilasne zy-
cie w kontekscie rozwazanych tematdéw. Grupy rodzicow, liczace 5-7 osob, po-
winny pracowa¢ w atmosferze modlitwy i gotowosci dzielenia si¢ tresciami, ktore
szczegolnie poruszyly je podczas indywidualnego studium. Spotkanie w grupach
powinno koncentrowac si¢ wokot refleksji odnoszacych si¢ do codziennego zy-
cia. Wazne jest, aby wypowiedzi nie byly formutowane w sensie uogolniajacym
i pouczajacym, lecz odnosity si¢ do osobistego doswiadczenia wiary kazdego
z uczestnikow, widzianego w $wietle stowa Bozego.

Przebieg takiego spotkania powinien by¢ dynamiczny oraz uwzgledniaé¢ po-
trzeby 1 mozliwosci cztonkow danej grupy. Mozna zaproponowac, aby kazda

10 Por. Z. Kiernikowski, Chrzest w Zyciu i misji Kosciola. Boza wizja czlowieka, Siedlce 2015,
s. 4.
! Por. tamze.
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wypowiedz zawierala nast¢pujace elementy: (a) przedstawienie wlasnego rozumie-
nia odpowiednich tekstow biblijnych i ich znaczenia dla swojego zycia; (b) podzie-
lenie si¢ wnioskami z lektury stowa Bozego oraz tym, jak to stowo o$wieca ak-
tualne zycie; (c) swiadectwo osobistego przezywania omawianych tresci'2.

W tak zakrojonej perspektywie pracy nie chodzi o wypelnienie narzuconego
programu jako takiego, lecz o stworzenie wszystkim uczestnikom okazji do tego,
by systematycznie mogli studiowaé¢, medytowac i rozwazac teksty biblijne. Waz-
ne jest takze przezywanie tego wszystkiego w tonie Kosciota oraz odnoszenie
zrozumianych i przyjetych tresci do wlasnego zycia. Odniesienie to jest o tyle
wazne, ze to wlasnie pozwala zweryfikowaé, czy rzeczywiscie postrzegamy sie-
bie jako ludzi obdarowanych zbawieniem i uczestniczacych w nim juz tutaj, na
ziemi. Jesli w ten sposob rodzice beda przyjmowali wspomniane prawdy i1 nimi
zyli, to stang si¢ nauczycielami i przewodnikami w wierze dla swoich dzieci.
Mtode pokolenie potrzebuje autentycznych §wiadkow zycia chrzescijanskiego —
opartego wlasnie na chrzcie i zen wynikajacego, by sami mogli w sobie odkry-
wac i1 docenia¢ sakrament chrztu oraz czerpaé z niego zycie'.

2. WIELKOPOSTNA POMOC W PONOWNYM ODKRYCIU SAKRAMENTOW
CHRZTU | EUCHARYSTII (ETAP BLIZSZY)

W pastoralnym przygotowaniu rodzicow do chrztu ich dziecka nalezy row-
niez pamigtac, ze nauczanie Kosciola domaga si¢ zachowania jednosci sakramen-
tow inicjacyjnych (chrztu, bierzmowania, Eucharystii), gdyz sa one fundamen-
tem calego zycia chrze$cijanskiego'*. Dlatego tez formacja rodzicéw przed
chrztem dziecka powinna to uwzgledniaé. Integralna wizja procesu wtajemnicze-
nia chrzescijanskiego, oparta na sakramentach inicjacyjnych, zaktada na tym eta-
pie formacji rodzicoéw dostarczenie im takze glebszej argumentacji teologicznej
i egzystencjalnej prowadzacej do bardziej $wiadomego uczestniczenia w Eucha-
rystii. Trudno sobie bowiem wyobrazi¢ przygotowanie rodzicéw do chrztu dziec-
ka bez uwrazliwienia ich na regularne i pelne uczestnictwo w Eucharystii. Ona
bowiem podtrzymuje otrzymane na chrzcie zycie Boze; bez niej ono zamiera, a po-
nadto zanika réwniez §wiadomos$¢ bycia Kosciotem. Bez liturgii eucharystycznej
chrze$cijanin naraza si¢ na utrat¢ otrzymanych podczas chrztu i bierzmowania
daréw, z darem zycia wiecznego wilacznie®.

12 Por. tamze, s. 38.

13 Por. tamze, s. 4.

4 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994, 1285, 1212.

15 Por. H.J. Sobeczko, Integralnosé¢ sakramentow inicjacji chrzescijanskiej, w: Nawracajcie
sig i wierzcie w Ewangelie. Program Duszpasterski Kosciola w Polsce na lata 2013-2017, red.
S. Stutkowski, Poznan 2014, s. 235.
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Dobrym czasem do takiej formacji rodzicéw, ktéra mozna okresli¢ jako etap
blizszy, moga by¢ parafialne rekolekcje czy dni skupienia oraz szczegdlnie caty
okres Wielkiego Postu. Byloby to nawiazaniem do starozytnej tradycji przygoto-
wania blizszego kandydatéw do chrztu $w. odbywajacego si¢ wlasnie w tym
okresie. Wydaje si¢, ze wymiar chrzcielny Wielkiego Postu jest stosunkowo
mniej znany i rozumiany, takze przez samych duszpasterzy. Tymczasem Wielki
Post, przygotowujacy wiernych na misterium paschalne, wzywa do wejscia
w logike¢ chrzcielna. Ten aspekt dobrze oddaja stowa pierwszej prefacji wielko-
postnej. Czytamy w niej m.in.: ,,[...] wszechmogacy Boze [...] pozwalasz twoim
wiernym co roku z oczyszczong dusza radosnie oczekiwac swiat wielkanocnych,
aby gorliwie oddajac si¢ modlitwie i dzietom milosierdzia, przez uczestnictwo
w sakramentach odrodzenia osiagneli petnie dzieciectwa Bozego™'®. Do paschalnego
wymiaru chrztu §w. nawiazuje m.in. Tertulian, wskazujacy na zwiazek chrzcielnego
misterium jako zanurzenia w mece Panskiej z okresem liturgicznym Zmartwych-
wstania oraz Wniebowstapienia i Zestania Ducha Swigtego"”.

Jesli we wspolnocie parafialnej sa katechumeni, czyli kandydaci do chrztu
i pozostalych sakramentow chrzescijanskiego wtajemniczenia, to chrzcielny wy-
miar przezywania Wielkiego Postu bedzie jeszcze dobitniej wyrazony. W tym cza-
sie wierni, uczestniczac 1 towarzyszac katechumenom w obrzedach przewidzianych
na ten okres, moga sami lepiej przygotowaé si¢ do odnowienia przyrzeczen
chrzcielnych podczas Wigilii Paschalnej. Duchowy ,,powr6t” do wiasnego chrztu
i uswiadomienie sobie konsekwencji z tego wynikajacych moze by¢ dla rodzicow
waznym elementem ich chrzcielnej formacji. Wezwanie do autentycznosci w prze-
zywaniu chrzescijanskiego zycia jest bowiem naczelnym motywem pastoralnego
wysitku i nalezatoby wykorzysta¢ wszelkie okolicznosci, takze planowany chrzest
dziecka, aby taka $wiadomo$¢ wsrod wiernych rozwijac i poglebiac.

W pastoralnym przebudzeniu wspélnot parafialnych, do ktérego osobistym
przyktadem zycia w wierze niestrudzenie zachgca papiez Franciszek, formacja
chrzcielna rodzicow moze odegra¢ wazna rolg. Ochrzczeni niejednokrotnie wy-
konuja bowiem pewne praktyki religijne, chodza do ko$ciota, uczestnicza w na-
bozenstwach, ale czynia to bez nalezytej §wiadomosci, jak te praktyki powinny
odnosi¢ si¢ do ich codziennego zycia. Papiez Franciszek podczas audiencji dla
pielgrzyméw z diecezji Cassano all’Jonio w Kalabrii (21.02.2015) z naciskiem
przypomnial, iz ,,[...] zewngtrzne okazywanie religijnosci, ktoremu nie towarzyszy
prawdziwe, publiczne nawrocenie, nie wystarcza, by uwazac, ze jest si¢ w komunii
z Chrystusem i z jego Ko$ciotem™8,

16 Konferencja Episkopatu Polski, Mszal Rzymski dla Diecezji polskich, Prefacja wielkopost-
na nr 1, Warszawa 1986, s. 25%.

17 Por. Tertulian, De Baptismo 19, PL 1, 1331.

18 Franciszek, Audiencja dla pielgrzyméw z Diecezji Cassano all’Jonio w Kalabrii (21.02.2015),
http://pl.radiovaticana.va/news/2015/02/21/. [dostgp 27.02.2015].
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Ochrzczeni czgsto nie maja takze nalezytej Swiadomos$ci zobowiazan wyni-
kajacych z przyjetego chrztu. Sakrament ten wprowadza cztowieka do Kosciota,
do wspolnoty, ktorej styl zycia powinien by¢ inny niz wynikajacy z logiki $wia-
ta, z ekonomii czy polityki. ChrzeScijanin nosi w sobie zaczatek zycia wieczne-
g0, a to znaczy, iz wie, ze moze umrze¢ wobec logiki tego $wiata, by zy¢ wedtug
logiki krélestwa Bozego. To umieranie musi by¢ konkretne, §wiadomie przyjmo-
wane 1 przezywane. Nowe zycie zapoczatkowane na chrzcie §w. powinno si¢
rozwija¢ i by¢ przezywane jako dar, ktory jest nowoscia w stosunku do dawnego
sposobu zycia®.

Przenikanie si¢ wymiardéw chrzcielnego i pokutnego jest $cisle ze soba zwia-
zane.

Chrzest jest zanurzeniem w $mierci Chrystusa. Dzigki niemu zostaje u$miercony stary
cztowiek, zyjacy tylko dla siebie, a powstaje nowy cztowiek, majacy nowe zycie, ktore
polega na wydawaniu siebie innym. Stary cztowiek to ten, ktory nie poznat Chrystusa.
Moze on spelniac¢ dobre uczynki, ale spetnia je w jakiej$ mierze dla siebie. Moze nawet
posci¢ i umartwia¢ sig, ale tylko dla siebie, dla wtasnej satysfakeji. Jak faryzeusz, ktory
si¢ przechwalal, ze dwa razy w tygodniu posci i ze sktada dziesigcing (por. Lk 18,9-
-14). Stary cztowiek zyje dla siebie. Nowy — ktory umart i rodzi si¢ z Chrystusem — nie
zyje juz dla siebie, nie szuka wtasnej chwatly. Wyrazem tego jest bezinteresownos¢ oraz
gotowos$¢ 1 umiejetnosé tracenia. Jesli ktos mysli, ze zyje na chwalg Boga, ale nie jest
gotdéw traci¢, czyli nie chce zostawi¢ samego siebie i wychodzi¢ poza swoje ,,ja”, to
jego oddawanie chwaty Bogu jest watpliwe (por. J 5,44)%.

Przygotowanie rodzicow do chrztu ich dzieci obejmujace okres Wielkiego
Postu powinno takze poméc im w ponownym odkryciu wartosci samej Euchary-
stii. Wyjatkowe miejsce Eucharystii w zyciu chrzescijanskim wynika z tego, ze
Eucharystia czyni rzeczywiscie obecnym w tu i teraz historii wydarzenie je-
dyne, spelione raz na zawsze w zyciu, mgce i zmartwychwstaniu Chrystusa.
»Ale czemu shuzyloby odtworzenie odkupienia w sakramencie, owa rzeczywista
obecno$¢ mitosci Boga i faski Chrystusa, gdyby nie byty one, juz teraz, rzeczy-
wistym tworzeniem nowego zycia w cztowieku, ktory otwiera cata swoja istotg
na przyjecie daru odkupienia?”*'. W tym kontekscie tatwiej mozna zrozumieé
stowa $w. Pawla do chrzescijan Rzymu: ,,A zatem prosze¢ was, bracia, przez mi-
losierdzie Boze, abyscie dali ciala swoje na ofiar¢ zywa, Swigta, Bogu przyjem-
na, jako wyraz waszej rozumne;j stuzby Bozej” (Rz 12,1) oraz wezwanie do wier-

19 Por. Jan Pawet II, Adhortacja Ecclesia in Europa, Rzym 2003, 47.

2 7. Kiernikowski, Od Paschy do Paschy. Katechezy wprowadzajqce w przezywanie Triduum
Paschalnego, Siedlce 2014, s. 31.

2l M. Sales, Eucharystia zrodiem i istotq zZycia chrzescijanskiego, ,,Communio”, kol. 1(1986),
s. 296.
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nych z Tesalonik: ,,W kazdym potozeniu dzig¢kujcie?, taka jest bowiem wola
Boza w Jezusie Chrystusie wzgledem was” (1 Tes 5,18)%.

,EBucharystia jest pamiatka Paschy Chrystusa, aktualizacja i ofiarowaniem
sakramentalnym Jego jedynej ofiary w liturgii Kosciota, ktory jest Jego Cia-
tem”?*. Konstytucja Lumen gentium przypomina, ze gdy Kosciot celebruje Eu-
charystig, wspomina pascheg Chrystusa, a ona sama zostaje uobecniona. ,,Ilekro¢
na oltarzu sprawowana jest ofiara krzyzowa, w ktorej na Pasche naszq ofiarowa-
ny zostat Chrystus, dokonuje sie dzieto naszego odkupienia”®. Uczestniczac
w Eucharystii, wchodzimy zatem z wiarg w rzeczywistos¢ paschalng. Warunkiem
uczestnictwa w Eucharystii jest chrzest, ktory jest wejsciem w $mieré 1 zmar-
twychwstanie Chrystusa.

W chrzcie otrzymujemy zdolno$¢ do wchodzenia w pasche Jezusa, w tajem-
nice $mierci, ktora daje prawdziwe zycie. W Eucharystii celebrujemy to pod po-
stacia chleba i1 wina; jesteSmy zapraszani do uczestnictwa w niej z cata konse-
kwencja 1 wymowa sakramentalnych znakow:

[...] co bowiem jest Krwia Baranka, wiecie nie ze styszenia, lecz z picia. ... Krew jest
na obu podwojach, jesli nie tylko ustami ciala, ale i ustami serca si¢ ja pije. Na obu
podwojach jest Krew Baranka, jesli tajemnicg meki Zbawiciela pozywa si¢ ustami,
a przy tym usilnie mysli si¢ o tym, zeby Go nasladowac. ... na co si¢ bowiem przyda
przyjac¢ Jego Ciato i Krew ustami, a niegodnymi czynami temu si¢ sprzeciwia¢?

powie $w. Grzegorz Wielki (7604). Udzial w Eucharystii wprowadza wigc chrze-
$cijanina w samo serce paschalnego misterium?®’. Aktualizacja chrztu $w. jest
ustawicznym umieraniem i powstawaniem do nowego zycia. To wiasnie dzigki
Eucharystii jestesmy zdolni do akceptowania w zyciu tego wszystkiego, co — po
ludzku sadzac — wydaje si¢ niemozliwe do przyjecia: niesprawiedliwos$ci, odrzu-
cenia, samotno$ci. W ten sposob nasze zycie staje sig ,terenem”, na ktérym
sprawdza si¢ skutecznos¢ Ewangelii.

Rzeczywistos¢, o ktorej mowimy, dobrze obrazuja stowa wypowiedziane
przez patriarchg ekumenicznego Konstantynopola Bartlomieja w czasie Mszy §w.
w Bazylice Watykanskiej w Rzymie 29 czerwca 1995 roku:

2 Intencja cytatu jest bardziej wyrazna we francuskiej wersji jezykowej: soyez eucharistie —
‘badzcie eucharystia’.

3 Zycie chrzescijanina jest wigc jak gdyby nieustanna liturgia ofiarnicza, por. tez Flp 2,17
LA jesli nawet krew moja ma by¢ wylana przy ofiarniczej postudze okoto waszej wiary, ciesze si¢
i dzielg rado$¢ z wami wszystkimi”.

2 Katechizm Kosciola katolickiego, dz. cyt., 1362.

% Soboér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Rzym 1964, 3.

% Grzegorz Wielki, Homilia 22, 5n, w: Eucharystia pierwszych chrzescijan. Ojcowie Koscio-
ta nauczajq o Eucharystii, red. M. Starowieyski, Krakéw 1997, s. 107.

27 Jllekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, $§mier¢ Pana gtosicie” (1 Kor
11,26).
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[...] nasz zasadniczy problem polega na tym, jak mamy zbawi¢ naszego blizniego, stu-
zac mu, abysSmy i my sami — ale tylko razem z nim i poprzez niego — stali si¢ godni
zbawienia. Niestety, chrzescijanie zle zrozumieli ztota regule Pawlowa: Jeden drugie-
go brzemiona noscie i tak wypetnijcie prawo Chrystusowe (Ga 6,2), traktujac ja jako
nakaz zwyklej wzajemnej solidarno$ci, pojmowanej w kategoriach tego $wiata. Dlate-
g0 juz bardzo wczesnie ojcowie neptycy na Wschodzie musieli uzupehié¢ czy raczej
zinterpretowa¢ wiasciwie te stowa §w. Pawta, wprowadzajac pojgcie samooskarzenia,
ktore sami praktykowali i uznawali za jedyna prawdziwa mozliwo$¢ wypehienia pra-
wa Chrystusowego. Zgodnie z ta patrystyczng doktryna samooskarzenia wszystkie grze-
chy i btedy brata, z wyjatkiem falszywych wierzen i herezji, ciaza nie na nim, ale na
mnie. Muszg z wlasnej woli i bez szemrania wzia¢ je na wiasne barki, jesli naprawde
chce, aby moj brat si¢ zbawit, a wraz z nim takze ja niegodny i caly swiat®.

Udzial w Eucharystii uzdalnia nas wigc do przyjmowania skutkéw grzechu dru-
giego czlowieka na siebie, do wchodzenia w trudne relacje z przekonaniem pty-
nacym z wiary, ze Bég w Jezusie Chrystusie ma nad nimi wtadze. Tylko ,.tracac
swoje zycie”, objawiamy prawdziwe Zrodlo tego zycia, czyli tego, ktéry do kon-
ca nas umitowat. Rodzice proszacy o chrzest dla dziecka powinni w taka eucha-
rystyczna rzeczywisto$¢ coraz bardziej wchodzic.

3. PRZYGOTOWANIE OBRZEDU CHRZTU SW. | JEGO CELEBROWANIE
(ETAP BEZPOSREDNI)

Bezposrednie przygotowanie rodzicow do chrztu ich dziecka powinno odby¢
si¢ w bliskim terminie wcze$niej uzgodnionej daty chrztu §w. Wprowadzenie
teologiczne i pastoralne do Obrzedu chrztu dzieci w tym wzgledzie podaje pew-
ne wskazowki.

W wyborze terminu chrztu nalezy kierowa¢ si¢ w pierwszym rzedzie wzglgdami na
zbawienie dziecka, by nie zostalo pozbawione dobrodziejstw tego sakramentu; na-
stepnie nalezy wzia¢ pod uwage zdrowie matki, aby mogta, jesli to mozliwe osobi-
$cie bra¢ udzial. Poza tym, o ile tylko nie bedzie si¢ to sprzeciwialo wyzszemu dobru
dziecka, trzeba bra¢ pod uwage potrzeby duszpasterskie, tj. wystarczajacy przeciag
czasu na przygotowanie rodzicOw i nawet na samo zorganizowanie chrztu w sposob
nalezyty, aby wyraznie si¢ ukazalo znaczenie obrzedu®.

2 Barttomiej, Patriarcha Konstantynopola, Homilia wygltoszona w Bazylice Watykanskiej
w Rzymie dnia 29.06.1995, ,,L’Osservatore Romano” 8-9(1995), s. 12.

¥ Komisja ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, Wtajemniczenie chrzescijanskie, dz.
cyt., nr &; ,,Udzielenie chrztu powinno nastapi¢ w pierwszych tygodniach po narodzeniu dziecka.
Jesli brak jakiejkolwiek uzasadnionej nadziei, ze dziecko bgdzie wychowane po katolicku, chrzest
nalezy odlozy¢ zgodnie z postanowieniami prawa partykularnego, powiadamiajac rodzicow o przy-
czynie” — tamze.
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Spotkanie z rodzicami na etapie bezposrednim chrztu Sw. powinno obejmowac
katechezg, ktdéra przypomni znaczenie i misj¢ tego sakramentu, zapozna ich z prze-
biegiem samej uroczystosci oraz wyjasni znaczenie poszczegolnych czynnosci litur-
gicznych i przygotuje do czynnego i s$wiadomego udziatu w liturgicznym obrzedzie™.

Jest to wazny moment catego procesu formacji, gdyz liturgia jest uprzywile-
jowanym czasem i miejscem spotkania czlowieka z Bogiem. W Katechizmie
Kosciota katolickiego czytamy na ten temat m.in.: ,,Przez liturgi¢ Chrystus, nasz
Odkupiciel 1 Arcykaptan, kontynuuje w swoim Kosciele, z Kosciotem 1 przez
Kosciot dzieto naszego odkupienia™!. Tak wigc liturgia, jako ,,uczestnictwo Ludu
Bozego w dziele Bozym”, staje si¢ uprzywilejowanym obszarem odnajdywania
Boga i sprawia, ze tajemnice naszej wiary staja si¢ bardziej oczywiste i wyrazne.
Tak rozumiana liturgia umozliwia potaczenie zycia i Tajemnicy. Tajemnica prze-
nika do zycia, a zycie do Tajemnicy; to, co ludzkie, taczy si¢ z tym, co Boskie*2.

Nowy Testament, méwiac o liturgii, ma na mysli nie tylko celebracje kultu
Bozego, lecz takze gloszenie Ewangelii oraz petnienie czynéw mitosci*®. Jednak
wszystko to koncentruje si¢ zawsze wokot Osoby Jezusa Chrystusa. On sam jest
dla swoich uczniow i nasladowcow prawdziwa liturgia: Jezus — Pan Wcielony
i Zbawiciel — w swoim wydaniu si¢ za nas, w swoim postluszenstwie jednajacym
nas z Wolq Ojca. ,,To On wypehia i uobecnia to, co poprzednio istniato; On jest
nowa Swiatynia i jej Kaptanem, jej Ofiara i Zertwa, nowym Stworzeniem i no-
wym Adamem, nowym Przymierzem i nowym Obrzezaniem, nowym Odpoczyn-
kiem sobotnim, nowa Paschg i Barankiem Wielkanocnym: a jest tym wszystkim
W swoim zyciu niosacym zbawienie innym”*.

Liturgia, patrzac od strony cztowieka, ostatecznie polega na zyciu Jego
zyciem. Jest, lapidarnie mowiac, zyciem Jezusa w nas,jest Jego zy-
ciem, ktéorym zyjemy i ktore celebrujemy?®. Dlatego zar6wno
w nauce $w. Pawla, jak i w nauczaniu Vaticanum II, liturgia i zycie w Chrystusie
sa jednym i tym samym. T¢ prawde Konstytucja o Liturgii wyraza w nastgpuja-
cych stowach: ,Liturgia w najwyzszym stopniu przyczynia si¢ do tego, by wier-
ni zyciem swoim wyrazali oraz ujawniali innym misterium Chrystusa i rzeczy-
wista nature prawdziwego Ko$ciota™®. Liturgia urzeczywistnia i ukazuje Kosciot
jako widzialny znak komunii Boga i ludzi przez Chrystusa®.

3 Por. KL 7.

31 Katechizm Kosciola katolickiego, dz. cyt., 1069.

32 Por. J. Javier Flores, Benedyktynski model Zycia chrzescijanskiego, ,,Communio”, kol.
10(1995), s. 240.

3 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, dz. cyt., 1070.

% R.F. Taft, Co sprawia liturgia? Zbawczy wymiar celebracji liturgicznej, ,,Communio”,
81(1994) nr 3, s. 44.

% Por. tamze.

% KL 2.

37 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, dz. cyt., 1071.
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Tak mocno zaakcentowana przez tradycje i przez nowy Obrzed chrztu dzieci
zasada, ze chrzest dzieci jest sakramentem wiary, powinna mie¢ konsekwencje
zarébwno dla dziatania pastoralnego poprzedzajacego sprawowanie tego sakra-
mentu i uksztaltowania jego obrzedow, jak tez i dla catlego wychowania chrze-
Scijanskiego. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne do Obrzedu chrztu dzieci
w zwiazku z tym przypomina najpierw rzecz — wydawatoby si¢ — oczywista.
W dokumencie czytamy m.in.: ,Jest rzecza wazna, aby rodzice dziecka przyj-
mujacego chrzest uczestniczyli w obrzedzie, podczas ktérego ich dziecko rodzi
si¢ ponownie z wody i Ducha Swietego™. Etap bezpo$redniego przygotowania
do chrztu dziecka jest okazja, aby uswiadomi¢ rodzicom, ze maja oni w tym ob-
rzedzie wazne zadania. Nie tylko wystuchuja pouczenia celebransa i uczestnicza
w modlitwie odmawianej przez cate zgromadzenie wiernych, lecz spehniaja tak-
ze okre$lone czynnosci liturgiczne. Najpierw publicznie prosza o chrzest dla swo-
jego dziecka. Nastepnie bezposrednio po celebransie kresla znak krzyza na czole
dziecka. Wyrzekaja si¢ Szatana i sktadaja wyznanie wiary, niosa niemowle do
chrzcielnicy, naktadaja biala szate oraz trzymaja zapalona $wiece®. Spojrzmy na
kilka z tych czynnoS$ci. Przygotowanie rodzicéw do ich $wiadomego wykonania
moze mie¢ okreslone implikacje dla ich osobistego zycia duchowego.

Znak krzyza, czyniony na czole dziecka przez celebransa, rodzicéw i chrzest-
nych jest gestem, ktory IV-VI wieku towarzyszyl przyjeciu kandydata do kate-
chumenatu. Pochodzi on prawdopodobnie z Afryki i ma podtoze wojskowe (cho-
dzi o praktyke pieczg¢towania czy tez tatuowania czota zolnierzy znakiem
przynaleznosci do wodza)*. Swiety Augustyn poréwnuje znak czyniony na czo-
le do starotestamentalnego obrzezania. Tak jak obrzezanie byto znakiem przyna-
leznosci do narodu wybranego, tak znak krzyza zapowiada pelna przynaleznosé¢
do Kosciota: ,,Znak starego przymierza — obrzezanie na ukrytym ciele; znak no-
wego przymierza — krzyz na otwartym czole”™!. Nalezy dotozy¢ wszelkich sta-
ran, aby rodzice, kreslac znak krzyza na czole swego dziecka, mieli swiadomo$¢
konsekwencji stad wynikajacych. Ten znak przynaleznosci do Chrystusa i Ko-
$ciota powinien by¢ dla nich zobowiazaniem do zerwania z tym, co nie licuje z god-
noscig chrzescijanina.

Obrzed chrztu przypomina, ze ,,biala szata powinna by¢ przyniesiona przez
chrzestnych dla kazdego dziecka osobno, a nie przektadana z jednego dziecka na
drugie”*. W epoce udzielania chrztu dorostym, ktorzy przed chrztem zdejmowa-

38 Komisja ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, Wtajemniczenie chrzescijaniskie, dz. cyt.,
nr 5.

¥ Por. tamze.

4 Por. H. Rondet, La croix sur le front, « Recherches de Science Religieuse » 42(1954),
s. 388-394.

4 Augustyn, Serm. 160,6; PL 38, 876.

42 Komisja ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, Wtajemniczenie chrzescijanskie, dz. cyt.,
nr 18.3.
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li swoje codzienne szaty (symbol pozbycia si¢ pancerza grzechdw), a po chrzcie
ubierali si¢ w biate szaty (symbol niewinnosci) i nosili je przez cala oktaweg pas-
chalng, symbolika tego znaku byta z pewno$cia bardziej czytelna niz obecnie.
Zmiana szat obrazuje tajemnicg paschalnej przemiany dokonujacej si¢ w tym
sakramencie. Biata szata oznacza wigc dar nowego zycia udzielony przez Chry-
stusa Zmartwychwstatego 1 wskazuje na eschatologiczny wymiar sakramentu.
Jest znakiem i zapowiedzia nieSmiertelno$ci i1 niezniszczalnos$ci, jaka stanie si¢
udzialem wiernych po zmartwychwstaniu®.

Biala szata jako znak nowego zycia, ktore podlega rozwojowi i ma osiagnac
petig¢ w wiecznosci, znak godnosci dziecka Bozego, ktdra w obecnym zyciu jest
utracalna, powinna by¢ przedmiotem szczegdlnej troski rodzicow. Swoim sto-
wem 1 przykladem zycia powinni pomagaé¢ dziecku w poznaniu, zachowaniu
i rozwijaniu daréw otrzymanych w sakramencie. To zadanie rodzice bgda mogli
speti¢ tylko wtedy, gdy sami uznaja swoja godno$¢ ochrzczonych i podejma
wynikajace stad konsekwencje dla codziennego zycia. T¢ misj¢ przypomina ro-
dzicom celebrans, mowiac podczas zaktadania biatej szaty: ,,NN., stali$cie si¢
nowym stworzeniem i przyoblekliscie si¢ w Chrystusa, dlatego otrzymujecie bia-
la szatg. Niech wasi bliscy stowem i przyktadem pomagaja wam zachowac god-
nos¢ dzieci Bozych nieskalana az po zycie wieczne”*.

Gest wreczenia zapalonej Swiecy zostal wprowadzony do obrzedu chrztu sto-
sunkowo p6zno. W Rzymie jest on poswiadczony dopiero w Pontyfikale z XII
wieku. Jednak w katechezie patrystycznej temat chrztu jako ,,o$wiecenia” (illu-
minatio) stanowit wazny watek. Za pomoca tego okreslenia ojcowie wyrazali
przemiang, jakiej w ochrzczonym dokonuje Chrystus przez swego Ducha. Swiad-
cza o tym dobitnie teksty chociazby $w. Justyna®, Klemensa Aleksandryjskie-
20", $w. Grzegorza z Nazjanzu*’ czy $w. Cyryla Aleksandryjskiego*s. Wage tego
gestu przypomina rowniez celebrans, ktdry po zapaleniu przez rodzicow i chrzest-

4 Por. Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, red. J. Kudasiewicz, Warszawa 1981,
s. 65-66.

4 Komisja ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, Wtajemniczenie chrzescijanskie, dz.
cyt., nr 99.

4 Ta kapiel nazywa si¢ o$wieceniem, poniewaz ci, ktorzy otrzymuja t¢ nauke, maja ducha
oswieconego” — Justyn, Apologia 1, VI, 26.32; PG 8§, 281. 288.

46 Chrzest jest nazywany o$wieceniem, przez ktore wpatrujemy si¢ w $wigte Swiatto zbawie-
nia, to znaczy przez ktéore mozemy oglada¢ Boga... Oczyszczeni przez chrzest, biegniemy ku
wiecznej §wiattosci jak dzieci ku Ojcu” — Klemens Aleksandryjski, Paedagogus 1, VI, 26.32;
PG 8, 281. 288.

47 Chrzest otrzymuje wiele réznych nazw. Nazywa si¢ go: darem, taska darmowa, kapiela,
namaszczeniem, o§wieceniem, szata nieSmiertelnosci, woda odrodzenia, Boza pieczgcia...” — Grze-
gorz z Nazjanzu, Serm. 40,4; PG 36, 361. 364.

4 Przez taske chrztu i odwiecenie Ducha otrzymujemy petne uczestnictwo w Stowie wcielo-
nym oraz doskonale i prawdziwe poznanie Boga” — Cyryl Aleksandryjski, In loann., 3,5; PG 73,
244 n.
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nych $wiecy chrzcielnej od paschatu zwraca si¢ do nich w nastgpujacych sto-
wach: ,,Podtrzymywanie tego $wiatla powierza si¢ wam, aby wasze dzieci, oswie-
cone przez Chrystusa, postgpowaly zawsze jak dzieci $wiattosci, a trwajac w wie-
rze mogly wyj$¢ na spotkanie przychodzacego Pana razem ze wszystkimi
Swietymi w niebie’.

Obdarowanie chrzcielne w postaci ,,0$wiecenia” pociaga jednak za soba po-
wazne zobowiazania. Chodzi o to, aby odtad zycie ochrzczonych bylo Zyciem
prawdziwych ,.syndéw $wiattosci”. Swiety Pawel przypomina o tym bardzo jedno-
znacznie: ,,Niegdy$ byliscie ciemnoscia, lecz teraz jeste$cie SwiattoScia w Panu:
postepujcie jak dzieci swiattosci” (Ef 5,8). ,,Ale wy, bracia, nie jeste$cie w ciem-
nos$ciach, aby 6w dzien miat was zaskoczy¢ jak ztodziej. Wszyscy wy bowiem
jestescie synami §wiattosci i synami dnia. Nie jeste§my synami nocy ani ciemno-
sci” (1 Tes 5,4-6). Motyw zycia chrzescijanskiego jako ,,chodzenie w swiattosci”
jest takze wyraznie obecny w teologii §w. Jana. Bog jest swiatto$cia. Wyrazem
tacznosci z Nim jest ,,chodzenie w $wiatlosci” (por. 1 J 1,5-7). To zas$ konkrety-
zuje si¢ i sprawdza w Mandatum Novum: ,,Kto miluje swego brata, ten trwa
w swiattosci” (1 J 2,10)*°. A zatem zapalona $wieca to symbol trwania w wierze,
z jaka dzieci maja iS¢ przez zycie na spotkanie przychodzacego Chrystusa. Ro-
dzice i chrzestni maja wpajac¢ dzieciom poczucie odpowiedzialno$ci za dar $wia-
tla, starajac si¢ rownoczesnie o to, by sami byli $wiatlo$cia Swiata i aby swymi
czynami $wiecili dzieciom (por. Mt 5, 15-16), gdyz stowa i czyny rodzicéw sa
integralnym elementem trudu wychowania dzieci w wierze Ko$ciota, w ktorej zo-
staly ochrzczone i ,,0$wiecone™".

Dla dopetnienia calej prawdy sakramentu trzeba, aby dzieci byly potem wychowy-
wane w tej wierze, w ktorej zostaly ochrzczone. Podstawa tego wychowania bedzie
sakrament chrztu uprzednio przyjety. Albowiem wychowanie chrzescijanskie, do kto-
rego dzieci maja prawo, zmierza do tego, by stopniowo je doprowadza¢ do poznania
planu Bozego w Chrystusie tak, by dzieci te mogly w koncu potwierdzi¢ wiarg, w kto-
rej zostaly ochrzczone™.

Moze to si¢ dokona¢, gdy rodzice bgda w coraz wigkszym stopniu stawali
si¢ pierwszymi katechetami, zwiastunami i swiadkami wiary dla swoich dzieci.
Wydaje sig, ze adekwatne przygotowanie rodzicéw do chrztu ich dziecka powin-
no odgrywac¢ wazna role w tym zadaniu.

4 Komisja ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, Wtajemniczenie chrzescijanskie, dz. cyt.,
nr 65.

50 Por. B. Mokrzycki, Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 243.

St Por. Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, Warszawa 1981, s. 70.

52 Komisja ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, Wtajemniczenie chrzescijanskie, dz. cyt.,
or 3.
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ABSTRACT

Among the seven sacraments Baptism has a special place since the Church has been ordered
to perform it by Christ himself. It is also called the sacrament of initiation which introduces a person
into the community of Catholics and the first sacrament since the reception of the other sacraments
depends on it. There seems to be a strong need to explore its nature and meaning to raise
consciousness among the baptized. For this reason a role and form of baptismal preparation should
be reconsidered. In the case of parents’ preparation for their infant baptism a three stage process
has been presented, both gradual and permanent, comprising three phases: remote, proximate and
immediate. The author calls for applying the neo-catechumenal way in the traditional pastoral
practice associated with baptizing, rediscovering the value of the sacraments of Baptism and the
Eucharist, especially in the Lent and finally discusses preparation of the Sacrament itself and its
liturgical celebration.
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Katecheza chrzcielna jako szansa rozwoju religijnego rodzicéw

Baptismal catechesis as an opportunity for religious development of parents

WSTEP

Przemiany zachodzace we wspolczesnym §wiecie niosa ze soba coraz czg-
$ciej negatywne zjawiska w dziedzinie Zycia rodzinnego i religijnego. Zobojgt-
nienie religijne, a takze brak zywego $§wiadectwa wiary ze strony rodzicow, sta-
wiaja przed nami wiele pytan i watpliwosci dotyczacych przysztego ksztattu
rodziny. Wspodtczesny kryzys tozsamosci religijnej oraz coraz bardziej zmniej-
szajacy si¢ wptyw wartosci religijnych na zycie spoleczne niewatpliwie negatyw-
nie wpltywaja na przezywanie wiary. RoOwniez $rodki masowego przekazu, cze-
sto o nastawieniu komercyjnym i liberalnym, wiary nie umacniaja’.

Sa to znaki czasu wzywajace zarowno duchownych, jak i $wieckich do
wspolnej troski o przekazywanie wiary. Tak bowiem jak milczacy rodzice nie
naucza swojego dziecka wypowiadania pierwszych stow, tak tez i rodzice, kto-
rzy nie zyja wiara i nie sa dla swoich dzieci wiarygodnymi §wiadkami, tej wiary
im nie przekaza. Powstaje zatem pytanie, czy katecheza dorostych, a w tym kon-
tek$cie szczegolnie katecheza chrzcielna rodzicow, jest szansg ich religijnego
rozwoju. O konieczno$ci podjgcia takiej katechezy w réznych jej wymiarach

! Magdalena Tafelska — absolwentka Wydziatu Teologicznego w Poznaniu. Obecnie doktorant-
ka II roku w Zaktadzie Teologii Moralnej i Duchowosci. Przedmiotem powstajacej rozprawy dok-
torskiej jest Medyczna etyka troski o cztowieka w schytkowym okresie Zycia. W$rdd zainteresowan
naukowych wymieni¢ mozna réwniez tematy dotyczace matzenstwa i rodziny. Wspotorganizatorka
Festiwali Nauki i Sztuki na Wydziale Teologicznym.

2 Por. K. Misiaszek, Dorosty w procesie ewangelizacji i katechezy, w: Katecheza dorostych we
wspolnocie Kosciola, red. K. Misiaszek, Warszawa 2002, s. 117.
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moéwia rowniez dokumenty Kosciota i cho¢ w obrgbie tego tematu nie powstato
ich jeszcze za wiele, to wérod najistotniejszych wymieni¢ mozna np. dokument
autorstwa Migdzynarodowej Rady do spraw Katechezy Katecheza dorostych we
wspolnocie chrzescijanskiej oraz Dyrektorium katechetyczne Kosciola Katolickie-
go w Polsce z 2001 » W dokumentach tych podkresla si¢ potrzebg zadbania
o dorostego chrzescijanina, ktory powinien by¢ nieustannie formowany tak, aby
jego ,,zazylos¢ z Jezusem” byla wciaz poglebiana’. Zazytos¢ ta doprowadzi¢ ma
dorostego cztowieka do uwielbienia Boga oraz budowania krélestwa, jak bowiem
wskazuje Migdzynarodowa Rada ds. Katechezy ,,Krolestwo Boze rozwija sig, jak
ziarno w glebie, przede wszystkim poprzez pracowito$¢ swoich dorostych czton-
kéw; sam natomiast Kosciot, i kazda forma katechezy, ubogaca si¢ dojrzatoscia
i madros$cia 0sob dorostych, co takze przyczynia si¢ do utrwalenia prawdy w zy-
ciu Ludu Bozego™.

1. ROZUMIENIE | POTRZEBA KATECHEZY DOROStYCH

1.1. Definicja katechezy dorostych

Mowiac o katechezie dorostych, mamy na mysli tych, ktérzy sami stali si¢
juz dojrzali w wierze i pragna przekazywac ja innym (przede wszystkim chodzi
tu o srodowisko rodzinne i w pierwszej kolejnosci o przekazywanie tejze wiary
dzieciom), badz tez myslimy tu o tych, ktorzy zagubieni w przestrzeni zycia re-
ligijnego potrzebuja $wiatta do dojrzatego uformowania swojego zycia wiary”.
Cel jest jednak zawsze jeden i ten sam: uswiadomienie dorostym koniecznos$ci
ich $wiadectwa i podjecia apostolskiej misji.

Trudno poda¢ jedna zwigzta definicje tejze katechezy, gdyz zazwyczaj 16z-
nicuje si¢ ja ze wzgledu na zakres, jaki obejmuje, intensywnos$¢ i czas trwania.
Jednakze jest ona zawsze rozumiana jako ,.element cato§ciowego procesu ewan-
gelizacji”®. Katecheza ta prowadzi¢ ma przede wszystkim do poglebienia wiary
zaszczepionej w chrzcie $w. oraz pobudza¢ do nieustannego rozwoju religijnego.
Dlatego tez z jednej strony katecheza ta musi by¢ wpisana w cato$¢ prowadzo-
nych przez Kosciol dziatan, ale z drugiej strony stanowi¢ powinna osobna for-
me, poniewaz ma by¢ ona zupelie rézna od pierwszego gloszenia, ktore jest

3 Dyrektorium Katechetyczne Ko$ciota Katolickiego w Polsce, nr 21: file:///C:/Users/Downlo
ads/Dyrektorium_Katechetyczne.pdf [dostgp 05.01.2015].

4 Migdzynarodowa Rada ds. Katechezy, Katecheza dorostych we wspélnocie chrzescijanskiej,
Watykan 1990, red. A. Krélikowska, thum. K. Misiaszek, Krakow 2001, nr 24.

> Por. Chrzest. Przygotowanie rodzicow i chrzestnych do sakramentu chrztu swietego dzieci.
Katecheza dorostych w Archidiecezji Poznarnskiej, Poznan 2011, s. 8.

¢ Por. Pawel VI, Evangelium nuntiandi, Poznan 1991, nr 17; Jan Pawel 11, Catechesi traden-
dae, Poznan 1995, nr 18; Chrzest. Przygotowanie rodzicow i chrzestnych do sakramentu chrztu
Swietego dzieci, dz. cyt., s. 9.
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przepowiadaniem Ewangelii tym, ktorzy nigdy o niej nie styszeli, lub tym, kto-
rzy juz dawno o niej nie pamigtaja. Jest ona rowniez zupelnie rdézna od systema-
tycznego ksztalcenia religijnego (np. w szkotach), poniewaz sigga duzo dalej.
Ponadto nie powinna by¢ przypadkowa, gdyz winna opiera¢ si¢ na wzajemnych
odniesieniach do innych praktyk i dziatan prowadzacych do rozwoju zycia reli-
gijnego (np. powinna by¢ ukierunkowana na sakramenty). Jej zadaniem jest row-
niez podejmowanie gloszenia or¢dzia chrzescijanskiego z uwzglednieniem spe-
cyfiki danego $rodowiska. Od fundamentalnych zasad (np. zawartych w Credo)
musi przechodzi¢ do doswiadczen zyciowych. Jej zadaniem jest skupianie si¢ na
stuchaniu stowa Bozego, jego celebracji i pobudzaniu do zywego $wiadectwa
mitosci’. Katecheza dorostych jest wiec odpowiedzia na wspotczesne znaki cza-
su. Katecheza ta zapobiega¢ ma takze powstawaniu takich zjawisk, ktore prowa-
dzityby do ostabienia przez rodzicow owocéw katechizacji formalnej ich dzieci.
Nade wszystko za$ jest odpowiedzia na pragnienie poglebienia swojego osobi-
stego zycia wiary®.

Opierajac si¢ wigc na definicji tego pojecia, mozna by powiedzie¢, ze kate-
cheza dorostych jest ,,procesem, za pomoca ktdérego w imieniu i na zlecenie Ko-
sciota dokonuje si¢ przepowiadanie wiary dorostym [...], by ich wiara o$wieco-
na nauka stawala si¢ zywa, wyrazng i czynng’™.

W tym kontek$cie warto zaznaczy¢, ze obecnie katecheza dorostych poza
formalnym, cyklicznym aspektem przyjmuje rowniez forme tymczasowq. Czgsto
bowiem poprzedza ona wazne wydarzenia, szczeg6lnie te zwiazane z zyciem
sakramentalnym. W tym aspekcie nazywana jest np. ,.katecheza dla rodzicow”
czy tez ,katecheza chrzcielng”. Organizowana jest przed chrztem $w. dzieci, ich
Pierwsza Komunia §w. czy tez pdzniej przed bierzmowaniem. Przy okazji wige
wprowadzania dzieci do wspolnoty Ludu Bozego czy tez towarzyszenia dzieciom
w dalszych latach rozwoju ich wiary pojawia si¢ szansa formacji rodzicow, kto-
rzy dla swoich dzieci sa pierwszymi $wiadkami i nauczycielami wiary. Staja si¢
wigc oni apostolami wobec swojego potomstwa, jednakze tak jak i apostotowie,
ktérzy otrzymali postanie od swojego Mistrza, tak tez i oni potrzebuja tego po-
stania 1 umocnienia ze strony Kosciota.

Szczegolna forma katechezy dorostych jest wyzej wspomniana katecheza
chrzcielna, ktora od samych poczatkow opierata si¢ na przywotywaniu wydarzen
biblijnych. Wody potopu oraz przejscie przez Morze Czerwone daty poczatek
rozwazaniom na temat wod chrzcielnych. Nastgpnie stosujac przy chrzcie formu-
I¢ trynitarna, w katechezie chrzcielnej zaczgto odwotywaé si¢ do Pawlowego

" Por. Chrzest. Przygotowanie rodzicow i chrzestnych do sakramentu chrztu swietego dzieci,
dz. cyt., s. 9.

8 Por. tamze, s. 9-10.

° R. Chatupniak, Jaka katecheza dla dorostych?, w: Katecheza dorostych we wspélnocie Ko-
sciota, red. R. Misiaszek, Warszawa 2002, s. 95.
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symbolu zanurzenia w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa'®. Jednakze, idac
za mysla Pawla, u samych poczatkéw nie znajdywano podstaw do przeprowa-
dzania ,,programowej” katechezy dla rodzicéw pragnacych ochrzci¢ swoje dzie-
ci, gdyz tekst Kol 3,20 ,,Dzieci, badzcie postuszne rodzicom we wszystkim, bo
to jest mite Panu”!! pozwalal uznawaé¢ w pierwotnym Kosciele, ze dzieci rodzi-
cow chrzescijanskich mozna réwniez nazywac chrzescijanami. Chrzest udziela-
ny byl wigc dopiero po osiagni¢ciu dorostosci, a osoba pragnaca go przyjaé
musiala si¢ do niego nalezycie przygotowaé. Sama jednak konieczno$¢ wczes-
niejszego przygotowania si¢ do tego wydarzenia wyptywala przede wszystkim
z realizacji nakazu misyjnego: ,,Idzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody
chrzczac je w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”(Mt 28,19). Realizacja tego
nakazu dawata przekonanie, ze chrztu nie mozna udziela¢ bez wczesniejszego
nauczania'?. Ponadto w Kos$ciele pierwotnym sama katecheza rozumiana byta
przede wszystkim jako nauka gltoszona katechumenom przed przyjgciem chrztu'.
Dzi§ mozna zauwazy¢ przesunigcie akcentow, gdyz przygotowanie do chrztu
dzieci nie obejmuje przygotowania samych kandydatow, ale tych, ktorzy o ten
sakrament dla nich prosza. Jednakze tym, co pozostato niezmienne, jest to, iz
w zwyczajnych okoliczno$ciach chrztu nie zwykto si¢ udziela¢ bez wczesniej-
$Zego nauczania.

1.2. Adresaci katechezy dorostych

Adresatami tej katechezy sa przede wszystkim osoby doroste, ktore po przy-
jeciu sakramentu chrztu, a takze pozostalych sakramentdéw inicjacji chrzescijan-
skiej, podejmujac rézne obowiazki wyptywajace ze stanu ich zycia, maja stawaé
si¢ coraz bardziej $wiadomymi czlonkami wspolnoty Kosciota, ktora winni roéw-
niez rozwija¢. W katechezie tej szczego6lna role odgrywaja katechisci swieccy,
czyli te osoby, ktére zyjac swa wiara na co dzien, pragna dawac o niej zywe
swiadectwo. Dlatego tez istnieja juz specjalne szkoly dla katechistow, ktore daja
odpowiednie przygotowanie do podjecia tego odpowiedzialnego zadania. Osoby
doroste bedace podmiotem omawianej tu katechezy maja wigc zosta¢ doprowa-
dzone poprzez udzial w niej przede wszystkim do $wiadomego uczestnictwa
w misterium $mierci i zmartwychwstania Jezusa tak, aby nastgpnie same, $wia-
domie uczestniczac w tym misterium, mogly w nie wprowadzaé¢ innych'4.

19 Por. M. Rusiecki, Katecheza chrzcielna, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, red. A. Szostek,
B. Migut, Lublin 2000, s. 1030.

' Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznah 2003.

12 Por. Chrzest dzieci, w: Encyklopedia Kosciola, t. 1, red. EL. Cross, Warszawa 2003, s. 406-
-407.

3 Por. Katecheza, w: Encyklopedia Kosciola, t. 1, dz. cyt., s. 1127.

4 Por. Chrzest. Przygotowanie rodzicow i chrzestnych do sakramentu chrztu swietego dzieci,
dz. cyt., s. 14.
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Dlatego tez szczegdlnymi adresatami tej katechezy sa rodzice. Oni bowiem,
uczestniczac w przekazywaniu zycia, dostepuja wielkiego zaszczytu wspotpracy
w dziele stwérczym Boga. Jednakze ten zaszczyt naktada na nich rowniez liczne
obowiazki, ktére powinni sumiennie realizowa¢!>. Rodzina bowiem, ktora zato-
zyli, jest miejscem nie tylko rozwoju fizycznego czy emocjonalnego jej czton-
kow, ale rowniez ma troszczy¢ si¢ o rozwdj i wzrost duchowy. W niej poprzez
$wiadectwo rodzicow ma by¢ uwrazliwiany zmyst wiary dzieci, ktéry pozwoli
im na przezywanie spraw doczesnych w kontekscie nadziei wiecznej. Rodzicom
bowiem, ktorzy staraja si¢ zapewni¢ wszelkie dobra swoim dzieciom, powinno
réwniez zaleze¢ na osiaganiu przez nie dobr wiecznych.

Dlatego tez rodzina staje si¢ pierwszym adresatem katechezy, jest jej podsta-
wowym podmiotem. Potwierdza to Sobor Watykanski I, ktory rodzicow nazywa
»pierwszymi zwiastunami wiary”'®, Katecheza rodzinna jest wiec realizacja ka-
techetycznej misji Kosciota, ktory pehiac t¢ misje, odpowiada na potrzeby wspot-
czesnego $wiatal”. Malzonkowie powinni wiec wiedzieé, ze rodzina, ktora two-
rza, musi mie¢ religijno-apostolski charakter, ktory pozwoli na wlasciwy rozwdj
jej najmtodszych cztonkéw tak, aby w przysztosci sami umieli dokonac¢ wiasci-
wych wyborow i §wiadomi swej wiary mogli wedlug niej ksztattowaé swoje zy-
cie'®. Takze Jan Pawel IT w odniesieniu do katechezy rodzicow w Redemptor
hominis napisat: ,,owszem trzeba coraz bardziej dazy¢ do tego, aby rozne formy
katechezy i r6zne jej dziedziny — poczynajac od tej podstawowej jaka jest kate-
cheza rodzinna: katecheza rodzicow w stosunku do swych wilasnych dzieci —
swiadczyly o powszechnym uczestnictwie calego Ludu Bozego w prorockiej
postudze samego Chrystusa”®.

Nie mozna zatem ksztaltowac dojrzatej postawy religijnej dzieci bez dojrza-
tej postawy rodzicow. Tylko bowiem zakltadajac takie wzajemne odniesienie,
mozna méwic o korzystnych warunkach do przeprowadzenia katechezy, w pierw-
szej kolejnosci katechezy chrzcielnej czy tez w pozniejszym czasie innych kate-
chez rodzinnych?. Rodzice jako pierwsi wychowawcy i §wiadkowie wiary wo-
bec swoich dzieci wezwani sa wigc do udziatu w tychze katechezach, a takze do
gloszenia stowa Bozego?!. Miedzynarodowa Rada ds. Katechezy przypomina, ze
formacja ta, uwzgledniajac rolg spoleczng rodziny, ma sta¢ si¢ dla ludzi wierza-

15 Por. J. Stala, Rola katechezy dorostych w formacji katechetycznej rodzicéw, w: Katecheza
dorostych we wspolnocie Kosciota, Warszawa 2002, s. 159.

16 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, Poznah 2005, nr 11; J. Sta-
la, Rola katechezy dorostych w formacji katechetycznej rodzicow, dz. cyt., s. 160.

17 Por. J. Stala, Rola katechezy dorostych w formacji katechetycznej rodzicow, dz. cyt., s. 160.

'8 Tamze, s. 161.

1 Jan Pawet I, Redemptor hominis, Poznan 2001, nr 19.

» Tamze.

21 Por. Sobor Watykanski II, Dekret o apostolstwie swieckich, Poznan 2005, nr 10.
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cych — zyjacych w srodowisku rodzinnym, okazja do przekazania im umiejgtno-
$ci niezbednych dla skutecznosci prowadzonych przez rodzicow jako wycho-
wawcow dziatan™??. Dlatego tez Rada ta uznaje, ze udziat rodzicow w kateche-
zach jest jedna z najbardziej wyrazistych form katechezy dorostych, ktore dzis
bez watpienia nalezy wykorzystywac?.

Rodzice juz w sakramencie matzenstwa wobec Boga przysiggali, ze potom-
stwo, ktorym zostana obdarzeni, wychowane zostanie przez nich w wierze kato-
lickiej, dlatego tez w tymze sakramencie zostali wzbogaceni specjalnymi taska-
mi uzdalniajacymi ich do przekazywania warto$ci tak ludzkich, jak i religijnych.
Dlatego tez w pozniejszym czasie, realizujac dar prokreacji, powinni by¢ wspar-
ci dziataniem Kosciota i pomoca duszpasterska tak, aby powotanie, ktérym zo-
stali obdarzeni, mogto zosta¢ w nich ozywione, a taska przez nich przyjgta mo-
gla zosta¢ owocnie wykorzystana.

2. ZADANIA KATECHEZY CHRZCIELNE

2.1. Rozwijanie $wiadomosci chrztu

Matzonkowie wzbogaceni taskami ptynacymi z zawartego sakramentu juz
w chwili zaslubin powinni by¢ $wiadomi, ze tak jak wczesniej przygotowywali
si¢ do zawarcia zwiazku matzenskiego, tak od tego momentu, gdy staja si¢ mat-
zonkami, rozpoczyna si¢ dla nich czas przygotowania do wypekienia przysztych
obowiazkéw rodzicielskich. Do podjecia tej funkcji w mniej swiadomy sposob
przygotowywani sa juz wezesniej. Zyjac bowiem we wiasnych rodzinach, uczyli
si¢ tych rdl, ktére sami teraz beda odgrywac.

Dlatego tez u samego poczatku naprzeciw nim wychodzi Kos$ciot ze swoja
katecheza, poniewaz rodzice, ktorzy pragna wprowadzi¢ swoje dziecko do wspol-
noty Ko$ciota, powinni by¢ $§wiadomi tej tajemnicy i taski, ktérej ich dziecko
dostapi. Aby ta §wiadomos$¢ mogta by¢ w nich zaszczepiona, katecheza, w ktorej
beda uczestniczy¢, musi zawiera¢ kilka istotnych elementow.

Jako pierwszy nalezy wymieni¢ modlitwe. To ona powinna rozpoczynac ka-
techezg, przed rozpoczgciem bowiem dialogu z katechizowanymi nalezy zapro-
si¢ ich do dialogu z samym Bogiem, ktory ma dotkna¢ i przemieni¢ ich serce®.

Dzi§ w czasie prowadzenia katechez chrzcielnych sugeruje si¢ rowniez odej-
$cie od przekazywania wiedzy na temat tajemnicy wiary, gdyz to powinno doko-
nywac si¢ wczesniej] w czasie systematycznej katechezy szkolnej. Nalezy sie

22 Por. J. Stala, Rola katechezy dorostych w formacji katechetycznej rodzicéw, dz. cyt., s. 162.

2 Tamze.

2 Por. Z. Brzezinka, Katecheza przygotowujqca rodzicow do chrztu dziecka: http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/K/chrzcielnal.html [dostgp 09.03.2015].
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natomiast skoncentrowac na liturgii, ktéra jest zrédlem i szczytem zycia oraz
postugi Kosciota. Chodzi tu przede wszystkim o odniesienie do tajemnicy pas-
chalnej Chrystusa, ktdra jest wyrazem mitosci Boga do ludzi, o wzbudzenie $wia-
domosci, ze obecno$¢ Chrystusa we wspdlnocie Kosciota najpelniej wyraza sig
wlasnie przez sakramenty. Sa one skutecznymi znakami, poprzez ktore Zmar-
twychwstaly wychodzi na spotkanie z cztowiekiem. Ukazanie takiego zwiazku
pomigdzy katecheza chrzcielng a liturgia pozwala na uczynienie z niej prawdzi-
wej szkoly wiary, w ktorej rodzice ucza si¢ nawiazywac i rozwija¢ swoj kontakt
z Bogiem, a takze ucza si¢ przyjmowania konkretnych postaw wobec Boga, kto-
re pozniej przekaza swoim dzieciom®.

Kolejnym waznym elementem katechezy chrzcielnej w ramach wzbudzania
w rodzicach §wiadomosci znaczenia chrztu $w. jest ukazanie trynitarnego wymia-
ru tego wydarzenia®. , Katecheza winna ksztaltowa¢ w wierzacym przekonanie
o trwaniu w zywym zwiazku z Ojcem, Synem i Duchem Swietym, dziatajacym
w momencie chrztu, ale rowniez i w dalszym zyciu chrzescijanina. [...] Podkres-
lenie trynitarnego wymiaru [...] ma na celu zauwazenie réwniez owocOw tego
wydarzenia, ktérych inicjatorem oraz samym zrédtem jest cata Trojca Swigta™?".

Moéwiac o katechezie chrzcielnej budujacej na liturgii oraz tajemnicy tryni-
tarnej, nie mozna pominaé réwniez jej wymiaru biblijnego. Pismo Swigte bowiem
jest kluczem do odczytania we wlasciwym $wietle zbawczego orgdzia wpisane-
go w wydarzenie chrztu®. Tak jak chrzest jest poczatkiem zycia Bozego, tak Bi-
blia jest poczatkiem odkrywania osobistej relacji z Bogiem, ktory stal si¢ Sto-
wem Wcielonym dla jeszcze glebszego wejsScia w histori¢ czlowieka tak, by te
histori¢ moc przemieniac.

Podczas przygotowania rodzicéw do chrztu $w. dzieci potrzebna jest rowniez
spowiedz $wigta. Katecheza chrzcielna bowiem jest katecheza sakramentalna
i cho¢ glownym motywem jej organizowania jest przygotowanie rodzicow do
wydarzenia chrztu dziecka, to jej sercem ma by¢ Eucharystia, w ktorej rodzina
bedzie uczestniczyta w pelny sposob®.

Waznym elementem katechezy chrzcielnej jest tez jej wymiar spoteczny.
Rodzice musza wiedzie¢, ze z chwilg chrztu ich dziecko zostanie wilaczone
w spotecznos¢ Ludu Bozego, ktoremu przewodzi Chrystus. Chodzi tu zatem o to,
aby katecheza ta miata takze wymiar eklezjalny, by zwracata uwage katechizo-

3 Por. Z. Marek, Rzeczywistos¢ chrztu w ujeciu polskiej katechezy, w: Chrzest na nowo odczy-
tany, red. J. Decyk, Warszawa 2001, s. 137-138.

2 Tamze, s. 140.

27 Tamze.

2 Tamze, s. 145-146.

¥ Por. Chrzest dziecka. Modlitewnik i praktyczne rady dla rodzicéw i chrzestnych, red.
R. Baginski, J. Kaminski, Ptock 2010, s. 29.
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wanych na ich udziat w zyciu Kosciota oraz na ich odpowiedzialnos¢ za jego
losy®’. Szerzej wymiar ten zostanie oméwiony w dalszym paragrafie.

Mozna wigc powiedzie¢, ze aby katecheza chrzcielna mogta rozwina¢ w ka-
techizowanych $wiadomos¢ tego, o jak wazny sakrament prosza dla swojego
dziecka, powinna by¢ przede wszystkim katecheza sakramentalna, trynitarna,
biblijng oraz eklezjalna. Poprzez uwzglednienie tych elementow katecheza ta
nabiera pelnego wymiaru, prowadzi do odkrycia glgbokiej rzeczywisto$ci wyda-
rzenia chrztu oraz pozwala na przyjecie przez rodzicéw apostolskiej postawy
wzgledem tych, ktorzy zostali im powierzeni.

2.2. Pobudzanie do $wiadectwa wiary

Szczegdtowym zadaniem katechezy chrzcielnej jest prowadzenie os6b w niej
uczestniczacych do poglebienia ich wiary. Ma si¢ to dokonywac przez nieustan-
ne otwieranie przed katechizowanymi drég umozliwiajacych im danie osobistej
odpowiedzi na skierowane do nich stowo Boze®. Rodzice w czasie katechezy
chrzcielnej wprowadzani sa wigc w teologi¢ sakramentu, ktory niegdy$ sami
przyjeli, a o ktory teraz prosza dla swojego dziecka. Katecheza ta prowadzi jej
uczestnikéw od wiedzie¢ poprzez by¢, azdo dziatad. Jej zadaniem jest
wigc ksztattowanie dojrzatego i $wiadomego chrzescijanina®. W przypadku ro-
dzicow proszacych o chrzest dziecka jest to rzecz bardzo wazna, gdyz najpierw
sami powinni oni zadba¢ o swoja formacje, aby nastepnie méoc formowac tych,
ktérzy zostali im powierzeni, poniewaz ,,dojrzatym chrzescijaninem jest tylko ten
cztowiek, ktory wierzy w Chrystusa, a jego wiara spontanicznie wydaje owoce
dobrych uczynkéw i przez te uczynki staje sie doskonata™ (por. Jk 2,14.22).

W katechezie tej chodzi rowniez o doprowadzenie do umiejgtnego formuto-
wania oceny zmian zachodzacych w $wiecie tak, aby mogly by¢ one interpreto-
wane w $wietle zamyslu Bozego. Nie mozna pominaé¢ réwniez konieczno$ci
wyjas$niania wspotczesnych problemoéw moralnych oraz religijnych*, bowiem to
co niejasne, moze zniechgca¢ do ¢wiczenia si¢ w okreslonych cnotach moralnych
i do rozwijania ich w sobie. Katecheza ta bedzie wiec szansa wyjasnienia pew-
nych watpliwos$ci lub wlasciwego uargumentowania spraw watpliwych. Dlatego
tez czgsto mowi sig, ze katecheza ta powinna by¢ ,.elitarna” (tak jak czesto jest
to w przypadku przygotowania rodzicéw do chrztu dzieci), to znaczy powinna
odbywa¢ si¢ w matym gronie, aby prowadzacy ja moégl swobodnie dotrzeé¢
z wlasciwym przekazem do wszystkich katechizowanych.

30 Por. Z. Marek, Rzeczywistos¢ chrztu w ujeciu polskiej katechezy, dz. cyt., s. 141-142.

31 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, dz. cyt., nr 32.

32 Por. R. Chatupniak, Jaka katecheza dla dorostych?, dz. cyt., s. 93-94.

3 Por. tamze, s. 94.

3 Por. Chrzest. Przygotowanie rodzicow i chrzestnych do sakramentu chrztu $wigtego dzieci,
dz. cyt., s. 10.
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Koscidl, realizujac swe doczesne zadania, poprzez katechezg pobudza osoby
doroste do podjegcia odpowiedzialnosci za przekazywanie wiary, co wyrazac sig
ma przede wszystkim w ich odwaznym $wiadectwie chrzescijanskiego zycia®,
a takze dazy do uczynienia z tychze os6b uwaznych stuchaczy stowa Bozego, gdyz
stowo zasiane w ich zyciu 1 §wiadomie przyjete moze wydaé obfite owoce w $ro-
dowisku ich bytowania na ptaszczyznie kulturalnej, zawodowej oraz rodzinne;j*®.

2.3. Odkrywanie potrzeby eklezjalnego przezywania wiary

Osoby doroste z racji roznych pelnionych przez siebie funkcji wpisane sa
w ciag rozmaitych relacji. Sa to najczesciej relacje zwiazane z zyciem zawodo-
wym oraz podejmowanymi funkcjami spotecznymi. Jednak pierwsza z nich wy-
nika z zatozenia rodziny. Rodzina bowiem bedaca podstawowa komorka spotecz-
na stawia przed cztowiekiem wiele zadan, do ktérych musi by¢ odpowiednio
przygotowany. Cztowiek potrzebuje tych wszystkich odniesien, potrzebuje roz-
nych relacji, dlatego tez w naturalny sposéb pragnie realizowaé si¢ w réoznych
wymiarach zycia spotecznego. Wynika to z potrzeby poczucia wspdlnoty, gdyz
jak pisat Thomas Merton: ,nikt z nas nie jest samotna wyspa”’. Oznacza to, ze
potrzebujemy drugiego czlowieka przede wszystkim do stworzenia tych pierw-
szych relacji rodzinnych, ktére zaspokajaja nasza potrzebe mitosci oraz poczucia
bezpieczenstwa, potrzebujemy tez innych relacji w zyciu spolecznym, ktore po-
zwalaja np. na wspolnotowe osiaganie wyznaczonych celow. W odniesieniu do
drugiego dokonuje si¢ bowiem roéwniez moj osobisty rozwdj, dlatego tez, jesli
bedziemy mowic o potrzebie rozwoju w dziedzinie zycia religijnego, to rowniez
tu nie mozna zapomnie¢ o wspolnocie.

Czlowiekowi dorostemu potrzeba wigc doswiadczenia Kosciota, ktory jest
wspolnota, komunia Boga z ludzmi. Tak jak w zyciu spolecznym ludzie facza swe
sity dla osiagniecia jakiego$ dobra, tak i w perspektywie wiary trzeba tego
zjednoczenia dla osiagnigcia dobra najwyzszego, jakim jest zbawienie. Kosciot
bowiem przewodzi swoim cztonkom na drodze do osiagnig¢cia krolestwa Boze-
go, udzielajac na tej drodze odpowiednich $rodkow potrzebnych do tego celu®’.

,»laka $Swiadomos$¢ wiary nie moze pozosta¢ tylko doswiadczeniem we-
wnetrznym. Dojrzaty czlowiek wierzacy musi t¢ wiarg wyrazi¢. W taki sposob
powstaje wspolnota braterska, ale rowniez wspolnota struktur koscielnych, kon-
kretnych programéw, spotkan i grup religijnych™3.

Przezywanie uczestnictwa we wspolnocie Kosciota jest wigc procesem. Dla
kazdego cztowieka rozpoczyna si¢ on wraz z przyjeciem sakramentu chrztu $w.,

3% Por. J. Kochel, Katecheza ewangelizacyjna w nauczaniu pastoralnym Carlo Maria kard.
Martiniego, Opole 1999, s. 110.

% Por. tamze s. 140.

3 Por. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne, Lublin 1993, s. 101.

38 Por. J. Kochel, Katecheza ewangelizacyjna, dz. cyt., s. 140.
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ktéry wprowadza nas we wspdlnote ludzi wierzacych. Jest on poczatkiem budo-
wania naszej komunii z Bogiem i bra¢mi. Nastgpnie komunia ta umacniana jest
na drodze przyjmowania kolejnych sakramentow. Tak dzieje si¢ np. w odniesie-
niu do sakramentu malzenstwa. Matzonkowie pobudzeni przyktadem oblubien-
czej mitosci Oblubienca (Boga) do swojej Oblubienicy (KoSciota) sami pragna
obdarza¢ si¢ taka mitoscia 1 zaswiadczy¢ o niej wobec wspolnoty Kosciota. Na-
stgpnie zobowiazuja si¢ do wprowadzenia do tej wspdlnoty tych, ktorych Bog
zechce powierzy¢ im na mocy przekazywania zycia. W tym wymiarze matzon-
kowie powotani zostaja do nowej roli, ktéra musza odegra¢ we wspolnocie ekle-
zjalnej. Stad potrzebuja zaréwno umocnienia z jej strony, jak i sit i odwagi do
wlasnego jej budowania. Dlatego tez konieczne jest — przy okazji réznych spo-
tkan, np. zwiazanych z przygotowaniem katechetycznym rodzicow do chrztu
dzieci — przypominanie o potrzebie zywego uczestnictwa we wspdlnocie Koscio-
fa, a takze u§wiadamianie rodzicom, jakie zadania na nich spoczywaja, jesli cho-
dzi o wprowadzanie dzieci do tejze wspdlnoty. W czasie tych spotkan trzeba wigc
uzy¢ takich sposobdw i form przedstawiania wiary, aby zacheca¢ rodzicéw do
coraz pelniejszego uczestniczenia we wspélnocie i przejawiania nieustannej tro-
ski o budowanie osobistej komunii z Bogiem i bra¢émi w wierze®.

3. SZCZEGOLOWE KWESTIE ZWIAZANE Z KATECHEZA CHRZCIELNA

3.1. Wybdr imienia i prosha o chrzest

Tradycja nadawania imienia zapisana jest juz w Pismie Swietym. Mozna tu
przywota¢ posta¢ Elzbiety i Zachariasza, ktorzy nadaja imi¢ swojemu synowi, czy
tez liczne sceny zmiany imienia roznych oséb przez Jezusa, jak chociazby Piotra,
do ktorego Jezus zwrocit si¢ i rzekt: ,, Ty jeste§ Szymon, syn Jana, ty bedziesz na-
zywal sie Kefas — to znaczy Piotr”®. Imi¢ w Zyciu czlowieka jest zatem bardzo
waznym elementem. W pewnym stopniu okresla ono cztowieka, nadaje mu cha-
rakter. Rodzice, ktorzy wydali na §wiat swoje dziecko, maja wigc prawo do nada-
nia swemu dziecku imienia, a nawet maja taki obowiazek. Wazne, by przy doko-
nywaniu wyboru kierowali si¢ nie tylko wspolczesnymi trendami, ale by szukali
przede wszystkim takiego imienia, ktére odnies¢ mozna do postaci biblijnej lub
swigtej, by w przysztosci ich dziecko moglo czerpa¢ wzor ze swojego patrona.

Po nadaniu imienia, gdy tylko bedzie to mozliwe, rodzice powinni uda¢ si¢
do swojej parafii, aby dziecku mogt zosta¢ udzielony chrzest. Zasadniczo powi-
nien on mie¢ miejsce w czasie niedzielnej Eucharystii bedacej pamiatka zmar-
twychwstania Jezusa. Jesli zdrowie matki i dziecka na to pozwala, czas pomig-

3 Tamze.
4 Por. Chrzest dziecka. Modlitewnik i praktyczne rady dla rodzicéw i chrzestnych, red.
R. Baginski, J. Kaminski, Ptock 2010, s. 29-30.
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dzy narodzinami dziecka a jego chrztem nie powinien by¢ zbyt odlegly, gdyz
prosba o niego wyraza¢ ma troskeg rodzicow o zbawienie potomka. Dobrze jest
rowniez, gdy rodzice jeszcze przed narodzeniem dziecka zglosza cheé jego
ochrzczenia, co umozliwia im spokojne, wczesniejsze uczestnictwo w kateche-
zach chrzcielnych. Jesli chrzest przypada w czasie Wigilii Paschalnej, dodatko-
wo podkreélita to tajemnice przejscia ze Smierci grzechu do nowego zycia*.

Jednak kazda prosba rodzicoéw o udzielenie tego sakramentu ich dziecku
powinna wyptywac z ich glebokiej wiary i troski o jej przekazanie oraz o zba-
wienie dziecka. Po nadaniu imienia rodzice moga uroczyscie przedstawic je
Kosciotowi, proszac, aby wspdlnota ta je przyjela i pomogla im w pielggnowa-
niu Bozej mitosci w sercu nowego cztonka rodziny Boze;j.

3.2. Wyb6r rodzicéw chrzestnych

Zgodnie z tradycja Kos$ciota rodzice wybieraja dla swojego dziecka rodzi-
cow chrzestnych, ktorzy beda pomagali im w katolickim wychowaniu ich dziec-
ka. Maja to by¢ zar6wno $wiadkowie tego wydarzenia, jak i swiadkowie wiary,
gdyz w momencie chrztu dziecka zostanie nalozona na nich odpowiedzialnos¢
chrzescijanskiego wychowania nowo ochrzczonego. Wedtug tradycji sa to dwie
osoby roznej plci, chociaz w mysl przepiséw prawa do funkcji tej wystarczytby
wybor jednej osoby*’. Dobra praktyka jest wybieranie tychze osob z grona naj-
blizszej rodziny lub przyjacidt, aby mie¢ pewnos¢, ze osoby te w nalezyty spo-
sob wypelnia powierzone im zadanie.

,,Chrzest dziecka stanowi wigc okazj¢ dla rodzicéw i chrzestnych do ponow-
nego odkrycia chrztu jako fundamentu chrzescijanskiego zycia, zgodnie ze sto-
wami Apostota: Wy wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoble-
kliscie sie w Chrystusa (Ga 3,27)"%. Tak wiec i dla rodzicéw chrzestnych
konferencja chrzcielna, w ktorej uczestnicza, moze sta¢ si¢ okazja do osobistej
weryfikacji ich Zzycia wiary. Przez wyshuchanie konferencji, skorzystanie z sakra-
mentu pokuty oraz poprzez udziat w Eucharystii moga oni pobudzi¢ swoje su-
mienie i na nowo zadbac o pielggnowanie wlasnej przyjazni z Bogiem, gdyz od
tego momentu tej przyjazni beda musieli uczy¢ tych, ktérzy przez glebokie za-
ufanie zostali im powierzeni. Musza wigc rowniez sta¢ si¢ zywymi $wiadkami
wiary, t¢ wiar¢ sami przezywac, gdyz zaufanie, jakim zostali obdarzeni, naktada
na nich ciezar odpowiedzialno$ci za zbawienie drugiej osoby*. W czasie kate-

41 Por. tamze, s. 26-27.

42 Por. Rodzice chrzestni, w: Encyklopedia Kosciola, t. 2, red. FL. Cross, Warszawa 2003,
S. 667.

41 Synod Diecezji Lednickiej 2007-2012, Instrukcja o przygotowaniu rodzicéw i chrzestnych
do chrztu dziecka, w: http://synod.diecezja.legnica.pl/KSIEGA/TOMI/26-107.pdf [dostep 10.03.2015].

“ Por. Chrzest dziecka. Modlitewnik i praktyczne rady dla rodzicéw i chrzestnych, dz. cyt.
s. 30-31.
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chezy chrzcielnej mozna wigc rowniez zachgci¢ zarowno rodzicdéw, jak i rodzi-
c6w chrzestnych do codziennej lektury Biblii. Wspdlnie rozwazane teksty przed
liturgia chrztu $§w. moga by¢ dobrym poczatkiem dla takiej praktyki.

ZAKONCZENIE

Obok wielu pozytywnych aspektow, jakie niesie ze soba katecheza chrzciel-
na, mozna takze dostrzec pewne jej stabosci. Czasami organizowana jest ona
w pospiechu, bez odpowiedniego przygotowania. ,,Czesto cechuje ja powierz-
chownos¢, improwizacja, brak poglgbionego przygotowania [...], staby nacisk na
dziatanie apostolskie, brak otwartosci, trudnosci integracyjne, brak odpowiednie-
go jezyka, czasami infantylne formy”*.

Jesli katecheza chrzcielna, realizowana w nietatwych okoliczno$ciach poste-
pujacej laicyzacji zycia spotecznego, zostanie dobrze przygotowana i wykorzy-
stana, mimo wszystko bgdzie mogta sta¢ si¢ szansa rozwoju religijnego rodzi-
cow. Ponadto jej powodzenie zalezy od wielu ztozonych okolicznosci. Jesli
uczestniczacy w niej rodzice traktowaé ja beda jedynie jako konieczny do spet-
nienia obowiazek, to trudno bedzie moéwi¢ o jakichkolwiek owocach. Jednakze,
jesli z wiara odpowiedza na skierowane do nich tresci, katecheza ta z pewnoS$cia
przyniesie owoce. Dzisiejsze zabieganie, natlok obowiazkéw 1 wielo§¢ propozy-
cji na ,,szczg$liwe zycie” ptynacych ze $wiata nie utatwiaja tego zadania. Jed-
nakze juz sama szansa spotkania i porozmawiania o sprawach wiary daje nadzie-
j¢ przebudzenia. W tym kontekscie warto pomysle¢ rowniez o atrakcyjnosci
przekazu i stosowanych formach tak, aby mowienie o sprawach Bozych wzbu-
dzato ciekawo$¢ i pozostawiato pewien niedosyt. Wiele tez zalezy od wspomnia-
nej postawy 1 zaangazowania uczestnikow — katechizowanych, jesli bowiem sami
w tej katechezie odkryja szansg¢ wlasnego rozwoju, szanse¢ stania si¢ prawdziwy-
mi $wiadkami wiary, to rzeczywiscie zarowno nasze rodziny, jak i nasze wspol-
noty parafialne zaczng zy¢ nowym zyciem.

SUMMARY

In the face of changes taking place in the modern world, it is noted for the need of constant
stimulation to the living testimony of faith. That is why the aim of this article is to highlight the
important role in stimulating the living witness of faith, and in raising awareness of parents of their
duties and responsibilities, in relation to their children’s full baptismal catechesis. Catechesis is an
opportunity for their religious development, so that from the individual faith, they can move to the
faith professed and shaped in the community of the Church and family. Today’s hustling and variety
of proposals for ,, happy life”” flowing from the world do not appear to facilitate this task. However,

4 R. Chatupniak, Jaka katecheza dla dorostych?, dz. cyt., s. 88.
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the chance to meet and talk about issues of faith gives hope to a new awakening. When catechesis
is well prepared, it will undoubtedly be able to achieve its purpose.

Keywords

baptism, catechesis, family, parents, godparents, child, testimony of faith,
religious development, upbringing, community of the Church
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I Synod Diecezji Lednickiej 2007-2012, Instrukcja o przygotowaniu rodzicow i chrzest-
nych do chrztu dziecka: http://synod.diecezja.legnica.pl/KSIEGA/TOMI/26-107.pdf
[dostep 10.03.2015].
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Katechizm Kosciola katolickiego, podejmujac tematyke zwiazana z sakramen-
tem chrztu, podkresla, Ze jest on fundamentem calego chrzescijanskiego zycia, bra-
ma wprowadzajaca cztowieka w zycie duchowe i otwierajaca dostep do innych
sakramentow. Wskazuje tez na jego zasadnicze skutki: wyzwolenie od grzechu
i odrodzenie jako synowie Bozy, wszczepienie w Chrystusa i Ko$ciot oraz otrzy-
manie udzialu w jego postannictwie’. Juz takie pobiezne spojrzenie na ten sakra-
ment pozwala dostrzec jego potezny tadunek religijno-moralny. Stad Kosciot za-
checa, by na kazdym etapie swego zycia jak najglebiej przezywac swoj chrzest®.
W takim procesie, szczegélnie w okresie dziecinstwa i dorastania, chrzescijanino-
wi pomagaja wysitki katechetyczne Kosciota, zwlaszcza te zwiazane z katecheza
szkolna. Wyzej wymieniony Katechizm czynno$¢ te akcentuje wtedy, kiedy sakra-
ment chrztu nazywa ,,0o8wieceniem”. W jego ujeciu osoba ochrzczona otrzymujaca
w chrzcie Stowo, bedace $wiattoscia ,,prawdziwa, ktora o§wieca kazdego cztowie-

! Dominik Rydian urodzit si¢ w Poznaniu, w 1987 roku. W 2011 r. ukonczy? studia teologicz-
ne na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu i uzyskat tytut
zawodowy magistra. Jeszcze w tym samym roku podjal dalsze ksztalcenie, rozpoczynajac pody-
plomowe studia teologii na tym samym wydziale. W 2014 r. ukonczy? pierwsza czgs¢ tych studiow
(cykl ad licentiam in theologia) 1 uzyskat tytut licencjata teologii. Obecnie podjat dalsza czes¢ stu-
diow podyplomowych (ad Lauream), chcac napisa¢ i przedstawi¢ rozprawg doktorska z zakresu
teologii duchowosci. Ponadto od pigciu lat pracuje zawodowo jako katecheta. Aktualnie w Zespole
Szkot w Kleszezewie, katechizujac zardwno uczniow ze szkoly podstawowej, jak i gimnazjum.

2 Por. Katechizm Kosciola katolickiego (11.X.1992), Poznan 1994, 1213.

3 Por. J. Misiurek, Wiara i sakramenty w zyciu duchowym, Czgstochowa 2013, s. 213.
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ka” (J 1,9), po ,,o8wieceniu” dokonujacym si¢ przez pouczenie katechetyczne staje
sie ,,synem $wiattosci” i sama ,,Swiattoscia” (Ef 5,8)*.

W niniejszym artykule zostanie przeanalizowane, na ile tematyka zwiazana
z sakramentem chrztu jest obecna w katechezie, w szkole podstawowej i gimna-
zjum. Zawezenie tematu do tego typu szkot wynika z dwoch zasadniczych czyn-
nikow. Czas edukacji w tych szkotach to okres mocno wptywajacy na pdzniejsza
droge wiary chrzescijanina, poniewaz najpierw poznaje on jej podstawy, by poz-
niej pod koniec szkoty podstawowej i w gimnazjum, pomimo pojawiajacych si¢
kryzyséw wiary, byl w stanie wypracowaé¢ dojrzala jej forme i1 przejaé za nia
odpowiedzialno$¢. Takie ograniczenie tematu zostato podyktowane takze ze
wzgledu na do$wiadczenie pracy katechetycznej autora w tego typu szkotach. W celu
dokonania rzetelnej analizy podejmowanej kwestii w pierwszej czgsci artykutu
przebadany bedzie dokument regulujacy ksztalt katechezy szkolnej, a mianowi-
cie Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego w Polsce. W kolej-
nej czescei analizie poddane beda wybrane programy nauczania religii. Poniewaz
celem artykutu nie jest badanie wszystkich programéw nauczania takze w kon-
tekscie tematyki chrzcielnej, dlatego przywolane zostana tylko te, ktore sa autor-
stwa Konferencji Episkopatu Polski i wobec tego sa wzorcowymi tego typu do-
kumentami, na ktérych podstawie powstaje wigkszos¢ podrecznikow szkolnych,
w tym dwa sposrdd trzech wymienionych w trzeciej czgéci. To wilasnie ta czgs§é
artykutu bedzie poswigcona wykazaniu, na ile i w jaki spos6b wskazane w tych
pozycjach kwestie chrzcielne sa realizowane przez podrgczniki szkolne i prze-
wodniki metodyczne. Pod uwage zostang wzigte przy tym tylko te, ktore najcze-
Sciej sa uzywane w polskich diecezjach. Po takim zreferowaniu wyzej wymie-
nionych kwestii w zakonczeniu podjgta tematyka zostanie podsumowana
i poddana ocenie. Wyciagnigte tez zostang konkretne wnioski i postulaty.

. PODSTAWA PROGRAMOWA KATECHEZY KOSCIOFA KATOLICKIEGO W POLSCE
O SAKRAMENCIE CHRZTU

Jak juz wyzej wskazano, najwazniejszym dokumentem koscielnym reguluja-
cym ksztalt katechezy szkolnej w Polsce jest Podstawa programowa katechezy
Kosciota katolickiego w Polsce. Dokument ten opracowany i wydany zostal przez
Komisjg Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, po wcze$niej-
szym jej przyjeciu podczas 351. zebrania plenarnego Konferencji Episkopatu
Polski w Warszawie w dniu 8 marca 2010 roku. Zasadniczym jego celem jest
nakre$lenie ram, ktore z jednej strony pozwolityby tworcom programéw i pod-
recznikow do religii uwzgledni¢ potrzeby srodowisk, w jakich wychowuja si¢

* Por. Katechizm Kosciola katolickiego, dz. cyt., 1216.
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dzieci i mtodziez, a z drugiej zachowa¢ pewna jednolito$¢ katechetyczna w ca-
tym kraju. Oprocz tego ma on za zadanie zapewni¢ integralno$¢ tresci religijnych
na poszczegdlnych poziomach edukacyjnych, poczawszy od szkoly podstawo-
wej. Ponadto jest on adresowany do katechetow, ma im stuzy¢ w okreslaniu
wymagan, jakie moga stawia¢ uczniom na lekcjach religii, i dziatan, ktore
w zwiazku z tym powinni podjac’. Podstawa sktada si¢ z wprowadzenia i sze-
$ciu rozdziatoéw, z ktorych kazdy poswigcony jest poszczegdlnym etapom eduka-
cyjnym i katechezie specjalnej, adresowanej do osdb niepetnosprawnych fizycz-
nie lub intelektualnie®. Z kolei kazdy z rozdziatdéw zawiera: charakterystyke
psychologiczna dzieci i mtodziezy na danym etapie edukacyjnym, Podstawe pro-
gramowq nauczania religii w przedszkolu i szkole obejmujaca cele katechetycz-
ne, nazywane takze wymaganiami ogélnymi, zadania nauczyciela religii, tresci,
czyli wymagania szczegdtowe oraz zalecane warunki i sposéb ich realizacji.
Oprécz wyzej wymienionych elementow na kazdym etapie edukacyjnym doku-
ment wskazuje tresci, wymagania szczegétowe innych przedmiotéw szkolnych,
ktore moga stuzy¢ korelacji miedzyprzedmiotowej, oraz propozycje wspotpracy
srodowisk katechetycznych (rodziny i parafii)’.

5 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego
w Polsce, Krakéw 2010, s. 4, 10-11. Wskazana wyzej Podstawa programowa z 2010 roku jest
nowelizacja poprzedniego tego typu dokumentu z 20 czerwca 2001 roku. Taka nowelizacja byta
konieczna ze wzgledu na dostosowanie nauczania religii do zmian zachodzacych w programach
nauczania innych przedmiotow szkolnych oraz ze wzglgdu na niedoskonatosci wystepujace w po-
przedniej Podstawie; zob. tamze, s. 12. Z kolei najbardziej podstawowe informacje dotyczace tego
typu dokumentu mozna znalez¢ w ksiazce Dydaktyka katechezy, w czgsci poswigconej przygotowa-
niu si¢ katechety do nauczania religii (zob. J. Szpet, Dydaktyka katechezy, Poznan 1999, s. 277). Po-
dobne informacje mozna réwniez odszuka¢ w artykule Piotra Tomasika po§wigconym wyjasnieniu
podstawowych poje¢, jakie stosowane sa w Podstawie i programach nauczania, w czgsci dotyczacej
dokumentéw systemu edukacji (zob. P. Tomasik, Terminologia w programach nauczania religii
w szkole, w: Wokot Podstawy programowej i Dyrektorium katechetycznego, red. A. Batoniak, Po-
znan 2001, s. 9-10).

¢ Por. Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy..., dz. cyt., s. 6-7. Istnieja
cztery etapy edukacyjne, poprzedzone nauczaniem przedszkolnym: klasy I-1I szkoty podstawowe;j,
klasy IV-VI szkoty podstawowej, gimnazjum i szkoty ponadgimnazjalne. Dodatkowo Podstawa
omawia katechezg specjalna, adresowang do 0s6b znajdujacych si¢ w sytuacjach szczegdlnych (nie-
petnosprawnych i nieprzystosowanych); zob. tamze, s. 11. Szczegdtowa analizg kazdego wyzej
wymienionego etapu edukacyjnego znalez¢ mozna w przywotanym juz artykule Piotra Tomasika;
zob. P. Tomasik, Terminologia w programach nauczania..., dz. cyt., s. 8-9.

" Por. Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy..., dz. cyt., s. 11-12.
Wyzej wymieniong terminologi¢ uzywana przez poprzednia i obecnie obowiazujaca Podstawe oraz
inne dokumenty traktujace o nauczaniu religii omawia P. Tomasik w przywotanej juz publikacji;
zob. P. Tomasik, Terminologia w programach nauczania..., dz. cyt., s. 11-12. Kwesti¢ terminologii
Podstawy podejmuje rowniez w jednym ze swoich artykutow Jan Szpet. On tez wyjasnia, dlaczego
nalezy mowi¢ o podstawie programowej katechezy, a nie lekcji religii; zob. J. Szpet, Podstawa
Programowa Katechezy, w: A. Batoniak, Wokol Podstawy programowej i Dyrektorium katechetycz-
nego, Poznan 2001, s. 20-23, 26-27. Z kolei, jak umiejgtnie korzysta¢ z Podstawy, mozna dowie-
dzie¢ sig, analizujac artykul: Jak korzystac z Podstawy programowej. Artykut stanowi zapis warsz-
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Pierwszy etap edukacyjny dotyczy uczniéw z klas I-III szkoly podstawowe;.
Katecheza na tym poziomie jest wprowadzeniem w sakramenty pokuty i Eucha-
rystii, do ktdrych uczen pierwszy raz przystgpuje pod koniec trzeciej klasy. To
tez jest jej zasadnicze zadanie na tym poziomie. Jego wypetnienie ma dokony-
wac si¢ nie tylko poprzez wprowadzenie w rozumienie tych sakramentéw, ale
nade wszystko dzigki interpretacji zycia w $wietle wiary, w duchu rozwinigcia
pojmowania dzieciectwa Bozego majacego swoj poczatek w chrzcie $wigtyms®.
Analizujac cato$¢ podstawy na tym poziomie, mozna si¢ przekona¢, na ile sg
obecne 1 w jaki sposob przedstawiane sa zagadnienia dotyczace chrztu. W ramach
rozwijania poznania wiary uczen winien wskaza¢ owoce chrztu i zobowiazania
wynikajace z jego przyjecia. Z kolei dzigki obecnosci na religii elementow doty-
czacych wychowania liturgicznego katechizowany poznaje nie tylko wszystkie sa-
kramenty, ale tez podstawowe gesty, znaki i symbole liturgiczne zwiazane z sakra-
mentem chrztu. Zglebia takze podstawowe elementy $wigtowania Wielkanocy,
ktdre mocno powiazane sa przeciez z tematyka chrzcielna. Z kolei poprzez wycho-
wanie do zycia wspolnotowego uczen dowiaduje sig, ze Kosciot jest przestrze-
nia gromadzenia si¢ wspolnoty wierzacych. Ma réwniez mozliwo$¢ poznania
sposobow budowania samej wspolnoty i jednosci w parafii. Ponadto dzigki pozna-
nym uczynkom milosierdzia uczy si¢, co moze uczyni¢ dla Kosciota oraz wspdl-
noty $wieckiej. W dalszym ciagu poprzez wprowadzenie do misji przyswaja sobie
sposoby pelnienia w codziennym zyciu czynow apostolskich®.

Kolejny etap edukacyjny dotyczy uczniéw klas IV-VI szkoty podstawowej. Po
spotkaniu z Chrystusem po raz pierwszy w sakramencie pokuty i Eucharystii przed
mlodym chrzescijaninem staja teraz nowe wyzwania zwiazane z jego wiara. Wyni-
kaja one glownie z przemian fizyczno-psychicznych w nim zachodzacych i powo-
dujacych pojawienie si¢ konfliktow zewngetrznych 1 wewngtrznych, ale tez rozluz-
nienie wigzi rodzinnych oraz odrzucenie dotychczasowych autorytetow. To takze
sprzyja szukaniu kontaktéw poza domem w grupach rowiesniczych, nieraz o cha-

tatow, ktore mialy miejsce w 1999 roku w Poznaniu. Cho¢ dotyczy on poprzedniej Podstawy, wia-
Sciwie jej projektu, to zawiera on kilka uwag, ktore moga okazac sig przydatne przy korzystaniu
z obecnie obowiazujacego tego typu dokumentu; zob. K. Wawrzyniak, Jak korzysta¢ z Podstawy
Programowej, w: Katecheza wobec zadan nowej szkoty. Materiaty z sympozjum zorganizowanego
w dniach 22 maja i 18 wrzesnia 1999 r, red. D. Jackowiak, J. Szpet, Poznan 1999, s. 77-82.

8 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy..., dz. cyt., s. 26-28. Pod-
stawa wymienia na tym etapie nastgpujace zadania katechezy: rozwijanie poznawania wiary, wychowa-
nie liturgiczne, formacjg¢ moralna, wychowanie do modlitwy, wychowanie do Zycia wspdlnotowego oraz
wprowadzenie do misji. Jak juz wyzej wskazano, zadaniom tym odpowiadaja zadania nauczyciela reli-
gil, a takze tresci — wymagania szczegOtowe; zob. tamze, s. 29-32. Natomiast kwesti¢ ksztaltu wycho-
wania liturgicznego na tym poziomie ujetego w Podstawie i korelacji nauczania religii z mistagogia li-
turgiczna omawia szczegoétowo Stanistaw Araszczuk w ksiazce poswigconej korelacji mistagogii
liturgicznej z Podstawq; zob. S. Araszczuk, Mistagogia liturgiczna i jej korelacja z dokumentem ,, Pod-
stawa programowa katechezy Kosciola katolickiego w Polsce, Wroctaw 2012, s. 90-118.

° Por. Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy..., dz. cyt., s. 26-28.
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rakterze destrukcyjnym. Uczen na tym poziomie ma roéwniez czgsto problemy
z dostosowaniem swego postgpowania do nowych zadan i rol spotecznych. Wszyst-
ko to przyczynia si¢ do pojawienia zagrozen dla jego zycia religijnego, wsrod kto-
rych najczgstszym jest brak potrzeby kontaktu z Bogiem. Do tego dochodzi tenden-
cja do zaniedbywania praktyk religijnych, a takze koniec religijno$ci autorytarnej,
gdzie znaczaca role odgrywato przenoszenie cech osob dorostych, gléwnie ojca
i matki, na obraz Boga. Wskutek tego przed katechizowanym stoi nie lada zada-
nie. By jego wiara mogta si¢ osta¢, winien on nawigzac osobisty kontakt z Bogiem.
Z pomoca w tym procesie ma mu przyj$¢ migdzy innymi szkolna katecheza'”. Jej
zasadniczym zadaniem jest definitywne wprowadzenie w przymierze z Panem, aby
nim zy¢ na co dzien. Dokonuje si¢ to poprzez potozenie nacisku na misterium
Chrystusa, w ktérym uczen ma udzial poprzez przyjmowanie sakramentow!!. Dla-
tego przybiera ona charakter mistagogiczny. Wysitki te Podstawa programowa uj-
muje w pigciu wymaganiach ogdlnych nazywanych celami katechetycznymi, ma-
jacymi tak jak poprzednio swoje rozwinigcie w zadaniach katechezy i nauczyciela
religii oraz w tre§ciach — wymaganiach szczegétowych'?. Uwazna lektura i analiza
tych kwestii pozwala dostrzec obecno$¢ i na tym etapie problematyki chrzcielne;.
W ramach wychowania liturgicznego uczen ma poznaé¢ symbolike liturgiczna, gte-
biej same sakramenty, ich podziat i istotg, biblijne podstawy oraz czynno$ci wy-
konywane podczas sakramentow. Dzigki temu moze odkry¢ ich znaczenie w chrze-
scijanskim zyciu i konsekwencje wynikajace z ich przyjecia, zwlaszcza chrztu,
Eucharystii i pokuty. Ponadto wychowanie do zycia wspdlnotowego pozwala mu
rozwina¢ poczucie przynaleznosci do roznych wspolnot, w tym szczegolnie do Ko-
Sciota, odpowiedzialnosci za niego, zaprasza go tez do wzigcia czynnego uczest-
nictwa w jego zyciu. Natomiast wprowadzenie do misji pozwala zaangazowa¢ mu
si¢ w misj¢ Chrystusa, poprzez wlaczenie si¢ w rozne formy apostolstwa i pomocy
misjom ad gentes".

10 Por. tamze, s. 37-38.

' Por. K. Misiaczek, Mistagogia w katechezie, w: opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/TAK/km_mi-
stagogia wk.html#, [dostgp 8.01.2015].

12 Por. Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Podstawa progra-
mowa katechezy..., dz. cyt., s. 38-40. Podstawa wymienia te same zadania katechezy, co przy
poprzednim etapie edukacyjnym, tj. rozwijanie poznania wiary, wychowanie liturgiczne, formacjg
moralna, wychowanie do modlitwy, wychowanie do zycia wspolnotowego oraz wprowadzenie do
misji. Cho¢ sa one te same, to w zwiazku z wszechstronnym rozwojem ucznia znajdujacego si¢ na
kolejnym poziomie edukacyjnym zadania nauczyciela religii i tresci — wymagania szczegétowe sa
zupehie inne; zob. tamze, s. 40-42. Z kolei wymiar mistagogiczny, ktéry na tym etapie ma szcze-
gblny charakter, analizuje Stanistaw Araszczuk w przywotanej juz ksiazce. Podobnie jak przy po-
przednim poziomie, omawia najpierw kwesti¢ wychowania liturgicznego dzieci z klas IV-VI szko-
ly podstawowej zarysowana przez Podstawe, a podzniej korelacj¢ nauczania religii z mistagogia
liturgiczna; zob. S. Araszczuk, Mistagogia liturgiczna..., dz. cyt., s. 122-144.

13 Por. Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Podstawa progra-
mowa katechezy..., dz. cyt., s. 38-40.
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Po zakonczeniu szkoty podstawowej uczen rozpoczyna nauke w gimnazjum.
Podstawa katechez¢ na tym poziomie definiuje jako katechez¢ wyznania i rozu-
mienia wiary. Stad jej zasadniczym celem jest wychowanie katolika $wiadomego
i odpowiedzialnego za swoja wiarg, potrafiacego prawdziwie kocha¢ Boga, Ko-
sciot 1 Ojezyzng. Nie jest to jednak tatwe zadanie, chociazby ze wzgledu na prze-
miany biologiczne, intelektualne i psychiczne, jakie zachodza w gimnazjaliscie
na skutek dorastania. Do tego dochodzi tendencja do popadania w konflikty
z innymi w zwigzku z pragnieniem samodzielnosci i niezaleznosci, kryzys tozsa-
mosci budzacy Igk przed pogarda oraz bunt przed fatszem, hipokryzja, obojetno-
Scia, krytyka ze strony ludzi, a takze konieczno$¢ stawiania pytan natury egzy-
stencjalnej, w tym o sens zycia czy np. potrzebg uczenia si¢. W koncu temu
wszystkiemu towarzyszy zmiennos$¢ nastrojow i uczu¢. Tak rozchwiany emocjo-
nalnie gimnazjalista podatny jest na réznego rodzaju watpliwosci religijne, ktore
powoduja niepewnos¢ i niestato$¢ religijna. Sam za$ bojac si¢ krytyki ze strony
innych, odrzucajac dotychczasowe autorytety, jest bardzo krytyczny wobec Ko-
$ciofa 1 0s6b go reprezentujacych.

To jego zdystansowanie si¢ wobec sfery religijnej poglebiaja dodatkowo jesz-
cze problemy wynikajace z dojrzewania seksualnego. Dlatego bardzo wazne na
tym etapie jest polozenie nacisku na tematyke zwiazana z sakramentem pokuty
i pojednania oraz stworzenie mtodemu cztowiekowi mozliwosci skorzystania
z kierownictwa duchowego. Oprdcz tego wzmozony rozwoj intelektualny nie po-
zwala na otaczajaca go rzeczywisto$¢ patrzec¢ inaczej, jak tylko bardzo krytycz-
nie. To z kolei powoduje zachwianie §wiata wartosci i pojawienie si¢ niebezpie-
czenstwa zaakceptowania przez niego relatywizmu moralnego. Chcac zatem
wychowa¢ katolika §wiadomego i odpowiedzialnego, Podstawa w wymaganiach
og6lnych akcentuje, by szczegdlny nacisk potozy¢ m.in. na analiz¢ i interpreta-
cje tekstu biblijnego, poznanie 1 interpretacj¢ wydarzen historiozbawczych, ksztal-
towanie sumienia, postaw moralnych oraz samooceny na podstawie najwyzszych
wartos$ci, takich jak mito$¢ Boga 1 Kosciota. Wsérdd tych wymagan jest tez na-
wigzanie do tematyki chrzcielnej. Dotyczy ono przygotowania do sakramentu
bierzmowania, ktore ma dokonywac si¢ w klimacie rozwijania $wiadomosci
chrztu nie jako jednorazowego wydarzenia, ale procesu obejmujacego cale jego
zycie. W tej perspektywie kandydat do bierzmowania ma tez doj$¢ do przekona-
nia, ze sakrament dojrzalosci chrzescijanskiej jest istotnym etapem inicjacji
chrzescijanskiej, poniewaz dopehia chrzest oraz prowadzi do gl¢bokiego prze-
zywania Eucharystii'4. Tak sprecyzowane wymagania szczegétowe, podobnie jak
na poprzednich etapach, realizowane sa w ramach okreslonych zadan katechezy

14 Por. tamze, s. 50-52. Szczegdlowa analizg ksztattu wychowania liturgicznego w gimnazjum
nakres§lonego przez Podstawe oraz korelacji nauczania religii z mistagogia liturgiczna znalez¢é moz-
na we wskazanej juz ksiazce Stanistawa Araszczuka; zob. S. Araszczuk, Mistagogia liturgiczna...,
dz. cyt., s. 148-184.
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i nauczyciela religii, prowadzac ucznia do przyswojenia sobie tresci — wymagan
szczegotowych. Analizujac je, mozna si¢ przekonac, na ile jeszcze tematyka
chrzcielna obecna jest w katechezie na tym poziomie. W ramach rozwijania
poznania wiary gimnazjalista ma mozliwos¢ przekonania si¢ o jej znaczeniu w Zy-
ciu cztowieka, przyswojenia sobie wiedzy o trudnos$ciach w jej wyznawaniu oraz
sposobdw ich przezwycigzenia, dowiaduje si¢ tez, w jaki spos6b wiara moze
nada¢ sens jego zyciu. Z kolei dzigki wychowaniu liturgicznemu uczen zapozna-
je si¢ z celem poszczegdlnych sakramentdéw, zadaniami ich szafarzy, ma tez oka-
zj¢ do poznania i zinterpretowania wybranych tekstéw liturgicznych odnoszacych
si¢ do nich. Natomiast w ramach wychowania do zycia wspolnotowego poznaje
on histori¢ powstania Kosciota i jego przymioty, biblijne obrazy, a takze struktu-
re 1 ustroj. Zglebia rowniez poczatki chrzescijanstwa w Polsce, jednocze$nie do-
strzegajac znaczenie chrztu dla historii naszego narodu i panstwa. W koncu dzig-
ki wprowadzeniu do misji poznaje formy apostolstwa $wieckich, mozliwosci
uczestnictwa chrzescijan w tworzeniu kultury, przekonuje si¢ tez o pozornosci
konfliktu miedzy nauka a wiara'.

Il. WYBRANE PROGRAMY NAUCZANIA RELIGII A TEMATYKA CHRZCIELNA

Oprécz Podstawy programowej na ksztalt szkolnej katechezy w Polsce zna-
czacy wplyw maja programy nauczania, ktore powstaja na jej bazie i musza z nia
by¢ zgodne!'®. Ich zasadniczym zadaniem jest skonkretyzowanie Podstawy i jej
rozwinigcie tak, by stanowity pomoc dla autorow podrgcznikow do religii przy
ich opracowywaniu, a katechetom pomagaty w adaptowaniu ich tresci do potrzeb
szkoty, w ktorej pracuja'’. Wsrdd tych programéw sa rowniez i takie, ktore sa

15 Por. tamze, s. 53-58.

16 Por. Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Regulamin zatwier-
dzania programow nauczania i podrecznikow w szkolnym nauczaniu religii dzieci i mlodziezy,
w: http://www.katecheza.episkopat.pl/index.php/menu/biuro-programowania-katechezy/dokumenty-
dotyczace-dzialalnosci-bpk/22-regulamin-zatwierdzania-programow-nauczania-i-podrecznikow-w-
szkolnym-nauczaniu-religii-dzieci-i-mlodziezy [dostgp 12.01.2015], § 7 ust 2. Dokument reguluje
cala procedurg zatwierdzania szkolnych programow i podrgeznikéw do religii; zob. tamze, § 4-6.

17 Por. Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program naucza-
nia religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach, Krakéw 2010, s. 9. Podstawowe infor-
macje dotyczace programow nauczania religii mozna znalez¢ w przywotanym juz artykule Piotra
Tomasika; zob. P. Tomasik, Terminologia w programach nauczania..., dz. cyt., s. 12-14. Kwestig
adaptacji przez katechetg tre$ci programéw do zapotrzebowan szkoty omawia J. Szpet w przywo-
tanej juz ksiazce Dydaktyka katechezy. On tez podkresla, ze wyrazem takiego procesu jest opraco-
wanie przez nauczyciela religii autorskiego programu gwarantujacego skuteczno$¢ realizacji. Swo-
je rozwazania na ten temat rozpoczyna od ogoélnych informacji na temat programéw nauczania.
Pézniej wymienia praktyczne wskazowki w ich adaptowaniu dla potrzeb szkoty; zob. J. Szpet,
Dydaktyka..., dz. cyt., s. 276-280.
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wilasnos$cia Konferencji Episkopatu Polski i opracowane zostaly przez powotany
przy niej Zespot do opracowania nowych programow katechizacji i podreczni-
kow'®. Jednym z nich jest Program nauczania religii rzymskokatolickiej w przed-
szkolach i szkotach, ktory bedac zgodny z Podstawq programowq, zatwierdzony
zostat przez Komisje Wychowania Katolickiego 9 czerwca 2010 roku, a obowia-
zywac zaczal od 1 wrzesnia 2011 roku'. Ze wzgledu na to, ze dla kazdego etapu
edukacyjnego trzeba opracowaé oddzielny program, niniejszy dokument jest
zbiorem programéw dla poszczegdlnych pozioméw, poczawszy od przed-
szkola, a skonczywszy na szkole ponadgimnazjalnej. Kazdy z nich, stanowiac
kolejny rozdziat we wskazanej pozycji, sktada si¢ z wprowadzenia do okreslonego
etapu, celow katechetycznych — wymagan og6lnych z Podstawy programowej oraz
programu dla danej klasy na tym etapie, ktdry z kolei zawiera tytut roku i wstep,
bloki tematyczne, a w nich cele katechetyczne, tresci, wymagania, informacje
o korelacji z edukacja szkolna, w koncu wskazania do realizacji programu®.

W niniejszym artykule jako pierwszy zanalizowany zostanie program adre-
sowany do ucznidow z klas I-1II szkoly podstawowej 1 noszacy tytut W drodze do
Wieczernika®'. Wypehia on te zatozenia, ktore katechezie na tym etapie wyzna-
cza Podstawa, a wigc wprowadzenie w sakrament pokuty i Eucharystii. Stad
w pierwszej klasie akcent potozony jest na osobiste przezywanie wiary przez sze-
Sciolatka, natomiast w drugiej i trzeciej na do§wiadczenie wspolnoty, poznawa-
nie i spotykanie Boga z innymi ludzmi. W tym tez czasie uczen ma nabra¢ umie-
jetnoscei liturgicznych, ktore wiaza si¢ z jego podstawowymi do§wiadczeniami
zyciowymi. Analizujac program dla danej klasy, mozna takze dostrzec obecno$é
w niej tematyki chrzcielnej. Juz w pierwszej klasie uczen zglebia prawdg, ze
chrzest wlacza do rodziny Jezusa. Zapoznaje si¢ roéwniez z podstawowymi dialo-
gami stosowanymi w chrzcielnej liturgii oraz poznaje osoby zwiazane z przyjg-
ciem go do Kosciota. Z kolei wérdéd przedmiotow znajdujacych si¢ w kazdym
kosciele potrafi rozpoznaé chrzcielnicg. Dowiaduje sig tez, jak cennym Bozym
darem jest woda i jaka jest jej oraz chrzcielnicy symbolika. Dostrzegajac zas,
czym jest chrzest w zyciu cztowieka, ksztattuje w sobie postawe mitosci i sza-

18 Por. Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Regulamin zatwier-
dzania..., dz. cyt., § 7.

' Por. Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program naucza-
nia..., dz. cyt., s. 6-7. Jak juz powiedziano, celem artykulu nie jest analizowanie wszystkich pro-
gramdOw nauczania religii w kontekscie tematyki chrzcielnej, dlatego zostaje tutaj na potrzeby trze-
ciej czgscei tej publikacji przywotany wyzej wymieniony Program, na ktérego podstawie powstaje
wigkszos¢ podregcznikow do religii.

20 Por. tamze, s. 9-10.

2! Por. tamze, s. 33. Kazdy z programow po zatwierdzeniu przez Komisjg Wychowania Kato-
lickiego otrzymuje swdj numer; zob. Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu
Polski, Regulamin zatwierdzania programoéw..., dz. cyt., § 4 ust. 3. Program W drodze do Wieczer-
nika nosi numer: AZ-1-01-/10; zob. Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu
Polski, Program nauczania..., dz. cyt., s. 33.
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cunku wobec Jezusa obecnego takze i w tym sakramencie. W koncu dowiaduje
sig, ze jednym z darow, jaki w momencie chrztu otrzymat, jest wiara, ktora ma
go prowadzi¢ do $wigtosci, oraz ze to rodzice prosza o wiarg i chrzest dla swoje-
go dziecka?. Natomiast w drugiej klasie gtowny akcent pada na poglebienie wie-
dzy dotyczacej sakramentdéw, zwlaszcza pokuty i Eucharystii. W tym konteks$cie
uczen zapoznaje si¢ z sakramentami Kos$ciola jako sposobami obecnosci i dziata-
nia Chrystusa w réznych sytuacjach egzystencjalnych cztowieka. Ma tez mozli-
wosC ksztattowania postawy radosci z obecno$ci zmartwychwstatego Chrystusa
wsrdd ludzi dzigki liturgii. Zostaje mu tez ukazany religijny wymiar Wielkanocy
jako czasu $wigtowania zmartwychwstania i spotkania ze Zmartwychwstalym?,
W ostatniej, trzeciej klasie nadrzegdnym celem katechezy staje si¢ wprowadzenie
dziecka w umotywowana komuni¢ z Chrystusem przebaczajacym grzechy w sa-
kramencie pojednania oraz obecnym i dziatajacym w Naj$wigtszej Eucharystii.
Dlatego dominuje woéwczas tematyka zwigzana wilasnie z tymi sakramentami,
a omawiany Program koncentruje si¢ na dobrym przygotowaniu do ich przyje¢-
cia pod koniec tej klasy. Ma to si¢ jednak dokonywaé przez rozwijanie u kate-
chizowanego godnos$ci dziecka Bozego 1 przyjazni z Jezusem we wspolnocie Ko-
Sciota. W ten sposdb dziecko ma dostrzec ich eklezjalny wymiar?,

Kolejnym programem, ujgtym w wyzej wymienionej pozycji, jest ten, ktory
zaadresowany zostat do uczniow z klas IV-VI szkoly podstawowej, a zatytuto-
wany Poznaje Boga i w Niego wierze. Ze wzgledu na mistagogiczny wydzwigk
katechezy na tym poziomie, autorzy programu juz we wprowadzeniu akcentuja
konieczno$¢ podejmowania wysitkow zmierzajacych do rozwijania u katechizo-
wanego przyjazni z Jezusem poprzez coraz bardziej $wiadome korzystanie
z sakramentow pokuty i Eucharystii oraz nakreslenie mu catej historii zbawienia.
Ponadto ma on doskonali¢ w sobie umiejgtnos¢ modlitwy, wyznawania wiary,
zachowywania ewangelicznych wymagan, udzialu w liturgii i wspotdziatania w bu-
dowaniu wspolnoty Kosciota®. Proces ten poczatek ma juz w czwartej klasie

22 Por. tamze, s. 33-43. W pierwszej klasie szkoly podstawowej Program wyrdznia sze$¢ zato-
zen nastgpujaco zatytutowanych: (1) Witam — Badz pozdrowiony, Panie; (2) Dzigkuj¢ i chwalg —
Chwata na wysokos$ci Bogu; (3) Proszg — Proscie, a otrzymacie; (4) Przepraszam — Panie, zmituj
sig!; (5) Czekam — Przyjdz, Panie Jezu; (6) Czuwam z Maryja i innymi $wigtymi — Zrdbcie, co
wam powie; zob. tamze, s. 35-40.

2 Por. tamze, s. 44-50. W drugiej klasie zatozenia programowe ujgte zostaly w nastgpujacy
sposob: (1) Stuchamy — Méw, Panie; (2) Odpowiadamy — Oto ja, poslij mnie; (3) Dzigkujemy —
Dzigki, o Panie; (4) Grzeszymy i powracamy — Przyjmij mnie, Ojcze; (5) Otrzymujemy — Boze
dary; (6) Dzielimy si¢ — Jak Ty, Panie; zob. tamze.

2 Por. tamze, s. 52, 59-60. Ze wzgledu na ten zasadniczy cel katechezy Program wymienia
zalozenia tak oto ujgte: (1) Modlimy sig; (2) Wypeliamy Przykazania; (3) Witamy i przepraszamy
Pana Jezusa; (4) Shluchamy Pana Jezusa; (5) Uczestniczymy w Ofiarowaniu i Przeistoczeniu;
(6) Ucztujemy z Panem Jezusem; (7) Przyjmujemy blogostawienstwo; zob. tamze, s. 52-58.

» Por. tamze, s. 67-68. Omawiany program otrzymat nastgpujacy numer: AZ-2-01/10; zob.
tamze, s. 67.
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szkoty podstawowej. Opierajac si¢ na doswiadczeniach wychowanka zwiazanych
z jego pelnym uczestnictwem we Mszy §w., prowadzacy lekcje religii maja ak-
centowa¢ konieczno$¢ praktykowania modlitwy i pierwszych piatkdéw miesiaca,
petny udziat w Eucharystii i w réznych wydarzeniach z zycia liturgicznego,
a takze sposoby budowania i umacniania wspodlnoty koscielnej. Podejmowana
jest tez tematyka zwiazana z chrztem. Obecna jest ona w konteks$cie wiary trak-
towanej jako jeden z darow Bozej taski, ktory otrzymuje cztowiek przyjmujacy
ten sakrament. W tej perspektywie uczen ma nie tylko odkry¢ potrzebg rozwija-
nia wiary i jej wyznawania na co dzien, ale tez zadania chrzescijanina wobec
Boga 1 wspdlnoty wierzacych z niej wynikajace. Ponadto ma dojs¢ do przekona-
nia, ze zycie sakramentalne jest potwierdzeniem wiary w Chrystusowe zbawie-
nie. Udziat w katechezie ma rowniez mu pomoc w ksztaltowaniu postawy apo-
stolskiej i ewangelizacyjnej®®. W kolejnej klasie katecheza ma koncentrowaé sig
na ukazaniu Bozej obecnos$ci, mocy i dziatania na podstawie postaci, wydarzen
opisanych na kartach Biblii. Dzigki temu przed katechizowanym stoi mozliwo$¢
identyfikowania si¢ z nimi i §wiadomego wejscia w przymierze z Bogiem oraz
odpowiedzenia na Jego wezwanie w perspektywie wiary. Wszystko to winien on
zglebi¢ poprzez uswiadomienie sobie prawdy o Bozej milosci do czlowieka
i Jego mocy uwalniajacej od grzechu, a nade wszystko wyplywajacej z tego god-
nos$ci dziecka Bozego. Udzial w katechezie ma go réwniez prowadzi¢ do uzmy-
stowienia sobie prawdy o jednosci ludzi z Bogiem w Nowym Przymierzu, ktora
swoj wyraz znajduje w liturgii i sakramentach, szczeg6lnie w chrzcie, sakramen-
cie pokuty i Eucharystii. Wtedy tez, szukajac analogii, m.in. pomigdzy przejsciem
Izraela przez Morze Czerwone a chrztem, ma zauwazy¢, ze Chrystus Zmartwych-
wstaly wiasnie przez sakramenty prowadzi do wolnosci i daje ocalenie. Z kolei
analiza dokonujacego si¢ wowczas procesu przebostwienia ma prowadzi¢ go do
zglebienia wezwania do §wigtosci oraz zaprosi¢ do szukania sposobow jego re-
alizacji, gtownie poprzez umacnianie wiary i $wiadczenie o niej na co dzien?.
W kolejnej klasie zasadniczym celem katechezy jest wprowadzenie w historig
zbawienia realizujaca si¢ w zyciu 1 dziatalnosci Ko$ciota, w ktorym mieszka
i dziata Duch Swiety. Wskutek tego uczen ma rozwinaé poczucie przynaleznosci
do wspolnoty koscielnej, a takze znalez¢ w niej swoje wlasne miejsce i zadania.
By jednak bylo to mozliwe, najpierw poznaje poczatki istnienia i tajemnicy Ko-

% Por. tamze, s. 70-77. Analizowany program w czwartej klasie osnuty jest wokot hasta Je-
stem chrzescijaninem. Ztozony jest on z pieciu zatozen: (1) Zyje w przyjazni z Jezusem; (2) Po-
znaj¢ Boga; (3) Pytam, w co wierzg; (4) Uczg si¢ kocha¢ Pana Boga i ludzi; (5) Z Jezusem Chry-
stusem jestem w drodze do Boga Ojca; zob. tamze.

27 Por. tamze, s. 79-90. W piatej klasie glownym haslem programowym sa stowa Wierze
w Boga. Zatozenia programowe przedstawiaja si¢ nastgpujaco: (1) Bég kocha ludzi; (2) Bog opie-
kuje si¢ ludZzmi; (3) Bog zawiera przymierze z ludzmi; (4) Bog posyta Jezusa; (5) Bog naucza przez
Jezusa; (6) Bog dziala przez Jezusa; zob. tamze.
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Sciota, a takze sakramenty jako Zrédlo i $rodek uswigcenia cztowieka. Dlatego
jeden z dzialéw programu poswigcony jest sakramentom, nazwanym sakramen-
tami Kosciota. Chrzest ma zosta¢ ukazany jako poczatek drogi do Boga, zycia
chrzescijanskiego, dzigki otrzymanemu nowemu zyciu w Chrystusie i w Duchu
Swietym. Ponadto uczen ma poznaé istote, biblijne podstawy, proste teksty litur-
giczne odnoszace si¢ do wszystkich sakramentow, a w koncu konsekwencje wy-
nikajace z ich przyjecia. W kolejnym dziale dowiaduje sig, ze chrzest stuzy nie
tylko uswigceniu cztowieka, ale rzutuje na zycie Kosciota i buduje swiat warto-
$ci, zobowiazuje do chrzescijanskiego §wiadectwa i apostolskiego zaangazowa-
nia w szerzenie krolestwa Bozego na ziemi. Oprdcz tego, poznajac historig chrze-
Scijanstwa w Polsce, ma odkry¢ znaczenie chrztu Polski dla naszego narodu
i kultury europejskiej®.

Kolejny etap edukacyjny obejmuje uczniéw gimnazjum. Omawiany dokument
zawiera rOwniez program nauczania religii dla tego poziomu. Nosi on tytut Pojsé
za Jezusem Chrystusem i zaktada wprowadzenie gimnazjalisty w tajemnicg wiary
w Boga dziatajacego zar6wno w Starym i Nowym Przymierzu, jak i w Kosciele.
Proces ten ma dokonywac si¢ poprzez przyblizenie prawdy o Bogu, ktory w prze-
rézny sposob odpowiada na wszystkie pytania cztowieka, a gdy on odchodzi od
Niego i traci godno$¢ dziecka Bozego w Jezusie Chrystusie, daje mu szansg po-
wrotu, obdarza taska zycia i jednosci z soba przez sakramenty, glownie chrztu,
Eucharystii i pokuty. Program zaklada rowniez ukazanie mu Chrystusowego
Kosciota jako wspolnoty Ludu Bozego oraz wtajemniczenie w sakrament bierz-
mowania na drodze odkrywania swojego miejsca i zadania w tej wspdlnocie®.
Takie zalozenia maja by¢ realizowane juz w pierwszej klasie. Dla samego wy-
chowanka nie jest to tatwy czas, poniewaz proces dojrzewania rodzi wiele pro-
blemoéw, takze dotyczacych wiary, zwiazanych z przejsciem od autorytatywnej
jej formy do osobowego podejmowania decyzji. Dodatkowo stoi on przed nowy-
mi wyzwaniami dotyczacymi podjgcia nauki w nowej szkole 1 wejscia w nowe
srodowisko. W obliczu tego wszelkie wysitki katechetyczne winny by¢ wspar-
ciem katechizowanego w rozwoju wiary tak, by stawala si¢ ona coraz bardziej
samodzielna i byta odpowiedzia na mito§¢ Boga zapisana na kartach Biblii, do-
strzegalna za§ we wspolnocie wierzacych. Wskutek tego dokument sugeruje,
by bardziej koncentrowac si¢ w tej klasie na poznaniu Biblii i objawienia Boze-
go i tutaj szuka¢ wzorcow godnych nasladowania. Dlatego tez tematyka chrzciel-
na jest prawie nieobecna, mozna o niej méwic jedynie w konteks$cie rozwazania

2 Por. tamze, s. 92-101. Autorzy niniejszego Programu w széstej klasie za ideg przewodnia
obrali stowa Wierze w Kosciol. Z kolei zalozenia programowe ujeto w nastgpujacy sposob: (1) Ta-
jemnica Kosciola Chrystusowego; (2) Siedem sakramentow Koéciota; (3) Zycie z Chrystusem we
wspblnocie Kosciota; (4) Jestesmy wiaczeni w dziedzictwo Kosciota; (5) Swigci Kosciota ucza nas
wiary; zob. tamze.

¥ Por. tamze, s. 107. Program przy zatwierdzaniu przez Komisje Wychowania Katolickiego
Konferencji Episkopatu Polski otrzymat numer: AZ-3-01/10; zob. tamze.
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sensu obrzedoéw Triduum Paschalnego oraz znaczenia chrztu Polski dla dziejow
naszego narodu®. W drugiej klasie wszelkie wysitki maja prowadzi¢ do obudze-
nia i umocnienia u uczestnika osobowej wiary. Proces ten ma przebiegaé przede
wszystkim w atmosferze wyjasnienia chrzescijanskiego pojecia wolnosci i ucze-
nia si¢ korzystania z niej. Jej podstawg jest komunia z Bogiem, mozliwa dzigki
paschalnemu dzietu utrwalonemu w sakramentach, w tym w sposob szczeg6lny
w chrzcie rozumianym jako sakrament wolno$ci dzieci Bozych. W tym tez du-
chu ukazana jest istota i znaczenie pozostalych sakramentow. Pdzniej Program
zaleca, by uwage skoncentrowaé na Dekalogu jako drogowskazie na drodze do
szczg$cia oraz na zobowiazaniach moralnych z niego wyptywajacych. Stad te-
matyka chrzcielna jest tutaj prawie nieobecna, nawiazuje si¢ do niej, jedynie
omawiajac istot¢ Wielkiego Postu jako czasu przypominania sobie godnosci
wyplywajacej z sakramentu chrztu i sensu Triduum Paschalnego®'. Natomiast
trzecia klasa gimnazjalna to czas, kiedy w katechezie szczegélny akcent pada na
ukazanie jako zasady zycia chrzescijanskiego mitosci, ktora winna objaé caly
swiat i kazdego cztowieka. Takie dziatanie ma uczy¢ gimnazjalistow wiasciwego
jej przezywania, szczegdlnie w rodzinie. Jest to tez czas zwracania uwagi na
konieczno$¢ poszanowania godnosci dziecka Bozego 1 odpowiedzialnosci za nia,
a takze analizowania r6znych drog realizacji powotania w zwiazku z wyborami
zyciowymi, przed ktorymi uczen juz niedtugo stanie. Dlatego obecnos¢ tematyki
zwiazanej z chrztem jest tutaj tez znikoma. Pojawia si¢ ona jedynie przy ukazy-
waniu znaczenia Wielkanocy oraz sensu i form apostolatu swieckich jako jednej
z konsekwencji przyjgcia chrztu®.

1. SAKRAMENT CHRZTU W WYBRANYCH PODRECZNIKACH DO RELIGII
| PRZEWODNIKACH METODYCZNYCH

Po przeanalizowaniu Podstawy programowej 1 wybranych programoéw na-
uczania pod katem obecnos$ci w nich kwestii dotyczacych sakramentu chrztu
zostanie teraz zbadane, na ile i w jaki sposob sa one obecne w podrgcznikach
szkolnych oraz przewodnikach metodycznych adresowanych do katechetow. Na

30 Por. tamze, s. 110-118. Niniejszy Program w pierwszej klasie gimnazjum nosi tytut Spotkanie
ze Slowem. Zatozenia programowe sa nastgpujace: (1) Bog na ludzkich drogach; (2) Stowo Boga do
czlowieka; (3) Stowo Boga prowadzi Lud Bozy; (4) Stowo stalo si¢ Ciatem; (5) Stowo Boze rozsze-
rzato sig; (6) Twoje stowo na $ciezkach mego zycia; zob. tamze.

31 Por. tamze, s. 119-127. Program drugiej klasy zatytutowany zostal Aby nie ustawaé w dro-
dze. W swych zalozeniach przedstawia si¢ nastgpujaco: (1) Czlowiek na drogach Boga; (2) Jezus
Chrystus prowadzi do petni zycia; (3) Wedrowka ku dobru; (4) Drogowskazy na drodze do szczg-
Scia; (5) Droga z Jezusem Chrystusem; zob. tamze.

32 Por. tamze, s. 128-135. Program tej klasy osnuty jest wokot hasta Zyé w mitosci Boga,
a sprecyzowany w nastepujacych zatozeniach: (1) Swiat, ktory powierzyt mi Bog; (2) Zyje, aby ko-
cha¢; (3) Na drodze ucznia Jezusa Chrystusa (4) Rok z Jezusem Chrystusem w Kosciele; zob. tamze.
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potrzeby tego artykutu przebadano podreczniki szkolne i przewodniki metodycz-
ne trzech oficyn: Wydawnictwa Swiety Wojciech, krakowskiego WAM i kielec-
kiego Wydawnictwa Jedno$¢, poniewaz sa najczgsciej uzywane w polskich die-
cezjach®.

Zgodnie ze wskazaniami Podstawy pierwszy etap edukacyjny ma shuzy¢ wila-
sciwemu wprowadzeniu w sakramenty pokuty i Eucharystii, do ktérych uczen
przystepuje pod koniec trzeciej klasy. Nie wyklucza to jednak wystegpowania w nim
tematyki chrzcielnej, o czym byta wcze$niej mowa. Pojawia si¢ ona juz w pierw-
szej klasie. W kazdym z rozpatrywanych podrecznikow znajdziemy przynajmnie;j
jedna jednostke lekcyjna poswigcona pierwszemu sakramentowi. Ich zasadni-
czym celem jest uswiadomienie uczniom, ze chrzest jednoczy nas z Jezusem,
czyniac Jego uczniami i przyjaciolmi*. Ponadto akcentuja, ze od tego momentu
stajemy si¢ dzie¢mi Boga i przynalezymy do rodziny Jezusa, czyli KoSciota®.
Dodatkowo uczen dowiaduje si¢ z nich, przy czym chrzest ma miejsce, kto chrzci
i jakie stowa wéwczas wypowiada. Poznaje rowniez przedmioty zwiazane z udzie-
laniem tego sakramentu i ich symbolikg. W koncu jest w stanie ksztattowac
w sobie postawe wdzieczno$ci Bogu i rodzicom za chrzest®®. Katechizowany ko-
rzystajacy z podrgcznikoéw poznanskiego wydawnictwa, w ktorych znalez¢ moz-
na trzy tematy poswigcone sakramentowi chrztu, dowiaduje si¢ tez, ze prosba
o chrzest jest najwazniejsza, poniewaz od tego momentu cztowiekowi zostaje
otwarta droga do zbawienia®’. Z kolei krakowskie podrgczniki w jednym z tema-
tow proponuja, by znaczenie modlitwy prosby i towarzyszacych jej postaw ciata
wyjasni¢ mu w $wietle obrzedéw chrztu, zwlaszcza modlitwy powszechnej*. We
wszystkich tez podrgcznikach w tematach dotyczacych wyposazenia kosciota

33 Oprocz zatwierdzenia programow i podrgcznikéw do religii przez Komisje Wychowania
Katolickiego, by dopuszczone one zostaly do uzytku, musza jeszcze uzyskaé aprobate biskupa
miejsca. To wiasnie biskup diecezjalny zatwierdza programy nauczania religii, podrgczniki, porad-
niki metodyczne przeznaczone do uzytku szkolnego na terenie caltej diecezji lub w jej czgsci. Pro-
cedure ich zatwierdzania na plaszczyznie diecezjalnej zawiera wyzej wymieniony Regulamin za-
twierdzania programow nauczania i podrecznikow w szkolnym nauczaniu religii dzieci i mlodziezy.
Biskup diecezjalny moze tez ustali¢ diecezjalny wykaz programéw nauczania i podrecznikow do
religii; zob. Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Regulamin zatwier-
dzania..., dz. cyt., § 1 ust. 4, § 4 ust. 5, § 6.

M Por. Przewodnik metodyczny. Zyjemy w Bozym s$wiecie. Klasa 1 szkoly podstawowej, red.
K. Mielnicki, E. Kondrak, B. Nosek, Kielce 2014, s. 135.

35 Por. Jestesmy w rodzinie Pana Jezusa. Podrecznik do nauki religii dla pierwszej klasy szko-
ty podstawowej, red. J. Szpet, D. Jackowiak, Poznan 2011, s. 22-23.

Por. Jestesmy w rodzinie Pana Jezusa. Poradnik metodyczny do nauki religii dla klasy I szko-
by podstawowej, red. W. Kubik, Krakéw 2011, s. 59.

3 Por. Jestesmy w rodzinie Pana Jezusa. Podrecznik..., dz. cyt., s. 22-23, 38-39; Jestesmy w
rodzinie Pana Jezusa. Poradnik..., dz. cyt., s. 59-62, 99-102, 108-110; Przewodnik metodyczny. Zy-
jemy..., dz. cyt., s. 135-139.

37 Por. Jestesmy w rodzinie Pana Jezusa. Podrecznik..., dz. cyt., s. 52-53.

38 Por. Jestesmy w rodzinie Pana Jezusa. Poradnik..., dz. cyt., s. 125.
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znajdziemy wskazanie, by wyjasni¢, czym jest chrzcielnica®. Powyzsze kwestie
w wigkszosci sa swoje powtarzane i poglgbiane w drugiej klasie. To wtedy uczen
jest zaproszony do glgbszego odkrycia dziecigctwa Bozego, wzbudzenia radosci
i wdzigcznos$ci za nie, a przez to takze poznania znaczenia chrztu w zyciu czto-
wieka®. Dowiaduje si¢ tez, ze Eucharystia dla rodziny dzieci Bozych, czyli Ko-
Sciota, jest czasem jej jednoczenia. Z tematami podejmujacymi kwesti¢ wspol-
noty ochrzczonych spotyka si¢ tez w trzeciej klasie*. Oprécz tego z watkami
chrzcielnymi ma okazj¢ si¢ zetknaé¢, zarowno w drugiej, jak i trzeciej klasie przy
problematyce dotyczacej sakramentéw, chrztu Jezusa i Wielkanocy*?. Te wszyst-
kie kwestie autorzy podrecznikow przekazuja mu za pomoca krotkich tekstow
biblijnych i komentarzy do nich, a takze kolorowych zdjg¢ i ilustracji®’. Z kolei
katechetom radza, by tresci te przyswajali, stosujac réznorodne metody sprzyja-
jace uczeniu si¢ przez ruch i zabawe*.

Jak juz wiadomo, drugi etap edukacyjny obejmuje uczniéw z klas IV-VI
szkoly podstawowej, a adresowana do nich katecheza ma przybra¢ charakter
mistagogiczny. W tym tez kontekscie pojawia si¢ problematyka zwiazana z sa-
kramentem chrztu. Ma to jednak dopiero miejsce w szostej klasie. Katechizowa-
ny dowiaduje si¢ wtedy, ze Kosciol, do ktérego nalezy od momentu chrztu, jest
przestrzenia dziatania Ducha Swigtego, a sakramenty czasem Jego uswigcajace-
go dziatania oraz sposobem odkrycia boskiego i ludzkiego charakteru wspolnoty
Kosciota®. Uczen, ktory na religii korzysta z poznanskich podrecznikéw, ma

¥ Por. Jestesmy w rodzinie Pana Jezusa. Podrecznik..., dz. cyt., s. 18-19; Jestesmy w rodzinie
Pana Jezusa. Poradnik..., dz. cyt., s. 59-62; Przewodnik metodyczny. Zyjemy..., dz. cyt., s. 77-81.

4 Por. Kochamy Pana Jezusa. Podrecznik do nauki religii dla drugiej klasy szkoly podstawo-
wej, red. J. Szpet, D. Jackowiak, Poznan 2012, s. 8-9; Przewodnik metodyczny. ldziemy do Jezusa.
Klasa Il szkoly podstawowej, red. E. Kondrak, J. Czerkawski, Kielce 2012, s. 54-57; Kochamy Pana
Jezusa. Poradnik metodyczny do nauki religii dla klasy II szkoly podstawowej, red. W. Kubik, Kra-
kow 2012, s. 250-256.

4 Por. Jezus jest z nami. Podrecznik do religii dla klasy III szkoly podstawowej, red. J. Czer-
kawski, E. Kondrak, Kielce 2013, s. 64-65, 122-123; Przewodnik metodyczny. Idziemy..., dz. cyt.,
s. 58-62.

42 Por. tamze, s. 107-111, 180-183; Jezus jest z nami..., dz. cyt., s. 62-63; Przyjmujemy Pana
Jezusa. Podrecznik do religii dla klasy Il szkoly podstawowej, red. W. Kubik, Krakéw 2013,
s. 112-113. Tylko poznanskie podreczniki do trzeciej klasy nie zawieraja zadnego tematu z kwe-
stiami chrzcielnymi.

4 Por. Jestesmy w rodzinie..., dz. cyt., s. 18-19, 22-23, 38-39; Kochamy Pana Pana Jezusa.
Podrecznik..., dz. cyt., s. 8-9, 106-107.

4 Z metodami pracy z uczniem mozna zapozna¢ si¢, analizujac scenariusze katechez znajdu-
jace si¢ w przewodnikach metodycznych; np. zob. Przewodnik metodyczny. Zyjemy..., dz. cyt.,
s. 86, 135.

4 Por. Wierze w Kosciol. Podrecznik do nauki religii dla klasy szostej szkoly podstawowej,
red. J. Szpet, D. Jackowiak, Poznan 2014, s. 8-13, 40-41; Przemienieni przez Boga. Podrecznik do
nauki religii dla klasy VI szkoly podstawowej, red. Z. Marek, A. Walulik, Krakéw 2014, s. 10-11,
20-23, 42-43.
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mozliwo$¢ doktadnego przeanalizowania kazdego z sakramentow podczas osob-
nej jednostki lekcyjnej. W czasie jednej z nich poznaje glebiej chrzest. Odkrywa,
ze jest on drogocennym darem, a wiara wowczas otrzymana skarbem, ktory na-
lezy rozwija¢. Wymieniajac za$ znane juz jego konsekwencje, dowiaduje sig, na
jakiej podstawie chrzci si¢ dzieci. Ma tez okazj¢ poznania liturgii tego sakramen-
tu, a nade wszystko podjecia refleksji nad stanem swej wiary. W koncu zglebia
wynikajaca z chrztu konieczno$¢ trwania w jednoSci z pasterzami Kosciota
i $wiadczenia o Chrystusie*®. Dodatkowo z problematyka chrzcielna styka sie,
zaréwno w tej, jak i w poprzednich klasach, przy okazji omawiania kwestii doty-
czacych grzechu pierworodnego, Jana Chrzciciela wzywajacego takze ludzi
ochrzczonych do nawrdcenia, znaczenia chrztu Jezusa, Jego zbawczej $mierci
i zmartwychwstania celebrowanego w Liturgii Paschalnej, a takze chrztu Polski®.
Wszystkie te treSci autorzy podrecznikdw przyswajaja mu poprzez odpowiednie
teksty biblijne, cytaty z dokumentéw Kos$ciota, komentarze, fotografie, ilustra-
cje, piosenki i modlitwy*®. Z kolei w poradnikach metodycznych proponuja, by
katecheci przedstawiali te tresci, stosujac zaproponowane tam metody, np. anali-
z¢ tekstéw biblijnych czy pracg z obrazem lub podrgcznikiem®.

Jak juz wykazano, kolejny etap edukacyjny obejmuje uczniéw gimnazjum,
a zasadniczym celem katechezy staje si¢ teraz wychowanie katolika dojrzatego,
potrafiacego kocha¢ Boga, Kosciot i Ojczyzng, w pelni odpowiedzialnego za
swoja wiarg. Dlatego Podstawa nazywa ja katecheza wyznania i rozumienia wia-
ry. Pojawiaja si¢ wigc w niej dotyczace tych zagadnien tresci zwiazane z sakra-
mentem chrztu. W szczeg6lny sposéb uwzglednia si¢ je w drugiej klasie, kiedy
podjeta zostaje kwestia prawdziwego szczgscia. Gimnazjalista odkrywa wtedy, ze
cztowiek doswiadczy¢ go moze w sakramentach Kosciota, a sam chrzest wpro-
wadza na t¢ droge Bozego szczescia. Dlatego po temacie dotyczacym liturgii
i sakramentow w ogdlnosci ma mozliwos¢ glebszego poznania chrztu. Wéwczas
nie tylko powtarza sobie dotyczace go znane juz informacje, ale odkrywa jego
znaczenie, rangg 1 cel. Podejmuje rowniez probg interpretacji znakéw wystepuja-

4 Por. Wierze w Koscidl..., dz. cyt., s. 42-45, 82-83. Liturgie sakramentow, w tym chrztu,
omawia rowniez krakowski podrgcznik do szostej klasy; Przemienieni przez Boga..., dz. cyt., s.
30-31, 14-15.

47 Por. tamze, s. 32-33, 74-75, 106-107; Wierze w Boga. Podrecznik do nauki religii dla klasy
piqtej szkoly podstawoweyj, red. J. Szpet, D. Jackowiak, Poznan 2012, s. 24-25; Wierze w Koscidl...,
dz. cyt., s. 100-101; Przewodnik metodyczny. Miejsca petne BOGActw. Klasa IV szkoly podstawo-
wej, red. K. Mielnicki, Kielce 2012, s. 176-179; Spotkania u BOGAcajqce. Podrecznik do religii
dla klasy V szkoly podstawowej, red. K. Mielnicki, Kielce 2013, s. 84-85.

Por. Obdarowani przez Boga. Podrecznik do religii dla klasy V szkoly podstawowej, red.
Z. Marek, A. Walulik, Krakéw 2013, s. 28-29, 39, 70-71, 82-83, 132-133, 137.

4 Sposob przedstawiania uczniom tych tre$ci mozna poznaé, analizujac wybrane jednostki
lekcyjne w podrgcznikach szkolnych; np. zob. tamze, s. 40-45, 82-83.

4 Por. Wierze w Kosciol. Szosta klasa szkoly podstawowej. Poradnik metodyczny, red. J. Szpet,
D. Jackowiak, Poznan 2014, s. 82.
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cych podczas liturgii tego sakramentu oraz najwazniejszych tekstow liturgicznych
do niego si¢ odnoszacych. W koncu dostrzega range wyznania wiary podczas
chrztu i potrzebg ustawicznego wzrastania w wierze, nadziei i mitosci oraz odpo-
wiedzialno$ci za zbawienie swoje i innych ludzi. Dodatkowo poznaje apostolskie
inicjatywy podejmowane przez wspolnotg Kosciota®. Oprécz tego z tematyka do-
tyczaca chrztu spotyka si¢ w réznych klasach, przy okazji szukania okoliczno$ci
sprzyjajacych spotkaniu z Bogiem oraz omawiania rangi rodziny w wychowaniu
religijnym mtodych ludzi, a takze Triduum Paschalnego, Swieta Pigédziesiatnicy
czy chrztu Polski®!. Podobnie jak przy poprzednich etapach edukacyjnych, autorzy
podrecznikdw wszystkie te tre$ci przekazuja za pomoca odpowiednich tekstow
biblijnych, komentarzy do nich, fragmentéw z dokumentéw Magisterium Ko$cio-
ta oraz odpowiednich ilustracji i fotografii®>. Z kolei przy ich przyswajaniu na
lekcjach religii radza katechetom, by stosowali wlasciwe metody, ktore proponu-
ja w poradnikach metodycznych.

ZAKONCZENIE

Zasadniczym celem niniejszego artykutu bylo przebadanie, na ile tematyka
zwiazana z sakramentem chrztu obecna jest na lekcji religii w szkole podstawo-
wej 1 gimnazjum. Dlatego przeanalizowano najpierw Podstawe programowq ka-
techezy, a pdzniej wybrane programy nauczania religii. Dzigki temu mozna bylo
si¢ przekona¢, ze na kazdym z prezentowanych etapow, cho¢ w innym konteks-
cie, to jednak jest ona podejmowana oraz ma duze znaczenie. P6zniej przebadano
wybrane podreczniki szkolne, by zobaczyé¢, na ile znajduje ona w nich odzwier-
ciedlenie. Wszystko to pozwala teraz wyciagnac nastepujace wnioski i postulaty:

0 Por. Aby nie ustawaé w drodze. Podrecznik do nauki religii dla drugiej klasy gimnazjum,
red. J. Szpet, D. Jackowiak, Poznan 2012, s. 14, 24-29, 78-79; Aby nie ustawac w drodze. Druga
klasa gimnazjum. Poradnik metodyczny, red. J. Szpet, D. Jackowiak, Poznan 2012, s. 42-45; Jezus
dziata i zbawia. Podrecznik do religii dla klasy Il gimnazjum, red. Z. Marek, A. Walulik, Krakéw
2013, s. 15, 25, 32-35, 38-42, 128-129.

3t Por. Spotkanie ze Stowem. Podrecznik do nauki religii dla pierwszej klasy gimnazjum, red.
J. Szpet, D. Jackowiak, Poznan 2011, s. 20-21, 110-111, 140-141; Aby nie ustawac w drodze..., dz.
cyt., s. 128-131; Zyé w mitosci Boga. Podrecznik do nauki religii dla trzeciej klasy gimnazjum, red.
J. Szpet, D. Jackowiak, Poznan 2013, s. 138-141; K. Mielnicki, E. Kondrak, E. Parszewska, Blogo-
stawieni, ktorzy szukajq Jezusa. Podrecznik do religii dla klasy I gimnazjum, Kielce 2013, s. 89-91,
111-113, 121-123.

52 Tak, jak przy poprzednich etapach edukacyjnych, ze sposobem przedstawiania wyzej wy-
mienionych tresci mozna si¢ zapozna¢, analizujac wybrane jednostki lekcyjne w podrecznikach
szkolnych; np. zob. Aby nie ustawaé¢ w drodze..., dz. cyt., s. 24-29.

53 Przyktadowe metody to: praca z podrecznikiem, pogadanka, opis, nauka przed chrztem, list
do dziecka, $piew piosenki, zob. Aby nie ustawac w drodze. Druga klasa..., s. 42.
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1. Autorzy analizowanych podrecznikow staraja si¢ jak najlepiej uwypukli¢
kwestie chrzcielne wskazane przez Podstawe 1 programy nauczania. Do-
konuja tego w réznorodny sposob, np. za pomoca okreslonych tekstow
biblijnych, cytatow z dokumentow Kosciota, krotkich tekstow komentu-
jacych dane zagadnienia, wspomagajac si¢ w tym wzgledzie ilustracjami,
fotografiami, piesniami i piosenkami religijnymi, a takze zaproszeniami
do modlitwy i refleksji. Jednak zawsze czynia to, biorac pod uwage po-
ziom rozwoju katechizowanego i jego mozliwosci percepcyjne. Dodatko-
Wwo proponuja uczniowi wykonanie zadan ujetych w zeszytach ¢wiczen
i kartach pracy, by w ten sposob pobudzi¢ go do samodzielnego tworcze-
go dziatania w celu lepszego przyswojenia prezentowanych na lekcji tre-
Sci, a katechecie umozliwi¢ biezaca ocene jego pracy>.

2. Analiza poréwnawcza badanych w artykule podrecznikéw pozwolita
dojs¢ do przekonania, ze seria podrgcznikéw poznanskiego Wydawnictwa
Swiety Wojciech na wszystkich rozpatrywanych etapach edukacyjnych
wyze] wymienione kwestie chrzcielne prezentuje w sposob najbardziej
czytelny i przystgpny dla ucznia. Oprocz ciekawszej szaty graficznej au-
torzy podrgcznikow zwlaszcza w pdzniejszych klasach szkoty podstawo-
wej 1 w gimnazjum przy przyswajaniu tych tre$ci proponuja np. poznanie
nowotestamentalnych tekstow dotyczacych chrztu, wybranych fragmen-
tow z nauczania $w. Grzegorza z Nazjanzu, wypowiedzi Katechizmu Ko-
Sciola katolickiego dotyczacych znaczenia obrzedéw chrztu, cytatow
z nauczania $w. Jana Pawla II. Czynia to jednak, uwzgledniajac zawsze
mozliwos$ci katechizowanego i ubogacajac je odpowiednimi fotografiami®.

% Autorzy wszystkich analizowanych podrecznikow dodatkowo proponuja zeszyt ¢wiczen lub
karty pracy, w ktorych znalez¢ mozna réznorodne zadania, dostosowane do mozliwosci ucznia. Stad
np. w pierwszej klasie szkoty podstawowej proponuja uczniowi dorysowanie na rysunku przedsta-
wiajacym moment chrztu brakujacych o0sob przy chrzcielnicy czy wklejenie zdjgcia z chrztu ucznia
lub naklejki przedstawiajacej chrzest; zob. Jestesmy w rodzinie Pana Jezusa. Karty pracy dla pierw-
szej klasy szkoly podstawowej, red. J. Szpet, D. Jackowiak, Poznan 2011, s. 12-13. Z kolei w klasie
szostej, przy temacie dotyczacym pierwszego sakramentu uczen ma za zadanie wzdtuz promieni
stonica wpisa¢ konsekwencje wynikajace z przyjecia chrztu i bycia chrzescijaninem, zredagowaé
zyczenia dla roéwiesnika, ktory ma przyjac¢ chrzest w wieku kilkunastu lat, oraz wyjasni¢ sens wy-
powiedzi $w. Jana Pawla II dotyczacych chrztu znajdujacych si¢ w podreczniku; zob. Wierze
w Kosciol. Karty pracy dla szostej klasy szkoly podstawowej, red. J. Szpet, D. Jackowiak, Poznan
2014, s. 31-32. Z podobnymi zadaniami styka si¢ w drugiej klasie gimnazjum, kiedy pierwszy sa-
krament ukazywany mu jest nie tylko jako fundament zycia chrzescijanskiego, ale moment, w kto-
rym otrzymuje godno$¢ synostwa Bozego. Stad w formie graficznej ma przedstawi¢ wszystkie
aspekty dotyczace tego sakramentu, ktore zostaty wymienione i omdéwione w podreczniku, zinter-
pretowa¢ wypowiedz $w. Grzegorza z Nazjanzu dotyczaca chrztu oraz wypisa¢ sposoby okazania
wdzigcznosci Bogu za sakrament chrztu; zob. J. Szpet, D. Jackowiak, Aby nie ustawaé w drodze.
Karty pracy dla drugiej klasy gimnazjum, Poznan 2012, s. 20-21.

55 Z przyktadowymi tego typu jednostkami lekcyjnymi mozna si¢ zapoznaé, przegladajac m.in.
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Powyzsza opini¢ potwierdza tez doSwiadczenie pracy katechetycznej au-
tora z tymi podr¢eznikami. Jednak niektore prezentowane w nich zagad-
nienia wymagaja doprecyzowania, co zostanie omowione w ponizszych
whnioskach 1 postulatach.

3. Z kolei przebadanie pod tym samym katem przewodnikéw metodycznych
wszystkich trzech analizowanych wydawnictw pozwolito dojs¢ do prze-
konania, ze najciekawsze scenariusze katechez dotyczace chrztu propo-
nuje Wydawnictwo Jedno$¢. Oprocz realizowanych celow katechetycz-
nych: wymagan ogolnych, tresci, umiejetnosci i postaw, jakie uczen na-
bywa, mozna w nich znalez¢ rowniez interesujace metody i techniki pracy
oraz szczegodtowa propozycje przebiegu lekcji religii. Zawieraja one row-
niez kacik przeznaczony dla katechety, w ktéorym sa cytaty z Biblii odno-
szace si¢ do danego tematu, komentujace go i zapraszajace nauczyciela
religii do podjgcia modlitewnej refleksji, oraz propozycje ksiazek god-
nych przeczytania.

4. Uczniowie z klas I-III szkoly podstawowej, w zwiazku z wprowadzeniem
w sakrament pokuty i Eucharystii, opanowuja takze fundamentalne kwe-
stie dotyczace chrztu. Jak wspomniano, czynia to juz w pierwszej klasie.
Za pomocg ilustracji, krotkich tekstow biblijnych i komentarzy odkrywa-
ja oni prawde o dziecigctwie Bozym, o Bozej mitosci stojacej u jej pod-
staw, poznaja osoby 1 przedmioty zwigzane z udzielaniem sakramentu
chrztu. Przewodniki metodyczne radza, by tresci te dzieciom przyblizac,
stosujac réznorodne metody aktywizujace, gtdéwnie oparte na ruchu i za-
bawie. Doswiadczenie katechetyczne autora artykutu pokazuje, ze jedna
z godnych polecenia metod jest zabawa, w czasie ktorej uczniowie od-
grywaja moment chrztu. Nalezy wtedy wybra¢ dzieci, ktore gra¢ beda
poszczegolne osoby, czyli ksiedza, rodzicow i rodzicow chrzestnych.
Natomiast funkcj¢ chrzczonego dziecka petni lalka. Warto wczesniej przy-
gotowaé tez §wiecg, ktora imitowac bedzie swiece chrzcielna oraz wodeg
w kubku, miske. Mozna tez przynies¢ biata szatg. W ten sposob poprzez
zabawg uczniowie maja mozliwos¢ zapamigtania osob obecnych przy
chrzcie 1 ich roli, przedmiotéw zwigzanych z udzielaniem tego sakramen-
tu oraz stow wypowiadanych przez kaptana podczas ceremonii chrztu.
Czgsto katechizowani nie znaja daty swojego chrztu, niektérzy tez nie

podrecznik do klasy szostej szkoly podstawowej i drugiej gimnazjum; zob. Wierze w Koscidt...,
red. J. Szpet, D. Jackowiak, dz. cyt., s. 40-45; J. Szpet, D. Jackowiak, Aby nie ustawaé w drodze...,
dz. cyt., s. 28-29.

56 7 wyzej wymienionymi kwestiami mozna spotkac sig, analizujac m.in. przewodnik meto-
dyczny do klasy drugiej szkoty podstawowej; Przewodnik metodyczny. Idziemy..., dz. cyt., s. 54-62,
107-111, 180-183.



SAKRAMENT CHRZTU W KATECHEZIE SZKOLNEJ 163

wiedza, kim sa ich chrzestni rodzice i kto udzielal im tego sakramentu
oraz gdzie chrzest miat miejsce. Dlatego warto ich zacheci¢, by w domu
porozmawiali z rodzicami na ten temat, poogladali zdjecia, film i pamiat-
ki ze swego chrztu oraz przyniesli je na lekcje religii. W ten sposob maja
okazje poznaé¢ wszystkie okoliczno$ci swego chrztu.

5. W trzeciej klasie szkoty podstawowej wszystkie wysitki katechetyczne
skupiaja si¢ na precyzyjnym przygotowaniu katechizowanych do pierw-
szej spowiedzi i komunii §w. Stad, jak juz powiedziano, tematyka pode;j-
mowana w czasie lekcji religii zwiazana jest z tymi sakramentami, a wat-
ki chrzcielne sa w niej w zaleznosci od podrecznikow, ktore si¢ wykorzy-
stuje, prawie lub wcale nieobecne. Jest to jednak btad, poniewaz analiza
Podstawy 1 programu nauczania pokazata, ze przygotowanie do tych sa-
kramentéw odbywac si¢ powinno poprzez rozwo6j pojmowania wiary
i prawdy o Bozym dziecigctwie. Skoro chrzest daje temu poczatek, to
warto te prawdy podczas katechezy dzieciom przypomnie¢ i poglebi¢ ich
rozumienie. Pomocne w tym wzgledzie okaza¢ si¢ moga roznorodne pu-
blikacje adresowane do katechetow, zawierajace gotowe scenariusze ka-
techez”’. Okazje ku temu stwarza rowniez bezposrednie przygotowanie do
uroczystosci pierwszej komunii $w., w czasie ktorej nastgpuje odnowie-
nie przyrzeczen chrzcielnych. Wtedy nalezy dzieciom wyjasni¢ nie tylko,
co maja w tym czasie odpowiada¢ kaptanowi, ale wroci¢ do tematyki
chrzcielnej 1 w tej perspektywie wytlumaczy¢, o co pyta. Warto rowniez
pamigtaé, ze czas przygotowania trzecioklasistow do pierwszego petnego
udzialu we Mszy $w. ma sprzyja¢ zaciesnieniu wspotpracy pomigdzy ka-
techetami 1 ksi¢zmi a rodzicami. Stad w ramach zalecanych przez Pod-
stawe spotkan pastoralnych o charakterze skrutyniow mozna zorganizo-
wac takze 1 takie, ktore do chrztu $w. bedzie nawiazywaé. Z kolei w cza-
sie spotkan z rodzicami nalezy im przypomnie¢ o obowigzku wychowania
swych dzieci w wierze oraz poprzez odpowiednio dobrang tematyke spo-
tkan z nimi i tzw. Msze $w. inicjacyjne umozliwi¢ im poglebienie wiary
tak, by w ostateczno$ci oni sami potrafili zadba¢ o jej rozwoj u swych
dzieci®.

57 Jedna z takich publikacji zawierajaca scenariusze katechez dla przedszkoli i szkoét podsta-
wowych jest: Znak krzyza i Swiatlo wiary. Scenariusze katechez o chrzcie swietym dla przedszkoli
i szkot podstawowych, red. A. Filipiak, t. 1, Poznan 2014. Autorzy dla kazdego z poziomow eduka-
cyjnych, w tym takze dla ucznidéw z klas I-III szkoty podstawowej, przygotowali po dwa scenariu-
sze; zob. tamze, s. 63.

8 Podobnie jak w przypadku kolejnych etapéw edukacyjnych, tak tez i przy tym Podstawa
programowa szczegbdtowo wskazuje, jak powinna wyglada¢ wspotpraca katechetow ze srodowiska-
mi wychowawczymi takimi, jak rodzina i parafia; zob. Komisja Wychowania Katolickiego Konfe-
rencji Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy..., dz. cyt., s. 35-36.
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6. Jak juz powiedziano, na drugim etapie edukacyjnym, czyli w klasach IV-
-VI szkoty podstawowej uczniowie zaczynaja przezywaé pierwsze kryzysy
wiary. W zwiazku z tym Podstawa i analizowany wczesniej program na-
uczania dla tego poziomu akcentuje koniecznos¢ podejmowania wysitkow
zmierzajacych do poglebienia przez katechizowanych przyjazni z Jezusem
na drodze czgstego i coraz bardziej §wiadomego korzystania z sakramen-
tow pokuty i Eucharystii. Oprocz tego zaleca, by zadba¢ o nakreslenie im
calej historii zbawienia oraz w miar¢ mozliwosci o udoskonalenie przez
nich umiejgtnosci modlitwy, wyznawania wiary, zachowywania ewange-
licznych wymagan, udziatu w liturgii i wspotdziatania w budowaniu
wspolnoty Kosciota. Nie jest to zatem tatwe zadanie, co pokazato do-
swiadczenie katechetyczne autora artykutu. Czy zatem w tym procesie
pomoca moga stuzy¢ przebadane podreczniki i przewodniki metodyczne?
Ich analiza ujawnita, ze wszystkie te kwestie w ciagu trzech lat edukacji
na analizowanym poziomie sa podejmowane i omawiane. Jednak w kon-
tekscie tematyki dotyczacej wiary i jej wyznawania warto byloby wska-
za¢ na jej zrodlo w sakramencie chrztu. Podobnie nalezatoby uczynic¢ przy
tematach podejmujacych kwesti¢ dawania $wiadectwa o Chrystusie przez
chrzescijan. I cho¢ autorzy rozpatrywanych podrecznikow w klasie czwar-
tej 1 piatej roztrzasaja te watki, to jednak nie umieszczaja w nich zadnego
tematu dotyczacego chrztu (pojawia si¢ on dopiero w szostej klasie
w zagadnieniach zwiazanych z sakramentami), w ktorym mogliby na te
zwiazki wskaza¢. Wyjatek stanowi podrgcznik i przewodnik metodyczny
do czwartej klasy Wydawnictwa Jedno$¢. W nim mozna znalez¢ jednost-
ke lekcyjna, w ktorej motywy chrzcielne zostaja poruszone przy okazji
zglebiania wiadomosci o chrzcie Jezusa®. Trzeba réwniez pamiegtac, ze
realizacja wyzej wymienionych zadan nie moze ogranicza¢ si¢ tylko do
lekc;ji religii. By ukaza¢ pigkno zycia wiarg czy wspolnotowosci Koscio-
ta, powinno si¢ zachegca¢ katechizowanych do zaangazowania w funkcjo-
nowanie ich parafii, a na gruncie szkolnym stwarza¢ im dodatkowe moz-
liwosci do poglebienia swej wiedzy, np. poprzez udzial w konkursach
o charakterze religijnym czy wycieczkach, pielgrzymkach do miejsc zwia-
zanych z chrzescijanstwem w regionie zamieszkania. Istotng rolg w tym

% Por. Przewodnik metodyczny. Miejsca pelne..., dz. cyt., s. 176-179. Podczas tej katechezy
uczniowie dowiaduja sig, ze chrzest uwalnia cztowieka od grzechu pierworodnego, czyni go dziec-
kiem Bozym i $wiatynia Ducha Swigtego oraz wlacza do wspolnoty Kosciota. Ponadto autorzy
scenariusza do tej katechezy zalecaja, by przeprowadzi¢ z dzie¢mi rozmowe dotyczaca ich chrztu,
zada¢ zadanie domowe polegajace na podzigkowaniu Bogu w osobistej modlitwie za sakrament
chrztu otwierajacy na zycie wieczne, a takze rodzicom i rodzicom chrzestnym za taske wiary. Za-
lecaja rowniez, by katechezg zakonczy¢ wspolnym wyznaniem wiary wedhug formutly chrzcielnej;
zob. tamze.
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wzgledzie odgrywac¢ moga rowniez szkolne rekolekcje. Stad nalezy za-
dba¢ o jak najwlasciwszy ich przebieg tak, by odpowiadaty one oczeki-
waniom uczniéw. Nie mozna réwniez zapomnie¢ o dalszym podtrzymy-
waniu wspolpracy z rodzicami, na co zwraca uwage Podstawa®.

7. Analiza ksztalttu katechezy na kolejnym etapie edukacyjnym, czyli w gim-
nazjum, pokazata, ze stoi przed nig duze wyzwanie, poniewaz musi by¢
ona odpowiedzia na dylematy religijne mtodziezy wynikajace glownie
z zachodzacych w niej przemian fizycznych, intelektualnych i psychicz-
nych. Do tego dochodzi tendencja do krytykowania otaczajacej rzeczy-
wistosci i kwestionowania przyjetych wartosci. W zwiazku z tym, jak juz
powiedziano, proponuje si¢ jej katechez¢ wyznania i rozumienia wiary,
ktorej zasadniczym celem staje si¢ wychowanie katolika swiadomego
i odpowiedzialnego za swoja wiarg, potrafiacego prawdziwie kochac
Boga, Kosciot i Ojczyzng. W tym tez konteks$cie pojawia sig tutaj tema-
tyka zwiazana z chrztem. Przebadane podrgezniki do religii i przewodni-
ki metodyczne w pelni ja uwypuklaja. Nalezatoby jedynie bardziej zaak-
centowac wszystkie wymiary duchowosci chrzcielnej i konieczno$é zy-
cia nia na co dzien przez chrzeécijan. Cho¢ te watki w podejmowanych
tematach sa w wigkszos$ci obecne, to jednak mogtyby by¢ zaakcentowane
w pelni w odrgbnej jednostce lekcyjnej. Mozna to zrobi¢ np. przy oma-
wianiu zagadnien zwigzanych z sakramentem bierzmowania, wtedy bo-
wiem zaleca sig, by ukaza¢ go jako dopehienie chrztu. Przy przygotowa-
niu mtodziezy do przyjecia sakramentu dojrzatosci chrzescijanskiej nalezy
pamigtaé, by nie ograniczato si¢ ono tylko do jej udziatu w lekc;ji religii.
Istotna role odgrywa tutaj katecheza parafialna, w czasie ktorej mtodzi
ludzie powinni mie¢ okazje do odkrycia pigkna wiary, jej wspolnotowego
wymiaru, a takze podejmowania dziet mitosierdzia. W tym wzgledzie trze-
ba rowniez pamigta¢ o podtrzymywaniu wspotpracy z rodzicami, na co
zwraca uwage Podstawa®.

8. Do problematyki chrzcielnej niezaleznie od tego, na ile i w jaki sposob
jest ona realizowana przez podrgczniki do religii, warto rowniez wracac
ze wzgledu na przygotowania do obchodow 1050. rocznicy chrztu Polski
w 2016 roku. Pomoca stuzy¢ moga réznorodne publikacje zawierajace
scenariusze 1 materialy katechetyczne, w tym tez i te wydane przez Wy-

6 Jak juz wspomniano, przy kazdym z etapow edukacyjnych, w tym i dotyczacym gimnazjum,
Podstawa omawia kwesti¢ wspotpracy katechety z rodzing i parafia w realizowaniu zamierzonych
celow; zob. Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Podstawa progra-
mowa katechezy..., dz. cyt., s. 48-49.

¢! Podobnie jak na poprzednich poziomach edukacyjnych, autorzy Podstawy kwesti¢ wspot-
pracy z rodzicami omawiaja w dziale poswigconym wspolpracy srodowisk wychowawczych; zob.
tamze, s. 68-69.
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dawnictwo Swiety Wojciech, o ktérych byta juz mowa. Ich motywem
przewodnim na wszystkich etapach edukacyjnych jest symbolika $wiatta
i krzyza. Stad autorzy zalecaja, by pierwsza z nich przeprowadzi¢ przed
Adwentem, a druga w Wielkim Poscie w ramach tzw. katechez okolicz-
nosciowych przewidzianych przez programy nauczania. Wszystko to ma
w ostateczno$ci sprzyja¢ poglebieniu u dzieci i mtodziezy taski chrztu
oraz budowaniu wiernosci chrzescijanskiemu dziedzictwu wpisanemu
nieodtacznie w dzieje Polski®.

ABSTRACT

The objective of this paper, Sacrament of Baptism in School Catechesis, was to research the
extent to which this subject is present in the catechesis classes at primary and secondary schools. It
opens with an analysis of the guidelines of the Polish Episcopate, regarding teaching of religion in
schools, Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Polsce (Curriculum Guidelines
for Basic Catechesis of the Catholic Church in Poland) (first part). Next, it discusses Program
nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach (Curriculum Guidelines for
Teaching of the Roman Catholic Religion in Kindergatens and Schools), issued by the Commission
for Catholic Education of the Polish Episcopate, containing all regulations for teaching religion at
each stage of school education. Careful examination of these documents reveals that the meaning
and importance of the sacrament of baptism is addressed at every level of education, with due
allowance for the age of the listeners. The main task of catechesis during the first three years of
primary education is to introduce pupils to the sacraments of penance and Eucharist, as well as
provide them with a better understanding of the sacrament of baptism. During their subsequent
years of primary school, catechesis classes assist them in developing their awareness of the
importance of faith in human life and strengthening their sense of belonging to the Church and
their co-responsibility for her. Secondary school catechesis aims at helping pupils to discover that
faith ought to inform all their life. The third part of the article analyses presentation of the sacrament
of baptism in selected catechetical handbooks and teachers’ manuals. The research allows to
conclude that the guidelines of the Polish Church in this regard are met.

Keywords

sacraments, baptism, catechesis, curriculum guidelines,
primary education, secondary education

2 Znak krzyza i Swiatlo wiary..., dz. cyt., s. 7-8. Jesli chodzi o pierwszy etap edukacyjny, czy-
li klasy I-III szkoty podstawowej, autorzy proponuja katechezy opatrzone nastgpujacymi tytutami/
Jtematami: By¢ jak robaczek swietojanski, czyli co to znaczy by¢ swiatlem dla swiata, Nasze logo,
czyli po czym pozna¢ chrzescijanina. Z kolei dla klas IV-VI szkoty podstawowej postuluja jednost-
ki lekcyjne zatytulowane: Ja jestem swiattosciq swiata (J 8,12), Znacze cie znakiem krzyza; zob.
tamze, s. 23-36, 39-62. Natomiast scenariusze dwoch katechez o chrzcie dla klas gimnazjalnych
mozna znalez¢ w podobnej do wyzej wymienionych pozycji, ale przeznaczonej dla tego poziomu
i dodatkowo dla uczniéw ze szkot ponadgimnazjalnych; zob. Przyjqé krzyz Chrystusa i Zy¢é w swie-
tle wiary. Scenariusze katechez o chrzcie Swietym dla gimnazjow i szkot ponadgimnazjalnych, t. 1,
red. A. Filipiak Poznan 2014.
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Famiglia e Nuova Evangelizzazione’

Rodzina i nowa ewangelizacja

«La nuova evangelizzazione dipende in gran parte dalla Chiesa domestica ..
E come sono in relazione [’eclissi di Dio e la crisi della famiglia, cosi la
nuova evangelizzazione e inseparabile dalla famiglia cristiana. La famiglia e in-
fatti la via della Chiesa perché é lo spazio umano dell’incontro con Cristo». Con
queste parole pronunciate alla Plenaria del Pontificio Consiglio per la Famiglia il
1° dicembre 2011, Benedetto X VI indicava un nesso strutturale fortissimo tra fa-
miglia e nuova evangelizzazione. Nello stesso senso anche San Giovanni Paolo II
aveva usato espressioni di grande vigore, nell’omelia tenuta parlando a braccio il
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30 dicembre 1988, in occasione della Festa della Santa Famiglia: «La cosa pii
fondamentale e pint importante nella missione della Chiesa é il rinnovamento
spirituale della famiglia ... Si deve cominciare da questo punto, da questa mis-
sione. Chiesa Santa di Dio, tu non puoi fare la tua missione, non puoi compiere
la tua missione nel mondo, se non attraverso la famiglia e la sua missione». Pri-
mato dunque della famiglia, anzi essenzialita della famiglia per la nuova evan-
gelizzazione, e non solo come oggetto di predicazione e di cura pastorale, ma
anche come soggetto protagonista e risorsa indispensabile alla missione della
Chiesa.

Di fronte a parole cosi forti potrebbe venire il dubbio che si tratti di enfa-
tizzazioni occasionali o di estemporanee esagerazioni omiletiche dettate dalle
circostanze, di affermazioni cio¢ da non prendere alla lettera, ma da ridimensio-
nare in una riflessione teologica e pastorale piu equilibrata. Non credo affatto che
questo insegnamento concorde degli ultimi due pontefici sia da leggere in questa
chiave riduttiva. Esso esprime piuttosto una verita profonda che lega il Vangelo
alla famiglia. Resta a noi dunque il compito di pensare questo nesso: perché fa-
miglia e nuova evangelizzazione sono intimamente legate? in che cosa consiste
“il Vangelo della famiglia”? quali prospettive pastorali nuove apre il riconosci-
mento di questo legame tra nuova evangelizzazione e famiglia?

LA FAMIGLIA AL CUORE DELLA NUOVA EVANGELIZZAZIONE

Le ragioni per cui la famiglia deve essere riconosciuta al cuore della nuova
evangelizzazione sono nello stesso tempo di natura antropologica e teologica, e si
collocano strategicamente al centro del confronto con la cultura post-moderna,
o meglio: della tarda modernita, in cui siamo immersi.

Quest’ultima ¢ divenuta incapace di riconoscere il valore sociale decisivo
della famiglia e, col discorso della pluralita dei modelli di famiglia, ne miscono-
sce I’identita specifica di societa naturale fondata sull’unione stabile e pubblica
di un uomo e di una donna, aperta alla trasmissione della vita e all’educazione
dei figli®. 1l percorso storico che ha portato all’attuale situazione ¢ articolato
e complesso e, pur non potendo in questa sede percorrerne in maniera approfon-
dita le tappe, puo essere utile almeno accennare ai fattori principali che ne hanno
determinato lo sviluppo.

Si deve anzitutto accennare alla progressiva secolarizzazione del matrimo-
nio, che a partire da Lutero non ¢ pill considerato come una realta sacra, ma come
un’istituzione puramente mondana. Essa diventa cosi disponibile alle configu-
razioni giuridiche, che si ritengano piu utili al bene della societa o anche, come
¢ il caso piu recente, alle rivendicazioni individualistiche di presunti diritti. Va

3 Cf. L. Melina (a cura di), Criterio della natura e futuro della famiglia, Cantagalli, Siena 2011.
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poi fatto riferimento anche alla riduzione affettiva della relazione tra uomo e donna
propria del romanticismo, che sublima I’amore nella sua enfasi sentimentale e lo
riconduce cosi ad un evento oscuro e incontrollabile, che sfugge alla liberta, vive
nell’istante ¢ muore se istituzionalizzato. Cio implica una privatizzazione dell’amo-
re, che ¢ inteso come un’esperienza irrazionale puramente individualistica, incapace
di creare e sostenere legami socialmente significativi. Finalmente si deve men-
zionare la rivoluzione sessuale della meta del secolo scorso, con la separazione
della sessualita dal matrimonio e dalla procreazione. Essa emancipa il sesso dai
legami istituzionali e naturali, che gli offrivano un contesto personalistico di sen-
so e un valore sociale. Nell’ideologia del gender, la sessualita diventa indipen-
dente anche dalla differenza sessuale tra uomo e donna.

Nell’epoca della societa liquida, la tendenza prevalente sembra essere quella
di stabilire delle relazioni basate sulla totale autonomia dell’individuo e sul ca-
rattere meramente contrattualistico dei legami. Il noto sociologo inglese Antho-
ny Giddens parla di una radicale trasformazione di quella sfera intima dell’esi-
stenza, che ¢ propria degli affetti e della sessualita®. Il principio democratico dei
diritti individuali e la possibilita di una sessualita libera dalla riproduzione hanno
permesso la comparsa della forma sociale della “relazione pura”. Si tratta di un
modo di vivere la propria intimita fondato sulla completa parita sessuale, senti-
mentale ed emozionale, che viene inteso come un incontro tra individui eguali ed
autonomi, i quali contrattano modalita e tempi di una relazione, che ¢ dunque
basata su un’equita intenzionale nei conti del dare e dell’avere: tale relazione si
definisce come “pura”, proprio perché prescinde da ogni forma precedentemente
data dalla natura o dalla cultura.

A questa deriva di secolarizzazione, di privatizzazione e di frammentazione
dell’amore e della sessualita corrisponde dunque un’antropologia radicalmente
individualistica, che in nome dell’autonomia della liberta del singolo, lo separa
dai legami con gli altri e intende la socialita come esito di un contratto continu-
amente rinegoziabile sulla base dei vantaggi e svantaggi percepiti da ciascun
partner.

La famiglia si colloca invece, all’interno dell’esperienza umana, come luogo
decisivo per la genesi della persona, proprio in quanto identifica le relazioni costi-
tutive dell’identita stessa di ciascuno di noi. Essere figlio, fratello, sposo o sposa,
padre e madre significa trovare il senso della propria avventura umana all’inter-
no di relazioni di origine o di vocazione con un contenuto oggettivo indisponibi-
le, che comporta un’apertura sia sociale che trascendente. L'uomo ¢ un “essere
familiare” proprio perché i legami che definiscono la sua identita personale non
appartengono all’avere, ma al suo essere nella forma pit intima. Il dono di que-

4 Cfr. A. Giddens, La trasformazione dell’intimita. Sessualita, amore ed erotismo nelle societa
moderne, 11 Mulino, Bologna 2005, 68.
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ste relazioni precede la liberta e la rende possibile: esso addita ad un “dono”
originario della vita, che al di 1a dei genitori e degli antenati, punta al Padre che
¢ nei cieli. Come affermava con formulazione suggestiva il San Giovanni Paolo II
nella Lettera alle famiglie del 1994, «nella biologia della generazione é inscritta
la genealogia della persona, (...infatti) nella paternita e maternita umane Dio
stesso e presente in modo diverso da come avviene in ogni altra generazione
sulla terra» (n.9). Si tratta perd anche di un dono che responsabilizza la liberta
in direzione di una vocazione all’amore, per maturare quella comunione di per-
sone, secondo le modalita specifiche e diversificate della fraternita, della sponsa-
lita, della paternita e maternita, dell’amicizia, della collaborazione.

Tutto cio ¢ testimoniato nel corpo stesso dell’uomo e della donna, che lungi
dall’essere solo uno strumento da possedere e di cui godere, ¢ segno visibile del-
la persona, «sacramento e segno anticipatore»’®, che porta iscritti in sé la memo-
ria del dono originario di filiazione e I’orientamento fondamentale per la voca-
zione all’amore. Le catechesi di Giovanni Paolo II sull’amore umano nel piano
divino offrono in tale senso un ricchissimo materiale per I’elaborazione di una
“teologia del corpo”, che sta a fondamento proprio del nesso teologico tra fami-
glia e nuova evangelizzazione.

In effetti I’esperienza originaria del corpo ¢ quella di una rete di relazioni che
offre ad ogni persona la sua propria storia e la sua singolare identita®. Il corpo
infatti per suo stesso dinamismo intrinseco va sempre oltre se stesso, cosi che
proprio grazie al corpo ’'uomo puo condividere la sua vita con gli altri e costru-
ire una comunione nell’amore con le altre persone umane e con Dio’. Si com-
prende cosi perché la famiglia sia lo spazio per un incontro, mediante le relazioni
primarie che il corpo testimonia e permette, con gli altri e con Dio. La venuta di
Cristo in un corpo umano e in una famiglia umana implica una trasformazione
delle relazioni, non nel senso di una loro negazione gnostica, ma come perfezio-
namento del dinamismo originario del corpo nell’orizzonte di una vocazione
all’amore.

La famiglia si colloca dunque in un punto strategico nel disegno divino della
redenzione. Essa segna il primo luogo di incontro e trasformazione da parte
della grazia del mondo. Cosi lo intende anche il secondo Concilio del Vaticano,
che nella costituzione pastorale Gaudium et spes sulla Chiesa nel mondo con-
temporaneo pone proprio il matrimonio e la famiglia come primo momento di
interazione tra Chiesa e mondo. Essa ¢ luogo originario del costituirsi della cul-

3> Giovanni Paolo II, “Uomo e donna lo creo”. Catechesi sull’amore umano, Citta Nuova Edi-
trice — Libreria Editrice Vaticana, cat. XIX, 90-92, Roma 1985.

¢ Cfr. D. Crawford, Recognizing the Roots of Society in the Family, Foundation of Justice,
,Anthropotes” XXIII/2 (2007), 455-482.

7 Cfr. J. Granados Garcia, La carne si fa amore. Il corpo, cardine della storia della salvezza,
Cantagalli, Siena 2010, 46-57.
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tura umana e quindi dimensione decisiva per 1’evangelizzazione dell’esistenza
concreta degli uomini in ogni epoca della storia.

IL VANGELO DELLA FAMIGLIA

L’espressione “Vangelo della famiglia”, ispirata all’'insegnamento di San Gio-
vanni Paolo II, intende riferirsi a due dimensioni complementari e convergenti,
che devono essere adeguatamente messe a tema nell’orizzonte della nuova
evangelizzazione. La prima dimensione riguarda cio che il Vangelo dice del ma-
trimonio e della famiglia, per cogliere la loro identita e il loro ruolo nel disegno
divino della salvezza: ¢ la dimensione oggettiva, cui abbiamo gia fatto riferimen-
to. La seconda dimensione riguarda invece la buona notizia di cui ogni famiglia
cristiana & per se stessa portatrice, in quanto testimone dell’amore: ¢ la dimen-
sione soggettiva e profetica della missione che la famiglia svolge col suo stesso
essere, prima che con gesti o attivita apostoliche®.

Per quanto riguarda il primo aspetto, non si puo evitare il confronto con una
serie di affermazioni di Gesu che sembra pronunciarsi a sfavore della famiglia,
insieme con alcuni testi delle lettere paoline, in un contesto di urgenza di deci-
sione determinata dall’irruzione imminente del Regno di Dio’. Non ha forse po-
sto Gesu ’odio per il proprio padre, la propria madre, i propri figli, fratelli e so-
relle come condizione previa per chi voglia seguirlo (cfr. Lc 14,26)? Non ha forse
egli affermato di non essere venuto a portare la pace, ma piuttosto la guerra,
e proprio in famiglia, ammonendo che «i primi nemici dell’'uomo saranno i suoi
famigliari» (Mt 10,34)? Il suo detto sugli eunuchi per il Regno dei cieli (Mt
19,10-12), non implica forse che coloro che comprendono ’'urgenza dei tempi
sanno che non conviene all’'uomo sposarsi? Come vanno dunque interpretati
questi e altri detti di Gesu e anche dell’apostolo Paolo in merito al matrimonio
e alla famiglia?

Va certamente riconosciuto che I’evento escatologico della predicazione del
Regno di Dio da parte di Gesu cambia radicalmente 1’orizzonte della storia, in
cui anche I’ordine sociale della famiglia trovava luogo all’interno dell’ Alleanza

8 Al riguardo: Conferenza Episcopale Italiana, Direttorio di Pastorale familiare per la Chiesa
in Italia. Annunciare, celebrare, servire il “Vangelo della famiglia”, Roma 1992, n. 8.

% Tali testi sono raccolti e commentati da A. Tosato, L’istituto famigliare dell’antico Israele
e della Chiesa primitiva, ,,Anthropotes” XIII/1 (1997), 109-174, qui: 144-154. Non ci sembra tut-
tavia di poter accogliere I’interpretazione che accentua il fattore apocalittico in questo sfavore di
Gesu e della prima predicazione paolina verso la famiglia e che attribuisce poi alla comunita dei
decenni successivi il superamento delle “ansie apocalittiche” e il rinnovato riconoscimento dell’isti-
tuto familiare per i cristiani. Sul temna & particolarmente illuminante il dibattito tra lo studioso
ebraico J. Neusner, A Rabbi Talks With Jesus, McGill, Montreal 2000, 56ss e J. Ratzinger — Ben-
detto X VI, che discute le sue tesi in Gesu di Nazaret, Rizzoli,m Milano 2007, 129-148.
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antica. Gesl predicando il Regno ha relativizzato I'importanza dei legami fa-
miliari'®. Egli stesso ha inaugurato una forma verginale di vita e una famiglia
nuova, quella dei discepoli, che nasce dal mettersi alla sua sequela per fare la
volonta del Padre (cfr. 12,49-50). Certamente va riconosciuto anche che la fami-
glia puo rappresentare un ostacolo per entrare nel Regno di Dio e che la rinuncia
al matrimonio ha un valore di profezia, in quanto relativizza questa istituzione
all’ambito della vita presente!!. Le famiglie umane non corrispondono in molti
modi all’ideale originario del piano di Dio, quando si chiudono in se stesse e di-
ventano un ostacolo al Regno. La famiglia non ¢ in se stessa una realta salvifica:
¢ realta umana complessa e drammatica, segnata da fragilita, tensioni e con-
traddizioni, che ha bisogno di essere salvata. Essa tuttavia non viene negata da
Gesu e abolita: viene piuttosto invitata a convertirsi per poter realizzare il pro-
getto della creazione ed inserirsi nella dinamica della redenzione.

Potremmo dire che Gesu non mira all’abolizione della famiglia e dell’ordine
sociale di Israele, ma punta alla sua profonda trasformazione, che corrisponde del
resto al pill intimo dinamismo della realta umana della comunione dell’'uomo e della
donna e della realta familiare, cui essa da origine. «Effata, apriti!», dice Gesu
anche alle famiglie umane. Apritevi alla dinamica intima dell’amore come dono
di sé, che crea comunione tra gli uomini ed apritevi all’annuncio del Regno che
viene, in cui si compie la verita dell’amore umano. Possiamo pertanto dire che la
famiglia ¢ collocata teologicamente al centro della vocazione della persona e di
quella tensione dinamica della natura umana e dell’universo intero tra la creazio-
ne e la salvezza escatologica. Gesu in effetti rivela la verita del “principio”
sull’amore umano nel piano divino della creazione, quando ai farisei dice che «il
Creatore fin da principio maschio e femmina li fece, e disse: Per questo ['uomo
lascera il padre e la madre e si unira alla propria moglie e cosi i due divente-
ranno una sola carne» (Mt 19,4), ma Egli svela anche il destino finale, quando
nella disputa coi sadducei afferma che «nella risurrezione non si prende né mo-
glie né marito, ma si é come gli angeli di Dio in cielo» (Mt 22,30). L’amore si
realizzera in forma piena come dono di sé nei corpi risuscitati, trasfigurati e riem-
piti dallo Spirito, anche se la forma coniugale sara superata in una pienezza mi-
steriosamente anticipata fin d’ora nella verginita per il Regno dei cieli.

10 Cfr. N. Provencher, Vers une théologie de la famille: I’Eglise domestique, ,Eglise et théolo-
gie” 12 (1981), 9-34.

1" Al riguardo si veda: B. Ognibeni, Il matrimonio alla luce del Nuovo Testamento, Lateran
University Press, Roma 2007, 81-90.
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IL VANGELO DAVANTI A NOI: PROSPETTIVE PASTORALI

Si ¢ diffuso il termine equivoco di “famiglia tradizionale™, per opporlo ai
cosiddetti nuovi “modelli di famiglia”'?, per dire I’immagine della famiglia nella
sua configurazione naturale di unione stabile di un uomo e di una donna, fondata
sul matrimonio e aperta alla generazione ed educazione di figli. E si intende che
questa famiglia, che la Chiesa difenderebbe contro il progresso del costume so-
ciale, sarebbe un dato del passato che abbiamo alle spalle. In questo senso il ter-
mine “famiglia tradizionale” & assolutamente equivoco e andrebbe abbandonato.
Soprattutto se lo si introduce nell’orizzonte del progetto della nuova evangeliz-
zazione, che non dovra essere semplicemente una “ri- evangelizzazione”, cio¢
una ripetizione dell’annuncio, ma davvero una evangelizzazione “nuova”".

Come puo essere ‘“nuova” un’evangelizzazione che ha come suo contenuto
addirittura privilegiato, la semplice riproposizione della famiglia tradizionale?
Che speranza di successo puo avere un simile annuncio in termini di ascolto da
parte dell’'uomo contemporaneo? Sappiamo bene che molto difficilmente I’'uomo
moderno ascolta cio che crede di sapere gia da tempo. Nasce allora, all’interno
della stessa Chiesa la forte tentazione di adattare il messaggio cristiano alla men-
talita e alle nuove consuetudini del mondo, secondo un’equivoca interpretazione
del motto conciliare di “aggiornamento”. Oppure affiora 1I’opposta tentazione di
mettere il silenziatore su queste materie controverse, che attengono alla morale
e di limitarsi ad un kerygma di fede, che non entrando nella vita concreta della
gente e non domandando piul nessuna conversione, appare inevitabilmente astrat-
to nel suo spiritualismo.

Ma, in realta, I’'uomo moderno o tardo-moderno che noi siamo, sa gia vera-
mente della famiglia del Vangelo o invece deve ancora accoglierne 1’annuncio
come per la prima volta, dal momento che essa non si identifica affatto con cio
che crede gia di sapere e di aver sperimentato. In realta cido che si intende per
famiglia “tradizionale” ¢ piuttosto la famiglia borghese della modernita', che
solo in alcuni aspetti formali esterni ha custodito I’ideale cristiano? Essa in realta
ha accettato la privatizzazione dell’amore e la sua emarginazione dalla societa,
diventando occasione di molteplici ipocrisie e deformazioni. Ha permesso di pen-
sare il lavoro come “spazio non famigliare” e la famiglia come “spazio del non
lavoro”!s. Essa non ha valorizzato il ruolo singolare della donna e la sua vocazio-

12 Per un’analisi e un giudizio critico: J.J. Pérez-Soba, Il mistero della famiglia, Cantagalli,
Siena 2010, 60-64.

13 Cfr. Insiste su questo aspetto decisivo: R. Fisichella, La nuova evangelizzazione. Una sfida
per uscire dall’indifferenza, Mondatori, Milano 2011, 22-25.

4 Si veda: D. Dagenois, La fin de la famille moderne, Presses de I’Université Laval, Québec
2001.

5 Cfr. S. e V. Zamagni, Famiglia e lavoro. Opposizione o armonia?, San Paolo, Cinisello
Balsamo (Mi) 2012.
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ne specifica nella casa e nella societa, ha trascurato e deresponsabilizzato la figu-
ra paterna, esaltando solo il lavoro esterno alla famiglia e ad essa contrapposto.
La famiglia borghese moderna pur rispettando taluni aspetti della grammatica del
mistero nuziale, non ne ha saputo vivere dinamicamente la sintassi, facendo del-
la differenza sessuale una disuguaglianza, dell’unita coniugale un rispetto con-
dizionato, della procreazione una potenzialita da controllare e guardare con so-
spetto. Forse assomigliava di piu alla natura, ma era certamente piu lontana
dall’ideale escatologico e certamente portava in sé un germe di dissoluzione. Alla
fine, potremmo dire parafrasando Romano Guardini, I’ipocrisia del moderno
¢ esplosa e con essa anche la forma conseguente di famiglia'®.

Gia Giovanni Paolo II, nell’esortazione apostolica post-sinodale Familiaris
consortio, evitando toni nostalgici e unilateralmente negativi, aveva parlato di
Iuci ed ombre nella situazione attuale della famiglia, invitando ad un discerni-
mento critico nella luce del Vangelo. In questo senso dovrebbero essere davvero
scrutati con attenzione i “segni dei tempi”, per trovare anche su questo punto
quella che ¢ stata chiamata «la straordinaria coincidenza tra annuncio cristiano
e anelito dell’'uomo di oggi»'’. Possiamo qui accennare a due elementi di grande
rilievo, che invitano a considerare le opportunita positive della circostanza cultu-
rale odierna, leggendola come un tempo favorevole, un “kairds” per 1I’annuncio
del Vangelo della famiglia.

In primo luogo si deve menzionare la nuova attenzione pubblica e politica ai
temi della famiglia, esito della crisi economica e culturale in cui versa non solo
I’Occidente. Ormai in ogni paese i governi prevedono un ministero della fami-
glia o almeno dedicano nuova cura alle cosiddette “politiche familiari”, mentre
affiora la consapevolezza che la famiglia genera quei beni relazionali e quel
capitale sociale di cui ’intera comunita non pud far a meno per vivere's. Certo
non mancano le ambiguita e i pericoli in questa nuova attenzione politica e giu-
ridica alla famiglia, che, se ispirata ideologicamente, rischia di distruggerne
I’identita e di essere controproducente, Ma essa va prima di tutto valutata come
un’arena di dialogo che si ¢ aperta e in cui intervenire con coraggio per rendere
presente la visione cristiana e confrontarsi con altre concezioni.

Inoltre va segnalata una nuova attenzione alla affettivita e alle difficolta con-
nesse al contesto odierno, per formare le persone all’amore. Si parla di diffuso
“analfabetismo affettivo™ tra i giovani, che sono divenuti incapaci di leggere le
proprie emozioni e i propri sentimenti e quindi di scrivere con essi una storia
coerente e sensata'®. Si avverte cosi come un’emergenza la necessita di un’edu-

16 Cfr. R. Guardini, La fine dell’epoca moderna. Il potere, Morcelliana, Brescia 1984.

7 A. Scola, Una nuova laicita. temi per una societa plurale, Marsilio, Venezia 2007, 77-78.

18 Cfr. P. Donati (a cura di), Famiglia risorsa della societa, 11 Mulino, Bologna 2012.

19 Al riguardo: L. Melina, Liebe auf katholisch. Ein Handbuch fiir heute, Sankt Ulrich Verlag,
Augsburg 2009, 17-37: “Der Analphabetismus der Gefiihle und die Kultur der Liebe”.
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cazione integrale basata sulla vocazione all’amore® e si sente il bisogno di indi-
care testimoni e luoghi per questa impresa “rischiosa” e imprescindibile dell’edu-
care.

Vorrei accennare ancora a due prospettive di carattere pastorale, che dovreb-
bero connotare le modalita della nuova evangelizzazione. La prima riguarda il
tema della testimonianza., cosi urgente e adeguata ai nostri tempi, che hanno
perso I’ingenuita di una spontanea apertura al trascendente. Charles Taylor defi-
nisce la forma radicale di secolarizzazione, propria della nostra tarda modernita,
come un “umanesimo autosufficiente” che non ammette fini ultimi che trascen-
dano la prosperita umana®'. In quest’epoca disincantata, in cui 1’argomento di
tradizione non ha pit credibilita, la convenienza del Vangelo alla vita degli uomi-
ni pud essere solo testimoniata. Occorre perd liberare questa categoria dalla pe-
sante ipoteca moralistica, che la riduce ad una coerenza autoreferenziale del sog-
getto rispetto ai valori da lui teoricamente affermati. La testimonianza invece
rimanda ad Altro pil grande di sé e cosi «brilla in tutta la sua integrita, come un
metodo di conoscenza pratica e di comunicazione della verita e come valore pri-
mario rispetto a ogni altra forma di conoscenza e di comunicazione»*?. Essa im-
plica un rapporto di persona a persona.

Come agli inizi del cristianesimo, si tratta di affermare il primato dell’evento
sugli argomenti persuasivi e sulla tradizione. E quindi la modalita specifica
dell’incontro, come modalita di comunicazione di quell’evento. Cristo ¢ un
avvenimento di grazia che accade nella vita delle famiglie e permette di trovare
la verita di sé e dei rapporti che ci costituiscono, assumendo 1’umano e rinnovan-
dolo. E’ una novita che accade e trasforma la realta, a partire dai legami familia-
ri, una novita che ¢ possibile riconoscere come vera, proprio perché corrisponde
alle attese piu profonde scritte nel cuore di ciascuno.

All’interno di questo orizzonte di grandezza si colloca anche la proposta di
una “regola” per la vita della famiglia, che gia San Giovanni Paolo II aveva for-
mulato, come risposta alle esigenze del gruppo di famiglie da lui seguite nella
sua attivita pastorale a Cracovia®. La saggezza e la concretezza pastorale di Ka-
rol Wojtyla gli suggerirono la necessita di offrire alle famiglie, come vademecum
per il cammino alla verita dell’amore, cioe¢ alla loro santita coniugale, una speci-

%' Si veda: Comitato per il progetto culturale della Conferenza Episcopale Italiana (a cura di),
La sfida educativa, con prefazione di Camillo Ruini, Laterza, Bari 2009; F. Pesci, Rischio educati-
vo e ricerca di senso, Aracne, Roma 2007.

2L Cfr. Ch. Taylor, L’eta secolare, Feltrinelli, Milano 2009, 33.

2 A. Scola, Buone ragioni per la vita comune. Religione, politica, economia, Mondadori,
Milano 2010, 90-91.

2 La storia, il testo e il contesto di questa “regola” si possono trovare nei due volumi: L. e S. Gry-
giel, P. Kwiatkowski (a cura di), Bellezza e spiritualita dell’amore coniugale. Con un inedito di
Karol Wojtyla, Cantagalli, Siena 2009; S. Grygiel, P. Kwiatkowski (a cura di), L’amore e la sua
regola. Karol Wojtyla e ’esperienza dell’” Ambiente” di Cracovia, Cantagalli, Siena 20009.
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fica norma di vita. Senza regola non c¢’¢ amore. E tuttavia, se si guarda bene ai
contenuti della regola da lui proposta, si notera che essa ¢ del tutto ridimensiona-
ta e subordinata a due altre grandi convinzioni: non c¢’¢ regola senza spiritualita
e non c’¢ spiritualita senza una dimora di relazioni di comunione tra le persone.

Cio rimanda a riflettere sul posto delle regole dentro I’annuncio della verita
cristiana. Ci pu0 aiutare la meditazione teologica di San Tommaso d’ Aquino sul-
la legge nuova del Vangelo*. Egli si chiede in che cosa consiste la novita della
legge di Cristo rispetto alle leggi dell’antico Testamento. La sua articolata rispo-
sta addita I’elemento specifico e caratterizzante nella grazia dello Spirito, donata
mediante la fede in Gesu Cristo, ma fa spazio anche agli elementi secondari delle
regole scritte, in quanto I’ homo viator non gode ancora della pienezza del dono
dello Spirito. Tuttavia queste norme sono secondarie e sempre riferite all’elemen-
to principale della grazia, inoltre devono essere poche ed essenziali, «ne nimis
onerosa reddatur conversatio christianorum», affinché la vita comune dei cristia-
ni non divenga troppo pesante.

I tempi che viviamo, che nel suo testamento del 1980, San Giovanni Paolo II
definiva come “indicibilmente difficili e inquieti” piu che come tempo di crisi,
vanno dunque intesi secondo la immagine paolina del travaglio (cfr. Rm §,18-
-30): un tempo di sofferenza, come quello del parto, per poter dare alla luce il
mondo nuovo. Un tempo in cui dire con Gesu alle famiglie, agli uomini e alle
donne: «Apriti!», invitando alla conversione ad un ideale di famiglia, che sta
sempre davanti a noi, come una meta ancora da esplorare e da realizzare. Solo
I’orizzonte completo di una grandezza affascina e attira I’'uomo. Concentrarsi sul
dettaglio di una risposta etica o giuridica provoca il fastidio di una presentazione
“moralistica” o “legalistica” della proposta cristiana. Parlando ai vescovi della
Svizzera, Benedetto X VI citava in proposito una parola di sant’Ignazio di Antio-
chia: «Il cristianesimo non & opera di persuasione, ma di grandezza»*. E diceva
loro: non siamo moralisti un po’ fuori moda, abbiamo una grandezza da annun-
ciare, una grandezza che € novita e sta sempre ancora davanti a noi.

SUMMARY

The term ,,The Gospel of the family” inspired by the teaching of John Paul II includes two
dimensions: the first one shows what the Scripture says about marriage and family; the second one
focuses on a fact that the Christian family itself is a bearer of the Good News, provided that it is
a witness to love and it goes ahead of any other signs or apostolic actions. In this way family, as
a place of teaching the human person to love and to live in a communion of persons, is able to take
up challenges brought by postmodernism: individualism, privatization of love, disconnect between

24 Cfr. San Tommaso d’Aquino, Summa theologiae, I-11, 106-108.
3 Sant’Ignazio di Antiochia, Lettera ai Romani 111, 3, citato da Benedetto XVI, Discorso
a conclusione dell’incontro con i Vescovi della Svizzera, 9 novembre 2006.
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sexuality and procreation, emotional illiteracy. New evangelization directed towards family and
penetrating the family, has to give the response to a postmodern age, offering two ways: to give
a testimony that the phenomenon, meeting and the communion with the living God and human
dominates any sort of intellectual arguments or tradition as well as to propose a “principle” of
family life which assumes two other beliefs: that there is no principle without spirituality and that
there is no adequate spirituality without relations in the communion of persons.

Keywords

,»The Gospel of the family”, person, new evangelization, family’s identity, communion of persons
(communio personarum), traditional family, theology of the body, gift of self
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Ruch miodziezy Niniwa jako dziedzictwo $w. Eugeniusza de Mazenoda
w pracy z mtodymi

Niniwa youth movement as a legacy of st. Eugene de Mazenod in his work with the youth

Zbliza sig jubileusz 200-lecia powstania Zgromadzenia Misjonarzy Oblatéw
Maryi Niepokalanej (dalej Zgromadzenia). Jest to czas refleksji i powrotu do
korzeni oraz pierwotnego charyzmatu zatozyciela Zgromadzenia, §w. Eugeniu-
sza de Mazenoda. Warto przy tej okazji z perspektywy spojrze¢ na wczoraj i dzis,
dostrzec to, co dla Eugeniusza byto istotne, odkry¢ jego styl Zzycia, pracy i obra¢
je za wzdr, poniewaz jego charyzmat zostal potwierdzony przez Kosciot, a histo-
ria udowodnita, ze przyniost on dobre owoce. W niniejszym artykule chcemy
przyjrze¢ si¢ jego pracy z mlodymi, gdyz szczeg6lnie u poczatkow kaptanstwa
i powstawania Zgromadzenia Eugeniusz byl w nia mocno i bezposrednio zaan-
gazowany. W dalszej czg$ci spojrzymy na nowo powstajacy ruch mtodziezy Ni-
niwa, ktory bazuje na charyzmacie sw. Eugeniusza de Mazenoda. Na koncu znaj-
dziemy punkty wspolne dawnej i wspotczesnej pracy oblatéw z mtodzieza oraz
zobaczymy, jak wiele metod §w. Eugeniusza sprawdza si¢ i dzis.

EUGENIUSZ DE MAZENOD | JEGO WZORCE PRACY Z MEODYMI

Zalozyciel Zgromadzenia od samego poczatku swego kaptanstwa byl ogrom-
nie wrazliwy na ludzi ubogich?®. ,,.Celem jego kaptanskiego zycia, tuz po §wiece-

! Ojciec Tomasz Maniura OMI — kaptan Zgromadzenia Misjonarzy Oblatoéw Maryi Niepoka-
lanej. Absolwent Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu oraz
Podyplomowych Studiéw Teologii Pastoralnej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach. Duszpasterz Oblackiego Duszpasterstwa Mtodziezy NINIWA.

2 Mazenod E. de, Kazanie, ko$ciol $w. Magdaleny, w Aix en Provence, Niedziela Wielkiego
Postu, 1812 r., w: www.omiworld.org/pic/News 23 2 2007-17 2 24.doc, s. 11 [dostep 1.02.2015].
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niach kaptanskich i pozniej, po konsekracji biskupiej, nie bylo zaspakajanie wtas-
nych ambicji, lecz stuzba ubogim, na wzor pierwszych uczniow Chrystusa’™. To
do nich w pierwszej kolejnosci spieszyt z przestaniem Ewangelii, dajac im oso-
biste $wiadectwo o Jezusie. Wsrod ubogich jako pierwsi znalezli si¢ dla niego
ludzie mlodzi. Trzeba tu tez zaznaczy¢, ze wedlug $w. Eugeniusza ubogi byt ten,
kto nie znat Boga. Juz w seminarium, w Paryzu, uczy? religii najubozsze dzieci
z pobliskiej dzielnicy. P6zniej, gdy skonczyt studia i wrocit do Aix-en-Provence,
miat tylko jeden cel — ,,poswigci¢ sig stuzbie ubogim i mtodziezy™. Glownym
powodem skierowania si¢ ku mtodziezy bylto to, Ze nie zna ona Chrystusa. ,,Byt
przekonany, ze wtasnie mtodzi przez swe modlitwy i przyktad moga powstrzy-
ma¢ szerzace si¢ zlo™. Prace¢ z mtodymi traktowal bardzo powaznie, szybko
nabrata ona sporego rozmachu. W opinii Eugeniusza byla jego pierwsza i naj-
wazniejsza misja. ,,W lutym 1813 r. zaczyna gromadzi¢ niektorych mtodych
w niewielkiej posiadtosci w Enclos, na obrzezach Aix. Razem z siedmioma mto-
dymi zaktada oficjalnie 25 kwietnia tegoz roku Stowarzyszenie Mtodych z Aix.
Pod koniec roku jest juz 60 cztonkow, w 1815 juz 120, ponad 200 w 1816 1 322
pod koniec 1817 r.”6.

Geneza Stowarzyszenia Mtodych z Aix

Warto przyjrze¢ si¢ przyczynom, ktore sktonity §w. Eugeniusza do tak pet-
nego poswiecenia si¢ mtodziezy i zatozenia Stowarzyszenia Mtodych (dalej Sto-
warzyszenia). Na samym poczatku statutu Stowarzyszenia stwierdzal: ,,Czg$¢
mlodych utracita jakikolwiek sens zycia [...]”". Dlaczego? ,,Poniewaz bezboz-
nos¢ jest rozzuchwalana, zle obyczaje tolerowane i materializm przekazywany
i pochwalany’®. Dla Eugeniusza bylo jasne, ze w tej sytuacji nie mozna by¢ bier-
nym, przeciwnie — nalezy aktywnie i racjonalnie przeciwdziata¢ temu zjawisku.
Jak sam pisat: ,,Moge ja, smutny widz tego zalewu zta, zadowala¢ sig jeczeniem
w milczeniu, bez szukania $rodka zaradczego?”. Dlatego postanowit zaangazo-
wac si¢ w pracg dla mtodych: ,,Bede pracowal réwniez dla mtodych; bede sie
starat zachowa¢ ich od zta, jakie im zagraza”'. Do tego stwierdzal, ze bedzie
odwazny w dzialaniu, i dodawat: ,,Przedsiewzigcie jest trudne, wcale tego nie
neguje, i nie jest pozbawione ryzyka. Ale nie boj¢ si¢ niczego, poniewaz pokta-
dam cate moje zaufanie w Bogu, szukajac wylacznie jego chwaly i zbawienia

3 P. Zajac, Wielcy ludzie Kosciola — Sw. Eugeniusz de Mazenod, Krakow 2011, s. 35.

* K. Lubowicki, Rekolekcje z... Sw. Eugeniusz de Mazenod, Krakéow 2003, s. 59.

5 Tamze.

¢ B. Dullier, Eugeniusz de Mazenod i mlodzi, w: Dokumentacja OMI, Roma lipiec 2002, s. 6.
7 Tamze, s. 8.

8 Tamze.

¥ Tamze.

10 Tamze.
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dusz”!!. Stowarzyszenie, ktore zatozyt §w. Eugeniusz, rozwijato si¢ bardzo szyb-
ko. Musialo pokona¢ wiele problemow lokalowych, szukajac coraz to nowszych,
wigkszych 1 lepiej przystosowanych do potrzeb miodziezy miejsc. Rzeczywiscie,
Eugeniusz w swoim dziataniu byt odwazny, przedsigbiorczy i pomystowy.

Potrzeba niesienia pomocy mlodym z czasem jeszcze mocniej zakorzenita sig
w mysleniu $w. Eugeniusza de Mazenoda. Najlepszym tego potwierdzeniem jest
wpltyw doswiadczen z mtodymi, ktory Eugeniusz przenidst na zatozone przez
siebie zgromadzenie zakonne. Piszac prosbe do wikariuszy kapitulnych o za-
twierdzenie Misjonarzy Prowansji, stwierdzit: ,,Ich zycie bedzie dzielone pomig-
dzy modlitwe, medytacje $wigtych prawd, praktykowanie cndt zakonnych, stu-
diowanie Pisma Swictego i ojcow Kosciola oraz gloszenie kazan i kierownictwo
duchowe miodych™?. A w Konstytucjach i Regutach zakonnych z 1818 roku pi-
sat: ,,Kierownictwo mtodych bedzie uznane jako zasadnicza postuga naszego In-
stytutu. Superior generalny wyznaczy do tej pracy w sposéb szczegolny jednego
lub wigcej misjonarzy, sam rowniez zajmujac si¢ nia w chwilach, kiedy inne obo-
wiazki swego urzedu mu na to pozwola”". Swicty Eugeniusz byt zatem mocno
przekonany o potrzebie pracy z mtodymi, a czg$¢ metod wychowawczych i for-
macyjnych stosowat zarowno w stowarzyszeniu mtodziezowym, jak i w Zgro-
madzeniu.

Formacja mtodych. Cechy i metody duszpasterskie

Eugeniusz de Mazenod miat czas dla mlodych. Mozna stwierdzi¢, ze byt w nich
rozmilowany. Stosowat zatem metody wychowawcze i formacyjne, ktore w spo-
sob pozytywny budowaty wiar¢ mtodych. Byt to styl formacji budujacy nie tyl-
ko duchowo$¢, ale i rozwijajacy osobowo$¢ oraz poczucie wilasnej wartosci
u czlonkoéw wspdlnoty. Na podstawie analizy skutecznej pracy ewangelizacyjnej
$w. Eugeniusza z mtodymi mozna wytonic¢ kilka cech duszpasterskich, ktore i dzi§
moga by¢ bardzo pomocne w ksztaltowaniu mtodziezy.

1. Wiara w mtodych. Eugeniusz de Mazenod widziat w mtodych
ogromna warto$¢, wierzyt w ich godno$¢, dostrzegat ich pigkno. Mtodzi
czuli si¢ przy nim wazni.

2. Relacja osobista. Eugeniusz de Mazenod potrafit patrze¢ na kazde-
go z cztonkow Stowarzyszenia osobiscie. W grupie dostrzegat jednostke
i starat si¢ mie¢ z mlodymi osobisty kontakt.

' B. Dullier, Eugeniusz de Mazenod i miodzi, w: Dokumentacja OMI, lipiec 2002, Roma li-
piec 2002, s. 8.

12 List do Wikariuszy Kapitulnych z 25 stycznia 1816 r., w: Dokumentacja OMI, Roma lipiec
2002, s. 12.

13 Konstytucje i Reguly Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej z 1818 1., regula 3, w: Doku-
mentacja OMI, lipiec 2002, Roma lipiec 2002, s. 13.
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3. Rado$¢. Eugeniusz de Mazenod potrafit tez wokot siebie i we wspdlno-
cie mtodych wytworzy¢ pozytywny klimat — klimat radosci. Obok mo-
dlitw i nauk bardzo wazne byly gry i zabawy.

4. Powierzanie odpowiedzialnos$ci. Eugeniusz de Mazenod nie
bat si¢ powierzy¢ mtodym réznych odpowiedzialnych zadan, od ktorych
sporo zalezato. Dzigki temu znacznie bardziej angazowali si¢ W rozwdj
Stowarzyszenia, a takze zacie$niali wigzi miedzy soba.

5. Wymagania. W kontaktach z mtodymi Eugeniusz de Mazenod nie byt
pobtazliwy — stawiat trudne, konkretne wymagania i domagat si¢ ich re-
alizacji'.

6. Cel ewangelizacyjny. W dzialaniach z mtodzieza $w. Eugeniusz
zawsze miat na uwadze ukazywanie swoim mtodym przyjaciotom zywe-
go Chrystusa, a takze przysposabianie ich do zewngtrznego $wiadectwa.

Sprobujmy przyblizy¢ doktadniej te duszpasterskie cechy pracy z mlodymi.
Wylonia si¢ z nich takze pewne konkretne elementy pracy formacyjnej, ktore
mozna i warto stosowa¢ wspolczesnie.

Wiara w miodych i relacja osobista

Niesamowity byt szacunek Eugeniusza de Mazenoda do kazdego cztowieka'
— potrafit wychodzi¢ do najubozszych, bo naprawde widziat w nich Chrystusa'e.
Najpierw sam jako zagubiony mlody cztowiek doswiadczyl darmowej Bozej
mito$ci, a nastepnie chciat przekazywac ja dalej. Dla niego cztowiek byt przede
wszystkim bratem, nie bylo podziatu na lepszych czy gorszych, a warto zauwa-
zy¢, ze w tych czasach we Francji nie bylo to takie oczywiste. Najlepszym do-
wodem na to byla réznorodnos$¢ pierwszych cztonkow zalozycieli jego Stowa-
rzyszenia:

Wisrdd siedmiu cztonkow — zatozycieli odnajdujemy dwa znane nazwiska z Aix (syna
przewodniczacego de la Boulie i syna markiza de Foresta), syna burzuazji, syna han-
dlowca, syna drobnego rzemieslnika i dwoje dzieci niezamgznych matek. Do kazde-
g0 z nich zwracat si¢ ,,przez pan”, chociaz w ten sposob nikt nie odwazyt si¢ nazwac
mitodych z nizszych warstw spotecznych!’.

14 Tamze, s. 11.

15 Na temat podziatow chrze$cijanskiego rozumienia godnosci zobacz szerzej m.in. R. Guardi-
ni, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé, laska, los, Krakéw 1969; M. Krapiec, Ja
— cztowiek, Lublin 1974; K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1984; W. Granat, Personalizm chrze-
Scijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985; A. Rozdzinski, Osoba i kultura, Warszawa 1985;
J. Galarowicz, Czlowiek jest osobq, Krakéw 1994; R. Guardini, Wolnos¢, taska, los. Rozwazanie
o sensie istnienia, Krakoéw 1995.

16 Por. szerzej W. Surmiak, Opcja preferencyjna na rzecz ubogich wyrazem milosci spolecz-
nej, Katowice 2009.

7 Tamze.
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Z tak wyraznie akcentowanym szacunkiem Eugeniusz budowal w mtodych
zaufanie do siebie. Relacje pozwalata mu z drugiej strony budowaé atmosfera
radosci 1 zyczliwosci.

Rados¢

Swiety Eugeniusz mial charakter choleryka, wyrazal wigc emocje do$é swo-
bodnie. Duza doza spontanicznosci umozliwiata mu dobry kontakt z mtodzieza.
Analizujac pracg §w. Eugeniusza z mtodymi, mozna zauwazy¢ tez, ze podczas
spotkania z drugim cztowiekiem potrafil wznies¢ si¢ ponad codzienne, zwycza-
jowe zasady. W jego przypadku mozna méwié raczej o ,,wiernosci osobom’ niz
ustalonym zasadom. Gdy organizowat plan dnia dla mtodych, jego harmonogram
byl az przepehiony, ale gdy tylko udato mu si¢ Sciagna¢ do siebie btakajaca sie
mtodziez, dopracowany w szczegotach program moégt natychmiast ulec catkowi-
tej zmianie: ,,Dzi$, aby nas zapozna¢ z krajowymi zwyczajami, ksiadz dyrektor
poczestowat mtodziez kasztanami i cieptym winem”'®. Kiedy Eugeniusz zostat
biskupem, nic si¢ nie zmienilo — zawsze, kiedy chodzito o mtodych, dziaty si¢
rzeczy nieprzewidywalne. Cztonkowie kapituly kanonikéw nieraz nie potrafili
sobie wyobrazi¢, co nowego bedzie si¢ dzialo, gdy biskup de Mazenod spotka
si¢ gdzie$ z mlodymi. Na przyktad podczas wizytacji w Chateau-Gombert posta-
nowit przedhuzy¢ swoj pobyt, poniewaz mtodzi zaproponowali mu wspolny prze-
jazd przez wioske dwukotowka. Napisat pdzniej: ,,Widzialem oczywiscie, ze be-
dzie padato. Ale czym jest niewielki deszcz w poroOwnaniu ze szczgsciem tych
dzieci... Grupa byta liczna i wesola, bylo nas okoto 30 matych i duzych (29.10.
1838 r.)"".

Powierzanie odpowiedzialnosci

Z zaufania Eugeniusza do mtodych i wiary w nich ptyngta praktyczna mysl
formacyjna. Swiety Eugeniusz odznaczat si¢ umiejetnoscia dzielenia sie odpowie-
dzialnosciami. Jedng z bardzo charakterystycznych metod, jaka stosowat w pracy
z mtodymi, bylo ,,nastawienie na bycie zaczynem” w danym $rodowisku. Chciat
tworzy¢ wspolnoty odpowiadajace na okreslone sytuacje w konkretnych miejscach.
Zadaniem mtodych bylo by¢ zaczynem dobra i wiary, zeby z ich przyktadu mogli
czerpa¢ inni. Formacja czlonkow Stowarzyszenia byla ukierunkowana na przygo-
towanie do ewangelizacji we wlasnych srodowiskach. Ojciec Frank Santucci OMI,
ktory na co dzien zajmuje si¢ charyzmatem §w. Eugeniusza?’, wtasnie w ten spo-

18 B. Dullier, Eugeniusz de Mazenod i jego propozycje wiary skierowane do mlodych, cz. 1,
thum. R. Tyczynski, ,,Mozaika Obrzanska” 4(2010), s. 70.

19 Tamze.

2 Ojciec Frank Santucci OMI jest oblatem odpowiedzialnym za gloszenie rekolekeji i konfe-
rencji dotyczacych charyzmatu Misjonarzy Oblatdéw MN na catym $wiecie. Por. http://www.oblaci.
pl /aktualnosci_span/102/santucci [dostgp 28.04.2015].
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sob rozumie oblacka prace z mlodymi. Podczas konferencji w oblackim osrodku
mlodziezowym w Kokotku wyjasniat:

Eugeniusz tej metody uczyt si¢ rowniez w seminarium $w. Sulpicjusza. Zostat zapro-
szony, by jako kleryk tworzy¢ sekretna grupg apostolska. Byto w niej tylko 7-8 czton-
kow. Mieli by¢ zaczynem. Ich zadaniem bylo przestrzeganie regut w sposob perfek-
cyjny. Przez przyktad, rady, modlitwg, wspierali zachowanie gorliwego zapatu we
wspolnocie. W seminarium to dziatato. Tego Zatozyciel uzywat w stowarzyszeniu?'.

Oczywiscie umiejgtnos¢ rozwijania odpowiedzialnosci wychodzita duzo da-
lej niz tylko w kierunku najblizszej grupy wspotpracownikow. Dzigki drobnym
zadaniom kazdy mtody cztonek wspdlnoty czut sie potrzebny i wazny.

Wymagania

Praca Eugeniusza z mtodymi nie polegata jedynie na ,,poboznych” spotka-
niach, ktore niczego nie zmienialy w zyciu tych wkraczajacych w dorostos¢ lu-
dzi, czy na atrakcyjnych ,,akcjach”, ktére oprocz rozgtosu w zaden sposob nie
przemienialy ich zycia. Jego gorliwo$¢ doprowadzita do tego, ze poswigcat im
dwa pelne dni w tygodniu. Poczatkowo byly to czwartek i niedziela, pdzniej
doszta do tego jeszcze sobota. Jednoczesnie i mtodym stawiatl ambitne wymaga-
nia. Dzien z mlodymi zaczynat si¢ od 7.00 rano i trwat do péznych godzin wie-
czornych. W programie nie brakowalo czasu na katechezg i modlitwe, ktore byty
przeplatane chwilami relaksu, przer6znymi grami i zabawami. Zatozyciel obla-
tow w liscie do Forbin Jansona z 1 lipca 1814 roku tak pisat o tym czasie:

Wraz z wybiciem godziny 7.00 zaczynamy krotka chwilg lektury, aby da¢ czas
wszystkim na zejscie si¢. Potem recytujemy godzing czytan o Najswigtszej Maryi
Pannie, po ktorej nastgpuje okoto potgodzinne rozwazanie. Po medytacji recytujemy
laudesy, a po nich Msza Swieta. Po zakoficzeniu Mszy mamy chwile na rozrywke
i na obiad. Po obiedzie i po nieszporach jest godzina katechezy dla najbardziej po-
trzebujacych. Cata reszte czasu, az do wieczora, po§wigcamy na gry*.

Zaangazowanie mlodych §wiadczy o tym, ze nie bali si¢ oni wyzwan i na-
ktadanych wymagan, a w zasadzie dzigki nim jeszcze bardziej budowata si¢ ich
przynalezno$¢ do grupy.

Cel ewangelizacji

Kolejna warta wspomnienia cecha $w. Eugeniusza byto ukierunkowanie na
cel — mowienie o Bozej mitosci. Wszystko robit po to, by glosi¢ Jezusa Chrystu-
sa. W XIX wieku w kazaniach przede wszystkim katechizowano, probujac lepiej

21 J. Wlazly, Apostolski zaczyn. Swiety Eugeniusz de Mazenod i mlodziez, ,Mozaika Obrzan-
ska” 1(2010), s. 59.
22 B. Dullier, Eugeniusz de Mazenod i mlodzi, w: Dokumentacja OMI, Roma lipiec 2002, s. 7.
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lub gorzej wyjasnia¢ prawdy wiary, badz moralizowano, najczgsciej straszac pie-
ktem. Wszystko to bylo potrzebne, jednak Eugeniusz podkreslal, ze nie moze
zabrakna¢ tego, co najwazniejsze — gloszenia osoby Jezusa Chrystusa.

Wizytacja w Caillols... Bylem bardzo zadowolony z uwagi, z jaka dzieci stuchaty
mego pouczenia... Ach, jakze Zle musiano ich pouczac! Jest bardziej niz pewne, ze
nikt nie postarat sig, aby w ich duszach wzbudzi¢ uczucia, na ktore sa wrazliwe.
Uczono ich suchej lektury katechizmu, wyjasnianego albo lepiej, albo gorzej, ale nie
postarano si¢, aby odczuty dobro¢ Boga, nieskonczona mitos¢ naszego Pana Jezusa
Chrystusa do ludzi®.

Z kolei sami mlodzi chetnie dzielili si¢ doswiadczeniem wspolnoty tak, ze
w bardzo szybkim tempie rosta ona az do ok. 300 cztonkéw Stowarzyszenia w je-
go kulminacyjnym punkcie. Zaproszenie do wspolnoty to z kolei jeden z najwaz-
niejszych elementow ewangelizacji, bo tam czgsto odkrywa si¢ Jezusa.

Metody formacyjne

Na podstawie powyzszych cech duszpasterskich mozna wyszczeg6lni¢ kilka
podstawowych elementow formacyjnych stosowanych przez $w. Eugeniusza w je-
go pracy z mtodymi. Sprobujemy je usystematyzowac i ponazywac.

1. Modlitwa. Swiety Eugeniusz ktadt duzy nacisk na regularng modlitwe,
zaréwno t¢ indywidualna (m.in. medytacje), jak i wspolnotowa (W szcze-
golnosci Msze Swigta). Odkrywanie Jezusa w modlitwie to fundamental-
ny element formacji duchowe;.

2. Stuzba. Shuzbg wobec swoich mtodych przyjaciot sw. Eugeniusz $wiad-
czyl, poswigcajac czas i siebie w pracy az do pdznych godzin. Angazo-
watl sig, $wiadczac sakramenty, katechizujac, a takze przez budowanie
relacji w ramach rekreacji.

3. Tworzenie wspolnoty. Swiety Eugeniusz tworzyt wspolnote, roz-
wijajac zaangazowanie jej cztonkow, a takze przez zaproszenie nowych
0sob do grupy. Szczegodlna metoda wzorowana na powolywaniu przez
Jezusa uczniow bylo u Eugeniusza formowanie najblizszych wspotpra-
cownikow — animatoréw. Oprocz tego dziatanie wspolnoty wspierato do-
bre zorganizowanie czasu, a takze wspdlne gry, zabawy i stosowanie
atrakcyjnych dla mtodziezy form spgdzania czasu.

4. Ewangelizacja. Glownym, docelowym elementem formacji bylo dla
$w. Eugeniusza doprowadzenie mlodych do osobistego spotkania z Jezu-
sem. Odbywato si¢ to bardziej na zasadzie przekazywania dos§wiadczenia
Boga niz jedynie katechizowania (cho¢ i ono byto obecne). Jednoczesnie

3 Por. szerzej: W. Surmiak, Opcja preferencyjna..., dz. cyt., s. 71.
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zapalenie zaru wiary uzdalnialo mlodych do $wiadectwa na zewnatrz,
w swoich $rodowiskach.

W dalszej czg$ci checemy zobaczyd, jak te elementy formacyjne i cechy dusz-
pasterskie stosowane sa we wspolczesnym duszpasterstwie mtodziezy oblackiej
Niniwa.

RUCH MEODZIEZY NINIWA

Wyzej zaprezentowane przyktady, przedstawiajace zatozyciela oblatow jako
duszpasterza mlodziezy, sa inspiracja dla oblatow i prowadza do konkretnych
dziatan na rzecz mtodych. Posrednio doprowadzity one do powstania najnowszej
oblackiej inicjatywy duszpasterskiej wsrod mtodziezy, czyli Niniwy.

Cho¢ dzieto Niniwy rozwija si¢ od niespetna 10 lat, to jednak ma duzy
wplyw na mtodych. Umownie za poczatek ruchu mtodziezy oblackiej Niniwa
zatozyciele przyjeli date 28 grudnia 2004 roku. Wtedy to kilku mtodych spotka-
to si¢ w Katowicach wraz z o. Tomaszem Maniura OMI*, ktory przekazat im
ksiazki o dziatalno$ci $w. Eugeniusza de Mazenoda oraz rozne teksty oblackie.
Na ich podstawie opracowane zostaly konspekty spotkan i materiaty formacyjne
dla mtodych przy parafiach oblackich w Polsce.

Geneza ruchu Niniwa

Zanim przyjrzymy si¢ historii wspolnoty, jej zatozeniom i formacji, warto
jeszcze wspomnie¢ o fundamentalnym natchnieniu, ktére zainspirowato utworze-
nie Niniwy. Maria del Mar Gomez Manaz, matka generalna Misjonarek Oblatek
Maryi Niepokalanej, ktora specjalnie przyjechata z Hiszpanii do Kokotka na spo-
tkanie z mtodzieza oblacka, wspomina: ,,Kiedy szlismy przez las w Kokotku
1 mlodzi niesli ogromny krzyz oblacki na swoich ramionach, widzialam w tym
obraz naszej chrzescijanskiej drogi. W tym momencie pamigtalam, co mowit sw.
Eugeniusz: M¢j Zbawiciel ukrzyzowany”>. 1 dalej: ,,Bedac z mtodzieza z Nini-
wy dostrzega si¢ to pragnienie misji, prawdziwa rados¢, ktéra moze si¢ narodzi¢
tylko ze spotkania z Jezusem. Po raz drugi Bog nas wzywa do tego, aby$my byli
Jego wspotpracownikami i zapraszali innych, aby mogli pozna¢ to, co On sam
uczynit z naszego zycia, aby i oni mogli je mie¢”*. U fundamentéw powstawa-

2 QOjciec Tomasz Maniura OMI pelni funkcj¢ Duszpasterza Mtodziezy Polskiej Prowincji
Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej. Jest zalozycielem wspodlnoty i ogolnopolskiego ruchu
mlodziezy oblackiej Niniwa i prezesem Stowarzyszenia Mlodziezowego Niniwa. Inicjator wielu
inicjatyw mtodziezowo-duszpasterskich, a w szczegodlnosci zagranicznych wypraw rowerowych
(m.in. do Jerozolimy czy Maroka) od 2007 roku. Por. K. Zielinski, Tour de Mazenod. Rowerami do
Maroka, Lubliniec 2011, s. 319.

3 S. Maria del Mar OMI, Po raz drugi, ,,Mozaika Obrzanska” 2-3(2009), s. 54.

% Tamze.
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nia Niniwy lezalo pragnienie, by prowadzi¢ innych do Chrystusa, by dzieli¢ si¢
osobistym doswiadczeniem Boga. Jest to to samo, misyjne pragnienie, ktore re-
alizowal §w. Eugeniusz. To dazenie rzeczywiscie rozprzestrzenia si¢ juz od kilku
lat i swoim zasiggiem obejmuje obecnie setki mtodych ludzi z catej Polski. Sio-
stra Maria konczy: ,,Te dni, ktére spedzitam w Kokotku sprawily, ze bylto to dla
mnie spotkanie z samym Bogiem, Bogiem zycia, zycia o ktorym Jezus mowi
w Ewangelii”?. Co zatem sprawia, ze Niniwa jest rzeczywisto$cia, w ktorej mio-
dzi ludzie autentycznie spotykaja Boga?

Historia

Poczatki wspolnoty nie byly tatwe, ale nawet niewielka perspektywa czasu
pozwala zauwazy¢, jak Boza Opatrzno$¢ mocno czuwa nad dzietem Niniwy i nim
kieruje. Proboszcz oblackiej parafii w Katowicach?® zlecit §wiezo wys$wigcone-
mu wikariuszowi zajmowanie si¢ miodzieza w parafii i prowadzenie oazy mto-
dziezowej. Tej ostatniej w rzeczywistosci juz nie byto. Jednak na terenie parafii
w dalszym ciagu zyli mlodzi, studenci, ktorzy kilka lat wczesniej nalezeli do
wspolnoty oazowej i korzystali z jej formacji. Ojciec Tomasz odszukat kilku
z nich, ktérzy byli wdzigczni Bogu za to, co data im przynalezno$s¢ do Ruchu
Swiatlo-Zycie. Nastepnie poprowadzit ich tak, by zechcieli podzielié si¢ z inny-
mi tym, co sami otrzymali, i pomogli mu stworzy¢ przestrzen, w ktorej mtodzi
ludzie beda mogli poznawac, kim jest Bog i kim oni sa w Jego oczach. Tak si¢
zaczelo.

Pierwsza dziesiatka w Niniwie to oprécz o. Tomasza: Magdalena Kudetka,
Paulina Adamczak, Ewelina Adamczak, Katarzyna Knop, Wojciech Zakowicz,
Piotr Gralak, Jan Kudetka, Marcin Mann oraz Maksymilian Michatek. Cztonko-
wie tej grupy na kazdym spotkaniu modlili si¢, by by¢ ,,Bozymi narze¢dziami”.
Chcieli znalez¢ si¢ w Jego reku, prosili, by postugiwal si¢ nimi. Kazde spotka-
nie, czas i trud modlitwy ofiarowane byty Bogu za mtodych, ktorzy sa daleko od
Kosciota, ktorzy nie znaja Jezusa oraz nie doswiadczyli Jego przebaczajacej mi-
tosci. Modlili si¢ o ewangelizacj¢ mtodych. Nie mieli na poczatku zadnych kon-
kretnych plandéw, nie byto tez wymagajacych, ambitnych zatozen. Poczatek opar-
ty byt przede wszystkim na zawierzeniu. Mtodzi chcieli modli¢ sig¢ i dawaé
$wiadectwo wiary, a Bog uczynit z nich wspolnote, ktéra zaczeta przyciagac ko-
lejnych miodych ludzi. Podobnie jak Jezus powotat niewielkie grono apostotéw
i jak §w. Eugeniusz otoczyt si¢ gronem najblizszych wspotpracownikéw wsrod
mtodziezy, tak samo na barkach tej dziesiatki pierwszych niniwitow spoczg¢la

¥ Tamze, s. 55.

% Parafia NSPJ na Koszutce w Katowicach, w ktdrej proboszczem w latach 2003-2013 byt
0. Norbert Sojka OMI. Por. Archiwum parafii pw. Najswigtszego Serca Pana Jezusa w Katowicach-
-Koszutce; http://pl.wikipedia.org/wiki/Parafia_Najswigtszego Serca Pana Jezusa w_Koszutce
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gldwna odpowiedzialno$¢ za nowo powstajaca wspolnote. Stali si¢ animatorami.
To wiasnie zaangazowanie w rozwdj 1 spajajaca t¢ grupg iskra ewangelizacyjna
pomogly pozyskac kolejnych cztonkow grupy.

Sprawdzito si¢ twierdzenie §w. Eugeniusza, ze najlepsza forma Swiadectwa
jest samo zycie we wspolnocie. Dzigki cotygodniowemu poglebionemu rozwa-
zaniu stowa Bozego oraz autentycznemu dzieleniu si¢ swoja wiara miedzy po-
szczegblnymi cztonkami wytworzyla si¢ wigz duchowa i czysto ludzka relacja
przyjazni. Dodatkowo taczy? ich cel, by inni mtodzi tez mogli poznawa¢ Jezusa.
To praktyczna realizacja tezy, ze Kosciol, jako spotecznos¢ wiary, ma za zadanie
wychowanie swoich cztonkoéw do petnego otwarcia si¢ na Boga i dorastania do
pemi Chrystusowej dojrzatosci w Bozym synostwie. Urzeczywistnieniem tego sa
praktyki religijne, takie jak stuchanie stowa Bozego czy uczestniczenie w sakra-
mentach®.

Potwierdzeniem autentycznos$ci Bozego natchnienia byto btogostawienstwo
wladzy koscielnej — w tym przypadku przyszto ono przez osobg ojca prowincjala
Teodora Jochema OMI, ktoéry zagoscit na spotkaniu mtodych ludzi w Katowicach
na Koszutce 21 lutego 2005 roku. Mocno zachgcat wtedy mtodych do tworzenia
pisemnych materiatow formacyjnych w duchu $w. Eugeniusza i o charakterze
misyjnym. W praktyce miaty one prowadzi¢ cztonkéw Niniwy do wyruszenia na
misje w swoich srodowiskach, czyli do ewangelizacji mtodych. Ojciec prowin-
cjal zostal rowniez umocniony §wiadectwem niniwitow i bardzo szybko, jak tyl-
ko nadarzyta si¢ kolejna okazja, znéw zawital na spotkaniu mtodej wspolnoty
mtodziezy oblackiej 13 kwietnia tego samego roku. Tym samym oddolny powiew
charyzmatu $w. Eugeniusza zyskal potwierdzenie odgorne, a zarazem blogosta-
wienstwo Kos$ciota. Z perspektywy czasu mozna ocenié, ze przyniosto to dobre
owoce. Mtodym zatwierdzenie wspolnoty dodato zapatu, motywacji i energii do
dziatania. Te mechanizmy dobrze rozumiat kardynat Wyszynski:

Trzeba podchodzi¢ do mtodziezy z sercem. Za serce beda wdzigczni. Serce zrozu-
mieja, kija nie! Przed kijem nie ustapia, ale przed sercem ustapia! [...] Musimy pa-
migtac, ze do mlodziezy nalezy przysztos¢ i Polska. Oni maja wypehié zadanie wo-
bec przysztosci i Ojczyzny. [...] Kazdy, kto si¢ odgradza od milodziezy, jest
samobojca! Nie mozna bowiem méwic o przysztosci Kosciota, panstwa czy narodu
bez mtodziezy. I dlatego nie wolno si¢ od niej odgradza¢. Nie mozna stosowac tylko
represji. Trzeba okazaé serce, mito$¢, zaufanie, szacunek.. ..

¥ Por. J. Tischner, Z problematyki wychowania, ,,Znak” 18(1966), s. 1334-1345; M. Buber,
Wychowanie, ,,Znak” 20(1968), s. 442-461; tenze, Ksztatcenie charakteru, ,,Znak” 20(1968), s. 915-
-926; J. Hennelowa, U nas w rodzinie, Krakow 1973; J. Salij, Dylematy naszych czasow, Poznan
1994, s. 157-166.

30°S. Wyszynski, Wyprawa do miodziezy z sercem, w: tenze, Idzie nowych ludzi plemie. Wybor
przemowien i rozwazan, Poznan—Warszawa 1973, s. 287-288.
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Powierzona mtodym przestrzen wolnosci i odpowiedzialno$ci zaowocowata
ogromnym rozwojem wspolnoty w krotkim czasie.

Znaczenie nazwy

,,Wstan, idz do Niniwy — wielkiego miasta — i upomnij ja, albowiem niepra-
wos¢ jej dotarta przed moje oblicze” (Jon 1,2). Nazwa oblackiej wspolnoty po-
chodzi z Ksiggi Jonasza, cho¢ nie od razu byto to jasne. Grupa najpierw roboczo
mowita o oblackiej wspdlnocie mtodziezowej, szerzej o ewangelizacyjnym ru-
chu mtodziezy oblackiej. Z konkretnych propozycji najpierw pojawita si¢ nazwa
Effata, ktora funkcjonowala przez jaki$§ czas. Mtodzi duzo rozmawiali o tym
miegdzy soba, modlili sig, zastanawiali — az przyjeto nazwe¢ Niniwa. Jako pierw-
sza zaproponowala ja Paulina Adamczak. Bylo to okoto marca 2005 roku.
W zasadzie wszyscy zatozyciele od razu poczuli, ze to jest wlasciwe okreslenie
oddajace to, kim byli. Biblijne wezwanie, by i§¢ ze stowem Bozym do wielkie-
go, poganskiego miasta byto im wyjatkowo bliskie. Czy jakie$ stowa lepiej pod-
sumowuja misyjna mysl §w. Eugeniusza? To realizacja jego pragnienia, by skie-
rowac si¢ do tych, ktorzy sa poza Kosciotem. Niniwa byla bezboznym miastem,
w ktorym kumulowato sig cate zto 6wczesnego swiata: batwochwalstwo, rozwia-
zto$¢, brak jakiejkolwiek moralnosci®'. Doktadnie taki jest dzisiejszy $wiat. Pod-
waza si¢ 1 neguje prawo Boze, usuwa si¢ wszelkie oznaki obecno$ci Boga, chcac
Go wyeliminowa¢ z ludzkiego zycia. Potrzeba, jak Jonasz, i$¢ i wzywaé do na-
wrocenia, do odwrdcenia si¢ od swego zlego postgpowania i do zwrocenia
w kierunku Boga. Mtodzi, tworzacy pierwsza wspolnote Niniwy, bardzo szybko
odnalezli si¢ zar6wno wsrod mieszkancow starotestamentowego miasta, wezwa-
nych do nawrdcenia, jak i w postawie Jonasza — jego bunt, opor przed pojsciem
do Niniwy jest bliski kazdemu chrze$cijaninowi. Z kolei poszukiwanie w swoich
srodowiskach ubogich nieznajacych Boga réwiesnikéw stato sig¢ gldéwna misja
mtodych ewangelizatorow.

Niniwa wspélnota wychowawcza

Swiety Jan Pawet II czesto powtarzat, ze ,,z mtodymi trzeba dobrze zy¢” i ze
»~mtodzi ewangelizuja mtodych”. Dla nas wazne jest to, iz prezentowane przez
Jana Pawta II sposoby osobowego wychowania cztowieka odpowiadajq prefero-
wanym wspotczesnie metodom wychowania, ktorych wspélnym rysem jest ko-
munikacja i dialog®.

3L Por. R. de Vaux, lustytucje Starego Testamentu, Poznan 2004, s. 1-2, 78-79; T. Brzegowy,
Miasto Boze w Psalmach, Krakow 1989, s. 42.
32 Por. D. Rusakowska, W strone dyskursu nowoczesnosci, Warszawa 1995, s. 71.
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Powyzsze srodki stuza jednoczesnie wychowaniu do chrzescijanskiej dojrza-
tosci, ktora jest efektem katechezy??, modlitwy**, duchowo$ci maryjnej* i apo-
stolsko-misyjnej*, a takze wymaga wychowania liturgicznego®. Srodki te powia-
zane sa z zasadami wychowania chrzescijanskiego, takimi jak chrystocentryzm
soteriologiczny, chrystocentryzm moralnosci, personalizm teocentryczny oraz
humanizm chrze$cijanski*®. Podobnym podejsciem do wychowania mtodych wy-
rozniat si¢ mocno na tle swoich czasow §w. Eugeniusz. Gromadzit mtodych, for-
mujac ich i akcentujac ludzka godnos$é, a jednoczes$nie przekazywat Chrystuso-
we doswiadczenie wiary.

Niniwa jest jedna z aktualnie dziatajacych wspolnot wychowania chrzescijan-
skiego. Potraktujmy ja jako studium mozliwych kierunkow wychowania i ewange-
lizacji wsérod mtodych.

Po pierwsze, nalezy zatem odnie$¢ si¢ do definicji ,,wychowania”, ktore to
pojecie zawiera w sobie podwojny sens — dzialania wychowawczego jako czynno-
sci wychowawcow oraz samodzielnego rozwoju wychowanka — przez co trudno je
ujednoznaczni¢. Dodatkowo mozna ten termin powiaza¢ rowniez z oddziatywa-
niem roznorodnych okolicznosci 1 bodzcow, to znaczy sytuacji wychowawczych,
ktore takze maja wplyw na rozwoj wychowanka®.

Proba odnalezienia definicji wychowania w nauczaniu Jana Pawta II prowa-
dzi migdzy innymi do jego przemowienia w siedzibie ONZ 2 czerwca 1980 roku
w Paryzu. Papiez stwierdzil tam, ze czlowiek najpeiniej jest cztowiekiem, gdy
nie tylko bardziej ,,jest”, niz ,,posiada”, ale réwniez bardziej ,,jest dla innych”,
niz tylko ,,jest z innymi”°. Méowit ponadto: ,,wychowanie jest przede wszystkim

3 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae o katechizacji w naszych cza-
sach (fragmenty, n. 69), Rzym, 16 pazdziernika 1997, w: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawla II,
Warszawa 2000, s. 96-97; Jan Pawet II, Audiencja dla nauczycieli, wychowawcow oraz wycho-
wankow wspolnot szkolnych Collegium Massimo oraz Santa Maria, Rzym, 9 lutego 1980, w: W#-
chowanie w nauczaniu Jana Pawlfa 11, dz. cyt., s. 111; Spotkanie z wychowawcami chrze$cijanskimi,
Granada (Hiszpania), 5 listopada 1982, w: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta II, dz. cyt., s. 210.

3% Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, dz. cyt., s. 177.

3 Por. tenze, List Juventus patris w 100. rocznicg $mierci §w. Jana Bosco, Rzym, 31 stycznia
1988, w: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta 11, dz. cyt., s. 303, 322.

36 Por. Jan Pawet II, List apostolski Parati semper, dz. cyt., s. 36-37.

3 Por. tamze, s. 210.

3% Por. S. Kunowski, Teologia a potrzeby pedagogiki katolickiej, ,,Ateneum Kaptanskie”
51(1959) 300-302, s. 243; tenze, Podstawy wychowania duszpastersko-katechetycznego, ,,Kateche-
ta” 6(1962) 30, s. 210-211; tenze, Podstawowe zasady wychowania w Deklaracji, ,,Ateneum Ka-
ptanskie” 60(1968), dz. cyt., s. 422; tenze, Problemy wychowania chrzescijanskiego, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 18(1971) 3, s. 173-174

% Por. S. Kunowski, Podstawy wspélczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 165-166; A. Guryc-
ka, Struktura i dynamika procesu wychowawczego. Analiza psychologiczna, Warszawa 1979, s. 33.

40 Jan Pawet II, Przemowienie w siedzibie Organizacji Narodow Zjednoczonych do spraw
Oswiaty, Nauki i Kultury (UNESCO) (fragmenty, nn. 11-14), Paryz, 2 czerwca 1980, w: Wychowa-
nie w nauczaniu Jana Pawla II. (1978-1999), red. S. Urbanski, Warszawa 2000, s. 130.
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obdarzaniem czlowieczenstwem — obdarzaniem dwustronnym™!, czyli ,,jest pro-
cesem, w ktérym wzajemna komunia 0sob dochodzi do gltosu w sposdb szcze-
g0lny”*,

Latwo znalez¢ tu analogi¢ do Niniwy, ktéra, na wzor Jana Pawla II, za na-
prawdg istotne uznaje osobiste $wiadectwo czlonkéw wspolnoty. Osobistym do-
swiadczeniem Boga lepiej dzieli¢ si¢ w atmosferze zaufania i dobrych relacji —
takich, jakie budowat Ojciec Swiety z mtodymi, traktujac ich bardzo podmioto-
wo, uznajac kazdego z nich za partnera, a nie wylacznie chwilowego stuchacza®.
Takie podmiotowe traktowanie wychowanka zaklada jednoczesnie ciagla obec-
no$¢ wychowawcy w procesie rozwoju mtodego czlowieka. Jan Pawet II twier-
dzit, ze

rola wychowawcy polega na udostepnianiu, przyblizaniu podmiotowi, ktory posiada
swa autonomig, szeregu wartosci stanowiacych trwaty dorobek spotecznosci. Towa-
rzyszac mtodemu cztowickowi ma pomagac¢ w osiaganiu jasnosci osadu i we wzmac-
nianiu woli, aby umial dokonywa¢ wyboréw opartych na prawdzie i wolnosci, na
dobru i na ofiarno$ci... Wspodlczesny wychowawca musi ponadto umie¢ uwaznie
odczytywac znaki czasu, czyli dostrzegaé pojawiajace si¢ wartosci, ktore pociagaja
mtodziez. W ten sposéb ukaze to, co ma réwniez istotne znaczenie dla samych wy-
chowawcow — respekt wobec duszy i ciata wychowanka*.

W relacji wychowawca — wychowanek dokonuje si¢ realizacja ,,celow wy-
chowania”, ktorymi to okresla sig¢ stan, ktorego osiagnigcie jest postulowane po-
przez zabiegi wychowawcze®. Przyktadem wychowawcy byt wlasnie Jan Pawet 11,
ktory wychodzit do mtodziezy m.in. poprzez pielgrzymki papieskie czy Swiato-
we Dni Mlodziezy, za$ szczeg6lng forma jego inicjatywy byly wieczome, spon-
taniczne rozmowy z tlumami miodych stuchaczy. Wyrazna analogi¢ do takiego
pojmowania wychowawstwa dostrzegamy tez u $w. Eugeniusza jako tego, ktory
zauwazat znaki czasu, umial niekonwencjonalnie wspotdziata¢ z mtodzieza, bu-
dowac¢ z nig relacje, a jednoczesnie stanowit silny autorytet i punkt odniesienia
w wierze.

Druga wskazowka $§w. Jana Pawtla Il podpowiada, ze to mtodzi ewangelizuja
mtodych. Przypomnijmy, ze pierwotnym natchnieniem, z ktérego powstala
wspolnota Niniwa, bylo pragnienie dzielenia si¢ wiara z mtodymi, ktorzy nie
znaja Jezusa, pragnienie, by doprowadza¢ rowiesnikow do poznania Bozej mito-

41 Jan Pawet II, List do Rodzin z okazji Roku Rodziny 1994, (fragmenty, n. 16), Rzym, 2 lu-
tego 1994, w: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., s. 354.

4 Tamze, s. 353.

* Por. J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspolczesnej miodziezy, dz. cyt., s. 206-207.

4 S. Chrobak, Koncepcja wychowania personalistycznego w nauczaniu Karola Wojtyly — Jana
Pawla II, Warszawa 1999; dz. cyt., s. 56.

4 Por. H. Muszynski, Ideal i cele wychowania, Warszawa 1974, s. 23; A. Gurycka, Struktura
i dynamika procesu wychowawczego. Analiza psychologiczna, Warszawa 1979, s. 144.
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Sci. Jest to pierwszy i najwazniejszy kierunek wspolnoty. Wyraza si¢ rOwniez
i niejako potwierdzony zostaje w stowach: ,,Wstan, i idz do Niniwy” (Jon 3,2) —
wezwaniu oblackiego ruchu miodziezy Niniwa. Ewangelizacja siebie i innych
zakorzeniona jest nie tylko w duchowosci wspolnoty, ale i w jej statej formacji.
Podobnie jak funkcjonuje to w Niniwie, tak i lezato u podstaw wspdlnoty mto-
dych z Aix.

Formacja w Niniwie

Mechanizmy i metody formacji w Niniwie pochodza bezposrednio ze staro-
testamentowego wezwania Jonasza do grzesznego miasta oraz z charyzmatu ob-
lackiego. Potaczenie tych dwoch zrodet dato efekt w postaci hasta formacyjnego
wspolnoty, ktére brzmi: Od Jonasza do Eugeniusza*. Tym samym miody czto-
wiek otrzymuje na starcie zadanie do realizacji na wzor odpowiedzialnosci, jakie
powierzat swoim mtodym §w. Eugeniusz. Zadanie polega na rozwoju prowadza-
cym od cztowieka chwiejnego, cho¢ juz wezwanego przez Boga do swiadectwa
wiary, az po odwaznego ewangelizatora, jakiego wzorem jest §w. Eugeniusz de
Mazenod.

Droga formacji dostosowana jest do realiow mlodziezy i zaktada to samo
pozytywne wyjscie wychowawcow, duszpasterzy, w kierunku mtodego cztowie-
ka, ktore wykorzystywal Eugeniusz. Duszpasterze zwracaja si¢ do mtodych
z entuzjazmem, radoscia i z narzedziami, ktore zaintryguja, zaciekawia i ostatecz-
nie niejako pociagna ich do Jezusa. ,,Oferta” Niniwy przewiduje kilkanascie ty-
pow aktywnosci, wérdd ktérych sa nie tylko typowe rekolekcje, ale i propozycije
wakacyjnego spedzenia czasu w formie odpowiedzi na zainteresowania mtodych
(kursy tanca, jazda na rowerze, sptywy kajakowe, wycieczki gorskie itp.) czy
inne formy zaangazowania, jak sztuki teatralne, muzyka. W kazdym z nich zna-
lez¢ mozna sposobnos¢ do przedstawienia pigkna Boga i wiary oraz poznania
realnej osoby Jezusa Chrystusa.

Jednak to dopiero stata formacja oraz konsekwentne i systematyczne rozwi-
janie wspolnoty w uzupehieniu do dodatkowych form atrakcyjnych aktywnosci
daje najlepsze efekty w pracy z mtodymi. Skupmy si¢ na kilku najwazniejszych
zagadnieniach formacyjnych i znajdzmy w nich analogie do pracy Eugeniusza
z miodymi.

Czteropasméwka Niniwy a formacja stata

U zatozen Niniwy pojawita si¢ koncepcja czteroletniej formacji. Dlaczego czte-
ry lata? Jak juz wyjasniono, celem wspolnoty jest ewangelizacja mtodych, dziele-
nie si¢ doswiadczeniem Boga z réwiesnikami. Wzorujac si¢ na $sw. Eugeniuszu,

4 K. Zielinski, Od Jonasza do Eugeniusza. Przewodnik Niniwity, Lubliniec 2011, s. 55.
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a takze korzystajac z metody komorek parafialnych’ jako sposobu ewangelizaciji,
przyjeto cztery podstawowe wartosci, na ktorych miata opiera¢ si¢ Niniwa: modli-
twe, stuzbe, dzielenie si¢ wiara i wspdlnotg. I cho¢ pojecie komorek parafialnych
i narzedzi pochodnych to bardziej wspotczesne, usystematyzowane narze¢dzia dusz-
pasterskie, widac, jak intuicyjnie stosowat je juz w XIX wieku $w. Eugeniusz. Nie
bez powodu zatem dokonalismy uporzadkowania elementéw pracy formacyjnej
sw. Eugeniusza w poprzednim rozdziale, sprowadzajac je wtasnie do modlitwy,
stuzby, wspoélnoty i ewangelizacji. Te cztery elementy, wedlug pierwotnych zato-
zen, mialy by¢ gtdéwnymi tematami czterech kolejnych lat formacji Niniwy, z zato-
zenia cyklicznie powtarzanych. Formacja mtodych na poszczegolnych spotkaniach
miata by¢ oparta na roku liturgicznym, co jednak nie oznaczalo powtarzania tego
samego spotkania co roku, gdyz kontekst rozwazanych tresci zalezat od rocznego
tematu formacyjnego, czyli odpowiednio modlitwy, stuzby itd.

Takie byto pierwsze zatozenie, ktore jednak do konca si¢ nie sprawdzito
w praktyce duszpasterskiej. W pdzniejszych latach®® zostata opracowana nowa,
trzyletnia formacja oparta na cyklu A, B i C niedzielnych Ewangelii. Rowniez ta
mys$l ponownie zostata przepracowana pod katem lepszego wyjscia naprzeciw
mtlodziezy i autorzy formacji odeszli od nawigzania do lat A, B i C na rzecz me-
rytorycznych tresci odnoszacych si¢ lepiej do potrzeb miodych. I tak, zamiast ka-
techizowac na podstawie coniedzielnych Ewangelii, formatorzy w Niniwie raczej
stawiaja sobie za cel pociagna¢ mtodych do Jezusa, pokazujac Jego pigkno, pigk-
no i warto$¢ zycia ludzkiego oraz odpowiadajac na pytania egzystencjalne wspot-
czesnej mtodziezy. Na poczatku mtodym przekazuje si¢ fundamentalne tresci
o godnosci ludzkiej, wartosci rodziny, powotania i humanizmu w ogole, a dopie-
ro w dalszej kolejnosci poglebiana jest wiedza katechetyczna. Z kolei cztery ele-
menty formacji, ktore stosowat sw. Eugeniusz, a ktore systematyzuje praktyka
komorek parafialnych, zostaly okreslone jako tozsamosciowa metoda ewangeli-
zacji w Niniwie, zwana tez Czteropasmowka Niniwy. Jest ona metoda ewangeliza-
cyjnego wychodzenia do mtodziezy i posrednio wspiera formacj¢ poprzez prak-

tyke wiary.

Spotkania tematyczne

Aby zapewni¢ swoim czlonkom, szczegodlnie tym nowo wiaczajacym si¢
w zycie wspodlnoty, wszechstronny rozwdj, spotkania maja rézny charakter. Co-
tygodniowe spotkania wspolnoty powinny mie¢ jeden z czterech typow:

47 M. Kudetka, System parafialnych komorek ewangelizacyjnych jako nowa propozycja dla
duszpasterstwa, Katowice 2008, s. 181.

4.0d 2010 r. trwaty spotkania grupy os6b odpowiedzialnych za formacjg, ktore miaty odswie-
zy¢ jej zatozenia i tym samym lepiej odpowiedzie¢ na potrzeby duszpasterskie mtodych. Na bazie
tych spotkan powstaly nowe zatozenia, ktore ujgte zostaly w wydanym w 2011 r. Przewodniku
Niniwity.
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» Katechizmowy, gdy np. przypada Niedziela Chrztu Panskiego albo rozwa-
zana jest Ewangelia o postuszenstwie (przykazania) itp. i jest okazja do
podjecia watku np. 10 przykazan.

* Dotyczy¢ rozwoju osobowosci mtodego cztowieka (jest to wazne, gdyz
wielu mtodych jest dzi§ bardzo poranionych, czg¢sto nie dorastali w zdro-
wych rodzinach itd.). Tu wykorzystuje si¢ tematy np. o przebaczeniu, rela-
cjach migdzyludzkich czy o czystosci obyczajow.

* Dotyczy¢ tozsamosci, gdy podejmowane sa tematy stuzace zgltebianiu cha-
ryzmatu oblackiego oraz niniwowego wezwania do ewangelizacji mtodych
ludzi.

e Comiesi¢cznej wspodlnej Eucharystii przezywanej jako swieto wspolnoty®.

Tym samym cztery typy spotkan nawiazuja do praktyki formacyjnej $w. Eu-
geniusza, w ktorej rowniez obecna jest Eucharystia, katecheza, nacisk na podsta-
wowa formacje ludzka, a takze taczno$¢ z tozsamos$cia oblacka (w czasach Eu-
geniusza przez bezposredni kontakt z zalozycielem zgromadzenia, a dzi§ przez
jego spuscizng).

Kroki i weekendy formacyjne

W niniejszym artykule nie sposob opisa¢ wszystkich mechanizméw forma-
cyjnych, ktore znajduja zastosowanie w Niniwie, ale warto jeszcze wspomnie¢
o trzech weekendowych formach rekolekcji i towarzyszacych im krokach rozwo-
ju formacyjnego. Stuza one poglebieniu charyzmatu niniwity oraz utwierdzaja
w wierze. Zawarte w nich tresci kolejno prowadza do tego, by dawac radosne
i odwazne $§wiadectwo wiary wsrod swoich rowiesnikow.

1. Bunt Jonasza

Pierwszym weekendem formacyjnym jest Bunt Jonasza. To ,,wprowadzenie
$wiezego niniwity na drogg od Jonasza do Eugeniusza™. Wielu mtodym chrze-
$cijanom duzo blizsza jest postawa Jonasza. Podobnie jak on, maja doswiadcze-
nie tchorzostwa, braku odwagi w wyznawaniu wiary, braku zawierzenia stowu
Bozemu 1 checi ucieczki w swoj wlasny, wygodny $wiat (podobne do§wiadcze-
nie miat nawet $w. Eugeniusz w swojej mlodosci). Jednak Bog odnalazt Jonasza
na $rodku morza i tam po raz drugi wezwatl go, by poszedt do Niniwy i glosit
wezwanie do nawrdcenia. Podobnie dzieje si¢ w zyciu czlowieka — Bog nie daje
za wygrang 1 ciagle upomina si¢ o kazda osobg; nieustannie wzywa i daje nowe
szanse, nowe propozycje, wykorzystujac sytuacje, w jakich znajduja si¢ mtodzi.
Zatozeniem tego weekendu jest to, by mlody czlowiek nie tylko zobaczyt swoj

¥ K. Zielinski, Od Jonasza do Eugeniusza, dz. cyt., s. 47.
0 Tamze, s. 55.



RUCH MEODZIEZY NINIWA JAKO DZIEDZICTWO SW. EUGENIUSZA DE MAZENODA... 197

grzech, ale przede wszystkim, by doswiadczyt Bozej mitosci 1 powierzyt swoje
zycie Jezusowi, dat sie Jemu prowadzi¢®!. W wyniku rekolekcji kazdy uczestnik
Buntu Jonasza ma szans¢ wej$¢ w relacje z Jezusem, zacza¢ z Nim rozmawiac
i pozniej t¢ wigz rozwijaé. Rekolekcje bazuja na kerygmacie, a wige ich punk-
tem kulminacyjnym jest osobiste doswiadczenie Jezusa, czyli to, co podkreslat
juz $w. Eugeniusz. Niniwita po odbyciu Buntu Jonasza staje si¢ w swojej wspol-
nocic buntownikiem i otrzymuje nowy zestaw wymagan (wskazowek) stu-
zacych jego rozwojowi, a takze moze podejmowac kolejne odpowiedzialnosci.
We wspolnocie daje swiadectwo doswiadczenia zywego Jezusa.

2. Pustynna Burza

Kolejny weekend formacyjny Niniwy to Pustynna Burza. Jego dwa podsta-
wowe zatozenia ukryte sa w samej nazwie. ,,Pustynia” — trzeba na nia wyjsc,
zdecydowac si¢ na odosobnienie, modli¢ si¢ i przez to pogiebi¢ oraz umocnic
osobista wigz z Jezusem, ktoremu zycie mtodzi powierzyli podczas poprzednie-
go weekendu formacyjnego. Cale trzy dni przezywane sa w calkowitym milcze-
niu*?, Program sktada si¢ przede wszystkim z medytacji biblijnych przeprowa-
dzanych na podstawie Ksiggi Wyjscia. Celem weekendu jest zauwazenie, takze
w swoim zyciu, Bozej obecnosci oraz czuwajacej Bozej Opatrznosci poprzez
analize wedrowki Narodu Wybranego przez pustynig. Pustynna Burza jest szan-
sa, by idac przez codzienne zycie, kroczy¢ rami¢ w rami¢ z Bogiem, wierzac Jego
stowu i Jego mitosci.

Drugie kluczowe stowo w trakcie tego weekendu to ,,burza”. Tych w zyciu
nie da si¢ unikna¢, a w mtodosci jest ich szczegélnie duzo — takze burz emocjo-
nalnych. Nacisk stawiany jest na umiejetnos¢ rozeznawania duchowego i podje-
cie walki duchowej, bez ktorej nie da si¢ wiernie podaza¢ za Jezusem i nawet
przezyte doswiadczenie Boga tatwo moze zosta¢ zapomniane. Jest to intensyw-
ny weekend, bardzo gleboko przezywany przez uczestnikow, ukierunkowany na
umocnienie bliskosci z Jezusem w codziennym zyciu.

Ukonczenie rekolekcji to kolejny krok formacji, ktéry nadaje mlodemu czto-
wiekowi nowg tozsamo$¢: pustelnika. Taka osoba ma ponownie podniesio-
na poprzeczke formacyjna. We wspolnocie ma dawacé przyktad zycia modlitwy.

3. Pasja Eugeniusza

Ostatni, trzeci weekend formacyjny nosi nazwe Pasja Eugeniusza. Jego ce-
lem jest przejscie do postawy $w. Eugeniusza — by tak jak on zy¢ i pragnac pro-
wadzi¢ spotkanych ludzi do osobistego do$wiadczenia Boga. Pasja Eugeniusza
byl Jezus Chrystus. Dobrym przygotowaniem do tego weekendu jest wcze$niej-

St Por. K. Zielinski, Na weekend do Niniwy, ,,Misyjne Drogi” nr 2, marzec-kwiecien 2012, s. 60.
2 Tamze.
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sze, codzienne odmawianie modlitwy $w. Eugeniusza o mito$¢ do Chrystusa,
wymagajacej 1 trudnej modlitwy o pragnienie kochania Boga Jego mitoscia.
Z takiej mitosci plynie ch¢é ewangelizowania. W trakcie tego weekendu mtody
niniwita moze odkry¢, ze kazdy cztowiek ma ogromna warto$¢ w Bozych oczach,
ze jest pigkny 1 wyjatkowy. Eugeniusz w kazdym, szczegodlnie w tych stabych,
biednych, odrzuconych, widziat Chrystusa i w kazdym Go kochat. Jego pasja byt
Chrystus, ktory sam réwniez byt biedny, odrzucony i niezrozumiany. Na przy-
ktadzie Eugeniusza podczas tego spotkania szczeg6lnie uwypuklone zostaja dwie
postawy — zafascynowanie Jezusem i poswigcanie Mu czasu, a takze odkrywa-
nie Jezusa w opuszczonych, tych, ktorzy Go nie znaja. To z kolei prowadzi do
postawy ewangelizacyjnej w zyciu. Niniwita, ktory ukonczyt trzecie z kolei re-
kolekcje, staje si¢ pasjonatem 1 podejmuje najbardziej wymagajace we
wspolnocie odpowiedzialnosci.

Jak wykazano, kolejne lata formacji oparte na doswiadczeniach weekendow
rekolekeyjnych stuza zarowno wzrostowi wymagan i odpowiedzialno$ci rozwi-
jajacego si¢ mtodego cztowieka, jak rowniez rozwijaja jego relacje z Chrystu-
sem. Po tych trzech dobrze przezytych weekendach niniwit¢ powinien cha-
rakteryzowac sposob postepowania zgodny z duchowoscia $w. Eugeniusza
i powinien tez by¢ przygotowany do zadan ewangelizatora. Dopiero tak uformo-
wany moze peti¢ postuge animatora we wspolnocie. Podobne zatozenia realizo-
wal w swojej pracy z mtodymi $w. Eugeniusz.

WNIOSKI

Ta krotka charakterystyka ogélnej mysli formacyjnej, realizowanej w czasie
cotygodniowych spotkan (catoSciowa formacja to szersze zagadnienie, ktérego
nie mozna uja¢ w tym artykule), ma charakter przekrojowy i w historycznym
szkicu Niniwy wybiega nieco do przodu — jest to opis aktualnych zatlozen forma-
cji. Warto doda¢, ze formula spotkan Niniwy w dalszym ciagu si¢ tworzy, a jej
zatozenia sa na biezaco wdrazane; autorzy formacji sa rowniez w trakcie opraco-
wywania zatozen i nowych konspektow spotkan w postaci Podrecznika Niniwity.

Sprobujmy zatem wyszczegolni¢ najwazniejsze zbieznosci w duszpasterskiej
pracy $w. Eugeniusza i powotanej do dziatania wspolcze$nie Niniwie.

1. U poczatkéw i podstaw podjecia pracy formacyjnej i powotania wspolnot
lezy w obu przypadkach fundamentalne pragnienie ewangelizacji naj-
ubozszych duchowo mtodych. Jednoczes$nie dokonuje si¢ podobna do

53 Por. K. Zielinski, Na weekend do Niniwy, ,,Misyjne Drogi” nr 2, marzec-kwiecien 2012, s. 60.
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praktyki Chrystusa selekcja najblizszych wspotpracownikéw duszpaste-
rza, czyli animatorow.

2. Wychowanie we wspodlnocie opiera si¢ na relacjach, rozwijaniu wptywu
animatorow, a takze na nickonwencjonalnych metodach wspotdziatania
z mtodymi, jakimi sa naturalne dla nich: pozytywny przekaz, rado$¢, roz-
rywka i obecno$¢ w dlugim czasie. Nie bez znaczenia jest tez autorytet
duszpasterza, a takze powierzane przez niego zadania i odpowiedzialno-
$ci, ktorych szczegolnym odbiciem sa kolejne kroki i tozsamosci w trzy-
letniej drodze formacji.

3. W formacji ciaglej wspolnot Niniwy wida¢ analogi¢ do praktyki spotkan
$w. Eugeniusza z mtodymi, w ktoérych rowniez obecna jest Eucharystia,
katecheza, nacisk na podstawowa formacje ludzka, a takze tacznos¢ z toz-
samoscia oblacka (w czasach Eugeniusza przez bezposredni kontakt
z zatozycielem zgromadzenia, a dzi$ przez jego spuscizng).

4. Ponadto znajdujemy bezposrednie odniesienie tzw. Czteropasmowki Ni-
niwy (czyli metody ewangelizacyjnej Niniwy) do czterech elementow
formacji, ktore stosowatl §w. Eugeniusz, a ktore systematyzuje praktyka
komorek parafialnych. Metoda ewangelizacyjnego wychodzenia do mto-
dziezy posrednio wspiera formacje¢ poprzez praktyke wiary, w ramach
ktorej mtodzi ewangelizuja mtodych.

Podsumowujac powyzsze tezy, warto raz jeszcze podkresli¢, ze Ruch Nini-
wa jest ruchem eklezjalnym, rozwijajacym si¢ w duchu $w. Eugeniusza de Ma-
zenoda. Jego celem jest rzeczywiste wyjScie naprzeciw wspotczesnemu cztowie-
kowi przez niesienie zywego Chrystusa i przyktad mocnego trwania w Kosciele.
Powyzsze zatozenie jest zgodne z nauczaniem Kosciota: ,,Celem i zadaniem no-
wej ewangelizacji jest formowanie dojrzalej wiary osobistej i wspolnoty wierza-
cych w Boga (Chrystusa), czyli Kosciota™*. Tym samym Niniwa ukazuje si¢ jako
wspolnota ludzi wierzacych, czerpiacych site i wiarg z sakramentdw, stowa Bo-
zego oraz wspolnej modlitwy. Mozna zatem wyraznie stwierdzi¢, ze metody
ewangelizacji i formacji $w. Eugeniusza de Mazenoda sa bardzo aktualne we
wspotczesnym duszpasterstwie mlodziezy oblackiej. Niniwa, w pewnym sensie,
jawi si¢ jako kontynuacja Eugeniuszowego dzieta pracy z mlodymi — w podobny
sposob gromadzi mlodziez, by razem wzrastaC w wierze poprzez przezywanie
osobistego spotkania z Jezusem Chrystusem. Dla §w. Eugeniusza wazny byt kaz-
dy cztowiek — poswigcal swoj czas takze tym, ktorzy w oczach tego §wiata byli
bez znaczenia. Najubozszy to ten, kto nie zna Jezusa. Niniwa czerpie z tej posta-
wy 1 dazy do ideatu zycia zalozyciela oblatow.

3% A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego II, t. 2, Katowice 1995, s. 17.
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ABSTRACT

In the face of the upcoming 200" aniversary of constitution of the Congregation of Misionary
Oblates of Mary Immaculate along with the 10" aniversary of the Oblate Youth Ministry NINIWA
(English Nineveh) in Poland, an author of the article brings forward the genesis and principles of
the Polish oblate youth movement. St. Eugene de Mazenod’s was deeply involved in working with
youths and displayed great care for this group within the Church. Though St. Eugene put sensitivity
and going out towards the poor and the most abandoned first, the fact that he understood poverty
mainly as a spiritual quality needs to be emphasised. In 19" century France the most disadvantaged
ones in that sense were young people lacking not only perpectives, but also a true experience of
God. When St. Eugene established Youth Association in Aix, he devised curricular principles, which
combined time for catechesis and prayer together with moments of relax as well as different types
of games and recreation forms. Being aware of both, the fruits of and the need for this kind of
work, he stated in 1818 in congregation’s Constitutions and Rules that spiritual guidance of youths
should be one of the main services of the congregation.

Author of the article stresses St. Eugene de Mazenod’s important qualities in his youth ministry
in reference to the modern oblate youth community NINIWA. Undoubtedly, St. Eugene’s need to
bring others to Christ as well as to share his own experience of God was an inspiration for modern
ninevehmen, who cherished the same desire. Their intention was to achieve this goal and for that
purpose they started to pray to become “God’s tools”. That leads to the explanation of the
community’s and later the countrywide movement’s name. Young people forming the newly
constituted community NINIWA very quickly found themselves among the inhabitants of the
biblical sinful city Nineveh, called to conversion, as well as identifying with a rebelious attitude of
Jonas. Words of the Book of Jonas: “Rise, and go to Nineveh” become a motto of the group from
now on. In time, the 3-year formation cycle based on four types of meetings and three types of
weekend retreats is created. These weekends have such intriguing names as “Jonas’s Mutiny”,
“Desert Storm” and “Eugene’s Passion”.

Proceeding with the community’s identity, the author anwsers a question what makes NINIWA
a reality in which young people authentically meet living God.

Keywords

Youth, Eugene de Mazenod, work, evangelization, NINIWA,
Missionary Oblates of Mary Immaculate, formation
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Uniwersytet Gregoriariski w Rzymie
Wydziat Teologiczny

Wiernos¢ sumieniu w swietle wybranych dziet
Johna Henry’ego Newmana oraz Konstytucji Gaudium et spes

Fidelity to conscience in light of the selected works of John Henry Newman
and the Constitution Gaudium et spes

WPROWADZENIE

Wraz z postgpem nauk medycznych na naszych oczach teologia moralna
zostata postawiona wobec problemoéw i kwestii, ktdre jeszcze kilkanascie lat temu
pozostawaly w sferze imaginacji. Swiat zmienia si¢ niezmiernie szybko, a czto-
wiek, ktory probuje za nim nadazy¢, z powodzeniem moze zosta¢ okreslony jako
typ homo actualis probujacy nieustannie wprowadza¢ w rézne sfery swojej eg-
zystencji swoiste aggiornamento niejednokrotnie niedajace si¢ pogodzi¢ z god-
noscig osoby stworzonej na obraz i podobienstwo samego Boga. Niestety, tego
typu dzialanie pociaga za soba pewne negatywne konsekwencje. Spogladajac na
panorame¢ wspodtczesnego $wiata, mozna dojs¢ do przekonania, ze cztowiek XXI
wieku jest dotknigty glgbokim powaznym kryzysem tozsamosci dotyczacym
tego, kim jest, jaki jest cel jego zycia oraz hierarchia najwazniejszych warto$ci.
Cywilizacja, gdzie wypacza si¢ wizje ludzkiej plciowosci, ocena sztucznego za-
ptodnienia pozaustrojowego stanowi problem, umyslnie dokonuje si¢ zabicia nie-
narodzonego dziecka, przyznaje si¢ prawo do eutanazji, a eugenika stosowana
jest w celu maksymalizacji dziedziczenia cech dodatnich i minimalizacji cech

! Piotr Olszanowski — kaptan diecezji bydgoskiej, doktorant na Wydziale Teologicznym De-
partamentu Teologii Moralnej Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie. Zaintereso-
wania naukowe obejmuja wspolczesne zagadnienia teologii moralnej fundamentalnej oraz szcze-
gotowej, filozofii moralnosci oraz etyki.
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ujemnych, bez watpienia okre$§lona moze zosta¢ mianem antycywilizacji lub —
jak trafnie wskazat papiez Jan Pawel Il — kultura $§mierci®

Jedna z wielu przyczyn takiego stanu rzeczy niewatpliwie jest to, ze zapo-
mniano o sumieniu jako czynniku, ktéry reguluje rzeczywistos¢ i wskazuje na
Prawdg, wobec ktorej cztowiek powinien ksztaltowaé swoje zycie. Przywotanie
refleksji podjetej przez ojcéw soborowych zebranych na Vaticanum I wydaje sig
cennym wkladem we wspotczesna debate nad tozsamos$cia cztowieka, szczegol-
nie jesli chodzi o rolg sumienia i obowiazek wiernosci jego nakazom w zyciu
wspotczesnego czlowieka. Istotny wktad w ksztattowanie soborowej koncepcji
sumienia miat rowniez ten, ktory w literaturze fachowej, gtéwnie przez lana
Kera, nazywany jest ojcem Soboru Watykanskiego II°, a mianowicie John Henry
Newman. I cho¢ od narodzin wybitnego brytyjskiego mysliciela mingto ponad
200 Iat, jego nauczanie — podobnie jak nauczanie Konstytucji Gaudium et spes,
od uchwalenia ktdrej mija 50 lat — w dalszym ciagu inspiruje teologéw do pode;j-
mowania nowych wyzwan. Mozna w nim odkry¢ takze wskazania aplikacji do
codziennos$ci zagadnien poruszanych w teologii moralnej fundamentalnej. Moz-
na odnie$¢ wrazenie, ze znakomity angielski teolog to cztowiek, ktory wyprze-
dzit swoj wiek, i postrzegac go jako jednego z prekursorow Soboru Watykanskie-
go II. Mysl Newmana inspirowata obrady soborowe ,w stopniu znacznie
wigkszym niz mysl jakiejkolwiek innej wybitnej postaci przesztosci™. Jego idee
sktanialy do zglaszania wielu cennych postulatéw podczas soborowej debaty,
majacej szczegdlny wpltyw na ksztatt wspotczesnej mysli teologicznej, zwlasz-
cza w zakresie poruszanego w opracowaniu tematu sumienia.

Niniejsze studium podejmuje kwestie obowiazku wiernosci sumieniu w per-
spektywie nauczania Johna Henry’ego Newmana oraz Konstytucji Gaudium et
spes. Jego celem jest ukazanie istotnej zbieznos$ci, jaka mozna zauwazy¢ mig-
dzy mysla kardynata a nauczaniem Soboru w odniesieniu do poruszanej kwe-
stii. W dobie kryzysu tozsamosci wspotczesnego cztowieka wartosciowym glo-
sem w debacie wydaje si¢ przypomnienie fundamentalnej nauki o sumieniu.

JOHN HENRY NEWMAN O SUMIENIU

Przywotujac stowa Josepha Ratzingera, warto zaznaczy¢, ze zycie kardynata
Newmana ,,mozna by okresli¢ wrgcz jako jeden wielki komentarz do problema-
tyki sumienia™. Jak wskazuje Hermann Geissler, czasami jest on takze nazywa-

% Jan Pawet 11, Evangelium vitae, Watykan 1995, n. 21.

3 Por. 1. Ker, Newman on Vatican I, Oxford 2014, s. 1.

* C. Hollis, Newman a swiat wspoiczesny, thum. T. Mieszkowski, Warszawa 1970, s. 5.
5 J. Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza, thum. G. Sowinski, Krakow 1999, s. 37.
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ny Doctor conscientiae®. Powyzsze stowa znajduja potwierdzenie w naukowym
dorobku brytyjskiego konwertyty, w sposéb szczegdlny w dwoch dzietach.

Pierwszym z nich jest Logika wiary (1870), gdzie mozemy zauwazy¢ swoiste
novum w odniesieniu do prezentowanej przez niego koncepcji sumienia. Brytyjski
mysliciel dostrzega bowiem w sumieniu ptaszczyzng zmystu moralnego (moral
sense) oraz poczucia obowiazku (sens of duty). Newman wskazuje, ze ,,glos su-
mienia jest dwojaki. Jest on poczuciem moralnym i poczuciem obowiazku’”. Choé¢
zaraz zastrzega, z¢ ,,akt sumienia jest oczywiscie niepodzielny”® i bledem bytoby
doszukiwac si¢ tu dyferencji dwoch roznych ontologicznie aktéw. Poczucie moral-
ne oraz poczucie obowiazku moga by¢ natomiast poznawczo rozpatrywane
z dwoch réznych punktow widzenia. Jako zmyst lub poczucie moralne sumienie
ukazuje si¢ w swojej funkcji krytycznej i orzekajacej jako swiadomos¢ tego, ,.ze
jest dobro i zto™. Natomiast jako poczucie obowiazku sumienie prezentuje si¢ jako
»zywa swiadomo$¢é powinnosci i odpowiedzialno$ei”!?, mianowicie jako czynnik
nakazujacy czynienie dobra i unikanie zta. Mowiac o tych dwoch wymiarach, New-
man wskazuje takze, ze kazdy z nich przyporzadkowany jest odpowiedniej regule.
I tak w przypadku poczucia moralnego jest to reguta dobrego postgpowania, nato-
miast poczucie obowiazku zwiazane jest z sankcja dobrego postepowania'l. Ponad-
to, zmyst moralny to w Newmanowskiej koncepcji sumienia jego poznawczy cha-
rakter rozumiany jako sad rozumu zawierajacy wladzg krytyki i osadu pozwalajaca
dostrzec warto$¢ i odrozni¢ dobro od zta. Z kolei poczucie obowiazku podkresla
osobiste ujgcie moralnego nakazu, a sumienie jest tutaj postrzegane jako bez-
wzgledny dyktat czynienia dobra oraz unikania zta'2.

Zaznaczmy, ze pomimo wyroznienia wspomnianych wyzej dwoch aspektow
sumienia Newman wskazuje na jego istotowa jednos¢ i niepodzielnos¢, sprzeci-
wiajgc si¢ przy tym rozpatrywaniu prezentowanej przez siebie koncepcji sumie-
nia z punktu widzenia dwoch réznych jego form.

Newmanowska wizj¢ sumienia mozemy takze umiejscowi¢ w charaktery-
stycznych dla mysli dziewigtnastowiecznego kardynata pojgciach prawdziwego
obszaru (area of real), a takze rozumowania ukrytego (implicite reason). Jest ono
rozwazane tutaj w kategorii pierwotnej wtadzy dostrzegania wartosci moralnych
w konkretnej sytuacji jako $wiadomo$¢ rozpoznania dobra lub zta okreslonego
dziatania w sferze moralnej. Sumienie stanowi wedlug Newmana zrédlo wiedzy
moralnej i z tego wzgledu bliskie jest rozumowi implikatywnemu. Trzeba jednak

¢ Por. H. Geissler, Conscience and truth in the writings of blessed John Henry Newman, Rome
2012, s. 1.

7 J.H. Newman, Logika wiary, thum. P. Boharczyk, Warszawa 1989, s. 96.

8 Tamze.

* Tamze.

10 Tamze, s. 97.

11 Por. tamze.

12 Por. S. Gatecki, Spdr o sumienie, Krakéw 2012, s. 217.
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zdecydowanie odrozni¢ je od rozumu i procesu rozumowania, ktory potrafi prze-
nie$¢ uzyskana wiedzg na poziom pojec i teorii.

Z punktu widzenia obowiazku wierno$ci sumieniu powinna interesowac nas
nie tyle kreslona przez Newmana wizja aspektu poczucia obowiazku jako auto-
rytatywnego nakazu czy tez sankcji wlasciwego postgpowania, ile przede wszyst-
kim kwestia zmystu moralnego, ,teoretycznej funkcji rozpoznawania prawdy
i dobra w konkretnej sytuacji”'?. Na uwage zastuguje jednak, ze kardynal nie
utozsamiat tego, co miat na mysli, méwiac o poczuciu moralnym, z tadunkiem
tresciowym, jaki w poczuciu moralnym widziata dziewigtnastowieczna mysl ang-
losaska'*. Chodzito mu raczej o oczyszczenie brytyjskiej tradycji z obcych i nie-
prawdziwych wplywow, by przez to powrdcic¢ do klasycznej koncepcji sumienia
rozumianej jako niepodwazalny gwarant w sferze moralnosci i religii.

Zgodnie z opinia kardynata podazanie w sposob wierny i postuszny za glosem
zmystu moralnego to fundament, na ktorym mozliwe jest budowanie zycia stosow-
nie do sumienia. Z obowiazkiem wiernosci i postuszenstwa sumieniu zwigzana jest
takze jego funkcja jako osobistego przewodnika w dziedzinie wiary i moralno$ci.
W Logice wiary odnalezé mozemy potwierdzenie tych stow, gdy mowa jest o tym,
7e ,,sumienie jest przewodnikiem osobistym [...] a w swej roli przewodnika jest
wyposazone we wszystko, co jest mu potrzebne do spetniania swojej funkcji”™®. To
zycie wedlug sumienia stanowi wskaznik osobistego moralnego zdrowia oraz
wzrostu's, Podobnie naswietlona jest omawiana kwestia rowniez w Szkicach hi-
storycznych, gdzie Newman wskazuje, ,,iz przewodnikiem zycia, zaszczepionym
w nasza nature, odrézniajacym dobro od zfa [...] jest nasze sumienie”"’. Funkcja
sumienia sprowadza si¢ zatem do ukierunkowania osoby ku prawdzie i dobru, nie-
zaleznie od tego w jakiej sytuacji moralnej znajduje si¢ konkretna osoba. Przywo-
hujac stowa Eberharda Schockenhoffa, mozemy powiedzie¢, ze ,,w swojej elemen-
tarnej 1 najwazniejszej funkcji dla moralnego Zycia dziala sumienie jako czujnik,
albo organ, ktory cztowieckowi wskazuje, co powinien czyni¢”!®. Sumienie rozu-
miane w aspekcie moral sense, to w Newmanowskiej koncepcji osobisty przewod-
nik po zawitych Sciezkach codzienno$ci i konkretnie okreslonej sytuacji, ktory
pozwala osobie rozpozna¢ warto$¢ danej sytuacji i uzdalnia ja do dokonania wy-
boru, z moralnego punktu widzenia najlepszego z mozliwych.

Odczytywanie sumienia jako osobistego przewodnika, zarowno w kwestii
wskazywania dobra i zta, jak i kontynuacji w innych aspektach zycia moralnego,

13 Por. tamze, s. 265.

4 Por. S.A. Grave, Conscience in Newman's thought, Oxford 1989, s. 35-36.

15 JH. Newman, Logika wiary, dz. cyt., s. 296-297.

16 T. Iglesias, Newman on conscience and our culture, ,,Milltown Studies” 49(2002), s. 19.

17 J H. Newman, Historical sketches, t. 3, London—-New York-Bombay—Calcutta 1909, s. 79.

18 E. Schockenhoff, Jakq pewnos¢ daje nam sumienie? Orientacja etyczna, ttum. A. Marcol,
Opole 2006, s. 185.
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nierozerwalnie wiaze si¢ z obowiazkiem wiernos$ci sumieniu, ktéry wynika z sa-
mej istoty tego, czym sumienie po prostu jest. Zgodnie z wizja kardynata znaj-
duje to zastosowanie takze w przypadku blednego sumienia lub gdy jest ono Zle
uformowane. ,,Nawet niedoskonate sumienie, jezeli jest szczere, wymaga catko-
witego postuszenstwa, poniewaz nie istnieje bardziej niezawodna norma, do kto-
rej mozna by si¢ odnies¢”!?, dlatego niepostuszenstwo wobec sadow sumienia
powinno by¢ rozpatrywane w kategorii najwigkszego grzechu, jakiego cztowiek
moze si¢ dopuscic. ,,Pierwszym i najwazniejszym obowiazkiem osoby wobec su-
mienia jest uwazne wshuchiwanie si¢ w jego glos, a nastepnie wierne stosowanie
si¢ do jego sadow”?. Niezastosowanie si¢ do tego obowiazku moze prowadzié
do podjecia btednej decyzji moralne;.

Drugie wazne dzieto kardynata Newman w konteks$cie poruszanej tematyki
to List do Ksiecia Norfolk o sumieniu (1875). Opublikowany pig¢ lat po Logice
wiary zawiera refleksje nad relacja sumienia do autorytetu i w sposéb szczegol-
ny porusza relacje migdzy sumieniem katolika i nauczaniem Kos$ciota®'. List do
Ksiecia Norfolk o sumieniu jest takze odpowiedzia na zarzut brytyjskiego pre-
miera Williama Gladstone’a, ktéry glosil, Zze papiez swoim nauczaniem wiaze
sumienia katolikdw. Absurdalnie wyolbrzymiajac problem, Gladstone twierdzit,
ze katolik w imi¢ wiernosci doktryny o nieomylnosci papieza powinien by¢ mu
postuszny, nawet gdyby ten zazadat od niego morderstwa krolowej Wiktorii®.

Kardynat twierdzit, ze rola papieza jest stuzebna wobec sumienia, a rozwa-
zajac papiestwo w kwestiach urzedu, glosit, ze ,,gdyby papiez przemowit prze-
ciwko Sumieniu w prawdziwym znaczeniu tego stowa, popehitby czyn samo-
béjczy. Podcinatby gatezie drzewa, na ktorym siedzi”?. Dostrzegamy tutaj
swoista nowos$¢ mysli brytyjskiego uczonego, albowiem nikt przed nim nie
o$mielil si¢ wypowiedzie¢ i okreslic w taki sposéb stuzebnej relacji papieza
wobec sumienia. Rola papieza wobec sumienia, bgdacego ,,echem glosu
Boga”?, jest wedlug Newmana stuzebna. ,,Fakt jego [papieza] misji — stwier-
dza brytyjski mysliciel — jest odpowiedzia na skargi tych, ktorzy odczuwaja
niedostatek naturalnego $wiatta — i niedostatek tego $wiatta stanowi usprawie-
dliwienie jego misji”®. Jednocze$nie nalezy zaznaczyé, ze Newman jedno-
znacznie wyklucza pojawienie si¢ konfliktu pomigdzy nakazami papieza a na-
kazami sumienia. Kardynat ,,wskazywat, Zze nie moze dojs¢ do bezposredniego

1 K. Bielawski, Od redakcji, w: J.H. Newman, List do Ksiecia Norfolk o sumieniu, tham.
A. Muranty, Bydgoszcz 2002, s. 11.

2 S. Gatecki, Spdr, dz. cyt., s. 263.

2! Por. I. Ker, Newman on Vatican II, dz. cyt., s. 117.

2 Por. tenze, John Henry Newman: a biography, Oxford 2009, s. 680.

2 J.H. Newman, List do Ksigcia Norfolk o sumieniu, tham. A. Muranty, Bydgoszcz 2002, s. 47.

* Tenze, Logika wiary, dz. cyt., s. 97.

% Tenze, List do Ksigcia Norfolk o sumieniu, dz. cyt., s. 48.
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konfliktu, gdyz sumienie ma sens praktyczny, zas dogmat o nieomylnos$ci za-
ktada wypowiedzi o charakterze ogélnym”?.

Konwertyta przyznaje pierwszenstwo sumieniu, ktéremu cztowiek powinien
by¢ wierny, gdyz dostrzega w nim echo gltosu samego Boga. Sumienie jest dla nie-
go teonomiczna rzeczywistoscig — sanktuarium, przez ktére Bog intymnie i osobi-
Scie zwraca si¢ do kazdej duszy. Newman twierdzit, ze Stworca zaszczepit swoje
wlasne prawo w swoich racjonalnych stworzeniach?’. Jednoczes$nie w doswiadcze-
niu sumienia cztowiek jest w stanie doswiadczy¢ dziatania samego Boga®. W kon-
cu we wspomnianym li§cie natrafiamy na stynne stwierdzenie méwiace o tym, ze
,sumienie jest pierwotnym namiestnikiem Chrystusa, prorokiem w swoich donie-
sieniach, monarcha w swojej stanowczosci, kaptanem w swoich btogostawien-
stwach i klatwach”?. Ponadto, brytyjski mysliciel porownuje sumienie z aniotem,
chodzacym po ziemi, postancem od Boga, ktory mowi do cztowieka zza zastony™.
Z tej racji sumieniu nalezy si¢ wierno$¢, albowiem nie jest ono tylko czystym prze-
konaniem lub zwykla opinia, lecz ma swoja godnosc¢ i okreslong rolg do odegrania
w zyciu moralnym i religijnym poszczegdlnych osob.

John Henry Newman w swojej koncepcji sumienia okresla prawa mu przy-
nalezne, ale takze wskazuje na obowiazki, jakie z niego wynikaja, wsrod ktorych
najwazniejszym jest formacja sumienia w taki sposob, ktory pozwalatby, aby
Boze prawo jasniato tak czysto, jak to tylko mozliwe, i to bez jakiegokolwiek
zalamania jego promieni®'. Troska o wlasciwe uksztattowanie fenomenu sumie-
nia jest warunkiem bycia wiernym jego nakazom w zyciu moralnym i religijnym,
a takze pozwala unikna¢ ignorancji, co w przypadku cztowieka XXI wieku czesto
jest dostrzegane. Wspodtczesnosé petna jest ludzi, ,.ktorzy, nie dbajac o wiasne
sumienie, bezmyslnie krocza przez $wiat’™2 Jako ze cztowiek nie stanowi zrodta
glosu sumienia, pomimo proby zaghuszania go lub bycia niepostusznym, nie
moze catkowicie go zniszczy¢ lub zdeformowac®. O ile pojmowanie zta i dobra,
w zalezno$ci od wiasciwej formacji, moze by¢ rézne u poszczegdlnych ludzi,
o tyle sumienie nalezy do uniwersalnej wiasnosci ludzkosci. ,,Ale w dzisiejszych
czasach dla znacznej czg$ci spoteczenstwa prawo i wolno$¢ sumienia zasadza si¢

2 P. Kostyto, Newman John Henry, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Miler-
ski, t. 7, Warszawa 2003, s. 272.

" Por. H. Geissler, Conscience and truth, dz. cyt., s. 7.

% G.J. Hughes, Conscience, w: The Cambridge companion to John Henry Newman, ed. 1. Ker,
T. Merrigan, Cambrige 2009, s. 210.

» J.H. Newman, List do Ksig¢cia Norfolk o sumieniu, dz. cyt., s. 43.

30 Por. tamze, 42.

31 Por. H. Geissler, Conscience and truth, dz. cyt., s. 8.

32'W. Surmiak, BL. Johna Henry'ego kard. Newmana (1801-1890) teologia sumienia, ,.Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne™” 44,2(2011), s. 513.

33 Por. L. Terlinden, Newman on conscience, w: John Henry Newman. Doctor of the Church,
ed. P. Lefebvre, C. Mason, Oxford 2007, s. 211.
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wlasnie na obywaniu si¢ bez sumienia, ignorowaniu Prawodawcy i Sedziego,
niezalezno$ci od niewidzialnych zobowiazan4. W omawianym liscie kardynat
kresli panoramg tego, jak rozumiane jest sumienie w jego czasach. Mowi, ze gdy
ludzie popieraja prawa sumienia, majg na mysli ,,prawo do myslenia, méwienia,
pisania i dziatania, zgodnie z wlasnym osadem i nastrojem, bez jakiejkolwiek my-
$li o Bogu. [...] zadaja tego, co uwazaja za prerogatywe [...], aby kazdy byt swo-
im wlasnym panem we wszystkim i wyrazat, co mu si¢ podoba. To opis pasuja-
cy takze do naszych czasow, gdzie sumienie zdezorientowane jest przez osobiste
opinie, subiektywne odczucia oraz samowolg. Zdaniem wielu osob, nie zawiera
ono w sobie odpowiedzialno$ci wobec Stworcy, ale raczej postrzegane jest jako
zupelnie niezalezne i catkowicie autonomiczne®®. Trudno zatem mowi¢ o wier-
no$ci sumieniu, skoro jego postrzeganie nie zachowuje istoty tego, czym jest.

GAUDIUM ET SPES O SUMIENIU

Blisko 50 lat po przyjeciu Konstytucji Gaudium et spes moglibySmy prze-
kornie zapyta¢, co wlasciwie wydarzyto si¢ na Soborze Watykanskim II, ze na-
dal pozostaje on tak wazny z punktu widzenia dzisiejszej dyskusji teologicznej
na temat sumienia. Nie ulega watpliwos$ci, ze najwazniejszym glosem w kwestii
sumienia jest ten zapisany w numerze 16. Gaudium et spes traktujacy o jego
doniostosci 1 powadze.

Ciekawa jest jednak droga, jaka ojcowie soborowi zdecydowali si¢ podjac,
by omawiany punkt konstytucji przybrat ostateczny ksztalt. Warto przypomniec,
ze Sobdr Watykanski II odrzucit takie ustawienie dyskursu moralnego, ktory pro-
ponowat mu schemat De ordine morali christiano®, a wskazywatl on na to, ze
sumienie nie ma nic do powiedzenia w odniesieniu do naukowej metody obja-
wienia prawdy moralnej, gdyz jest pasywne w swoich odniesieniach. Jako stuga
prawa, po wczesniejszym dokonaniu selekcji wedlug okreslonej specyfikacji
aktu, jest praktycznie zredukowane do prostego stanu mozliwo$ci przypisania
danego aktu do kategorii grzechu lub zastugi. Podkreslono przede wszystkim
bierny charakter sumienia jako $rodka posredniczacego migdzy porzadkiem
moralnym a poszczegdlnymi wierzacymi oraz podkreslono jego role jako proste-
go sadu aplikujacego norme¢ moralna. Porzadek moralny, zdefiniowany jako or-
dynacja samego Boga, od ktérego pochodzi wiedza o uczciwosci i nieuczciwo-
sci aktéw ludzkich, nie zalezy od czlowieka, ale istnieje rzeczywiscie oraz kieruje

3 J.H. Newman, List do Ksigcia Norfolk o sumieniu, dz. cyt., s. 45.

3 Tamze, s. 44.

% Por. H. Geissler, Conscience and truth, dz. cyt., s. 8.

3 Por. S. Maiorano, Coscienza e verita morale nel Vaticano Il, w: La coscienza morale 0ggi,
ed. M. Nalepa, T. Kennedy, Roma 1987, s. 261.
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i prowadzi wierzacych w praktycznych sadach poszczegolnych czynow poprzez
sumienie®®, Podkreslajac wazno$¢é wilasciwej formacji sumienia, wskazano, ze
czlowiek nie jest w tym autonomiczny, ale pozostaje przedmiotem woli Boga®,
a ta zostata skonkretyzowana jako porzad ek, ktory wyraza niezbedne relacje
wspolistniejace pomigdzy rozumnymi stworzeniami a ich Stworca. Absolutnosé
i obiektywno$¢ w zyciu moralnym sa absolutnoscia i obiektywnoscia owych nie-
zbednych relacji i nie moéwia nic o osobie 1 historii zbawienia. Sumienie jest tu
pasywnym instrumentem aplikujacym sady praktyczne, w ktérym trudno dostrzec
jakikolwiek charakter dynamiczny. Sumienie ma si¢ jedynie wowczas, gdy jest
ono zgodne z porzadkiem obiektywnym™.

Optyka widzenia Gaudium et spes jest wyraznie inna. Punkt 16. méwi przede
wszystkim o godnos$ci sumienia, ktore nie jest juz tylko refleksja nad porzadkiem
moralnym, ale ,,najtajniejszym o$rodkiem i sanktuarium czlowieka, gdzie prze-
bywa on sam z Bogiem, ktorego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa*!. We wne-
trzu cztowieka dokonuje si¢ spotkanie z Bogiem, spotkanie z osoba, a nie — jak
zostato to podkreslone wczesniej — spotkanie z prawem i porzadkiem niezbed-
nych wspotistniejacych relacji. Wngetrze cztowieka jawi si¢ jako komunia i dia-
log ze Stlowem Zzywym, a sumienie osiaga poziom rzeczywistosci, ktory wiara
okresla jako misterium Chrystusa*. W ten sposéb odkryte w giebi sumienia pra-
wo, ktoremu cztowiek ,,winien by¢ postuszny”* i wierny, nie ma charakteru ofen-
sywnego, ale konstruktywny, i wynika z godnosci osoby. Poza tym autorytet glo-
su, z ktorym czlowiek ma mozliwo$¢ obcowania sam na sam, wymaga od niego
wiernosci i w zaden sposob nie wkracza na pole jego wolnosci.

W centrum soborowego dyskursu przedstawionego w Gaudium et spes nie
ma juz mowy o porzadku niezbednych relacji, jest za to miejsce na ekono-
mi¢ zbawienia, a sama prawda sumienia nie sprowadza si¢ tylko do aplikacji
spersonalizowanych norm, ale jest lojalna wiernoscia wobec postyszanego glosu
Boga*. Ponadto mozemy przypisa¢ sumieniu charakter aktywny, dynamiczny,
ktory ujawnia si¢ przede wszystkim w poszukiwaniu prawdy moralnej. To dzigki
wiernosci sumienia ,,chrzescijanie tacza si¢ z reszta ludzi w poszukiwaniu praw-
dy i rozwiazywaniu w prawdzie tylu problemoéw moralnych, ktére narzucaja si¢
tak w zyciu jednostek, jak i we wspotzyciu spotecznym”™. Prawda moralna
w $wietle dokumentu nie jest owocem definicji, ale wierno$ci sumieniu.

3 Por. tamze, s. 260.

¥ Por. tamze, s. 263.

40 Por. tamze, s. 265.

41 Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym ,, Gau-
dium et spes”, Watykan 1965, n. 16 (dalej: KDK).

# Por. S. Maiorano, Coscienza e verita morale nel Vaticano II, dz. cyt., s. 270.

4 KDK, n. 16.

# Por. S. Maiorano, Coscienza e verita morale nel Vaticano II, dz. cyt., s. 272.

4 KDK, n. 16.
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Wecezytujac si¢ uwaznie w soborowy tekst, warto podkresli¢, ze Bég mowi
w sumieniu cztowieka, i to nie tylko wierzacego chrzescijanina. Niemniej jednak
z punktu widzenia wierno$ci swojemu sumieniu to chrzescijanie w sposob szcze-
gblny powotani sa do poszukiwania wspotpracy takze na ptaszczyznie dialogu
spotecznego. Mysl Gaudium et spes wskazuje chrze$cijanom, aby na drodze po-
szukiwania prawdy wchodzili w szczery dialog i kooperacje z innymi ludzmi“®.
Postuszenstwo prawdzie i wierno$¢ sumieniu jest warunkiem odnalezienia wla-
sciwego rozwiagzania nawet najbardziej powaznych probleméw. Zadaniem osoby
jest shluchanie Boga moéwiacego do niej w jej wlasnym sercu oraz obowiazek
poszukiwania swojego niepowtarzalnego powotania?’. W $wietle omawianego
tekstu sumienie zostaje osadzone glgboko w intymnosci cztowieka, pozostajac
glosem, ktory wzywa go, by czynit dobro i unikat zta. W tym kontekscie kardy-
nat Walter Kasper wskazuje, ze sumienie, bedac glosem intymne;j relacji cztowie-
ka z Bogiem, nie moze by¢ wprowadzone w zaklopotanie poprzez subiektywizm
lub $lepa arbitralnos¢. W swojej podmiotowosci czlowiek jest w stanie ustyszec
glos kwalifikowany w ramach obiektywnosci i utozsamiany z prawem moralnym,
ktore w ostatecznej analizie identyfikowane jest z centralnym przestaniem biblij-
nym, to znaczy mito$cia wobec Boga i blizniego. Tym, co jednoczy chrzescijan
z niechrze$cijanami, jest nie tyle posiadanie prawdy, ile jej poszukiwanie, a uzy-
te w tekscie soborowym sformutowanie ,,poszukiwanie”, wskazuje, Ze sumienie
nie jest rzeczywisto$cia nieomylna. Sobor potwierdza, ze sumienie nie traci swo-
jej godnosci, nawet gdyby byto btedne ,,na skutek niepokonalnej niewiedzy™*®.
Cho¢ subiektywnie moze by¢ pewne, to obiektywnie moze btadzi¢, ale to nie
zmienia jego wartosci 1 godno$ci w przeciwienstwie do sytuacji, gdy grzeszna
Slepota cztowieka wynika z jego niedbatosci o whasciwa formacjg oraz ,,poszuki-
wanie prawdy i dobra, a sumienie z nawyku do grzechu powoli ulega niemal
zaslepieniu™®. Zdeformowaniu ulega wowczas wewngtrzna struktura sumienia,
w ramach ktorego nalezatoby podja¢ zabiegi zmierzajace do przywrocenia we-
wnetrznej harmonii, ktorej rekonstrukcja gwarantuje dotrzymanie obowiazku jej
wiernosci®.

Omawiany podczas podjetego studium tekst Gaudium et spes nie wyczerpu-
je oczywiscie catej soborowej nauki na temat sumienia, jest jedynie przypomnie-
niem istotnej zmiany, jaka dokonata si¢ w kontek$cie omawianej tematyki,

4 Por. E. Chiavacci, La teologia della ,,Gaudium et spes”, ,Rassegna di teologia” 2(1985),
s. 110-111.

47 Por. tenze, La nozione di persona nella ,, Gaudium et spes”, ,,Studia moralia” 24(1986), s. 110.

# KDK, n. 16.

4 Tamze.

0 Por. W. Kasper, L'uomo e la Chiesa nel mondo moderno. La costituzione pasorale “Gau-
dium et spes”, w: Fedelta e rinnovamento. Il concilio Vaticano 1l 40 anni dopo, ed. B. Forte, Cini-
sello Balsamo 2005, s. 100.
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a mianowicie przejécia z optyki pasywnej do charakteru aktywnego sumienia
oraz podkreslenia jego godnos$ci 1 personalistycznego wymiaru jako spotkania
0s6b dokonujacego si¢ w glebokiej 1 intymnej relacji miedzy Bogiem a cztowie-
kiem, we wnetrzu tego drugiego. Prawda zycia moralnego, o ktorej poszukiwa-
nie zabiegal Sobor, to prawda sumienia odnajdywana w zywej historii wraz z po-
szanowaniem wymogow sumienia jako takiego’'.

FORMACJA SUMIENIA

Podjete do tej pory rozwazania prowadza do wyciagnigcia wniosku wskazu-
jacego na konieczno$¢ wlasciwej formacji sumienia. Zarowno w Newmanowskiej
wizji, jak 1 w koncepcji przedstawionej w dokumencie soborowym sumienie
i zwigzane z nim poczucie moralne nie sg nieomylne i zdarza si¢ im popetniac
btedy. Aby tego uniknaé oraz zwigkszy¢ precyzje¢, doktadnos$¢ i pewnosé wyda-
wanych sadow moralnych, sumienie powinno zosta¢ poddane procesowi forma-
cji, ktory jawi si¢ jako obowiazek kazdego podmiotu moralnego. Jest to nie-
odzowne do tego, aby nasze osady ,,byty pewne nie tylko w sensie subiektywnym
[...], lecz by réwniez obiektywnie wskazywaly na dobro i prawde”?. Kardynat
Newman prezentowat to, méwiac, ze ,,0 naszym sumieniu tez mozna powiedziec,
ze bije godziny i ze nie bedzie wybija¢ ich dobrze, jezeli nie zostanie nalezycie
uregulowane dla wypehiania wlasciwej sobie funkcji. Polega ono na glosnym
obwieszczaniu zasady shusznosci w szczegoétach postgpowania tak samo, jak po-
czucie pewnosci jest jasnym $wiadectwem prawdy”™>. Sobér — podobnie jak kar-
dynal — zauwazal, Zze wiernos$¢ i1 postuszenstwo glosowi sumienia naleza do tej
kategorii, ktora decyduje o najskuteczniejszej formacji sumienia, a ona sama jest
jednym z najwazniejszych wymiaréw odpowiedzialnosci cztowieka. Natomiast
»tam, gdzie cztowiek przestaje odwotywaé si¢ do sumienia, albo ujmuje jego
osady wylacznie w duchu subiektywizmu i relatywizmu, nie ma szans na praw-
dziwa formacje moralng™>*.

KONKLUZJE

Nauczanie btogostawionego kardynata Johna Henry’ego Newmana oraz so-
borowa koncepcja sumienia przedstawiona w dokumencie Gaudium et spes sa
istotnymi impulsami dla cztowieka XXI wieku, szczegdlnie w odniesieniu do
zagadnienia obowiazku wierno$ci sumieniu. Postawa cztowieka, ktory z wierno-

I Por. S. Maiorano, Coscienza e verita morale nel Vaticano II, dz. cyt., s. 270.

52 S. Gatecki, Spor, dz. cyt., s. 257.

53 J.H. Newman, Logika wiary, dz. cyt., s. 187.

3+ J. Nagorny, Wprowadzenie, w: Formacja moralna. Formacja sumienia, red. J. Nagorny,
T. Zadykowicz, Lublin 2006, s. 9.
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$ci wlasnemu sumieniu uczynit fundament zycia, znajduje urzeczywistnienie
w drodze, jaka przemierzyt sam Newman. Sledzac tory Newmanowskiej mysli
i jego nauczania, dostrzegamy, ze cale jego zycie byto realizacja definicji praw-
dy moralnej. Jego postgpowanie wyraznie wskazuje na zgodnos¢ jego myslenia
z jego postgpowaniem, bo w chwili, gdy odkryl, ze prawda w catej swojej petni
znajduje si¢ w Kosciele katolickim, opuscit Kosciot anglikanski. Decyzja New-
mana o konwersji jest najwickszym dowodem na to, ze nie tylko mowit i pisat
o prawdzie moralnej, sumieniu i obowiazku wiernosci, ale przede wszystkim sam
podazat droga kreslona na kartach teologicznych rozwazan. Newman wskazywat,
7e wierno$¢ sumieniu i pragnienie poznania prawdy jest niezwykle wazne w zy-
ciu na plaszczyznie wiary i moralnosci. ,,John Henry Newman nigdy nie zawie-
sit wierno$ci swemu sumieniu. W szczeg6lny sposdb objawiato si¢ to po przej-
$ciu na katolicyzm, gdy przy wielu okazjach wykazywat, ze nie ma opozycji
i niezgodno$ci pomigdzy indywidualnym sumieniem i rzymska nieomylnoscia™.

Rowniez wptyw, jaki kardynal wywarl na ksztalt soborowej refleksji nad
sumieniem, uprawnia do nazwania go swoistym prekursorem Vaticanum II°°, tak-
ze prorokiem tego soboru, mimo iz ten otwarty zostat ponad 70 lat po Smierci
koscielnego dostojnika®. Cho¢ jego bezposredni wptyw wcale nie byt gleboki
i determinujacy, to jednak mozna go nazwac pionierska postacia, ktora gérowata
nad tymi teologami, ktdrych obecnosci Vaticanum II byt swiadomy. Nie ma wat-
pliwosci, ze Sobor Watykanski Il potwierdzit te poglady Newmana, ktore przez
wspotczesnych jemu teologdw odczytywane byly jako kontrowersyjne i czgsto
narazaty go na ponoszenie wysokich osobistych kosztow®.

Najistotniejsze wskazania, jakie podaje Sobor, bez trudu w prostej linii moz-
na potaczy¢ z mysla brytyjskiego mysliciela, a caty 16. punkt Gaudium et spes
jest napisany ,,niemal jezykiem samego Newmana”. Punktem taczacym obie
refleksje jest oczywiscie zarysowana koncepcja sumienia, a sam kardynat New-
man, invisibile peritus Soboru Watykanskiego 11 — okreSlanego takze mianem
Soboru Newmana® — wynoszony jest przez niektorych komentatoréw do godno-
éci doktora sumienia® Wplyw dziewigtnastowiecznego brytyjskiego kar-

55'W. Surmiak, BL. Johna Henry’ego kard. Newmana (1801-1890) teologia sumienia, dz. cyt.,
s. 525.

3¢ Por. L. Terlinden, Newman on conscience, dz. cyt., s. 211.

57 Por. J. Rencki, Newman and Vatican II, w: John Henry Newman. Doctor of the Church, dz.
cyt., s. 188.

8 1. Ker, Newman and the fullness of Christianity, Edinburgh 1993, s. 127.

% A. Dulles, John Henry Newman, New York 20093, s. 162.

€ L. Cross, John Henry Newman. A Father of the Church?, ,Newman Studies Journal”
3(2006), s. 5.

1 K. Beaumont, Newman as theologian and spiritual guide, w: John Henry Newman. Doctor
of the Church, dz. cyt., s. 27.

¢ D. Morgan, Newman, Doctor of conscience: Doctor of the Church?, w: John Henry New-
man in his time, dz. cyt., s. 249.
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dynata na Vaticanum II pozostaje nickwestionowany, a ,,ducha jego tworczosci
i zycia mozna zauwazy¢ w niemal kazdym dokumencie uchwalonym przez Oj-
cow Soboru”®,

Dwudziesty pierwszy wiek przynosi wiele problemow, wobec ktorych wspot-
czesny cztowiek wskazania wielkiego brytyjskiego mysliciela, wzmocnione na-
uka Soboru, czgsto odkrywa jako adekwatne do konkretnej i nietatwej sytuacji.
Niestety idee, zawarte zarbwno w nauce kardynata, jak i w dokumencie soboro-
wym, ciagle w niewielkim stopniu oddziatuja na swiadomos¢ cztowieka XXI
wieku. Newman zyt i dziatat w czasach nasilania si¢ doktryny liberalnej bedacej
w rzeczywisto$ci agresywnym sekularyzmem, ktory stajac si¢ dominujacym tren-
dem w dziewigtnastowiecznej cywilizacji, nadat jej obecny ksztatt. Swoj wiek
brytyjski duchowny nazywat prymitywnym lub grubianskim, gdzie wadg uwaza-
no za cnotg, a grzech ukrywano pod tagodnymi nazwami. Byt to czas, w ktorym
zaslepieniu ulegali ci, ktorzy nie mieli rozwaznego sumienia®, mozemy dodac,
ze zaslepienie sumienia dostrzegalne jest takze w naszych czasach.

W dobie kryzysu sumienia i wierno$ci jego wskazaniom bezcenne wydaja
si¢ przemyslenia brytyjskiego kardynata i przetomowa konstytucja Gaudium et
spes. Konkludujac, nalezy podkresli¢, ze spojrzenie na dorobek naukowy New-
mana uprawnia nie tylko do umieszczenia go wérod autoréw bedacych posredni-
mi inspiratorami Soboru Watykanskiego 11, ale takze do nazwania go doktorem
sumienia, rowniez w postconsyliarnej debacie ulokowanej na plaszczyznie zycia
wiary i moralnosci. Wszyscy ludzie maja obowiazek wiernosci sumieniu, przy-
Ignigcia do prawdy moralnej i zycia zgodnie z jej wymogami. Newman byt
w stanie zauwazyc¢, ze to, co lezy nisko w skali moralnej, moze by¢ doskonato-
Scig doczesnej madrosci®.

SUMMARY

Looking at the panorama of the modern world, one can come to the conclusion that the man
of the twenty-first century carries deep in his interior a serious identity crisis. Among the many
reasons for this state of affairs, undoubtedly one of them is that man has forgotten about the role of
conscience as a factor that regulates and points to the reality of Truth, to which man should form
his life.

Recalling a reflection discussed among the Council Fathers gathered during Vaticanum I1, it
appears to be a valuable contribution to the contemporary debate over the identity of man, especially
when it comes to the role of conscience and the duty of fidelity to its dictates. A significant
contribution to the development of this conciliar concept of conscience is provided by a man, who
specializes in literature, referred to as the Father of the Second Vatican Council, namely John Henry

6 S. Gatecki, Spor, dz. cyt., s. 400.

% J.H. Newman, Surrender to God, w: Faith and prejudice and other unpublished sermons,
ed. The Birmingham Oratory, New York 1956, s. 68.

 J.H. Newman, Via media, t. 1, London—-New York-Bombay 1901, s. 106.
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Newman. Newman, the invisibile peritus of the Second Vatican Council, which is also called
Newman’s Council, is said by some commentators to have been raised to the dignity of Doctor of
conscience. Unfortunately, the ideas contained in the teachings of the Cardinal, which found its
fulfillment in the conciliar document Gaudium et spes, still have a problem breaking into the
consciousness of the twenty-first century man.

This study tackles the question of the duty of fidelity to conscience in view of the teaching of
John Henry Newman and Gaudium et spes. Its aim is to show a significant and identical line, which
can be seen between the thoughts of the Cardinal and the teachings of the Council with regard to
the discussed issues. In the age of the identity crisis of modern man, recalling the fundamental
teaching of conscience seems to be a valuable voice in contemporary moral debate and an important
indication for today’s man.

Keywords

conscience, fidelity to conscience, John Henry Newman, Gaudium et spes
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Sprawozdania

~ SPRAWOZDANIE Z KONFERENCJI NAUKOWE]
RODZINA - ZRODtO | MIEJSCE KSZTAETOWANIA SZCZESLIWEGO CZtOWIEKA
(Poznan, 17 listopada 2014)

Dnia 17 listopada 2014 roku w Poznaniu miato miejsce kolejne sympozjum poswig-
cone tematyce rodzinnej. Regionalny Osrodek Polityki Spotecznej (ROPS) oraz Wydziat
Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu (dalej UAM) zaprosity
wielu specjalistow z tej szerokiej dziedziny, aby podzieli¢ si¢ wiedza i do§wiadczeniem
w ramach glownego tematu: Rodzina — zrodio i miejsce ksztaltowania szczesliwego czio-
wieka. Miejscem konferencji byto centrum designu i kreatywnosci ,,Concordia Design”,
za$ calos¢ prowadzona byla przez Aleksandr¢ Kowalska, dyrektor ROPS w Poznaniu
oraz reprezentantow UAM: dr. Mikotaja Gebke i ks. dr. Andrzeja Prybe MSF.

Wydarzenie to zgromadzito tych, ktorzy zainteresowani sa réznymi aspektami roz-
woju rodziny. Na osiagnigciu takiego celu powinno zaleze¢ wszystkim, a wigc pojawili
si¢ przedstawiciele srodowisk medycznych, psychologicznych i pedagogicznych, matki
1 ojcowie, ludzie odpowiedzialni za ksztatt Zycia publicznego oraz przedstawiciele $ro-
dowisk koscielnych. Znamienne jest rowniez to, ze w obecnej dobie wielu zagrozen czy-
hajacych na rodzing rzadko chyba mozna spotka¢ rownie pozytywnie sformutowany te-
mat, tak zdecydowanie afirmujacy cztowieka, we wszystkich jego wymiarach.

Pierwsza sesje otworzyly referaty zajmujace si¢ strona duchowa malzenstwa.
Ksiadz dr Andrzej Pryba MSF w wystapieniu zatytutowanym Przed nami matzenstwo
wykazat koniecznos¢ swiadomego przygotowania si¢ do omawianego sakramentu, pro-
ponujac metode dialogu w warsztatach dla narzeczonych prowadzonych przez Misjo-
narzy Swietej Rodziny. Jest to nowe podejicie bedace remedium na powszechna dzis
mentalno$¢ prorozwodowa. Podczas prowadzenia dialogu nalezy kierowaé si¢ naste-
pujacymi zasadami: stuchanie przed mowieniem, rozumienie przed ocenianiem, dzie-
lenie si¢ przed dyskutowaniem. Ponadto niezwykle istotne sa: umiejgtnos$¢ przebacza-
nia, nazywania i wyrazania uczu¢ oraz identyfikacja §wiata warto$ci.

Ksiadz prof. UAM Andrzej Bohdanowicz opisywal natomiast, w jaki sposob sa-
krament malzenstwa pomaga w przeobrazaniu zycia matzonkéw. Ma ono polega¢ na
dazeniu do jednosci, ktore jest utrudnione przez grzech pierworodny. Matzonkowie
staja si¢ dla siebie darem rowniez poprzez wzajemne przyjmowanie swoich stabosci —
uzdalnia do tego wtasnie sakrament, ktory pozwala zy¢ pehiej, zy¢ zyciem Jezusa.
Prelegent przytoczyt tu niezwykty dowdd trwatosci zwiazkow opartych na sakramen-
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cie, gdzie maz i zona chodza w niedzielg na Mszg $w. i codziennie wspolnie si¢ modla.
Okazuje sig, ze zaledwie 0,7%o takich par si¢ rozwodzi, podczas gdy zwiazki wytacz-
nie cywilne ulegaja rozpadowi w 50% przypadkow.

Innych zaskakujacych danych dostarczyl wyktad Elzbiety Lachman traktujacy
o dzieciach jako ,,inwestycjach specyficznych”. Prelegentka wykazata, ze liczba po-
tomstwa nie jest wylacznie prywatna sprawa, ale sprawa wagi panstwowej. Nadmierne
opodatkowanie produktéw dla dzieci w niektorych systemach ekonomiczno-prawnych
(np. w Polsce) sprawia, ze malzenstwa ograniczaja liczbg dzieci lub rozszerzaja rodzi-
n¢ za granica. To z kolei ostabia rodzima gospodarke. Jesli przecigtna Polka zdecydo-
wataby si¢ pozosta¢ w kraju i urodzi¢ dziesigcioro dzieci, a one tez pozostalyby tutaj,
pracujac do emerytury, to do budzetu panstwa wptyngloby w ten sposob az 15 milio-
now ztotych. Jest to zatem ,,matka za 15 milionéw”. Dane te sa jedna z lepszych za-
chet do rozwijania narzedzi polityki prorodzinne;.

W ramach tematu Rodzina — pierwsze srodowisko edukacyjne matych dzieci psy-
cholog Jagoda Konieczna-Blicharz zaprezentowata film Jak uczq sie mate dzieci. Wy-
nika z niego, ze rozwdj dzieci jest powodowany ich oparta na relacjach z rodzicami,
wrodzona zdolnoscia uczenia si¢ juz od okresu prenatalnego. Czynnikami stymuluja-
cymi dalszy rozwdj sa jak najbardziej zréznicowane bodzce, zatem korzystne jest dla
nich $rodowisko pozwalajace na samodzielne eksperymentowanie z ciekawymi mate-
riatami, z uzyciem wszystkich zmystow, w r6znych sytuacjach. W ten sposob mate
dzieci wieloptaszczyznowo odkrywaja siebie i1 $wiat.

Przedstawiciele Szkoly Nowej Ewangelizacji, panstwo Agnieszka i Michat Jary-
szowie, zaje¢li si¢ tematem przygotowania do matzenstwa. Diagnozujac przyczyny
wspotczesnych rozwodow, wskazali na zasadniczg rolg tzw. réznicy charakterow. Za-
lecali korzystanie z kursow, takich jak Kurs Kana Galilejska. Ich wyjazdowy charakter
pomaga w oderwaniu si¢ od pracy i domu, a nowoczesne metody (scenki, dynamiki)
sa dodatkowym elementem uatrakcyjniajacym.

Po przerwie kawowej Anna Wiza-Koszla, korzystajac z wlasnego doswiadczenia
pedagoga, terapeuty rodzinnego i specjalisty w szkole rodzenia, radzita Jak bedqc
mamaq pozostac¢ sobq? Akcentowata poczucie spelnienia, jakiego doznaje matka, jesli
zaakceptuje ,,rewolucje zyciowa”, jaka jest pojawienie si¢ dziecka. Zachgcata do otwar-
tosci zar6wno na udzielanie, jak i na przyjmowanie pomocy z réznych stron, a takze
do przyznawania si¢ do wlasnych potrzeb i ich zaspokajania. Mama potrzebuje prze-
ciez (moze nawet wigcej niz inni) odpoczynku, czasu na zadbanie o siebie, docenienia
przez otoczenie itp. Jest nie tylko mama, ale nadal partnerka, o czym powinni pamig-
ta¢ zwlaszcza mezczyzni. Przy okazji prelegentka zaznaczylta, ze ojcowie rodzin wie-
lodzietnych sa wedlug badan bardziej odpowiedzialnymi pracownikami.

Inny aspekt zycia po porodzie podjat maz pani Anny, Michat Koszla. Jako fizjote-
rapeuta w dziedzinie ginekologii i specjalista od terapii dna miednicy mowit Jak po
narodzinach dziecka pozostac szczesliwg parq? Blisko$¢ fizyczna po porodzie wyma-
ga, jak si¢ okazuje, specjalnej uwagi. Zaburzenia we wspotzyciu seksualnym w tym
czasie maja bardzo czgsto zwiazek z zaburzeniami migs$ni dna miednicy. Ich przyczy-
ny nie musza by¢ zatem osrodkowe (,,gtowa”), lecz obwodowe (,,ciato”), a terapia po-
zwala szybko i skutecznie przywroci¢ rados¢ z mitosci cielesne;.
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Kolejny wyktad wyglosita psycholog i mediator rodzinny dr Magdalena Wegner-
-Jezierska. Nosit on tytut Bledy wychowawcze we wczesnym rodzicielstwie i ich konse-
kwencje dla rozwoju dziecka. Wsrdd tych blgdow wymienita najpierw brak reakcji na
potrzeby dziecka sygnalizowane gtownie przez jego ptacz. Ignorowanie go wyksztatca
u dziecka mechanizm wyuczonej bezradnosci (,,jestem niewazny, §wiat jest nieprzyja-
zny” itp.), podczas gdy powinni§my rozwija¢ bezpieczny styl przywiazania. Innym
btedem jest deprywacja dotyku, czyli rzadkie dotykanie. Dotyk silnie oddzialuje na
rozw0j nawet dorostych, gdyz dla zdrowia i bezpieczenstwa psychicznego powinnismy
by¢ dotykani ok. 20 razy na dobg. Nieprawidlowe jest ponadto mieszanie komunika-
tow werbalnych i niewerbalnych, jak rowniez btad ,,dzieciocentryzmu” polegajacy na
marginalizacji potrzeb pozostalych cztonkdéw rodziny.

W ostatnim wystapieniu Monika Dudek, bedaca dietetykiem, psychodietetykiem,
trenerem personalnym i edukatorem w cukrzycy, zachgcata do troski o zdrowie dzieci
juz od poczegcia. Mowila o koncepcji programowania zywieniowego, o tym, jak wazna
jest odpowiednia dieta przed ciaza i w jej trakcie, oraz na co warto zwracaé uwage
w karmieniu pociech.

Na koniec zostaty wregczone nagrody w IV edycji konkursu fotograficznego Wiel-
kopolska rodzina w obiektywie pod hastem Jedno zdjecie — wiele spojrzen. Najciekaw-
sze zdjecia byly eksponowane w czasie konferencji w formie wystawy towarzyszacej.
Podsumowania i zamknigcia cato$ci wydarzenia dokonata Aleksandra Kowalska, dy-
rektor ROPS w Poznaniu.

Pomimo wielkiego bogactwa tematyki tatwo mozna wysnu¢ mysl przewodnia
i zarazem konkluzje plynaca z odbytego sympozjum. Dane z roznych obszaréw sa ze
soba zgodne: jedynie rodzina jako trwaty, monogamiczny, heteroseksualny zwiazek
oparty na sakramencie jest zdolna dobrze wychowa¢ cztowieka ujmowanego cato$cio-
wo. Wszyscy na swoj sposob uczestniczymy w tym procesie, a zatem rzetelna wiedza
na temat rodziny jest nieodzowna. Liczne uczestnictwo w sympozjach dotyczacych
rodziny to nieoceniony wktad w ksztattowanie szczgs§liwego czlowieka.

ADAM GACA MSF

Wyzsze Seminarium Duchowne Zgromadzenia Misjonarzy Swigtej Rodziny w Kazimierzu Biskupim

SPRAWOZDANIE Z KONFERENCJI NAUKOWE]J
MEDYCZNE, ETYCZNE | PRAWNE ASPEKTY SPRZECIWU SUMIENIA
(Bydgoszcz, 28 marca 2015)

W ramach Bydgoskich Spotkan Bioetycznych w sobotg 28 marca 2015 roku w sali
audytoryjnej Collegium Medicum Uniwersytetu Mikotaja Kopernika odbyta si¢ konfe-
rencja naukowa poswigcona medycznym, etycznym i prawnym aspektom sprzeciwu
sumienia. Konferencj¢ zorganizowaty Komisja Bioetyczna Bydgoskiej Izby Lekarskiej,
II Katedra Kardiologii Collegium Medicum UMK, Studenckie Towarzystwo Naukowe
CM UMK oraz Fundacja ,,Wiatrak™.

W problematyke konferencji wprowadzit prof. dr hab. med. Wtadystaw Sinkiewicz,
Przewodniczacy Komisji Bioetycznej BIL, CM UMK w Bydgoszczy. W swoim wysta-
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pieniu zwrdcit uwage na kontrowersyjne zapisy, jakie znalazly si¢ w stanowisku Komi-
tetu Bioetyki przy Prezydium PAN z 12 listopada 2013 roku, ktére ograniczaja prawo
lekarzy do stosowania klauzuli sumienia, aprobujac niefortunny zapis zawarty w ustawie
o zawodzie lekarza naktadajacy na osobg korzystajaca z prawa do obiekcji obowiazek
wskazania realnych mozliwosci uzyskania tego $wiadczenia u innego lekarza lub w in-
nym zaktadzie opieki zdrowotnej oraz uzasadnienia i odnotowania tego faktu w doku-
mentacji medycznej. Stanowisko Komitetu budzi stuszne sprzeciwy czgsci srodowiska
medycznego, ktore czuje si¢ zmuszane do podejmowania dziatan niemoralnych i niezgod-
nych z wewngtrznymi przekonaniami. W tym konteks$cie potrzebna jest poglebiona re-
fleksja naukowa na temat wolno$ci sumienia oraz respektowania w porzadku demokra-
tycznym prawa do bycia wolnym od przymusu podejmowania dziatan nieetycznych.
Pierwszy referat zatytulowany Klauzula sumienia w medycynie — gwarancja czy
ograniczenie wolnosci sumienia pracownikow ochrony zdrowia? wygtosit prof. dr hab.
Andrzej Zoll (Wyzsza Szkota Prawa i Administracji w Rzeszowie, Uniwersytet Jagiel-
lonski w Krakowie). Przywotujac najwazniejsze akty prawne obowiazujace w Polsce,
potwierdzit, ze bronia one prawa do wolnosci sumienia. Zauwazyt réwniez koniecz-
nos$¢ respektowania zasady mowiacej o tym, ze prawo stanowione powinno szanowac
prawa przyrodzone cztowieka. Powaznym problemem do rozstrzygnigcia pozostaje
konflikt zachodzacy pomigdzy prawem do wolnosci sumienia jednej osoby a prawem
do uzyskania przez druga osobg $wiadczenia gwarantowanego prawem. Nalezy jednak
pamigtaé, ze uzasadnienia prawnego nie wymaga uznanie wolno$ci sumienia (bo jest
to prawo podstawowe), lecz uzasadnienia wymaga kazda proba ograniczenia mozliwo-
Sci sprzeciwu sumienia. Zasadg t¢ potwierdzita Rezolucja 1763 Rady Europy z 7 paz-
dziernika 2010 roku. Profesor stwierdzil, ze w $wietle zasad podstawowych zmianie
powinien ulec zapis ustawowy zmuszajacy do wskazania lekarza, ktéry wykona ustu-
ge watpliwa moralnie. Taki zapis nie chroni bowiem wystarczajaco prawa do wolnosci
sumienia. Nie lekarz, a podmioty instytucjonalne odpowiedzialne za funkcjonowanie
ochrony zdrowia powinny udziela¢ informacji, gdzie mozna uzyska¢ watpliwe moral-
nie, cho¢ legalne, ustugi medyczne. Profesor odniost si¢ takze do przypadkow szcze-
gotowych 1 nakreslit mozliwosci powotywania si¢ na prawo do sprzeciwu sumienia.
W drugim wystapieniu prof. UW dr hab. Michat Krolikowski podjat temat Funk-
cjonowanie klauzuli sumienia a prawa pacjenta — czy mozna je pogodzic¢? Przypomniat
najpierw, ze kazdy system prawny zbudowany jest na okreslonej wizji aksjologicznej,
sugerujacej wartosci, na podstawie ktérych chce si¢ budowac spoteczenstwo. W pan-
stwie demokratycznym nieuniknione bedzie napigcie pomigdzy ustanowionym systemem
normatywnym a wielo$cia pogladow etycznych, oczekiwan czy roszczen jednostek. Pro-
fesor zwrocit uwage na obserwowane wspolczes$nie tendencje do reinterpretacji zapi-
sOw ustawy zasadniczej w duchu poszerzania zakresu wolnosci jednostki. Na przykta-
dzie ustawy o ochronie Zzycia poczgtego wyjasnit, ze istnieja dwie mozliwosci
odczytania zapisu dopuszczajacego aborcjg: pierwszy polega na uznaniu jej za ekstre-
malny wyjatek w prawie o ochronie zycia, drugi widzi w aborcji §wiadczenie, ktore
miatoby by¢ zagwarantowane prawem (dziecko nie jest traktowane jak osoba, ale jak
»dobro chronione prawem”, podobnie jak inne dobra). Polozenie akcentu na dazenie
do zagwarantowania szybkiej realizacji uprawnien jednostki powoduje, ze klauzulg
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sumienia postrzega si¢ jako instrument stojacy na przeszkodzie w realizacji tychze
uprawnien. W dalszej czesci wyktadu prelegent podjat analizg¢ konkretnych przypad-
kow szczegotowych z praktyki medycznej i wskazatl w nich mozliwosci zastosowania
klauzuli sumienia.

Doktor n. med. Maciej Hamankiewicz (Naczelna Rada Lekarska) wyglosit referat
zatytutowany Polskie prawo ogranicza stosowanie klauzuli sumienia. Prelegent wyszedt
od przypomnienia powszechnosci fenomenu sumienia jako zdolno$ci danej wszystkim
ludziom i zwiazanej z prawem naturalnym. Kosciol, religie, prawo, normy spoteczne
moga leczy¢ ludzkie sumienia, ale nie moga ich zastgpowac. Zauwazyt, ze cho¢ pol-
skie prawo zawiera zapisy o klauzuli sumienia, sa one jednak wadliwe i nie do konca
bronig wolno$ci sumienia. Przywotat miedzy innymi skarge Naczelnej Rady Lekarskiej
skierowana do Trybunatu Konstytucyjnego, w ktorej lekarze domagaja si¢ zmiany za-
pisu w ustawie o zawodach lekarza 1 lekarza dentysty mowiacego o koniecznosci wska-
zania innego lekarza gotowego wykona¢ niemoralng procedurg. Lekarze nie zgadzaja
si¢ rowniez na zapis nakazujacy im wpisywanie do dokumentacji medycznej uzasad-
nienia skorzystania z klauzuli sumienia.

Funkcjonowanie klauzuli sumienia w krajowej praktyce medycznej to kolejny re-
ferat przedstawiony przez dr Matgorzat¢ Chudzinska (CM UMK Bydgoszcz). Prele-
gentka zaprezentowata wyniki badan przeprowadzone wsrod lekarzy na temat znajo-
mosci 1 funkcjonowania klauzuli sumienia (KS). Badanie zawierato m.in. pytania: czy
lekarze znaja prawo o KS; czy popieraja to prawo; skad czerpali wiedzg na temat KS;
czy uwazaja, ze obowiazek wskazania innego lekarza, ktory wykona swiadczenie uzna-
ne za niegodziwe, narusza prawo do KS; czy obawiaja si¢ stosowania KS. Badaniu
poddano 210 lekarzy: 53% kobiet i 47% megzczyzn. Z przeprowadzonych badan wyni-
ka, ze lekarze znaja prawo o KS, nie sa do konca usatysfakcjonowani z jego aktualne-
go brzmienia. Wigkszo$¢ z nich nie skorzystata dotad z prawa do sprzeciwu sumienia.

Po przerwie rozpoczeta si¢ druga sesja konferencji. Otwierat ja referat pt. Sprzeciw
sumienia w zawodzie pielegniarki i poloznej — zafozenia i praktyka. Wyglosita go
dr Grazyna Rogala-Pawelczyk (Naczelna Rada Pielggniarek i Potoznych). Na poczatku
swego wystapienia nakre$lita historyczne rozumienie misji i powotania pielggniarki,
zwracajac uwage na aspekt dobrych umiejetnosci zawodowych, dyspozycji psychicznych
oraz moralnych. Wspolczesne mozliwosci medycyny naktadaja na pielggniarki i potozne
konieczno$¢ rozstrzygania nowych dylematéw moralnych. Szybka i profesjonalna dia-
gnostyka czesto stawia pytania, czy dane dziatanie nie jest juz w pewnym sensie ekspe-
rymentowaniem na pacjencie. Dziatania naprawcze stawiaja wobec pytania o zakres te-
rapii 1 przerwanie terapii uporczywej. Wreszcie dziatania opiekuncze stawiaja wobec
dylematu, w jakim zakresie poszerzy¢ obecnos$¢ przy chorym cztonkow jego rodziny.
Prelegentka zwrocita uwage, ze wspotczesna medycyna to zasadniczo splot trzech uwa-
zanych za najwazniejsze faktorow: nauki, techniki i ekonomii. Zrodtem konfliktow su-
mienia pielegniarek i potoznych jest napigcie pomigdzy prawami pacjenta a wartosciami
wyznawanymi przez personel medyczny. Zdaniem prelegentki, recepta na ztagodzenie
tego konfliktu byloby ksztattowanie przez wychowanie szacunku dla zycia ludzkiego.

Kolejny wyktad zatytutlowany Klauzula sumienia w praktyce farmaceutycznej za-
prezentowat dr Grzegorz Kucharewicz (Naczelna Rada Aptekarska). Obecnie nie ma
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w Polsce ustawy regulujacej kwesti¢ klauzuli sumienia wérod farmaceutow. Brak ten
odczuwaja bardzo dotkliwie aptekarze, ktorzy nie godza si¢ ze zmuszaniem ich do
dystrybucji srodkoéw niszczacych zycie ludzkie albo antykoncepcji. Wielu z nich uwa-
za, ze w obliczu braku ustawy szczegétowej maja to prawo zagwarantowane posrednio
z mocy ustawy zasadniczej, chroniacej wolno$¢ sumienia. Rowniez Rezolucja Rady
Europy z 2010 roku daje im podstawy do takiego wnioskowania. Zdaniem prelegenta,
nie wolno dopusci¢ do traktowania aptekarza jako jedynie sprzedawcy. Przyjmujac
btednie, ze farmaceuta to wytacznie handlowiec, odmawia si¢ aptekarzom prawa do
osobistego decydowania w bardzo delikatnej materii dotyczacej wspotdziatania w dys-
trybucji srodkéw o niejednoznacznym dziataniu.

Na konferencje nie dotarta prof. dr hab. Alina Midro (UM Bialystok), dlatego tez
odwotano jej wystapienie zatytutlowane: Konflikt sumienia w poradnictwie genetycznym.

Ostatnim referatem wygloszonym podczas konferencji bylo wystapienie dr. hab.
med. Marka Czarkowskiego (Osrodek Bioetyki Naczelnej Rady Lekarskiej). Nosito
ono tytul Aspekty swiatopogladowe sprzeciwu sumienia. Wyktad rozpoczat si¢ od na-
kreslenia czterech elementow sktadajacych sig na funkcjonujacy w spotecznosci sys-
tem moralny. Sa nimi: zasady moralne, ideaty, cechy sytuacji i okolicznosci, ktore trze-
ba uwzglednia¢ w ocenie, procedury radzenia sobie w sytuacjach konfliktowych, gdy
zachodza sprzeczno$ci pomig¢dzy zasadami lub zasadami a ideatami. Wérod wielu waz-
nych kwestii poruszonych przez prelegenta znalazta si¢ rowniez uwaga, ze prawo pa-
cjenta nie jest najwyzszym prawem. Sg inne wazniejsze prawa. Musimy liczy¢ si¢
z tym, ze nie dostaniemy od razu kazdej ustugi, a czasem niektorzy nie otrzymaja jej
wecale. Dlaczego nie pobieramy wszystkim zmartym narzadow, aby je zapewni¢ oso-
bom oczekujacym na przeszczep? Nie robimy tego, gdyz oprocz praw pacjenta jest
jeszcze inne prawo bardziej podstawowe i nadrzedne: prawo do dysponowania samym
soba (i swymi narzadami). Zdaniem prelegenta, wobec rysujacych si¢ konfliktow mo-
ralnych w przestrzeni dziatan medycznych sensownym rozwiazaniem bytaby dywersy-
fikacja jednostek medycznych ze wzgledu na zrdéznicowanie §wiatopogladowe i jasna
informacja, w jakich placowkach nie dokonuje si¢ pewnej grupy zabiegow i swiadczen.
Stosunek panstwa do sprzeciwu sumienia okresla poziom rozwoju cywilizacyjnego
danego spoteczenstwa.

Po zakonczeniu wykltadow nastapita dyskusja panelowa, podczas ktorej stuchacze
wystapien mogli zadawaé pytania prelegentom.

Konferencja pokazata wyraznie, jak bardzo potrzebne sg zmiany w polskim pra-
wie dotyczacym klauzuli sumienia. Obecna sytuacja prawna stwarza jedynie pozory
zagwarantowania lekarzom wolno$ci sumienia, gdyz wymusza na nich wskazywanie
innego lekarza gotowego wykona¢ $wiadczenia etycznie watpliwe, co stawia ich w roli
wspoldziatajacych w czynie niemoralnym. Pilnych rozwiazan prawnych oczekuja row-
niez farmaceuci traktowani jako zwykli handlowcy, ktorym odmawia si¢ prawa do
nieuczestniczenia w dystrybucji moralnie niegodziwych $rodkow niebedacych lekami.

MACIEJ OLCZYK
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Wydzial Teologiczny



TEOLOGIA 1| MORALNOSC
Volumen 10(2015), numer 1(17)

Recenzje

Jon Nixon, Higher Education and the
Public Good: Imagining the Universi-
ty, Continuum, London—New York,
2011, ss. 152.

Wydaje sig, ze debata o ksztatcie szkol-
nictwa wyzszego jest jednym z wazniej-
szych zagadnien, jakim wspolczesne spo-
feczenstwo poswigca uwagge. Uniwersytet,
ktéry przez wieki byt jedna z najwazniej-
szych instytucji zycia spotecznego, staje
obecnie wobec takich zagrozen, ktore moga
naruszy¢ jego tozsamos¢ i pozbawic go istot-
nej roli spotecznej. Widziany jest coraz po-
wszechniej jako instytucja zobowiazana do
radykalnego ,,uzawodowienia”, do pelnej
zaleznosci od gospodarki i oczekiwan ryn-
ku. W ten sposéb uniwersytet przestaje by¢
szczegolna universitas magistrorum et scho-
larium, ktorej celem jest poszukiwanie
prawdy, jej wspoélne zglebianie, roéwniez
w wymiarze nadprzyrodzonym, by raczej
bardziej by¢, niz wigcej miec.

Wsrod coraz liczniejszych publikacji
poswigconych tej problematyce jest i ta,
niezbyt obszerna, ale wazna praca Jona
Nixona, ktory zreszta nie po raz pierwszy
podejmuje ten temat. Nixon, ostatnio zwia-
zany gtéwnie z Instytutem Edukacyjnym
w Hongkongu, uczy od lat w Sheffield
i Kopenhadze. Wydat wczesniej Towards
the Virtuous University: The Moral Bases
of Academic Practice (Routledge, London—
New York 2008) oraz wraz z B. Adamso-

nem i F. Su redagowal The Reorientation
of Higher Education: Beyond the East-West
Dichotomy (CERC, Hong Kong 2012).
Wkrotce ukaze si¢ zaréwno jego najnow-
sza ksiazka Hannah Arendt and the Poli-
tics of Friendship, jak i wspotredagowa-
na przez niego Academic Identities in
Higher Education: The Changing European
Landscape (obie w wydawnictwie Blooms-
bury). Ten brytyjski naukowiec, od lat
zaangazowany w edukacj¢ zwlaszcza na
poziomie wyzszym, jest szczegdlnie god-
nym uwagi autorem podejmujacym proby
wyjasnienia obecnej transformacji uniwer-
sytetu. W omawianym studium chodzi mu
przede wszystkim o zachowanie, a nawet
wzmocnienie przekonania, ze w kazdym
spoteczenstwie uniwersytet w wyjatkowy
sposob zashuguje na miano dobra publicz-
nego. I to nie tylko dlatego, ze szkolnictwo
wyzsze samo w sobie jest takim dobrem,
ale i dlatego, ze wtasnie ono pozwala py-
tac i okresli¢ to dobro (por. s. 1). To prze-
konanie jest tym bardziej godne uwagi, im
powazniej niedawny kryzys finansowy
z lat 2007-2008 naruszyt ten wymiar mo-
ralnej $wiadomosci dzisiejszych spote-
czenstw Zachodu.

W swoistym dla siebie ujgciu Nixon
opisuje publiczny wymiar dobra i samo
spoteczenstwo w trzech kategoriach — jako
spoteczne, obywatelskie i kosmopolityczne.
Nie unika tez moralnego wymiaru edukacji,
przypominajac zwlaszcza cenne dziedzic-
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two Sokratesa. W tym sensie uniwersytet
winien nie tylko przekaza¢ cztowiekowi
okreslona wiedzg, ale ma go zarazem na-
uczy¢, jak z niej wlasciwie — moralnie —
korzysta¢, a wige ,,jak dokonywac ztozo-
nych wyborow w zakresie wtasciwego
uzywania i aplikacji tej wiedzy” (s. 26).
W centrum edukacji na poziomie wyzszym
jest poszerzanie horyzontéw, rozwijanie
mysli i drég komunikacji migdzyludzkiej
oraz coraz lepsze rozumienie tego, co jesz-
cze nie jest zrozumiane. Na tej drodze, nie
tylko intelektualnej, ale i moralnej, czto-
wiek ksztaltuje swoja coraz bardziej doj-
rzala osobowos¢ i jako osoba w coraz pe-
Iiejszym wymiarze uczestniczy w zyciu
i relacjach spotecznych. Stad Nixon pod-
kresla, ze kazda edukacja powinna by¢
rozumiana jako moralnie sensowna (por.
s. 29-34).

Oznacza to zarazem koniecznos$¢ roz-
wijania i upowszechniania ,,etyki obywa-
telskiego zaangazowania”, skoro cztowick
— podmiot edukacji — jako istota spotecz-
na jest obywatelem, a wigc cztonkiem ja-
kiej$ spotecznosci o ksztalcie politycznym
(czyli panstwa). Czlowiek jest nie tylko
istota spoteczna z natury, ale ma natural-
ne inklinacje obywatelskie, stad publicz-
ny charakter jego zycia i zaangazowania.
Juz to ujawnia, dlaczego w kontekscie edu-
kacji uniwersytet ma z istoty charakter do-
bra publicznego (por. s. 36nn). Od etyki
zaangazowania Nixon przechodzi z kolei do
»etyki goscinnosei”, gdyz ,,rozwoj cztowieka
jako obywatela polega na tym, by uczy¢
sig goscinnosci” (s. 47). Zakres tej goscin-
nosci staje si¢ w istocie coraz szerszy, skoro
wspolczesny, zglobalizowany $wiat nie zna
granic. Dalsza refleksja prowadzi Nixona
do podkreslenia wagi i owocnosci jeszcze
innego ujgcia etyki spotecznej w konteks-
cie edukacji jako ,.etyki zakorzenionego
kosmopolityzmu”. Pojgcie to Nixon zapo-
zycza z interesujacego studium K.A. Ap-

piaha Cosmopolitanism: Ethics in a World
of Strangers (W.W. Norton, New York 2006).
Chodzi o zakorzenienie w tym, co lokal-
ne i wilasne, a co ma by¢ zawsze otwarte
na to, co uniwersalne. Uniwersytet, jako
spotecznos$¢ coraz bardziej zroznicowana
i migdzynarodowa, staje coraz wyrazniej
przed zadaniem takiego ksztaltowania
szczegolnie (ale nie wytacznie) ludzi mio-
dych. Na nowo i dobrze rozumiany kosmo-
polityzm nie zaktada braku (swojego) lo-
cus — miejsca. Przeciwnie, jak pisze Nixon,
,,by¢ obytym w $wiecie oznacza by¢ umiej-
scowionym — jako istota ludzka zyjaca
w historii — w §wiecie” (s. 65).

Na tle tego swego rodzaju wprowadze-
nia i opisu kontekstu Nixon przedstawia
to tytulowe dobro czy dobra publiczne,
ktore zawiera edukacja uniwersytecka.
Mozna je okresli¢ zar6wno jako dobra,
ktore staja si¢ udziatem samych 0sob uczest-
niczacych w szkolnictwie wyzszym, jak
i calego spoleczenstwa, ktore posrednio czy
bezposrednio odnosi z tego korzy$¢. W isto-
cie Nixon w centrum tego dobra publicz-
nego widzi samego cztowieka z jego — tak
czy inaczej rozumianym — dobrym zyciem
ijego zdolnosciami rozumianymi jako owoc
studiéw, prowadzonych badan naukowych
itp. (por. s. 68-69). Ludzkie mozliwosci
nalezy uzna¢ za centralny aspekt eduka-
cji uniwersyteckiej i jej istotny cel. To dzigki
temu studenci beda w stanie ujawnic
i wykorzysta¢ ,,swoje zdolnosci i osiagnig-
cia, dary i talenty, porazki i rozczarowa-
nia i sprawié, ze zycie stanie si¢ interesu-
jace tak dla nich samych, jak i dla innych”
(s. 83). Nieodzowne jest tu osiagnigcie
roztropnosci, czyli madrosci praktycznej,
ktora pozwala cztowiekowi nie tylko zro-
zumie¢, jak nalezy dziata¢, ale tez, co na-
lezy czyni¢. Mozna w tym dostrzec gtowne,
wyraznie etyczne ukierunkowanie catego
procesu edukacyjnego, zwlaszcza na po-
ziomie szkolnictwa wyzszego widzianego
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jako dobro publiczne. Oznacza to z kolei
zatozenie, ze zycie ludzkie, indywidualne
czy wspolnotowe, ma cel, a kazde Iudz-
kie dziatanie jest celowosciowe.

Autor, przy calym skoncentrowaniu na
poprawnym zrozumieniu istoty szkolnic-
twa wyzszego, jego wymiaru moralnego
i spotecznego, nie zatrzymuje si¢ na plasz-
czyznie teoretycznej, ale potrafi si¢ tez
odnies$¢ do konkretnych decyzji i progra-
mow politycznych na przyktad we wiasnym
kraju. Krytycznie pisze o brytyjskiej poli-
tyce rzadowej, notorycznie zmniejszajacej
wydatki na edukacj¢, ktérej twoércy nie
rozumieja — centralnego dla tego opraco-
wania przekonania — ze waznym dobrem
publicznym jest edukacja uniwersytecka,
zarowno dla poszczeg6lnych osob, jak i dla
spoteczenstwa jako catosci (por. s. 125nn).

Higher Education and the Public Good
to nie jest studium o technicznych aspek-
tach, programach politycznych, decyzjach
rzadzacych odnosnie do szkolnictwa wyz-
szego, ale raczej proba zrozumienia
i wykazania, jak waznym dobrem w wy-
miarze ludzkim — indywidualnymi i pu-
blicznym — jest kazda edukacja, zwlaszcza
uniwersytecka. To takze praca o ludzkim
wymiarze edukacji, a wigc o znaczeniu
wlasciwej antropologii, o potrzebie pojmo-
wania czlowieka w pelni jego osobowo-
$ci, nawet jesli w prezentowanej tu wizji
wyraznie brak wymiaru nadprzyrodzone-
go. Warto jednak doceni¢ wysitek Jona
Nixona, ktory wobec wielorakiego kryzysu
szkolnictwa wyzszego nie zalamuje rak, ale
wytrwale tlumaczy jego sens i koniecznos¢
dla cztowieka kazdej epoki. Nixon daje tez
wyraz swojej dobrej orientacji co do ksztattu
i kierunkow transformacji rzeczywistosci
szkolnictwa wyzszego, nie tylko w spote-
czenstwie brytyjskim, cho¢ ono jest mu
najblizsze. W poszukiwaniu fundamentu
filozoficznego czgsto odwotuje si¢ do Ary-
stotelesa, Marthy C. Nussbaum czy Alas-

daira Maclntyre’a, co pozwala mu ukazac
edukacje 1 szkolnictwo wyzsze nie tylko
(i nie przede wszystkim) od strony prak-
tycznej czy utylitarnej. Widzi bowiem
edukacje jako rzeczywisto$¢ gltownie etycz-
na, a nie pragmatyczng. Jej dobro ujaw-
nia si¢ by¢ moze najbardziej w tym, ze —
idac za mysla M.C. Nussbaum — czyni ludzi
zdolnymi do ,,zobaczenia siebie nie po
prostu jako obywateli jakiego$ lokalnego
obszaru czy grupy, ale takze i przede
wszystkim jako istoty ludzkie potaczone
ze wszystkimi innymi istotami ludzkimi
wigzami uznania i troski” (s. 135).

Jon Nixon ma szeroka znajomos¢ litera-
tury poswigconej zmianom w mentalnosci,
kulturze, wptywom gospodarki i finanséw
na ksztatt szkolnictwa wyzszego i1 samego
uniwersytetu. Jego ksiazka to warto$cio-
wy glos we wspotczesnej debacie na te-
mat edukacji, szczeg6lnie edukacji na po-
ziomie studiow wyzszych, a jej lektura
bedzie bardzo pozyteczna nie tylko dla
kierujacych szkolnictwem wyzszym, ale
réwniez dla tych wszystkich, ktory przez
swoje decyzje w zyciu publicznym wply-
waja na zycie spoteczne w jego roznych
wymiarach.

SEAWOMIR NOWOSAD
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Bp Andrzej F. Dziuba, Humanizujqca
funkcja kultury. Z nauczania kardynata
Stefana Wyszynskiego Prymasa Polski,
Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2013,
ss. 293.

Problematyka kultury pozostaje ciagle
szczegblnie waznym wyzwaniem zaréw-
no dla poszczegdlnych oséb, jak i réznych
zbiorowosci oraz catej cywilizacji ludzkie;.
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To jest dotykanie istoty odpowiedzialne-
go trwania i rozwoju, ktore ksztaltuje czto-
wiek. On jest tworca kultury i jej pierw-
szym odbiorca.

W Polsce po II wojnie swiatowej pro-
blematyka ta z pewnoscia byla szczegol-
nie trudna. Wynikato to przede wszystkim
z racji ideologicznych. Mimo takiej sytu-
acji szczegblnym orgdownikiem i zarazem
tworca kultury byt kard. Stefan Wyszyn-
ski, prymas Polski. On takze w tej spra-
wie wielokrotnie zabieral glos.

Autor przedstawianej publikacji jest bi-
skupem towickim oraz profesorem uniwer-
syteckim. Aktualnie jest profesorem zwy-
czajnym Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie, gdzie kieru-
je Katedra Historii Teologii Moralne;j. Jest
autorem wielu artykutéw, rozpraw i szki-
cow oraz ksiazek, m.in. Jan Azor — teolog
moralista (Warszawa 1988), Oredzie mo-
ralne Jezusa Chrystusa (Warszawa 1996),
Chrzescijanstwo a kultura (Warszawa 2008),
Humanizujqca funkcja kultury (Warszawa
2013), Stuzy¢ zyciu (Niepokalanow 2013).
W Konferencji Episkopatu Polski przewod-
niczy m.in. Radzie Naukowej oraz jest czton-
kiem Komisji Konkordatowe;.

Majac na wzgledzie zainteresowania
autora osoba oraz zyciem i dziatalno$cia
kard. Stefana Wyszynskiego, prymasa Polski,
warto zwroci¢ uwage na kolejna ksiazke,
ktora otwiera dedykacja po§wigcona zmar-
tym rodzicom oraz schematyczny spis tre-
$ci. Studium podzielono na pigc rozdziatow.
Warto zauwazy¢, ze rozdzial pierwszy opa-
trzony tytulem ,,.Dynamika kultury” jest
swoistym wprowadzeniem w calo$¢ podej-
mowanej problematyki.

Drugi rozdziat nosi tytut ,,Antropologicz-
ny wymiar kultury”. Wskazano w nim na
osobg jako podstawowy fundament kultu-
ry. Wazna jest $wiadomos¢ istnienia Chrys-
tusa, ktory jest Odkupicielem kultury.
W realiach zycia i postgpowania czgsto kultura

jest ,,druga naturg” cztowieka. Uwagg zwro-
cono ponadto na eschatologiczny dynamizm
cztowieka. Cato$¢ zamyka zakonczenie.

,Rodzina podmiotem kultury” to temat
trzeciego rozdzialu studium A.F. Dziuby.
Szczegolnie widoczna jest tworcza relacja
migdzy rodzing i warto$ciami kulturalny-
mi. Specyfika rodziny sprawia, ze zazwy-
czaj ma ona w sobie ,,komuni¢” pokolen.
Oczywiste wydaje si¢ jeszcze wskazanie
na kulturg patriotyczng w rodzinie.

Czwarty rozdziat nosi tytut , Kultura
narodowa”. Fundamentalne jest wskazanie
na nardd i jego kulture. W tym kontekscie,
i to praktycznie czgsto, jawi si¢ pytanie
o0 tozsamos$¢ kulturowo-narodowa. W stylu
refleks;ji kard. S. Wyszynskiego stuszne jest
takze wskazanie na podmiotowos¢ kultu-
rowa narodu.

,~Ewangelizacja kultury i inkulturacja
wiary” poddana zostata refleksji w ostat-
nim rozdziale. Rodzina ludzka jawi si¢
zatem jako wazny podmiot kultury. Wie-
loraki kontekst spoteczny podpowiada takze
wskazanie na kultur¢ pokoju. Dobrze, ze
ukazano jeszcze Kosciol jako glosiciela
kultury.

Ksiazke zamyka zakonczenie oraz stresz-
czenie w jezyku wloskim.

Zamieszczono tez wykaz skrotéw i bi-
bliografi¢. Ta ostatnia podzielona zostata na
nastgpujace dzialy: (1) Dokumenty Sobo-
ru Watykanskiego II; (2) Nauczanie papie-
zy; (3) Nauczanie Kosciota; (4) Episkopat
Polski; (5) Kardynat Stefan Wyszynski;
(6) Literatura.

Omawiane tutaj kolejne studium po-
$wigcone nauczaniu kard. Stefana Wyszyn-
skiego, prymasa Polski, podejmuje szcze-
golnie wazny temat, ktory przekracza realia
miejsca, czasu i okolicznosci. Takie bowiem
znamiona ma kultura. Widaé, ze jest ona
zwlaszcza wszystkim tym, co ludzie wy-
tworzyli na przestrzeni dziejow i co po-
szczegolne osoby czy zbiorowosci przyswo-
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ity sobie jako caloksztalt zycia moralno-
-duchowego.

Z zaprezentowanego przestania wynika
przestroga przed zagrozeniami niesionymi
przez kulture, ktére wynikaja z przyjgcia
niewlasciwych wizji antropologicznych. Te
przemyslenia prymasa Polski sa wyjatko-
wo aktualne i dzi$. Studium to pokazuje
powazny kryzys we wspoltczesnej kulturze,
zwlaszcza kulturze moralnej, zatem stawia
pytania o wilasciwa antropologi¢ kultury.
Przeciez przysztos¢ cztowieka i ludzkosci
zalezy od kultury, od zbiorowych wybo-
réw moralnych. Mozna wrecz powiedzie¢,
ze pamig¢ o przesztosci oznacza zaanga-
zowanie w przysztosc.

Dobrze, ze biskup towicki w naucza-
niu kard. S. Wyszynskiego szczegodlna
uwage zwrocil na podstawowe i fundamen-
talne $rodowisko kultury ludzkiej, jakim
jest rodzina. Uczy ona czlowieczenstwa
i uczlowiecza cztowieka, a wigc uczy tej
prawdy i podstawy, od ktorej zaczyna si¢
kultura: prawdy o $wigtosci i godnosci zycia
ludzkiego, o wtasciwych relacjach migdzy
ludzmi, np. mezczyzna i kobieta, rodzicami,
ludZmi starszymi.

Dobrze, ze autor ksiazki wskazuje takze
na moralny wymiar kultury w zyciu narodu
i ojczyzny. Przeciez kultura jest swoistym
,,spoiwem narodu”. Sledzac dzieje Polski,
mozna tatwo zauwazy¢, a pomaga w tym
nauczanie Prymasa Tysiaclecia, ze w ta-
jemniczych planach Bozej Opatrznosci
i powszechnej historii zbawienia kazdy
cztowiek i kazdy naréd oraz kazda kultu-
ra i cywilizacja maja swoje miejsce i swoje
role do odegrania. Jednocze$nie autentyczna
kultura otwarta jest na drugiego cztowie-
ka niezaleznie od tego, do jakiego ludu czy
narodu on nalezy. U kard. S. Wyszynskiego
wybrzmiewa to wrgez charyzmatycznie
i to zapewne byla jedna z przestanek jego
aresztowania, a pozniej konsekwentnego
przesladowania.

Stusznie zauwaza bp Andrzej F. Dziu-
ba: ,,Prymasowskie przestanie, tak konse-
kwentnie spetniane przez tyle lat postugi
przypomina, ze kultura stanowi cate bogac-
two tego, co ludzkos¢ wytworzyla na prze-
strzeni dziejow i co w praktyce poszcze-
golne osoby sobie przyswoity jako
catoksztalt zycia moralnego i duchowego”
(s. 12). Prymas S. Wyszynski w to dzieto
wpisatl si¢ wyjatkowo tworczo, takze przez
swoje cierpienie i $wiadectwo uwigzienia
oraz odosobnienia.

Prymas S. Wyszynski wyraznie wska-
zywal, ze istnieje chrzescijanski system
wartosci w kulturze. Podstawa nauki o nim
jest wcielenie Syna Bozego i Jego zbaw-
cza misja. Aksjologia, ktéra proponuje
kultura, skupia si¢ na tym, ze Jezus Chry-
stus jest Boskim Prawodawca.

Koniczac swoje studium, bp Andrzej
F. Dziuba podkresla: ,,Kosciot z wielka od-
powiedzialno$cia podejmuje dzieto syntezy
wiary 1 kultury, albowiem dopiero wiara,
ktora staje si¢ kultura jest wiara w pelni
przyjeta i zdolna do $wiadectwa. Wiara to
istotny czynnik kulturotwoérczy. Kosciot
staje sig¢ wigc wspottworca kultury poprzez
przepowiadanie Ewangelii, wraz z integral-
na wizja czlowieka jako osoby. Synteza
wiary 1 kultury jako wolna odpowiedz
cztowieka na dar zbawienia skfania ku
ewangelizacji kultury i inkulturacji wiary”
(s. 187).

W nauczaniu kard. S. Wyszynskiego jawi
si¢ takze jeden ze znakow czasu, dramatycz-
ne zmaganie si¢ miedzy dobrem a zltem,
migdzy kultura $mierci i kultura zycia. Jest
to jednocze$nie wyjatkowe wyzwanie dla
Kosciota. Przyszto§¢ bowiem nalezy do
kultury Zycia i mitosci. Jednak fundamen-
tem tej nadziei jest sam Jezus Chrystus.
Potrzebne jest tutaj solidarne zaangazowanie
ludzi dobrej woli w nowa ewangelizacje
na rzecz ,kultury zycia”. To zobowigza-
nie, zdaniem Prymasa Tysiaclecia, dotyczy



230 RECENZJE

wszystkich, poniewaz jest nadziejq przy-
sztosci dla catej kultury.

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na pew-
ne elementy formalne i edytorskie. W wy-
kazie dokumentéw Vaticanum II zabralo
niektorych dekretow i deklaracji, ktore
wskazano w wykazie skrotow (s. 194-197).
Podobnie w nauczaniu Kosciota brak Kom-
pendium nauki spolecznej Kosciola wyda-
nego przez Papieska Radg Iustitia et Pax
(s. 195, 201). Dziwny jest zapis w biblio-
grafii: ,,«Chrzescijanin w $wiecie» wyda-
wany przez ODiSS do 1997 roku” (s. 209).
W przypisach mozna napotka¢ miejsca,
w ktorych autor nie wykorzystuje zapro-
ponowanych skrotow (s. 95, 97, 110, 112).
Takze bibliografia pomija niektore pozy-
cje wystepujace w przypisach (s. 95, 97,
98, 103, 110). Zabraklo zatem pewne;j sta-
rannosci edytorskiej, ktora takze spada na
wydawnictwo, tym bardziej ze podaje si¢
redakcje i korekte.

Specjalnej uwagi wymaga zaproponowa-
ny aneks, ktéry mogtby by¢ oddzielng ksia-
zeczka. Na pewno bedzie to cenna pomoc
dla poznania postaci kard. S. Wyszynskie-
go. Trzeba bowiem pamigta¢, ze od jego
$mierci w 1981 roku uptyneto juz ponad 30
lat. Zatem nie jest on juz postacia powszech-
nie znang. Nakreslone curriculum vitae
tchnie duzym dynamizmem i jest dobrym
odwzorowaniem opisywanej postaci. Cen-
ne jest referowanie wielu informacji czy
opinii poprzez przytaczanie oryginalnych
wypowiedzi Prymasa Tysiaclecia. Niejako
sam staje si¢ narratorem swego zycia.

Jak mowi tytut aneksu: Trwa w Swia-
dectwie zZycia, dziatalnosci i nauczania.

Faktycznie jest nadal Zzywym nauczycie-
lem oredzia Ewangelii. Dowodem tego
moze by¢ takze podjeta w ksiazce dziedzina
kultury. Daje on interesujace i wielostronne
ogolne spojrzenie, cho¢ cenne sa takze licz-
ne aktualizacje, i to te typowe dla polskiej
drogi chrzescijanstwa i jego konfrontacji
z panujacym systemem ideologicznym. Ile
znaczyta wowczas kultura o korzeniach
chrzescijanskich?

Wedlug kard. S. Wyszynskiego kultura
wyraza czlowieka, jego godno$¢, stuzy jego
dobru; jest sposobem jego istnienia; jest
$wiadomym i wolnym dzialaniem czlowieka,
majacym na celu humanizacjg jego same-
go oraz $rodowiska, w ktorym zyje. Idac za
mysla Jana Pawta II, mozna powiedziec, ze
czlowiek jest sprawca kultury oraz jej osta-
tecznym celem. Wydaje sig, Ze prezentowana
ksiazka moze by¢ w procesie wnikania
w tajniki rozumienia kultury pewna pomoca
i wskazaniem nie tylko informacyjnym, ale
szczegblnym nosnikiem wartosci.

Ksiazka bp. Dziuby ukazuje kolejny
aspekt nauczania kard. S. Wyszynskiego.
Z pewnoscia tematyka kultury jest bardzo
nosna i interesujaca. Zreszta, jesli spetnia
ona wysokie standardy, stawia szczegdlne
wymagania kazdemu cztowiekowi i r6z-
norodnym wspélnotom. Taka tylko kultura
jest twércza i tworczorodna. Wydaje sig,
ze to, co pokazat autor ksiazki, jeszcze raz
budzi szacunek i uznanie do osoby i dzie-
ta Prymasa Tysiaclecia.

WLADYSEAW WYSZOWADZKI
Wydzial Nauk Humanistycznych i Spotecznych
Polski Uniwersytet na Obczyznie w Londynie
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