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KRZYSZTOF GRYZ

Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie

Wydziat Teologiczny

Personalistyczne ujecie chrzescijanskiej nauki moralnej
w magisterium Soboru Watykanskiego 11

W 2019 roku mingta szesédziesigta rocznica ogloszenia przez papieza
Jana XXIII zamiaru zwotania Soboru Watykanskiego II, ktory byt bez watpie-
nia jednym z najdonioslejszych wydarzen w zyciu Kosciota XX wieku. Wy-
darzenie to stato si¢ wielkim darem dla Kosciota, ale zarazem trudnym — jak
si¢ nieraz okaze — wyzwaniem, ktore wcigz jest podejmowane i ktére ciggle
domaga si¢ glebokiej 1 autentycznej, czyli zgodnej z wola 1 intencjg samego
Soboru, interpretacji. Sobdr postawil przed sobg zasadnicze zadanie podjgcia
refleksji nad swoja wlasng tozsamoscia, a takze nad stosunkiem Kosciota do
swiata, ktory przezywajac dynamiczne przemiany, stawial wobec niego wielo-
rakie wyzwania. W tym kontekscie Sobdr sformulowat swoje nauczanie mo-
ralne, ktore zostato skoncentrowane na godnosci osoby ludzkie;.

Celem artykutu jest syntetycznie przedstawienie moralnego nauczania So-
boru zaréwno od strony metodologicznego ujecia, jak tez od strony meryto-
rycznej zawartosci.

1. Zwolanie i przebieg Soboru

Kiedy po $mierci Piusa XII wybrano 28 pazdziernika 1958 roku na Urzad
Piotrowy siedemdziesig¢ciosiedmioletniego kard. Angela Giuseppe Roncal-
lego, ktdry przybrat imi¢ Jana XXIII, wszyscy byli przekonani, ze bedzie to
pontyfikat przejsciowy. Jakiez byto jednak zaskoczenie, kiedy po kilku mie-
sigcach urzedowania, 25 stycznia 1959 roku, w bazylice sw. Pawla nowy
papiez zapowiedziat wobec kolegium kardynatow zwotanie synodu diecezji
rzymskiej, ale takze soboru powszechnego (por. Jan XXIII 1959, 65-69).
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Idea zwotania soboru pojawiata si¢ juz wezesniej w roznych kregach Ku-
rii Rzymskiej, jak rowniez byla przedstawiana przez kolejnych papiezy. Po-
przedni sobor, Watykanski I, zostal przez Piusa IX bezterminowo zawieszony
(sine die) 20 pazdziernika 1870 roku (por. Pius IX 1870, 65-67) ze wzgledu
na wybuch wojny francusko-pruskiej, a poézniej zajecie Rzymu przez Krole-
stwo Wtoch, wobec czego papiez uznat, ze wznowienie prac soborowych jest
niemozliwe. Pozostato jednak kilkadziesiat projektéw do przedyskutowania,
w tym konstytucja o Kosciele (De Ecclesia). Nastepcy Piusa X rozwazali
wznowienie prac soborowych, a Pius XI w encyklice Ubi arcano (por. Pius XI
1922, 673-700) wprost ten zamiar wyrazit. Rowniez Pius XII nosit si¢ z za-
miarem zwotania soboru, ktéry mialby jasno wystapi¢ przeciwko niektérym
btedom epoki, i nawet podjat pewne kroki w tym kierunku, jednak ostatecznie
projekt zaniechano. Z drugiej strony niektorzy teologowie sadzili, ze sobor nie
jest juz potrzebny, skoro po ogloszeniu dogmatu o nieomylnosci papieza moze
on sam ustali¢ to, co uzna za stosowne (por. Forget 1906, kol. 669).

Gléwnym celem nowego soboru — jak to okreslit Jan XXIII — mialo by¢
zmodyfikowanie (aggiornamento) Kodeksu prawa kanonicznego, jednak to,
co miato odnosi¢ si¢ zasadniczo do dyscypliny koscielnej, stalo si¢ procesem
glebokich przemian w Kosciele, a pojecie aggiornamento (‘aktualizowanie’,
‘wprowadzanie zmian’, ‘modernizowanie’) stalo si¢ sztandarowym hastem
Soboru. Oficjalng zapowiedz zwotania Soboru wyrazit papiez w encyklice Ad
Petri Cathedram, opublikowanej w czerwcu 1959 roku (por. Jan XXIII 1959b,
497-531), stwierdzajac, ze jego celem bedzie ,,poruszenie wielkich proble-
moéw zycia religijnego, a zwlaszcza promocja rozwoju Kosciota katolickiego,
odnowienie zwyczajow ludu Bozego i dostosowanie do potrzeb naszych cza-
sow praw, ktore kieruja dyscypling koscielng” (Jan XXIII 1959b, III).

W maju tego samego roku powotano Komisj¢ Przedprzygotowawcza
(Commissio antepreparatoria), ktérej przewodniczyt sekretarz stanu kard. Do-
menico Tardini. Rozestata ona prosby do biskupdw, przetozonych zakonnych
oraz wydzialdw teologii i prawa kanonicznego, aby przestali swoje sugestie na
temat problematyki, ktéra powinna by¢ podjeta, co bylo nowoscia w przygo-
towywaniu prac soborowych. Dotychczas bowiem grono przygotowujacych
obrady soborowe liczyto kilkadziesigt osdb, najczesciej pracownikow Kurii
Rzymskiej. Nadeszto 2099 odpowiedzi (z Polski byto ich 42), ale w wigkszo-
$ci nie byly one zbyt inspirujace. Rok pdzniej, 5 czerwca 1960 roku, papiez
powotat dziesie¢ komisji przygotowawczych, ktére odpowiadaty korpusowi
kongregacji rzymskich, co zapowiadato nieco konformistyczne podejscie, ale
takze dwa sekretariaty (do spraw prasy i widowisk oraz jednosci chrzescijan),
co bylo nowoscig i1 znakiem otwarcia na nowe czasy 1 problemy. Ich prace
koordynowata Komisja Centralna, ktorej przewodniczyl papiez, a jej sekre-
tarzem byt abp Pericles Felici (jej czlonkiem byt takze kard. Stefan Wyszyn-
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ski). Krotko przed rozpoczgciem Soboru komisje wystaty pierwszych siedem
projektow konstytucji!, aby ojcowie mogli si¢ z nimi zapozna¢. Niektorym
si¢ wydawalo, ze projekty, przygotowane przez specjalistow rzymskich, begda
szybko poddane pod gtosowanie, a sam Sobor moze zakonczy¢ si¢ po kilku
tygodniach. Jednak projekty te nie zostaly dobrze przyjete, zgtaszano wiele
uwag, a nawet postulowano, aby podda¢ je gruntownej rewizji. Z takimi pro-
pozycjami wystapili miedzy innymi belgijski kard. Léon-Joseph Suenens oraz
kard. Joseph Frings z Kolonii (po konsultacji z mtodym wowczas prof. J. Rat-
zingerem, por. Ratzinger 2016, s. 211-252; 507-561). Byto to zapowiedzig zu-
pelnej reorientacji wszystkich prac soborowych i ostatecznych owocow, ktore
one przyniosty.

Uroczysta inauguracja Soboru miata miejsce w bazylice sw. Piotra 11 paz-
dziernika 1962 roku w obecnosci 2540 ojcow, a Jan XXIII w wygloszonym
przemowieniu nakreslil jego zasadnicze kierunki. Papiez stwierdzit, ze zadaniem
Soboru jest przekazanie nieskazonej 1 pelnej doktryny, bez jej umniejszania czy
znieksztatcenia, ale zarazem wyjscie naprzeciw wyzwaniom naszych czasow.
Dlatego celem Soboru nie jest jedynie przedyskutowanie takiego czy innego te-
matu fundamentalnej doktryny Kosciota — ,,do tego nie jest potrzebny Sobor”
— jak napisal papiez. Sobdr powinien mie¢ charakter bardziej duszpasterski i ra-
czej pokazywac warto$¢ doktryny chrzescijanskiej niz ponawiac potepienia. Pa-
piez przyznal, ze w przesztosci Kosciot wielokrotnie sprzeciwiat si¢ btednym
naukom i surowo je potepiat, natomiast ,,w obecnych czasach Oblubienica Chry-
stusa woli uzywac lekarstwa mitosierdzia bardziej niz surowosci” (Jan XXIII
1962, 792). I dalej stwierdzil, ze ,,duch chrzescijanski i katolicki na catym swie-
cie oczekuje kroku naprzod w stron¢ poglebienia doktrynalnego i ksztattowa-
nia sumien, takiego, ktory lepiej i wierniej odpowiadatby prawdziwej doktrynie,
ktora powinna by¢ studiowana i wykladana przy pomocy metod badawczych
1 stownych formul wtasciwych dla wspdtczesnej mysli” (Jan XXIII 1962, 791).

Migdzy tymi dwoma biegunami, z jednej strony nieskazonej wiernosci
doktrynie, z drugiej za$ otwartosci na wspdtczesny $wiat, beda si¢ toczyé
wszystkie debaty w trakcie trwania Soboru. Daty si¢ one zauwazy¢ juz na eta-
pie przygotowawczym, a pdzniej w trakcie redagowania dokumentow. Spra-
wozdania i opinie medialne, ktére po raz pierwszy z takg uwaga i bliskoscia
sledzity obrady, opisywaty te dyskusje w ramach politycznych kategorii trady-
cjonalistow lub progresistow. Owczesny profesor Joseph Ratzinger wspomina,
ze w srodowisku niemieckich teologdw, ale tez wiernych, dawato si¢ odczué
atmosfer¢ wzrastajagcego napiecia. ,,Coraz czgsciej mialo si¢ wrazenie — pisze
Ratzinger — ze w Kosciele nie ma nic stalego, ze wszystko podlega rewizji.

! ' Wéréd nich byly takze te odnoszace si¢ do kwestii moralnych: De ordine morali christiano
i De castitate, matrimonio, familia et virginitate.
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Coraz czesciej Sobor wydawat si¢ wielkim parlamentem, ktory moze wszyst-
ko zmieni¢ i ksztattowaé na swoj sposob. Catkiem wyraznie dato si¢ odczué
wzrastajacg niech¢¢ do Rzymu i Kurii, postrzeganych jako wrogéw wszelkiej
nowosci i postepu” (Ratzinger 2005, 113-114).

W trakcie trwania Soboru odbyly si¢ cztery sesje, z ktorych kazda trwata
od dwoch do trzech miesigcy, a zwotywane byty kazdej jesieni od 1962 do
1965 roku (obrady trwaty w sumie 1154 dni), podczas ktorych mialo miejsce
168 posiedzen plenarnych, w ktorych tacznie brato udziat 3058 ojcow sobo-
rowych?, w tym 59 z Polski (dla poréwnania Sobor Watykanski I zgromadzit
764 ojcow; por. Acta et Documenta 1960-1995; Storia del concilio 1995-1999;
Alberigo 2005; Atlas historyczny Soboru 2015). Uchwalono cztery konstytu-
cje, dziewig¢ dekretow i trzy deklaracje. Zdaniem Ratzingera, to one sg praw-
dziwym dziedzictwem Soboru. ,,Staranna i gruntowna ich interpretacja chroni
przed obiema skrajnosciami i rzeczywiscie otwiera droge, ktdra ma przed soba
dlugg przysztos¢” (Ratzinger 1997, 64).

Na zakonczenie Soboru ojcowie dokonali dwu znamiennych i symbo-
licznych aktow. Pierwszym bylo ogloszenie 7 grudnia 1965 roku reformy
Swiqtego Oficjum, ktére odtad miato stanowic Swieta Kongregacj¢ Nauki
Wiary (por. Pawet VI 1965, 952-955), urzad, ktory w nowy sposob, zgodnie
z duchem soborowym, ma si¢ troszczy¢ o pielegnacje wiary 1 jej gloszenie
(w zwiagzku z tym zlikwidowano takze Indeks Ksigg Zakazanych). Drugim ak-
tem byto uroczyste zniesienie ekskomunik migdzy Rzymem i Konstantynopo-
lem (7 grudnia 1965)° jako szczeg6lny znak ekumenicznego ducha, ktérym
Kosciot chee sig kierowaé wobec braci odtaczonych, ale takze jako wyraz po-
stawy dialogu i otwartosci wobec wszystkich szczerze poszukujacych prawdy.

Uroczystos¢ zamknigcia Soboru odbyta si¢ 8 grudnia 1965 roku na placu
sw. Piotra msza $§w. odprawiang przez Pawla VI, po ktorej papiez przekazat
oredzie Soboru dla siedmiu wybranych grup spolecznych: rzadzacych, uczo-
nych, artystow, kobiet, robotnikéw, ubogich i chorych oraz mtodziezy.

2. Charakterystyka Magisterium Soborowego

We wstepie do polskiego wydania dokumentéw soborowych bp Karol
Wojtyta dokonat proby uporzadkowania catego dorobku Vaticanum II i jego

2 W Soborze, zgodnie z Kodeksem z 1917 t. kan. 223 §1, uczestniczyli: kardynalowie, patriar-
chowie, prymasi, arcybiskupi, biskupi diecezjalni i tytularni, opaci, pralaci tytularni oraz przetozeni
wspolnot zakonnych, a Jan XXIII dotaczyt do nich takze prefektow apostolskich, nawet jesli nie byli
biskupami. Najmtodszy biskup miat 34 lata, najstarszy zas 100 lat.

3 Wspdlna deklaracja Pawta VI i patriarchy Atenagorasa o zdjeciu anatem z 1054 roku: Pa-
wetl VIa 1965, 40-41.
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syntetycznej charakterystyki*. Mimo iz na temat Soboru i jego nauczania po-
wstalo wiele opracowan, zatrzymamy si¢ na tekscie Wojtyly nie tylko z uwagi
na jego przenikliwos¢, ale takze dlatego, ze najpierw jako biskup w swojej
diecezji w Krakowie, a w przysztosci jako papiez, byl niestrudzonym realiza-
torem autentycznego nauczania soborowego’.

Najpierw biskup Wojtyta przedstawia strone metodologiczng powstawania
dokumentow. Ich chronologia miata swoje uzasadnienie zarowno w czynni-
kach zewngtrznych, takich jak jakos$¢ przygotowanej propozycji (schematu)
czy tez ilos¢ czasu poswieconego na refleksje i dyskusje nad nim, ale takze od
czynnika wewnetrznego, jakim byto wspdlne dojrzewanie ojcéw soborowych
do prawdy. Ujawniata si¢ ona stopniowo w trakcie refleksji, na ktorg sktadaty
si¢ rozne zgtaszane propozycje. Do kazdej z nich Komisja Centralna si¢ usto-
sunkowywata, wyjasniajac, dlaczego ja uwzglednia lub tez dlaczego nie. ,,Pod
tym wzgledem — pisze Wojtyta — praca Soboru byta niezmiernie cennym $wia-
dectwem poszanowania kazdej mysli” (Wojtyta 1967, 12).

Od strony merytorycznej dokumenty mozna uporzadkowa¢ wedlug rozréz-
nienia, ktore jeszcze przed rozpoczeciem Soboru zaproponowat kard. Léon-
-Joseph Suenens: Ecclesia ad intra — Ecclesia ad extra. Najpierw Kosciot
prébowat odpowiedzie¢ na pytanie, co mysli sam o sobie: Ecclesia quid dicis
de te ipsa? Drugim kierunkiem refleksji Soboru byta odpowiedz na szereg py-
tan, ktore stawia sobie wspolczesna ludzkos¢, a przed ktérymi staje takze Ko-
sciol, ktory jest odpowiedzialny za swoje dzieci, a takze za wszystkich innych,
ktorzy sa wezwani przez Boga do zycia wiecznego. Takie podejécie znajduje
rowniez odzwierciedlenie w encyklice Ecclesiam suam (6 sierpnia 1964) Paw-
fa VI, ktéry przejat po smierci Jana XXIII zadanie kontynuacji Soboru.

Formuta Ecclesia ad intra — Ecclesia ad extra dobrze oddawata — twier-
dzi Wojtyla — gleboko ekumeniczny charakter Soboru, wyraza si¢ w niej
z jednej strony skupienie na swej istocie, z drugiej poszerzenie i otwarcie nie
tylko na braci odlgczonych, ale na szeroko rozumiany $wiat, co w niczym
nie umniejsza natury i powotania Kosciota. ,,Kosciol, chociaz wychodzi na
«zewnatrzy siebie, to przeciez nie odchodzi od swej wlasnej istoty. Wstepuje
bowiem w wielkie dzieta Boze, nie tylko w dzieto Stworzenia, ale takze

4 Polskie wydanie dokumentéw przygotowane przez wydawnictwo Pallottinum: Sobor
Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje (Poznan 1967), zas nowe ttumaczenie ukazato si¢
w tym samym wydawnictwie w 2002 roku. Pomocnym narzg¢dziem do studiowania tekstéw sobo-
rowych jest Synopsa tekstow Soboru Watykanskiego I1, red. T. Bielski (Poznan—Warszawa 1970).

5 Papiez mowit o tym juz w trakcie swojego pierwszego orgdzia ,,Urbi et Orbi” nastepnego dnia
po wyborze na Stolice Piotrowa. Przedstawiajac zasadnicze linie swojego pontyfikatu, rozpoczat od
podkreslenia znaczenia Soboru Watykanskiego II dla zycia Kosciota: ,,Przede wszystkim chcemy
przypomnie¢ o trwatym znaczeniu Powszechnego Soboru Watykanskiego II oraz przyjmujemy jako
wyrazny obowiazek gorliwe wprowadzanie go w zycie. [...] bedziemy to czyni¢ w sposob roztropny
i rownoczesnie zachgcajacy” (Jan Pawet I1 1978, 2).
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w dzieto Odkupienia w jego petnym zasiggu” (Wojtyta 1967, 13), wszyscy
bowiem zostali odkupieni przez Chrystusa. Z tej takze perspektywy mozna
mowic¢ w najgtebszym sensie o duszpasterskim charakterze Soboru, nie tylko
ze wzgledu na bardziej praktyczne niz doktrynalne jego podejscie. Karol Woj-
tyta podkresla, ze duszpasterskos¢ Kosciota rodzi si¢ z jego samoswiadomo-
$ci, z prawdy o tym, kim jest on sam; bez tego zrozumienia, ktére polega osta-
tecznie na wierze w Kosciol, duszpasterstwo, czyli dialog ze §wiatem, moze
przybra¢ niewlasciwe formy. Wiele pdzniejszych interpretacji nauki soboro-
wej, ktore byty kontrowersyjne, a nawet btedne, byto wynikiem zapoznania tej
integralnej relacji.

Refleksja Soboru w aspekcie Ecclesia ad intra wyrazila si¢ przede wszyst-
kim w takich fundamentalnych dokumentach, jak konstytucje: o Kosciele Lu-
men gentium (21 listopada 1964), uwazanej za podstawowy dokument Soboru,
o objawieniu Bozym Dei verbum (18 listopada 1965) i o liturgii Sacrosanctum
Concilium (4 grudnia 1963) — ktorg uchwalono jako pierwszg®. Z ich tresci
wyrastaja niejako pozostale dokumenty dotyczace zycia Kosciota i postan-
nictwa kazdego z jego cztonkoéw’. W aspekcie refleksji nad Ko$ciotem ad
extra pierwszym wymiarem jest ekumenizm?®, ale Sobor rozszerzyt perspek-
tywe dialogu na caty swiat, czego szczegdlnym swiadectwem jest konstytucja
duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes (7 grud-
nia 1965), ktora jest traktowana jako swego rodzaju odpowiednik konstytucji
o Kosciele Lumen gentium.

To, co jest charakterystyczne dla tej Konstytucji, to fakt, ze jej przed-
miotem sg nie tyle same problemy wspolczesnego Swiata, ile rzeczywistosé
osoby, ktora zarazem jest twdrca ztozonej sytuacji wspolczesnego $wiata, jak

¢ Symbolicznym znakiem wprowadzenia postulowanych w niej reform byta msza $wigta spra-
wowana 7 marca 1965 r. przez Pawta VI w jednej z rzymskich parafii w odnowionym rycie: w jezy-
ku wloskim i przy ottarzu zwréconym w strone wiernych.

7 Ukladaja sie¢ one wokot struktury zawartej w uktadzie tresci konstytucji Lumen gentium.
Naleza do nich dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Dominus (28 paz-
dziernika 1965), Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis (7 grudnia 1965) 1 ko-
respondujacy z nim Dekret o formacji kaplanskiej Optatam totius (28 pazdziernika 1965), Dekret
o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis (28 pazdziernika 1965) czy wreszcie
Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem (18 listopada 1965). Dopetniaja je, jesli
chodzi o apostolskie postannictwo Kosciota, Dekret o srodkach spotecznego przekazywania mysli
Inter mirifica (4 grudnia 1963) oraz Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educa-
tionis (28 pazdziernika 1965).

8 Zagadnienie to poruszaja przede wszystkim dekrety o Ko$ciolach wschodnich Orientalium
Ecclesiarum (21 listopada 1964) i o ekumenizmie Unitatis redintegratio (21 listopada 1964) oraz
w poszerzonej wizji, jaka kierowat si¢ Sobodr, Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes
divinitus (7 grudnia 1965), bardzo doniosta Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzesci-
janskich Nostra aetate (28 pazdziernika 1965) oraz Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis hu-
manae (7 grudnia 1965), ktora dotyka samej podstawy ekumenizmu i dialogu.
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tez sama doswiadcza tych problemdw, ktére sa w nim obecne. Postrzeganie
calej rzeczywistosci przez pryzmat osoby jest ,,szczegdlng jakby wypadkowa
wspolczesnosci 1 potwierdzeniem «wspoiczesnegoy, tj. zakrojonego na miare
naszych czaséw myslenia Soboru” (Wojtyta 1967, 20). Caly uktad i tres¢ Gau-
dium et spes koncentruja si¢ wokol zagadnienia osoby, a czyni to dokument
w dwojaki sposob. Najpierw dokonujgc opisu socjologicznego sytuacji, w ja-
kiej znajduje si¢ wspotczesny cztowiek, po wtore, dokonujac analizy o charak-
terze normatywnym. Taki sposob prezentacji sprawia, ze nabiera ona wymia-
ru etycznego. W analizie tej Sobor odwoluje si¢ do zasad prawa naturalnego,
ktére sa szczegdlnie wazne we wspdtczesnym kontekscie, odnosza si¢ bo-
wiem do problemow, ktére dotycza wszystkich ludzi, nie tylko wierzacych.
Prawo naturalne wydaje si¢ wiasciwym do tego narzedziem, poniewaz taczy
w sobie powszechng swiadomos¢ moralng rozumnego cztowieka z zasadniczg
trescig przekazu ewangelicznego: ,,prawo natury jest bowiem prawem rozumu
potwierdzonym w Ewangelii” (Wojtyta 1967, 21). Oredzie Kosciota skon-
struowane w taki sposob nabiera wymiaru uniwersalnego, jest skierowane
do wszystkich ludzi niezaleznie od ich wyznania czy kultury, w ktorej zyja,
jest rzeczywistg misja ad extra Kosciota. ,,Dziedzina moralnosci miedzyludz-
kiej, spotecznej, migdzynarodowej jest ta wlasnie dziedzing — pisze Wojtyta
—w ktorej Kosciot jako glosiciel Ewangelii najszerzej wychodzi ad extra, tzn.
znajduje najszerszg plaszczyzng dialogu i porozumienia z calg ludzkos$cig”
(Wojtyta 1967, 21).

Skoncentrowanie swojego nauczania wokot centralnego tematu, jakim jest
osoba ludzka, nie oznacza, ze Koscidt zapoznaje tym samym sprawy spotecz-
ne, przeciwnie, stara si¢ odstoni¢ ich najbardziej fundamentalne tresci i zna-
czenie, podstawg bowiem kazdej wspdlnoty jest osoba. Dlatego wiasnie jest
ona tg szczegbdlng wartoscia, wedlug ktdrej nalezy ksztaltowac postgpowanie
we wszystkich dziedzinach i wymiarach zycia wspolczesnego $wiata. Takie
tez ujecie sprawia, ze Koscidt wpisuje si¢ w nurt personalistycznego myslenia
etycznego i moralnego, charakterystycznego dla czasoéw wspodtczesnych. Do-
dajmy, ze w ten sposob Kosciot otwiera si¢ takze na drugi wielki nurt mysli
wspotczesnej, jakim jest egzystencjalizm, czyli refleksja nad fundamentalny-
mi tresciami ludzkiej egzystencji w historii, odkrywajac ich najglebszy sens
we wlasciwym sobie wymiarze soteriologicznym i eschatologicznym.

Jednoczesnie to personalistyczne spojrzenie na sprawy calej ludzkosci, kto-
re stanowi tres¢ jego istnienia ad extra, pozwala Kosciotowi na odniesienie do
spraw nalezgcych do przestrzeni jego wewnetrznego zycia — ad intra. W cen-
trum zycia Kosciota stoi bowiem czlowiek z jego szczegdlnym, osobowym
odniesieniem do Boga, ktdre wyraza si¢ poprzez wlasciwe tylko osobie zdol-
nosci do poszukiwania prawdy i dar wolnosci. W podejsciu do osoby Koscidt
nie tylko wyraza swdj stosunek do $wiata i jego problemdw, ale takze odnosi
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si¢ do samego siebie. W takiej perspektywie sprawy swiata i sprawy Kosciota
nie jawig si¢ jako tematy przeciwstawne, ktore konkuruja ze sobg, czy nawet
wzajemnie si¢ wykluczajg, ale stajg si¢ komplementarne w jednosci. ,,Jesli
chodzi o Konstytucje duszpasterska Gaudium et spes — podsumowuje Wojtyta
— to nie tylko ukazuje ona Kosciot w jego stosunku do swiata wspotczesnego,
nie tylko wigc ukazuje $wiat poprzez Koscidt, ale zarazem ukazuje Kosciot
przez swiat. Ukazuje Kosciot skupiony nad kazda wazng i trudng sprawg czlo-
wieka — zwlaszcza nad tymi sprawami, ktdre majg najszerszy zasieg w ludzko-
$ci — skupiony jako nad swoja wtasng sprawa” (Wojtyta 1967, 21).

3. Moralne nauczanie Soboru

Wsrdéd propozycji, ktére naptynety do Komisji Przedprzygotowawczej,
byly takze takie, ktore odnosity si¢ wprost do zagadnien moralnych i1 samej
teologii moralnej. Oscylowaly one woko6l dwu biegunéw. Jedne glosy, pocho-
dzace gtéwnie ze srodowisk rzymskich uczelni, postulowaty skoncentrowac
si¢ najpierw na obiektywnym porzadku moralnym i przypomnieniu podsta-
wowych zasad moralnych oraz natury normy i powinnosci moralnej. Inni,
przede wszystkim biskupi z roznych Koscioldw lokalnych, sugerowali podje-
cie tematow zwiazanych z rola ludzkiej wolnosci i religijnych uwarunkowan
w teologii moralnej, tak aby podkresli¢ pozytywne znaczenie chrzescijanskiej
moralnosci, ktora nie sprowadza si¢ tylko do przepiséw prawa, ale realizu-
je sie na drodze taski poprzez sakramenty i cnoty, gdzie wolnos¢ czlowieka
jest aktywnie zaangazowana. Arcybiskup Wojtyta takze nadestat swoje uwagi,
w ktorych ,,proponowatl nauke moralng zbudowang na pojeciu osoby, swia-
domego i wolnego podmiotu dziatania” (Giertych 2004, 51; por. Skrzypczak
2011, 357-359).

a) Od schematu De ordine morali christiano
do konstytucji Gaudium et spes

W efekcie prac przygotowawczych Komisja przedstawita projekt, maja-
cy by¢ podstawg dla prac soborowych, konstytucje dogmatyczng De ordine
morali christiano, ktorej autorami byli profesorowie rzymskich uczelni Franz
Hiirth SJ (Gregoriana), Louis Bertrand Gillon OP (Angelicum) i Ermene-
gildo Lio OFM (Antonianum). Zaproponowany schemat, ktory zawierat 86
punktéw, z czego 28 dotyczylo potepienia réznych tez i doktryn, odpowia-
dal optyce pierwszej grupy respondentow, koncentrujac si¢ bardziej na ze-
wnetrznym wymiarze teologii moralnej i nie uwzgledniajac wewnetrznych
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uwarunkowan cztowieka. Byl nadal bardziej legalistyczny niz teologiczny,
opierat si¢ bardziej na porzadku prawnym niz porzadku taski, wynikajacym
z dziejozbawczej dynamiki, jaka niost ze soba porzadek odkupienia. W trak-
cie dyskusji w Komisji Teologicznej projekt ten spotkat si¢ z silng krytyka
(swoje negatywne uwagi wyrazili m.in. B. Haring, P. Delhaye i R. Laurentin),
jednak zostal przychylnie przyjety przez kard. Alfreda Ottavianiego i zostat
przestany do Komisji Centralnej. Nie zakonczyto to dlugiej historii redak-
cji tego schematu, gdyz mimo iz zgtaszano wobec niego liczne zastrzezenia
(m.in. kard. J. Dopfner i G.B. Montini), w lipcu 1962 roku zostat rozestany
ojcom soborowym. Mimo dalszych prac nad dokumentem, ktéry zamierzano
wlaczy¢ w szerszy tekst soborowy o odniesieniu Kosciota do débr tego swia-
ta, nazwanym Schematem XVII (De Ecclesiae principiis et actione ad bonum
societatis promovendum), w ktérym zamierzano potozy¢ wigkszy akcent na
powotanie cztowieka do zycia Bozego, i przestania go w rok pdzniej do Ko-
misji Koordynacyjnej, uwazano go za wciaz niedopracowany. Wowczas osta-
tecznie zdecydowano, ze moralne nauczanie Kosciola nie zostanie wyrazone
w oddzielnym tematycznym dokumencie, ale bedzie wlaczone w szersze na-
uczanie dotyczace relacji Kosciota do $wiata. Do tego zadania powotano nowa
komisje i tak zaczely si¢ prace nad pdzniejsza konstytucja Gaudium et spes,
w ktorej uwzgledniono, chociaz w zupetlnie nowym ujeciu, pewne fragmenty
projektowanej konstytucji De ordine morali (por. Ratzinger 2016, 471-492).
Pozostale za$ zagadnienia wigczono do innych tekstow soborowych’.

Owoc pracy tej Komisji, ktdra sktadata si¢ z teologdw réznych specjal-
nosci'®, byl wypracowany na spotkaniu w belgijskim Malines we wrze$niu
1963 roku, a pozniej zostat jeszcze poprawiony przez oddzielng komisje zto-
zong z biskupow, ktorzy spotkali si¢ w lipcu 1964 w Zurychu i ostatecznie,
po renumeracji, stal si¢ Schematem XIII pt. De Ecclesia in mundo huius tem-
poris. W lipcu 1964 roku zostat przestany ojcom soborowym, aby moégt by¢
poddany dyskusji w czasie sesji pazdziernikowej. W dyskusje te wiaczyt si¢
takze abp Wojtyla, sugerujac, by kwestie moralne byly podawane nie tyle
w moralizatorskim stylu, ile przez odwotanie si¢ do argumentacji. Argumenty
te powinny by¢ zaréwno natury racjonalnej, dlatego ze Kosciot chee trafi¢ do
wszystkich ludzi, ale takze teologicznej, wszyscy bowiem wiedzg, ze w doku-

% Odnajdujemy je na przyklad w uchwalonym na pierwszej sesji obrad soborowych dekrecie
Inter mirifica, gdzie jest mowa o obiektywnym porzadku moralnym: ,,Sobér poucza, ze wszyscy
powinni bezwzglednie uznawac prymat obiektywnego porzadku moralnego. Przewyzsza on bowiem
wszystkie inne porzadki spraw ludzkich [...]. Wlasnie porzadek moralny, o ile tylko jest w calosci
i wiernie zachowywany, prowadzi czlowieka do osiggnigcia pelnej doskonatosci i szczescia”, De-
kret o $rodkach spotecznego przekazu Inter mirifica, 6.

19 Do Komisji nalezeli: L. Cerfaux, G. Philips, A. Prignon, P. Delhaye, G. Thils, A. Dondeyne OP,
Ch. Moeller, Y. Congar OP, K. Rahner SJ, B. Rigaux OFM, R. Tucci SJ.
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mencie tym przemawia Kosciot. Sam tez powotal w Krakowie oddzielng komi-
sje teologdw, ktorzy opracowali whasny projekt!!. ,,Doczesno$¢ zostata w nim
ukazana jako niebedgca w sprzecznosci z wiecznos$cia, tak jak natura nie jest
sprzeczna z nadnaturg. Wyjasniajac ten projekt, Wojtyta podkreslit, ze nie tyl-
ko wola Boza jest u podtoza wszystkiego, ale rowniez wolna wola cztowieka,
ktéry dobrowolnie przylega do Kosciota. Spojrzenie zatem na miejsce czlo-
wieka w swiecie 1 w Kosciele moze wychodzi¢ od osoby ludzkiej” (Giertych
2004, 62). Jest tak dlatego, ze w samej strukturze ludzkich wtadz, poznaw-
czych i wolitywnych, zawarta jest wzajemna wspolzaleznos¢ obiektywnego
porzadku moralnego i wolnego aktu cztowieka, ktory ten porzadek rozpoznaje
1 dobrowolnie wybiera. Szczego6lng role w tym rozpoznaniu odgrywa sumienie,
ktéremu nalezy si¢ poszanowanie zaréwno ze strony Kosciota, jak i wladzy
swieckiej. Sumienie zachowuje swoja godnos¢, nawet jesli jest btedne, ale po-
winno by¢ ono stale formowane i temu wtasnie ma stuzy¢ nauczanie Kosciota.
Miedzy innymi pod wptywem polskiego projektu w konstytucji Gaudium et
spes pojawit si¢ obszerny wyktad na temat osoby ludzkie;j i jej godnosci.

Uwzgledniajac wszystkie uwagi zglaszane przez ojcow w dyskusji, a takze
polski projekt i jeszcze jedna propozycje zgltoszong przez biskupow hiszpan-
skich, na posiedzeniu rozszerzonej Komisji Centralnej, ktora od 1 do 6 lute-
go 1965 roku obradowata w Ariccia pod Rzymem (udzial w niej bral takze
abp Wojtyta), wypracowano tekst bedacy podstawa do ostatecznego rozpatrze-
nia na jesiennym zgromadzeniu plenarnym Soboru. Po dodaniu kilku popra-
wek dokument, ktorego poczatek wiagzat si¢ z pracg nad zagadnieniami moral-
nymi i dyskusja wokot ordine morali Kosciota, zostat ostatecznie uchwalony
jako Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium
et spes (por. Turbanti 2000).

b) Zasadnicze linie moralnego wykladu Gaudium et spes

Siedem lat po zakonczeniu Soboru Karol Wojtyta (wowczas juz kardynat)
przedstawit studium nad realizacja Vaticanum II, ktoére uwazane jest za jedng
z najlepszych analiz nauczania soborowego. W ocenie kard. Wojtyty zasadni-
czy zamiar, jaki przyswiecatl ojcom Soboru, mozna wyrazi¢ w dwu pojeciach:
pierwszym bylo ksztaltowanie swiadomosci, drugim za$ ksztaltowanie po-
staw. Tak tez zatytulowat dwie czgsci swojego studium. Dodajmy, ze pierwsza
z nich dotyczyta podstawowego postulatu catego Soboru, ktorym byto wzbo-
gacenie wiary, druga — praktyki zycia chrzescijanskiego i ma wymiar moralny.

' Do komisji tej nalezeli, oprocz arcybiskupa: ks. Andrzej Deskur, ks. Jozef Majka, ks. Andrzej
Bardecki, o. Jan Sieg SJ, 0. Augustyn Jankowski OSB i o. Tadeusz Styczen SDS.
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W nauczaniu Soboru cale Zzycie moralne zasadza si¢ w pierwszej kolejno-
sci na szczegodlnej wigzi z Chrystusem. Wojtyla opisuje te relacje, uzywajac
pojecia ,,uczestnictwa”. Jak je rozumie¢? Otdz, zycie chrzescijanina, w tym
takze zycie moralne, jest sSwiadectwem o Chrystusie nie na zasadzie czysto
»Zewnetrznej”, nawet nie tylko z wewnetrznym zaangazowaniem, co w natu-
ralny sposob musi odpowiada¢ osobowemu dzialaniu, ale jest uczestnictwem
w Chrystusie i w Jego misji, tzn. jest nie tyle wlasng aktywnoscia, ile jest
wspoétdzieleniem Jego misji, ktorej Chrystus nadat ludzki wyraz w postaci tro-
istej wladzy: kaptana, proroka i kréla. Wojtyla zwraca uwage, ze wladzy tej
nie nalezy rozumie¢ w kategorii ludzkiego rzadzenia, ale jest to ,,po pierwsze
«zadanie», o czym mowi facinski termin munus (tria munera Christi), oraz
po drugie «moc» albo «zdolnosé» do wypehienia odnosnych zadan” (Wojtyta
1972, 92).

Sposrod owej potrojnej wiadzy moralno$¢ chrzescijanska zwigzana jest
najbardziej z wladzg krélewska (munus regale). Powolujac si¢ na tekst Kon-
stytucji o Kosciele Lumen gentium, ktéry méwi o ,stanie krolewskiej wol-
nosci” (Sobdr Watykanski II. 1964, 36), Wojtyta podkresla, ze polega on
w pierwszej kolejnosci na pokonaniu w sobie panowania grzechu, jest samo-
panowaniem, ktdre jest warunkiem realizacji drugiego zadania, jakim jest bu-
dowanie krolestwa Bozego poprzez stuzenie Chrystusowi w bliznich'?. W ten
sposdb Wojtyla teologicznie, w najpelniejszym sensie tego pojecia, ugrunto-
wuje calag moralnos¢ chrzescijanska, w ktorej nie chodzi tylko o etyczna po-
prawnos¢ ludzkiego dziatania, o to, aby ono bylo prawe, ale chodzi o gleb-
szy wymiar, jakim jest uczestnictwo w misji zbawczej Chrystusa. ,,Postawa
wynikajaca z uczestnictwa w Chrystusowym munus regale staje si¢ w Swietle
nauki Soboru szczegdlnym wyznacznikiem calej moralnosci chrzescijanskiej
we wlasciwym dla niej odniesieniu do Chrystusa jako do najdoskonalszego
wzoru” (Wojtyta 1972, 227)"3,

W sposob najpetniejszy wyraza si¢ to moralne nauczanie Soboru w Kon-
stytucji Gaudium et spes, ktdra omawia stosunek chrzescijanina do $wiata
1 wszystkich waznych spraw, ktérymi on zyje. Mozna powiedzie¢, ze stata si¢
swoistym podrecznikiem teologii moralnej, ktory stanowi konieczny punkt
odniesienia dla kazdej refleksji teologicznomoralnej, jaka jest podejmowana,
co potwierdzita pdzniejsza praktyka pokazujaca, ze we wszystkich pracach

12 Kazdy chrzescijanin, ktory nasladujgc Chrystusa, zdobywa panowanie nad grzechem,
a przez to urzeczywistnia wlasciwe osobie ludzkiej samo-panowanie, jakby rys krélewskosci — przez
to takze uczestniczy w Chrystusowym munus regale, a zarazem przyczynia si¢ do urzeczywistnienia
Krodlestwa Chrystusa” (Wojtyta 1972, 226).

13 Por. takze: ,,Moralno$¢, warto$¢ moralna, zostata w nauczaniu soborowym przedstawiona
jako integralna czes$¢ postannictwa chrzescijanskiego. Przepajanie réznych dziedzin zycia warto$cia
moralng jest zarazem przepajaniem ich duchem Chrystusa” (Wojtyta 1972, 230).
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dotyczacych zagadnien z teologii moralnej z pewnoscig pojawi si¢ odniesienie
do tego soborowego dokumentu'4.

W wykladzie wstepnym Konstytucji, ktory omawia sytuacje cztowieka
w $wiecie wspdtczesnym, pojawia si¢ kategoria ,,znakow czasu” (Sobor Wa-
tykanski I 1965d, 4), wprowadzona juz wczesniej do jezyka teologicznego
przez Jana XXIII, ktory idac za wezwaniem samego Jezusa (por. Mt 16,3),
zachecat do umacniania w Kosciele nadziei wobec trudnych czasow (por. Jan
XXIII 1961, 5-13). Niemniej jednak Sobor rozszerzyt jej znaczenie, sprawia-
jac, ze stata si¢ jedng z podstawowych kategorii teologicznych pozwalajacych
na wiasciwe odczytanie relacji Kosciota ze $wiatem. Kos$ciol pragnie odczytaé
dziejowe przemiany zachodzace w $wiecie i okreslone sytuacje, ktore maja
miejsce nie tylko w perspektywie socjologicznego opisu rzeczywistosci, ale
z punktu widzenia wiary. ,,Znakami czasu beda wszelkie fenomeny, ktére
przez swoje ogdlne wlasciwosci i wielka czestotliwos¢ charakteryzuja dang
epoke, 1 w ktorych wyrazaja si¢ oczekiwania 1 dgzenia zyjacych ludzi” (Fial-
kowski 2016, 29). Sa one swoistym glosem objawiajacego si¢ wcigz Boga,
ktéry wzywa Kosciot do zbawczego zaangazowania w zycie ludzkosci w tym,
czym ona na co dzien zyje, i poprzez to, czym zyje. Wigze si¢ z tym umie-
jetnos$¢ dostrzezenia istotnych problemdéw cztowieka, ich roztropnej oceny
w swietle ewangelicznej prawdy 1 wypracowanie stosownej strategii apostol-
skiej dziatalno$ci Kosciota.

Zasadniczy tekst Konstytucji sktada si¢ z dwu czgsci. Pierwsza z nich (11-
-45) jest poswigcona cztowiekowi i stanowi swoisty wyktad antropologii in-
tegralnej, ktora traktuje o godnosci cztowieka, jego miejscu we wspolnocie,
a takze w Swiecie oraz o jego ostatecznym powotaniu. Jest to problematyka,
ktéra tradycyjnie podejmuje teologia moralna fundamentalna (natura cztowie-
ka, madros¢ i rozum, wolnos¢, sumienie, grzech, uswigcenie cztowieka przez
taske itd.). Gaudium et spes postrzega cztowieka nie jako przedmiot zaintere-
sowania teologii moralnej, ale jako §wiadomy i wolny podmiot w osobowe;j
relacji z Bogiem, ktdry jest jego Stworca, a dzigki sakramentalnemu wilacze-
niu w Chrystusa staje si¢ prawdziwie dzieckiem Bozym i uczestnikiem Boze-
go zycia dzieki lasce, ktora rozlewa w nim Duch Swiety. Jako taki jest zdolny
do dania odpowiedzi na Boze wezwanie i stawania si¢ darem dla Boga i bliz-
niego w mitosci. Ta personalistyczna wizja, istotnie zwigzana z chrystologia,
streszcza si¢ bodaj w jednym zdaniu, ktére charakteryzuje chrzescijanska an-
tropologie i stanowi inspiracj¢ dla teologii moralnej: ,,czlowiek, bedacy na

14 Papiez Jan Pawel I niemal w kazdym dokumencie, ktéry wydat, a takze prawie w kazdym
swoim wystgpieniu powotuje si¢ na magisterium Soboru Watykanskiego II, a wsréd nich bardzo
czesto na Konstytucje Gaudium et spes. Takze inne dokumenty posoborowego Magisterium czgsto
przywotuja Konstytucje, np. w Katechizmie Kosciota katolickiego odwotan do tego dokumentu jest
167, najwiecej po Konstytucji Lumen gentium, ktdrych jest 297.
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ziemi jedynym stworzeniem, ktérego Bog chciat ze wzgledu na nie samo, nie
moze si¢ w petni odnalez¢ inaczej, jak tylko przez szczery dar z siebie same-
g0” (Sobor Watykanski 11 1965d, 24). Druga czes¢ (46-90) dotyczy wazniej-
szych problemoéw zycia spolecznego, ktore podzielone zostaty na nastepujace
dziedziny: matzenstwo i rodzine, kulturg, zycie gospodarczo-spoteczne oraz
zycie wspolnoty polityczne;j.

Obie te czesci konstytucji kard. Wojtyla ujmuje syntetycznie, sprowa-
dzajac je réwniez do okreslonych poje¢. Czesci pierwszej odpowiada poje-
cie ,,tozsamosci”, czgsci drugiej pojecie ,,solidarnosci”. Stanowig one klucz
do odczytania zasadniczego przestania moralnego Soboru. W nich zamyka si¢
cata glebia jego nauczania.

Najpierw cztowiek musi odkry¢é witasng tozsamos¢, ktora funduje si¢ na
prawdzie o jego godnosci jako osoby ludzkiej, ale takze jako stworzenia Bo-
zego, odkupionego przez Chrystusa i powolanego do zjednoczenia z Bogiem
w wiecznosci. Zarazem cztowiek jest czescig wspolnoty, dzigki ktdrej staje si¢
uczestnikiem catego dziedzictwa ludzkosci, majacego wplyw na jego osobo-
we dojrzewanie, i z tego powodu jest zobowigzany troszczy¢ si¢ o dobro tej
wspolnoty. Ta troska wyraza si¢ w pojeciu solidarnosci, ktora nie jest zwy-
ktym wspoétdzieleniem si¢ z potrzebujacymi, ale — jak stwierdza dekret o apo-
stolstwie swieckich Apostolicam actuositatem — zasadza si¢ na teologicznej
prawdzie wcielenia Chrystusa, ktory stajac si¢ czlowiekiem, utozsamit si¢
z kazdym z nas: ,,Sam bowiem przyjmujac natur¢ ludzka, zwiazat ze soba catg
ludzko$¢ osobista nadprzyrodzong mitoscig 1 solidarnoscia w jedng rodzing
1 jako znak rozpoznawczy swoich uczniéw ustanowil mitos¢ tymi stowami:
«Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajem-
nie mitowali» (J 13,35)” (Sobor Watykanski IT 1965a, 8). Ten wlasnie tekst
czyni Wojtyla podstawg do komentowania drugiej czesci Gaudium et spes,
podkreslajac, ze ,,przykazanie milosci stoi u podstaw calego porzadku moral-
nego”, a Chrystus stanowi ,,w najszerszym zasi¢gu jakby nadprzyrodzone cen-
trum ludzkiej solidarnosci” (Wojtyta 1972, 244).

Osig catego wyktadu moralnego Konstytucji jest cztowiek i jego osta-
teczne dobro, ktore w wymiarze doczesnym przejawia si¢ w takim dzialaniu,
aby wszystko, z czym cztowiek spotyka si¢ i co czyni na ziemi, stawalo si¢
bardziej ludzkie: ,,Wedlug niemal zgodnej opinii wierzacych i niewierzacych
wszystko, co jest na ziemi, powinno by¢ odnoszone do cztowieka, jako do
jego centrum i punktu szczytowego wszelkiego istnienia” (Sobor Watykan-
ski II 1965d, 12). Ta podstawowa powinnos¢ moralna wyraza si¢ w dwu wy-
miarach: indywidualnym i spotecznym. ,,Jest to dgzenie do realizacji godnosci
osoby oraz prawdziwej wspolnoty pomiedzy ludzmi. Jedno 1 drugie faczy si¢
najscislej z ewangelicznym porzadkiem wartosci oraz z calym chrzescijan-
skim etosem” (Wojtyta 1972, 241).
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Zgodnie ze swoja optyka pozytywnego wyktadu, kiedy Sobor wskazy-
wal na negatywne i niemoralne zjawiska w zyciu spolecznym, przedstawiat
je przede wszystkim w perspektywie personalistycznej jako cos, co sprzeci-
wia si¢ godnosci osoby ludzkiej i narusza jej fundamentalne prawa (por. Sobor
Watykanski II 1965d, 27). Formulujac jasno swoja ocen¢ moralng, wyrazat
to bardziej w kategoriach przestrogi niz zakazu. Podkreslajac powszechna
1 niezbywalng godnos¢ ludzka, zachecal do troski o to wszystko, co pozwa-
la prowadzi¢ wszystkim zycie prawdziwie ludzkie (por. Sobor Watykanski 11
1965d, 26). Sobor unikat klasycznych formut potgpiajacych konkretne zacho-
wania za wyjatkiem wojny, na ktérej temat wielokrotnie wypowiadato si¢ juz
Magisterium Kosciota'®, chociaz wskazywal na pewne zjawiska, uznajac je
za niegodne i nieludzkie (np. totalitarne i dyktatorskie formy sprawowania
wladzy, nieréwnosci spoleczne powodujace nieludzkie warunki zycia wielu
0sob). Nie wprowadzit tez zadnych szczegotowych rozstrzygnieé w kwestiach
moralnych, cho¢ noszono si¢ z zamiarem odniesienia si¢ do zagadnienia anty-
koncepcji i nawet podjeto pewne prace nad przygotowaniem stosownego do-
kumentu.

¢) Kwestie moralne w innych dokumentach Soboru

Niejako ubocznym efektem dyskusji wokét zagadnien moralnych, z kto-
rych zrodzila si¢ Gaudium et spes, byly takze dwie kwestie, ktore zostaly wy-
raznie zaakcentowane w innych dokumentach soborowych.

Pierwsza byla decyzja ojcdw, aby temat wolnosci religijnej wylaczyc
z planowanego tekstu przysztej Gaudium et spes, jak réwniez nie umieszczaé
go — zgodnie z pierwotnym zamiarem — w dekrecie o ekumenizmie, lecz po-
$wieci¢ mu oddzielny dokument w postaci deklaracji o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae (gruntownie przepracowanej przez amerykanskiego jezu-
ite J.C. Murraya, a ostatecznie zredagowanej przez abp. G.M. Garonne’a, pdz-
niejszego kardynata i przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Kultury), ktora
zostata uchwalona na ostatnim posiedzeniu plenarnym w 1965 roku razem
z Konstytucja duszpasterskg o Kosciele w swiecie wspotczesnym.

Deklaracja stwierdza, ze prawo do wolnosci religijnej jest zakorzenione
w godnosci osoby ludzkiej, ktéra jest rozpoznawalna zarowno przez rozum

15 Wszelkie dzialania wojenne, zmierzajace bez zadnej réznicy do zniszczenia catych miast
Iub tez wigkszych potaci kraju z ich mieszkancami, sa zbrodnia przeciw Bogu i samemu czlowie-
kowi, zastugujaca na stanowcze i natychmiastowe potepienie” (Sobor Watykanski 11 1965d, 80).
Niektorzy z ojcdw soborowych zglaszali propozycje, aby umiescic takze sformutowanie potepiajace
dziatania militarne zwigzane z tzw. odstraszaniem nuklearnym i uzyciem bomby atomowej. Jednak
temat ten nie znalazl si¢ w ostatecznym zapisie.
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ludzki, jak i na podstawie objawienia. Z tego powodu ,,wszyscy ludzie po-
winni by¢ wolni od przymusu ze strony czy to jednostki, czy to grup spo-
tecznych 1 wszelkiej wladzy ludzkiej, i to przynajmniej tak, zeby nikt nie
byl zmuszany do dziatania wbrew swemu sumieniu” (Sobor Watykanski II
1965c, 2). Aby jednak wolnos¢ religijna nie byla rozumiana arbitralnie jako
zupelna dowolnos¢ czysto subiektywnego wyboru, Sobdr przypomina, ze ta
sama godnos¢ osoby ludzkiej, obdarzonej rozumem i wolng wola, sprawia,
ze ludzie ,,s3 przynaglani i moralnie zobowigzani do poszukiwania prawdy —
przede wszystkim religijnej. Sa tez zobowiazani do przylgnigcia do poznanej
prawdy oraz porzadkowania calego swego zycia wedlug jej wymagan” (Sobor
Watykanski II 1965c, 2). Powinnos¢ ta staje si¢ jeszcze bardziej widoczna,
kiedy uwzglednimy, ze ,,najwyzsza normg zycia ludzkiego jest prawo Boskie,
wieczne, obiektywne i powszechne” (Sobor Watykanski I 1965c, 3). I temu
zagadnieniu Sobdr poswigcit caty nastepny rozdzial, czyniac zados¢ oczeki-
waniu 0jcOw, aby prawu moralnemu przyzna¢ nalezne miejsce wsrod kwestii
moralnych.

Druga sprawg byto nakreslenie wizji odnowy teologii moralnej, ktora za-
warto w dekrecie Optatam totius, stwierdzajac, ze powinna ona kierowac si¢
dwoma priorytetami (por. Sobor Watykanski II 1965b, 16). Pierwszy stanowi
glebsze studium Pisma Swictego, ktorym teologia moralna winna si¢ karmié
(doctrina S. Scripturae magis nutrita), czyli jego stowa nie tylko powinny
przenika¢ wszystkie aspekty moralnego nauczania, ale powinno ono oddawac
samego ducha Bozego i Jego wole zawarte w objawionych tekstach. To sobo-
rowe wskazanie nie oznacza, ze jedynie Pismo Swigte jest autentycznym zré-
dtem dla teologii moralnej. Nalezy ten tekst odczytywacé w kontekscie tego, co
na temat objawienia mowi Konstytucja Dei verbum, ktora z Pismem Swigtym
$cisle faczy Tradycje i Urzad Magisterski Kosciota'®. Wokét tych tematow to-
czyla si¢ wsrod ojcow (i towarzyszacych im teologow) ozywiona dyskusja.
Pojawiaty si¢ bowiem glosy, ze zasadniczym zrodlem objawienia jest Pismo

16 Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei Verbum w numerze siddmym stwierdza, ze Pismo
Swiete jest ,zrodlem wszelkiej zbawiennej prawdy i moralnego porzadku”, ktére zostato przez
apostolow przekazane ,,gloszeniem ustnym, przyktadami i zorganizowanym dziataniem”, po nich
za$ czynili to ustanowieni przez nich biskupi jako ich nastepcy. ,,Ta przeto swigta Tradycja i Pi-
smo Swiete obydwu Testamentow sa jakby zwierciadtem; w nim Kosciot pielgrzymujacy na ziemi
kontempluje Boga”. Istnigje zatem $cista wigz migdzy Pismem Swietym i Tradycja, co potwierdza
numer dziewiaty: ,,.Swicta Tradycja i Pismo Swicte $cisle lacza si¢ ze soba i przenikaja. Obydwa
bowiem wyplywaja z tego samego Bozego zrodta, zespalaja si¢ jakby w jedno i zmierzaja do jedne-
go celu”. Natomiast straznikiem i interpretatorem ich obu jest Urzad Nauczycielski Kosciota, ktory
»hie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu shuzy, nauczajac jedynie tego, co zostalo przekazane”
(Sobdr Watykanski II. 1965, 10). Istnieje migdzy nimi $cista wigz, do tego stopnia, ze ,,jedno bez
pozostatych nie moze istnie¢, a wszystkie razem, kazde na swoj sposob, pod wptywem Ducha Swie-
tego skutecznie przyczyniaja si¢ do zbawienia dusz”, tamze.
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Swigte, a jedyna droga do odczytania jego tresci jest metoda historyczno-kry-
tyczna, a nie zywa wiara Kosciota, co mogloby oznacza¢, ze Koscidt nie po-
winien nauczac niczego, co nie bytoby przez owg metode potwierdzone. ,,We-
dlug takiej teorii — wspomina J. Ratzinger — «wierzy¢» oznaczatoby «sadzic»,
«myslec», posiada¢ opini¢ podlegajaca cigglym rewizjom” (Ratzinger 2005,
105).

Poza tym, w refleksji moralnej nalezy takze odwotywac si¢ tradycyjnie do
prawa naturalnego, czego wzor dat sam Sobor. Na przyktad Konstytucja Gau-
dium et spes wielokrotnie odwotuje si¢ do prawa zapisanego w sercu cztowie-
ka: ,,Cztowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec
ktérego postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedlug ktorego bedzie sa-
dzony” (Sobdr Watykanski II 1965d, 16), lub literalnie je przywoluje, kiedy
kresli moralne powinnosci zycia spotecznego (Sobor Watykanski 11 1965d, 89,
takze: nr 74, 78, 79).

Drugim priorytetem jest orientacja chrystologiczna moralnego nauczania,
czyli podkreslanie w moralnym nauczaniu ,,wzniostosci powolania wiernych
w Chrystusie” i przynoszenia owocdw mitosci. Ten drugi wymog nalezy inter-
pretowa¢ w kontekscie innej nowatorskiej mysli Soboru, jaka jest nauczanie
o powszechnym powotaniu do $wietoéci. Zycie moralne nie moze by¢ spro-
wadzone do pewnego minimum dobra, jakie cztowiek winien realizowac, co
starata si¢ okresla¢ dotychczasowa nauka moralna, zwlaszcza w kazuistycznej
formie. Prawdziwe zycie w Chrystusie nie moze si¢ sprowadza¢ jedynie do
unikania grzechow 1 przestrzegania jasno okreslonych przykazan i prawa, lecz
jest wezwaniem do upodobnienia si¢ do Chrystusa, ktory w postuszenstwie
dla Ojca oddat catego siebie braciom, az do najwigkszej ofiary na Krzyzu.
Najpetniejsza trescig zycia moralnego ucznia Chrystusa jest zatem $wigtosc.

Sobor mowi o tym w Konstytucji Lumen gentium juz w drugim rozdzia-
le, ktory charakteryzuje naturg i misj¢ Ludu Bozego. Wierni wiaczeni w cia-
to Chrystusa sa uczestnikami Jego kaptanskiej misji, ktorej natura aktualizuje
si¢ w sakramentach 1 cnotach. Obdarzeni tymi darami wszyscy chrzescijanie
,we wszystkich sytuacjach zyciowych i w kazdym stanie powotani sg przez
Pana, kazdy na wtasciwej sobie drodze, do doskonatej swigtosci, jak i sam Oj-
ciec jest doskonaty” (Sobdr Watykanski II 1964, 11). Konstytucja poswigcita
réwniez temu tematowi oddzielny, piaty rozdziat. Powotanie do swigtosci wy-
ptywa z faktu wezwania Chrystusa, zawartego w stowach ,,Badzcie wigc wy
doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48), jak tez z cale-
go dzieta odkupienia, dzigki ktéremu chrzescijanie stali si¢ prawdziwie dzie¢-
mi Bozymi i uczestnikami Bozej natury. ,,Dlatego — konkluduje Sobdr — dla
wszystkich jest jasne, ze wierni kazdego stanu 1 zawodu powotani sg do pel-
ni zycia chrzescijanskiego oraz doskonatosci mitosci” (Sobor Watykanski I1
1964, 40). Droga do $wigtosci jest za§ wiara i czynne praktykowanie mitosci.
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Wierni osiagna ja, ,,jesli z wiarg przyjmuja wszystko z reki niebieskiego Ojca
1 wspoéltdziataja z wolg Boza, okazujac takze w stuzbie doczesnej wszystkim
te mitos¢, ktora Bog umitowat swiat” (Sobor Watykanski 11 1964, 41). Daze-
nie to wspierajg takze réznorakie rady, ktorych przestrzeganie zalecal swoim
uczniom Chrystus, szczegolnie za$ dar dziewictwa i celibatu, ubostwa i postu-
szenstwa. Mimo iz w Kosciele od wiekdéw istniejg trwale formy praktykowa-
nia tych rad, to jednak sg one darem i przeznaczeniem dla wszystkich. Tym
samym Sobor koryguje wypracowany w teologii podziat na tych wiernych,
ktérzy zobowiazani sg do zachowywania przykazan, i tych, ktorzy wznoszac
si¢ ponad to minimum, zyja wedtug rad ewangelicznych jako nalezacych do
stanu doskonalszego.

Trzecig wazng kwestia, ktorg planowano wlaczy¢ w nauczanie soborowe,
byto zagadnienie odpowiedzialnego rodzicielstwa. Zostalo ono juz podjete
w pracach nad Schematem XIII w rozdziale dotyczacym malzenstwa i rodziny.
Wylonity si¢ wowczas dwa kierunki spojrzenia. Pierwszy, ktory na sali obrad
soborowych przedstawit amerykanski abp John Francis Dearden, podkreslat
ze rodzice s3 powotani do wielkodusznego i swiadomego ojcostwa, a odpo-
wiedzialng decyzj¢ o liczbie dzieci powinni podejmowaé sami malzonkowie
kierowani sumieniem i roztropnoscig. Druga propozycja, zreferowana przez
kard. Ernesta Ruffiniego, wskazywata przede wszystkim na obiektywny po-
rzadek rzeczy i sakramentalny charakter chrzescijanskiego matzenstwa, z cze-
go wynikaja zobowigzania matzonkow, ktérych nie mozna relatywizowaé, tyl-
ko jasno i wyraznie formutowac.

Podczas prac komisji, odbywajacych si¢ w domu ojcéw paulindéw w Aric-
cii w Goérach Albanskich, wypracowano takze zarys problematyki dotyczacej
matzenstwa i rodziny, ktéra w harmonijny sposob traktowala o dwu dobrach
matzenstwa, jakimi sg wzajemna mitos$¢ i ptodnosc¢, wigzac kwestiec odpowie-
dzialnego rodzicielstwa zaréwno z sumieniem matzonkow, jak tez z obiektyw-
nym prawem Bozym. Biskup Wojtyta, ktéry bral udziat w tych spotkaniach,
wskazywal na ten wlasnie moment jako najpetniej odpowiadajacy godnosci
osoby ludzkiej: ,,Sobor uznaje, ze rozne powody, zarowno indywidualne, jak
1 spoteczne, moga wymagac regulacji pocz¢é, ale powinno si¢ to odbywaé
w zgodzie z prawem moralnym, nie naruszajac godnosci osoby ani czystosci
malzenskiej” (Wojtyta 2014, 179).

Ostatecznie Sobor, uwzgledniajac wszystkie glosy, przyjat tekst, ktory
podkreslal zarowno wage milosci matzenskiej, jak i zadanie przekazywania
zycia, ktore wyplywa z owej mitosci, na wzdér Boga Stworcy, ktéry z mitosci
powotuje ludzi do istnienia. Przekazywanie zycia jest wtasnym zadaniem mat-
zonkdw, ktore powinni podejmowac w duchu odpowiedzialnosci po wyrobie-
niu sobie roztropnego osadu co do praktycznej realizacji tego zadania. ,,Osad
taki malzonkowie winni wyrobi¢ sobie sami, w obliczu Boga”. Jednakze — na
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co dalej wskazuje tekst soborowy — ,,w sposobie postgpowania matzonkowie
chrzescijanscy niech beda swiadomi tego, ze nie moga dziata¢ jedynie wedtug
wlasnego uznania, lecz zawsze powinni kierowa¢ si¢ sumieniem zgodnym
z prawem Bozym, postuszni Nauczycielskiemu Urzgdowi Kosciota, ktory in-
terpretuje je w swietle Ewangelii” (Sobdr Watykanski II 1965d, 50). W na-
stepnym punkcie Konstytucji, ktéry podkresla konieczno$¢ harmonijnego
taczenia mitosci matzenskiej z powinnoscia poszanowania zycia, ojcowie so-
borowi przyznaja, ze moze zaistnie¢ sytuacja, iz w pewnych okolicznosciach
wspotczesnego zycia ,,liczba potomstwa, przynajmniej przez pewien czas, nie
moze si¢ zwigkszy¢”, to jednak nie usprawiedliwia dziatan, ktére sa niezgodne
z prawem Bozym, szczegdlnie tych, ktore zagrazaja zyciu dziecka. ,,S3 tacy,
ktérzy maja odwage proponowac niegodziwe rozwigzania tego rodzaju pro-
blemow, a nawet nie cofaja si¢ przed zabdjstwem. Koscidt jednak przypomi-
na, ze nie moze by¢ rzeczywistej sprzecznosci pomi¢dzy Boskimi prawami
przekazywania zycia a pielegnowaniem prawdziwej milosci malzenskiej”.
Natomiast — dodaje — ,,aborcja i dzieciobdjstwo sa haniebnymi przestepstwa-
mi” (Sobdr Watykanski I1 1965d, 51).

Omawiajac te tematy, Sobor nie wspomina o antykoncepcji. W przypisie
do tego fragmentu zaznaczono, ze pewne kwestie, ktore ,,wymagaja innych,
jeszcze wnikliwszych badan”, zostaty na polecenie ojca swigtego przekaza-
ne Komisji ds. Zaludnienia, Rodziny i Rozrodczosci, tak aby na podstawie
ich prac papiez mégl wyda¢ orzeczenie, wobec czego w tym miejscu Sobor
,»hie zamierza bezposrednio przedktada¢ konkretnych rozwigzan”. Jednoczes-
nie przypis ten wskazuje na trzy wypowiedzi Magisterium. Pierwsza dotyczy
encykliki Piusa XI Casti connubii, w ktérej papiez wyraznie i1 jednoznacznie
potepit dziatania w dziedzinie prokreacji, ktore zmierzaja do tego, by ,,wy-
strzegac si¢ go starannie, nie przez uczciwg wstrzemigzliwos¢ [...], lecz gwat-
ceniem aktu naturalnego” (Pius XI 1930, 539-592). Poniewaz, jak stwierdza
papiez, w dzisiejszych czasach takie poglady s3 coraz jawniej gtoszone, wobec
tego obwieszcza: ,,Ktokolwiek uzyje matzenstwa w ten sposdb, by umyslnie
udaremni¢ naturalng site rozrodcza, tamie prawo Boze oraz prawo przyrodzo-
ne i obcigza sumienie swoje grzechem cigzkim” (Pius XI 1930, 11, 1*). Papiez
potepia takze dziatania aborcyjne, niezaleznie od tego czy sa one kierowane
wskazaniem lekarskim, czy z przyczyn spotecznych lub eugenicznych (por.
Pius X1 1930, I, 1b).

Druga wypowiedzig jest przemowienie Piusa XII do potoznych, w ktorym
papiez porusza trzy zasadnicze kwestie: przypomina o nienaruszalnosci zy-
cia ludzkiego, niezaleznie od jakichkolwiek przyczyn, o niegodziwosci dzia-
tan zmierzajacych do uniemozliwienia poczgcia dziecka oraz o niegodziwosci
sztucznego zaplodnienia (por. Pius XII 1951, 835-854). Trzecim dokumentem
jest przemowienie Pawta VI do kolegium kardynatéw, w ktérym podsumowat
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wydarzenia pierwszego roku swego pontyfikatu, a takze nakreslit zadania, ja-
kie nalezy podja¢, w tym miedzy innymi kwesti¢ regulacji urodzin i zwigzane
z nim zagadnienie moralnosci zycia matzenskiego. Papiez stwierdzit, ze Ko-
$ciot dostrzega w tej dziedzinie wielorakie kompetencje matzonkow, ale takze
swoja wlasng powinnos¢ i obowiazek rozpatrzenia tego problemu w swietle
prawa Bozego. Dlatego zagadnienie to ,,zostalo poddane refleksji w sposéb
najbardziej szeroki i glgboki jak to tylko mozliwe, jak tego wymaga tak wazna
materia”. Papiez wyrazil tez nadzieje, ze niebawem bg¢dzie mogt przedstawié
wyniki tych prac w sposob najbardziej odpowiedni, do tego jednak czasu — za-
znaczyt — nie mamy wystarczajacego powodu sadzi¢, jakoby nauczanie, ktore
w tej kwestii sformutowat Pius XII, stracito swa waznos$¢ i z tego powodu
przestato obowigzywac (,,superate e percio non obbliganti”), przeciwnie, nale-
zy je zachowac w catej petni (Pawet VI 1964, 589).

W trzy lata po zakonczeniu Soboru problematyka ta stanie si¢ tematem
encykliki Pawta VI Humanae vitae.

Kwestiag podobnie goraco dyskutowang byt temat celibatu. Juz w ramach
prac nad dekretem o postudze kaptanow zastanawiano si¢ nad podj¢ciem te-
matu celibatu, skoro Sobor powrécil do starozytnej tradycji diakonatu zona-
tych, o czym jest mowa w Konstytucji Lumen gentium. Papiez jednak, w oba-
wie przed nadmierng dyskusja, a nawet sporami, ktére mogtyby si¢ przeciaggac,
poprosil 0jcow soborowych przez posrednictwo dziekana kolegium kardynal-
skiego kard. Eugene’a Tisseranta, aby odlozono ten temat i pozostawiono go
do jego osobistego rozstrzygniecia, tak aby méc zakonczy¢ Sobor 8 grudnia,
w tym samym dniu kiedy w 1959 roku zostato ogtoszone jego zwotanie (Pa-
wel VI 1965, 898-899). W efekcie kwestia celibatu nie byla dyskutowana,
a w 1967 roku Pawet VI oglosit encyklike Sacerdotalis coelibatus, w ktorej
potwierdzil istniejacag w Kosciele Rzymskim tradycje swigcenia kaptanow
sposrod osob bezzennych (Pawet VI 1967, 657-697).

4. Zakonczenie

Wszyscy uczestnicy Soboru mieli wewnetrzne przekonanie, ze uczestnicza
w wielkim wydarzeniu zycia Kos$ciota i nie chodzito jedynie o aspekt ceremo-
nialno-organizacyjny, ale o doswiadczenie nowego wylania Ducha Swictego,
sprawiajacego, ze Sobor stat sie ,,wielkim darem dla Kosciota, dla wszyst-
kich, ktérzy w nim uczestniczyli, jest darem dla calej rodziny ludzkiej, da-
rem dla kazdego z nas” (Jan Pawet II 1994, 123). W parze z tym doswiadcze-
niem, poniekad nawet jako jego konsekwencja, idzie przekonanie, ze Sobdr
wciaz pozostaje do odkrycia, wecigz wymaga glebszego zrozumienia, a przede
wszystkim wcielania w zycie. Podstawa jest jednak jego wtasciwe odczyta-
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nie, niezanieczyszczone uproszczeniami, powierzchownymi interpretacjami
czy wrecz instrumentalnym wykorzystaniem jego nauki. ,,Zachodzi potrzeba —
stwierdzit Jan Pawet II — mowienia o Soborze, azeby go interpretowaé w spo-
sob wilasciwy, a broni¢ przed interpretacjami tendencyjnymi. Takie interpre-
tacje bowiem istnieja, nie pojawily si¢ dopiero po Soborze, w pewnym sensie
Sobor zastal je juz w $wiecie, a nawet w Kosciele, jako pewne dyspozycje
albo antydyspozycje do jego przyjecia i zrozumienia, a takze wprowadzania
w zycie” (Jan Pawet I1 1994, 123).

Niewatpliwie, nauczanie soborowe wymagato roztropnej i cierpliwej asy-
milacji w zycie Kosciota, poczawszy od Kosciotow lokalnych, poprzez rézne
wspolnoty koscielne, a takze srodowiska teologiczne, w tym réwniez morali-
stow. Asymilacja ta czasem przebiegala zbyt szybko i powierzchownie, wsku-
tek czego wyraznie zaczgly konkurowac ze sobg dwa stanowiska.

Pierwsze wyrazalo pewien niedosyt wobec reform zaproponowanych
przez Sobdr, ktéry — zdaniem pewnych teologdéw 1 Swieckich — zatrzymat
si¢ jakby w potowie drogi, a na wiele pytan nie udzielit wystarczajacej od-
powiedzi. Rodzito to przekonanie o swoistej bezsilnosci teologii i nauczania
Kosciota wobec wspotczesnych wyzwan, wzmocnione jeszcze klimatem epo-
ki, zafascynowanej coraz bardziej naukowym duchem i zaufaniem w postep.
Owocem takiej postawy byta pokusa znajdywania rozwigzan podyktowanych
indywidualnym sumieniem, zgodnie z potrzeba chwili. Zaczgty pojawiaé sig
grupy ksigzy i swieckich, ktorzy powotlujac si¢ na kolegialng odpowiedzial-
nos$¢ w Kosciele (w nawigzaniu do soborowej kolegialno$ci), wypracowywaly
whasny styl duszpasterstwa. Do tego dochodzit jeszcze kryzys wsrod ducho-
wienstwa, ktore poczuto si¢ jakby zagrozone w swojej wlasnej tozsamosci
1 misji przez soborowe nauczanie na temat powszechnego kaplanstwa i we-
zwanie swieckich do czynnej odpowiedzialnosci za apostolstwo. Zarazem
mocno odczuwato ono presje ze strony coraz bardziej laicyzujacego si¢ swia-
ta, ktory nie rozumiat ich jezyka, a nowe problemy zamierzat rozwigzywac na
swoj wlasny sposob. Skutkiem tego wielu ksi¢zy stawiato sobie pytanie, czy
s jeszcze potrzebni. W rezultacie wzrosta liczba odejs¢ z kaptanstwa ksigzy
diecezjalnych i zakonnych, a takze wyraznie zaczgta spada¢ liczba powotan.

Drugie stanowisko, przeciwnie, bylo zdania, ze Sobdr naruszyt trwate
fundamenty wiary i dyscypliny koscielnej, zmodyfikowal czy nawet radykal-
nie zmienil tradycyjne nauczanie i formy Zzycia religijnego. Jacques Maritain
w glosnej ksiazce Wiesniak z Garonny (1966) wyrazil swoje krytyczne uwagi
po adresem niektorych idei soborowych: krytykowat teologdéw za odejscie od
tomizmu, duchownych za popadanie w modernizm, a chrzescijan za to, ze daja
si¢ oczarowac socjologii 1 psychoanalizie. Inny katolicki filozof i etyk Dietrich
von Hildebrand w ksigzce powstatej dwa lata po Soborze Kon trojanski w mie-
Scie Boga (1967) pietnuje modernistyczne naduzycia w Kosciele. Swdj nie-
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pokoj wyraza takze Louis Bouyer w pracy La décomposition du catholicisme
(1968), krytykujac zarowno progresistow, jak i tradycjonalistow.

Dylematy te nie omingly takze teologii moralnej, ktéra wszakze juz w okre-
sie przedsoborowym dostrzegata koniecznos$¢ glebokiej przemiany nie tylko
w wymiarze czysto metodologicznym, ale takze w ujeciu poszczegdlnych te-
matow, tak aby odpowiadaly one nowemu humanizmowi czaséw wspoiczes-
nych. Inspirujgc si¢ personalistyczng ideg dialogu ze swiatem, ktorg kierowat
si¢ Sobdr, podejmuje si¢ w coraz wigkszym stopniu wspotprace z naukami
o czlowieku i naukami spotecznymi, aby z jednej strony znalez¢ bardziej ade-
kwatng odpowiedz na problemy wspotczesnego czlowieka, a z drugiej, aby
podawana argumentacja moralna byla bardziej zrozumiata. Zdecydowanie
bardziej podkresla si¢ takze role wolnosci, w przeciwienstwie do kazuistycz-
nego wykladu poprzednich epok. Zamiast kierowa¢ si¢ postuszenstwem wo-
bec zespotu norm, ktére postrzegano jako abstrakcyjne prawo, postuluje si¢
droge wolnej i odpowiedzialnej odpowiedzi, bedacej wyrazem mitosci wobec
osoby Chrystusa, ktdory stawia przed cztowiekiem moralne wyzwania. Czasem
to podkreslanie wolnosci przybierato tak mocny charakter, ze przyznawano jej
niemal absolutng wartos¢, do tego stopnia ze to ona sama miataby decydowac
o wartosci moralnej czyndéw ludzkich. Na to niebezpieczenstwo zwroci poz-
niej uwage encyklika Jana Pawtla 11 Veritatis splendor (1993).

Pojawiajace si¢ podreczniki daza do skoncentrowania swojego wyktadu
wobec pewnych idei wigzacych, ktére maja zdecydowanie personalistyczny
charakter. Naleza do nich takie kategorie jak: idea krolestwa Bozego, odpo-
wiedz na wezwanie Boze, idea powotania czy tajemnica Kosciota. Inni za$
rezygnowali z klasycznej formy podrecznikow, koncentrujac si¢ na opraco-
wywaniu problemow szczegotowych, ktore pojawialy si¢ wraz z coraz bar-
dziej dynamicznie rozwijajacym si¢ zyciem spotecznym. Inspiracjg takich po-
glebionych studiow byly czesto teksty magisterialnego nauczania kolejnych
papiezy: Pawla VI, Jana Pawla II i Franciszka, ktorzy podejmowali tematy
o wyraznie moralnym charakterze, jak: sprawa pokoju, godno$¢ ludzkiej pra-
cy, rodzina, godnos¢ kobiety, sprawowanie sakramentu pokuty, rola $wieckich
w Kosciele 1 $wiecie, kwestie stosunku sumienia do prawa moralnego, swigto-
wanie niedzieli, kwestie starosci i cierpienia, mitosierdzie, szacunek do stwo-
rzonego $wiata, braterstwo migdzy ludzmi.

Na koniec trzeba jeszcze wspomnie¢ o dwu owocach Soboru, ktére pozo-
stajg wazne dla teologii moralnej. Pierwszym jest Kodeks prawa kanoniczne-
go, promulgowany konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges 25 stycznia
1983 roku. Jak stwierdza konstytucja: ,,celem Kodeksu nie jest bynajmniej za-
stapienie w zyciu Kosciota lub wiernych wiary, taski, charyzmatéw a zwlasz-
cza mitosci. Przeciwnie, w Kodeksie chodzi raczej o to, aby rodzit taki porza-
dek spotecznosci koscielnej, ktory — przyznajac gldwne miejsce mitosci, tasce
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1 charyzmatom — jednoczesnie utatwiatby ich uporzadkowany postep w zyciu
czy to w spotecznosci koscielnej, czy to poszczegdlnych ludzi, ktdrzy do niej
naleza” (Jan Pawet 11 1983, s. VII-XIV, Kodeks prawa kanonicznego 1984,
11-13). Jako taki Kodeks jest statym punktem odniesienia dla teologii moral-
nej, ktora opierajac si¢ na jego postanowieniach okreslajacych reguty i normy
dzialania, twdrczo je rozwija i interpretuje.

Drugim owocem jest Katechizm Kosciola katolickiego, ktérego powstanie
bylo inicjatywa Soboru. W nim — jak stwierdzit Jan Pawet II — ,,cate bogactwo
nauki Kosciota po Soborze Watykanskim II otrzymato nowa synteze i nowe
niejako ukierunkowanie” (Jan Pawet 11 1994, 127). Katechizm poswigca za-
gadnieniom moralnym trzecig cze$¢ zatytutowang Zycie w Chrystusie (na ten
temat zob. Zycie w Chrystusie 1995). Juz sam tytul tej czesci wskazuje na
biblijne, a zarazem personalistyczne ujecie catego wykladu chrzescijanskiej
moralnosci, co byto postulatem pojawiajagcym si¢ w przedsoborowej reflek-
sji teologow moralistow, a zostalo potwierdzone w nauczaniu Vaticanum II.
Czes$¢ te Katechizm rozpoczyna od wskazania na godnos$¢ czlowieka stworzo-
nego na obraz Boga, odkupionego przez Chrystusa i wezwanego do szcze-
$cia w wiecznej komunii z Bogiem. Zycie moralne jest wolng odpowiedzig
cztowieka na otrzymane dary i wezwanie Boga. Odpowiedz ta realizuje si¢
w Chrystusie, ktory zarazem poucza i1 uzdalnia przez swoja taske do dania
wiasciwej odpowiedzi.

PERSONALISTIC APPROACH TO CHRISTIAN MORAL TEACHING
IN THE MAGISTERIUM OF THE SECOND VATICAN COUNCIL

SUMMARY

In the period preceding the Second Vatican Council, several projects were pre-
pared, which for the Council Fathers were to be the basis for the discussions dur-
ing plenary sessions. They included fundamental theological and pastoral problems
which the Pre-Preparation Commission (Commissio antepreparatoria) considered
the most important. Among the submitted proposals were also projects on moral is-
sues: De ordine morali christiano and De castitate, matrimonio, familia et virginitate.
Although they were well prepared in terms of content, they met with considerable
criticism from members of the Theological Commission and some bishops, because in
their opinion they did not correspond to the pastoral character of the Council, expect-
ed by Pope John XXIII. These projects were edited many times until it was finally
decided that these issues would be addressed in a broader document discussing the re-
lationship of the Church with the world, which eventually took the shape of a Pastoral
Constitution on the Church in the modern world Gaudium et Spes.
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The axis of the entire teaching of this Constitution is the integral vision of the
human person, created by God as a rational and free being, redeemed by Christ and
called to an eternal community in God. Years later, Cardinal Karol Wojtyta comment-
ing on the Constitution, synthesized its teaching, especially in moral matters, in two
personalistic categories: “participation” and “solidarity”. The first refers to the per-
sonal relationship of man with God, while the second characterizes the relationships
of man toward the world formed by other people and communities in which they live.
Both categories express man’s personal commitment as a response to the gift and call
contained in God’s revelation to man.

Keywords: moral theology; personalism; history of Council Vatican II; dignity of hu-
man person; John XXIII; Paul VI; John Paul II

Stowa kluczowe: teologia moralna; personalizm; historia Soboru Watykanskiego II;
godnos¢ osoby ludzkiej; Jan XXIII; Pawet VI; Jan Pawet 11
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