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Pytania o zycie ludzkie i znaczenie Ewangelii zZycia Jana Pawla I1

Wstep

Czym jest fenomen, osobliwo$¢ zycia? Skad pochodzi zycie na Ziemi? Ja-
kie znaczenie ma zycie w istniejgcej materii w ogodle 1 jakie ma ono znaczenie
dla cztowieka?

Oto wazne pytania, z ktorymi mierzg si¢ nauki przyrodnicze i na ktére na-
uka o zyciu nie znajduje odpowiedzi, pozostawiajac ,,czarng dziur¢ w samym
sercu biologii” (Lane 2016, 9). To pytania, ktore stawia nauka i pytania, na
ktore szuka odpowiedzi cztowiek, zastanawiajac si¢ nad zyciem w ogdle, nad
Swiatem istot zywych i nad swoim zyciem. I to sg pytania najcze¢sciej z dzie-
dziny nauk przyrodniczych (m.in. biologii, fizjologii, biochemii), ktore doma-
gaja si¢ rowniez odpowiedzi humanistycznych, filozofii czy teologii, 1 to nie
tylko od ludzi wierzacych, chrzescijan czy wyznawcow jakiejkolwiek religii
(Wielka encyklopedia PWN 2005, 560-562; Encyklopedia katolicka 2014,
1624-1628).

Czy moze pomoc tu teologia 1 odniesienie do zycia ludzkiego, ktore jest
szczytowym, uduchowionym przejawem zycia w ogole? Czy odkrycie sensu
zycia ludzkiego pozwoli na lepsze zrozumienie istnienia, osobliwosci jakiej-
kolwiek formy zycia?

Od ustalenia granic zrozumienia zycia biologicznego, przyrodniczego,
przez teologiczne odczytanie wyjatkowosci niesSmiertelnego zycia cztowie-
ka, mozna doj$¢ do odkrycia Ewangelii zycia ludzkiego (w szerszym rozu-
mieniu — idei), ktéra — w wydaniu Jana Pawta Il — zawiera w sobie ,,Ewan-
gelie zycia”, w wezszym, $cistym rozumieniu z jego encykliki Evangelium
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vitae'. Sam Autor tego dokumentu wskazuje na pochodzenie ,,Ewangelii zy-
cia”, ktora ,,znajduje si¢ w samym sercu ore¢dzia Jezusa Chrystusa” i ,,nie
znajduje si¢ wprawdzie w Pismie $wietym jako takie, ale odpowiada ono do-
brze istotnej tresci or¢dzia biblijnego” (Jan Pawet II 1995a, 1-2).

Czy propozycja Ewangelii zycia z catego nauczania Jana Pawta II jest do-
bra odpowiedzig na te pytania?

1. Zycie w wymiarach przyrodniczych

Najkrotsze, zwiezte okreslenie zjawiska zycia znajduje si¢ w dwudziesto-
tomowe] Wielkiej Encyklopedii Oxfordzkiej: ,,Zjawisko biologiczne, ktore
charakteryzuje si¢ zdolnoscig do wzrostu, rozmnazania si¢, ewolucji, home-
ostazy, reakcja na bodzce takie jak $wiatto, ciepto 1 dzwiek, metabolizmem,
ruchem”. Natomiast jego powstanie jest opisane w tym samym miejscu na-
stepujaco: ,,Jedynym obecnie znanym sposobem powstawania zycia jest two-
rzenie go przez organizmy zywe” (Wielka Encyklopedia Oxford 2010, 289-
-290). To nie wszystko, bo gdy zwrdcimy uwage na zycie cztowieka, odkryje
si¢ przed nami zycie nie tylko przyrodzone, biologiczne.

By¢ moze nauka znajdzie kiedy$ zadowalajaca, pelng odpowiedz na po-
stawione wyzej pytania o zycie, ale bedzie to tylko materialne, biologiczne,
fizyczne, biochemiczne czy jakiekolwiek inne informacyjne (Zigba 2020),
kosmiczne (Baturo 2011, 167, 169) opisanie Zycia jako charakterystycznych
cech nieobecnych w §wiecie nieozywionym: zdolno$ci samoorganizacji przez
przechowanie i1 kopiowanie informacji w postaci jednej lub dwoch nici DNA
(kwasu dezoksyrybonukleinowego), trzech podstawowych funkcji — przemia-
ny materii, wzros$cie (ruchu) 1 rozmnazania sig, autoreprodukcji (Schockenhoft
2014, 9; Caroll 2017) — albo w skrajnie materialnej, fizyko-chemicznej odpo-
wiedzi co do celu zycia: ,,To proste. Celem zycia jest uwodornienie dwutlenku
wegla” (Michael Russell, geochemik Jet Propulsion Laboratory, NASA) (Ca-
roll 2017, 328).

Zycie ma szereg wymiarow przyrodzonych. Przede wszystkim pierwszy,
podstawowy wymiar to istnienie jako ,,0sobliwos¢” (okreslenie cechy materii
ozywionej), ktdra rozni si¢ ontologicznie od materii nieozywionej tak bardzo
jak materia od nicosci (braku materii) 1 ktéra nie mogtaby powsta¢ przypad-
kowo i sama z siebie (Caroll 2017, 342). Nastepny wymiar to swoiste (inne

! Ze wzgledu na jednobrzmigce okre$lenia ogdlnej koncepcji Ewangelii zycia i ,,Ewangelii zy-
cia” z encykliki Evangelium vitae tego samego Autora pierwsze ze sformutowan w tekscie artykutu
bedzie podane bez cudzystowu, natomiast drugie w cudzystowie.

2 To prawdopodobienstwo 1 do 10, czyli w poréwnaniu Freda Hoyla, ,,ze tornado przecho-
dzace nad ztomowiskiem zbuduje ze znajdujacych si¢ tam odpadow Boeinga 747" (Caroll 2017, 342).
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od nieozywionych), autonomiczne przemiany termodynamicznych uktadéw
fizyczno-chemicznych 1 ich funkcjonowanie w organizmach (bakteriach, ro-
Slinach czy zwierzetach), w ktorych zachodzg procesy zyciowe. Dalej, trzeci
wymiar, od drobnych powigzan, wigkszych potaczen i zaleznos$ci miedzy gru-
pami organizmoéw zywych do relacji miedzy organizmami w skali catej bio-
sfery, we wzajemnych masowych procesach zyciowych organizmoéw 1 bioce-
noz (Weiner 2020, 24). Inny wymiar zycia w ,,przyrodzie” zycia pozaziem-
skiego, w naszej ziemskiej formule wegla 1 tlenu czy tez na innej zasadzie
ozywionej materii (wymiar jeszcze nieodkryty, ale mozliwy). I wreszcie ostat-
ni wymiar przyrodzony wyzszych przejawdw osobliwosci zycia — w cztowie-
ku $wiadomym istnienia zycia na zewnatrz (w innych bytach ozywionych)
1 $wiadomym zycia wewnatrz (w sobie) oraz — jak okresla Eberhard Schoc-
kenhoff — ludzkie ,,zywe cialo jako funkcjonalna catos¢”, ,,zycie jako wyraz
Swiata wewnetrznego”, ,,zycie jako manifestacja wolnosci”, ,,zycie jako spo-
tkanie” 1 ,,zycie jako koniecznos¢ $§mierci” (Schockenhoft 2014, 14-24).

Ten ostatni wymiar osobliwos$ci (fenomenu) zycia jest szczegolnie wazny
nie tylko dlatego, ze jest ludzki, ze dotyczy nas samych jako istot zywych,
ale tez dlatego, ze wigze si¢ z zyciem nadprzyrodzonym, o ktorym wiemy juz
wigcej z innych zZrodel poznania. Chociaz w wymiarze biologicznym nadal
nie znamy odpowiedzi na pytanie, czym jest zycie i skad pochodzi, to teologia
odkrywa w naszym zyciu osobowym istotne znaczenie zycia w innych bytach
ozywionych (zwlaszcza innych ludzi) oraz §wiadomo$¢ wartosci wlasnego zy-
cia, w nas samych.

Cytowany Autor Etyki Zycia w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie: czym
jest zycie?, stusznie zaznacza dwojaki sposob pojecia, czym jest ta osobliwos¢
w zaleznos$ci od pola widzenia obserwatora lub uczestnika: ,,Czy odpowiada to
specyfice 1 réznorodnosci zycia, jezeli wywodzi si¢ je z tego, co nieozywione
1 opisuje si¢ jedynie jako ogdlne zjawisko, jako zycie «w sobiey, jako proces
przejscia przez jego okreslone formy [...]?” (Schockenhoff 2014, 9). Zardwno
samo pytanie, jak 1 odpowiedZ na nie, sg zalezne od sposobu widzenia ,,0d-
dolnie”; odpowiedZ moze by¢ standardowa, biologiczna, ze zredukowanej per-
spektywy zewnetrznego obserwatora. W takim ujgciu ,,okreslenie naukowe ce-
chy «zycie» moze wyrazi¢, czym rozni si¢ kwiat albo roslina, palma albo zaba
od rzeczy nieozywionej, jak kamien albo kawatek drewna. Nie daje ona jeszcze
zadnej informacji na temat kazdorazowego nosiciela tak okreslonego zycia, na
temat podmiotu, ktéremu przyshuguje zycie [1] na kazdym etapie, juz na najniz-
szym etapie jednokomdrkowcow, zycie wystepuje jedynie w odrebnosci kon-
kretnej formy 1 postaci, a nigdy jako nieuformowana moc albo bezksztattno-sfe-
ryczna energia ponad konkretng forma zycia [...]” (Schockenhoff 2014, 9-10).
To samo pytanie juz nie z pozycji obserwatora, ale uczestnika, moze pociaggnac
za sobg odpowiedz ,,od wewnatrz”, z doswiadczeniem uczestnika zycia, jego
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wyzszych poziomow, jako ,,poszerzona perspektywa percepcji z punktu wi-
dzenia osiggnigte] wysokosci spoglada na wstepne etapy swiadomosci, ducha
1 wolnosci” (Schockenhoff 2014, 14), jako specyficznie ludzkie formy zycia.

2. Wyjatkowos¢ i nieSmiertelnos¢ zycia ludzkiego

Zycie ludzkie jest w swojej istocie bardziej ztozone, na wyzszym pozio-
mie niz zycie biologiczne, fizyczno-chemiczne, przyrodnicze, tak jak wyzsza
jest osobliwo$¢ okreslajaca cechy materii ozywionej od materii nieozywione;.
Jest to jednoczes$nie roznorodnos¢ zycia z odrgbnoscig poszczegolnych jego
form: zycie ro$lin, zwierzat i cztowieka. Ewolucjonistyczne argumenty wy-
prowadzajace istnienie czlowieka z innych istot zywych (jako ,,nagiej matpy”)
wydaja si¢ niewystarczajagce wobec pelnej prawdy o czlowieku i redukujg
byt ludzki do innych bytow ozywionych w bardziej podstawowych, nizszych
jednostkach ontologicznych (Morris 1974). Wspoétczesna nauka juz w sposéb
pewny wyrdznia istnienie: materii nieozywionej, zycia (materii ozywionej)
1 $wiadomosci (rozumnosci) zycia ludzkiego, co nie oznacza jednak, ze znane
sg przyczyny, sposoby powstania kolejnych etapow $wiata materialnego, ozy-
wionego 1 ludzkiego. Tu jednoczes$nie konczy si¢ poznanie racjonalno-empi-
ryczne; biologia, fizyka i — jak wyjasnia Papiez Jan Pawel II — przejscie zycia
ludzkiego na wyzszy poziom otwiera jego poznanie metodami filozoficznymi
1 teologicznymi (Maziarka 2019, 89-90).

Dzi$ nie jest problemem rozumienie rdéznic miedzy zwierzetami a cztowie-
kiem w ujeciu z jednej strony ewolucyjnie (Kieron 2015, 253-256), a z drugie;j
strony antropologicznie, biblijnie i filozoficznie. Jedna strona zgadza si¢ juz na
istnienie réznic fizycznych (moézg, krtan), behawioralnych (specyficzne uczu-
cia, dzialanie i relacje), rozwojowych (genetyka, charakterystyczna ontogeneza
1 dlugie zycie) czy swoistych cech spotecznych cztowieka; druga strona pod-
kresla roznice jakosciowe cztowieka w postaci rozumnosci, wolnej woli, jezyka
stownego, kultury, a przede wszystkim duchowosci (Pismo Swiete doda jeszcze
wyjatkowo$¢ osoby ludzkiej w centrum stworzenia, rozroznienie dobra i zta, we-
zwanie do ,,panowania’ nad innymi istotami zywymi) (G6zdz 2011, 487-488).

Egzystencjalny opis czlowieka podkresla wytwory kultury w zyciu ludz-
kim: od materialnego przetwarzania srodowiska, techniki 1 dziet umystowych
(gromadzenia wiedzy, twdrczo$¢ pisana, rozwijanie r6znych nauk), przez kul-
ture estetyczng, sztuke 1 wyrazanie pigkna, kulture spoteczng, polityke 1 eko-
nomig¢, dalej — przez refleksje nad samym sobg, z badaniem wtasnej natury,
sensu 1 celu istnienia, do tworzenia kultury moralnej, jako wyraz wolnosci
wyboru z dazeniami ku warto$ci prawdy, sprawiedliwosci 1 mitosci. W koncu
egzystencjalny opis cztowieka dochodzi do kultury religijne;j, filozofii i teolo-
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gii, ktore wyrazajg najwyzszy putap duchowego rozwoju cztowieka, przy jed-
noczesnej niemoznos$ci przezwycigzenia jego niedoskonatosci, stabosci ,,byto-
wej 1 moralnej, udrek i $Smierci” (Granat 2013, 69-80).

Do tego obrazu zycia ludzkiego, jego cech i znaczen, dochodzi wielo-
wiekowa refleksja filozoficzna na temat natury cztowieka jako osoby (od de-
finicji Boecjusza: persona est naturae rationabilis individua substantia, do
Spaemanna ,,r6znicy miedzy czyms a kims”), jego intencjonalnosci, transcen-
dencji, podmiotowosci, duszy, sumienia i wolnosci (Spaemann 2001) oraz —
opisujac juz tylko hastowo — refleksji teologicznej o zyciu w ogole (Kierni-
kowski 2009, 7-17), o zyciu ludzkim w kontek$cie stworzenia (Kijas 2004,
68-97), o cztowieku w Jezusie Chrystusie (Scola 2005, 145-210) 1 o cztowieku
przebostwionym (Gryz 2009, 8-20, 419-424).

Pytania o zycie ludzkie zdaja si¢ szuka¢ wlasciwej odpowiedzi przede
wszystkim w perspektywie teologicznej, chociaz sam ,,cztowiek jest tajemnicg
(mysterion) pierwsza po misterium Boga, a wlasciwie Bog i czlowiek stano-
wig wspolng tajemnicg. Nie wiemy bez reszty, «czym» jest cztowiek, «kimy»
jest cztowiek, jakie sg jego fundamentalne struktury i jaka jest jego wlasciwa
historia — od zaistnienia po trwanie po $mierci” (Bartnik 2012, 375). Nie jest
to jednak empiryczna bezradno$¢ nauki w poszukiwaniu poczatku cztowie-
ka z materii i ewolucji, ale duchowe poznanie tajemnicy cztowieka poprzez
Objawienie 1 ponadprzedmiotowe odniesienie cztowieka do Stworcy. Poczat-
kiem zycia ludzkiego i1 poczatkiem cztowieka jest stworzenie przez Boga,
czyli ,,wylaczna 1 w petni transcendentna relacja do Boga, jako jego poczatku
1 celu”. Pozwala to — niezaleznie od trudnos$ci ze zrozumieniem, czym jest
zycie cztowieka — okresli¢ osobe ludzka przede wszystkim w odniesieniu do
Boga (,,teocentryzm cztowieka”), w Jezusie Chrystusie (,,Bog 1 cztowiek sg
nieskonczenie blisko siebie”), w drodze do celu — szczescia, petni zycia (,,hi-
storyczno-eschatologiczne dopetnienie”) (Miiller 2015, 143-144).

Z trzech postawionych we wstepie pytan o zycie, pytanie o znaczenie Zy-
cia (przede wszystkim ludzkiego) znajduje w antropologii teologicznej swo-
je urzeczywistnienie w jego wyjatkowosci, waznosci, godnosci 1 wiecznosci.
Z kolei wlasnie kontynuacja ziemskiego zycia ludzkiego w wiecznos$ci stano-
wi eschatologiczny 1 soteriologiczny punkt wyjsScia do przebdstwienia czto-
wieka, czyli jego udzialu w zyciu samego Boga, Stworcy wszelkiego zycia.
Od poziomu ludzkich pragnien, ,,w najskrytszej gitebi osobowej natury czto-
wieka tkwi potrzeba wzrastania, wychodzenia «ponad siebie», osiggania wy-
zyn przekraczajacych stan obecny” (Zabielski 2011, 173) przez ,,duchowe
wzrastanie 1 upodobnienie si¢ do Boga” w Jezusie Chrystusie, do ,,partycy-
powania w trynitarnym poznaniu Boga i w dzieleniu mitosci osob Bozych:
Ojca, Syna i Ducha [...] «twarza w twarz» (1 Kor 13,12), «takiego jakim jest»
(17J3,2)” (Miller 2015, 186) przez catg wiecznos¢ (por. J 17,3).
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3. Kwestia zycia ludzkiego u Karola Wojtyly — Jana Pawla 11

Poza teologiczno-antropologicznym uzasadnieniem znaczenia zycia ludz-
kiego skierowanego ku wiecznemu przebostwieniu, ze wzgledu na osobowy,
wyzszy stan zycia ludzkiego, w do$wiadczeniu istnienia rozumnego i wolne-
go, zycie cztlowieka ma znaczenie moralne, warto$¢ moralng. Najpetniej, naj-
lepiej oddaje t¢ warto$¢ sformutowana przez Jana Pawta I ,,Ewangelia zy-
cia” w encyklice Evangelium vitae na temat wartosci 1 nienaruszalno$ci zycia
ludzkiego: ,,Cztowiek jest powotany do peini zycia, ktéra przekracza znacz-
nie wymiary jego ziemskiego bytowania, poniewaz polega na uczestnictwie
w zyciu samego Boga. Wzniostos$¢ tego nadprzyrodzonego powotania ukazuje
wielko$¢ 1 ogromng warto$¢ ludzkiego zycia takze w jego fazie doczesnej |[... ]
dzisiaj, gdy lek budzg coraz liczniejsze 1 powazniejsze zagrozenia zycia ludzi
1 narodow, zwlaszcza zycia stabego 1 bezbronnego” (Jan Pawet Il 1995a, 2, 3).

Pokazana w encyklice antropologia i teologia moralna o zyciu ludzkim stata
si¢ jednym z centralnych tematdéw papieskiego pontyfikatu, a wczesniej — jesz-
cze w czasie studiow Wojtyly w Rzymie oraz w okresie pracy naukowej na KUL
w Lublinie — byta jednym z glownych przedmiotow Jego zainteresowania.
Kwestia czlowieka i jego zycia przebija si¢ w Jego dwoch podstawowych dzie-
tach antropologicznych (Wojtyta 1986; Wojtyta 1994), ktore analizujg fenomen
cztowieka zar6wno w kontekscie ludzkiej mitosci, jak rowniez w kontekscie
ludzkiego czynu. Opis cztowieka w ujeciu fenomenologicznym Karola Wojtyty
nie tylko przedstawia istote osoby ludzkiej, ale ukazuje ja w praktyce codzien-
nego zycia zarowno w relacjach migdzyludzkich, jak 1 w odniesieniu do Boga.

Praktyczna troska o ludzkie zycie towarzyszyta ksiedzu profesorowi i bi-
skupowi Wojtyle od samego poczatku jego kaptanskiej 1 naukowej drogi.
Uprawiana przez niego filozofia zycia nabierala cech swoistego dwutaktu teo-
rii 1 praktyki (Brzozy 2002). Z jego antropologicznych analiz fenomenu zycia
ujawniata si¢ nadprzyrodzona godno$¢ ludzkiego istnienia, ktora stoi ponad ja-
kimkolwiek interesem politycznym, spolecznym, naukowym czy ekonomicz-
nym, a z powaznego namystu nad Objawieniem wyptywa postawa szacunku
dla kazdej osoby ludzkiej, od poczecia az do naturalnej $mierci. Juz w czasie
postugiwania Kosciotowi krakowskiemu przyszty Papiez patronowat réznym
inicjatywom obrony zycia, piszac np. do uczestnikOw sesji naukowej na temat
problemu przerywania cigzy: ,,Oby Bog pozwolil nam wspolnie stuzy¢ zyciu”
(Wojtyta 1977, 1). Powstaja zreby Ewangelii zycia, szerokiej formuty naucza-
nia o zyciu ludzkim, jego sensie 1 znaczeniu, ktéra pdzniej zasilona ,,Ewange-
lig zycia” z encykliki pod tym samym tytutem, stanie si¢ kluczem do lepszego
zrozumienia zycia czlowieka, ukazania jego godnosci 1 potrzeby jego ochrony.

Zanim w 1995 r. Jan Pawet Il przedstawi w ,,Ewangelii Zycia” swoje ore-
dzie o zagrozonym zyciu ludzkim, sprzeciwi si¢ zamachom na jego §wigtos¢
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1 nienaruszalno$¢ oraz przedstawi zatozenia nowej kultury zycia ludzkiego;
bedzie mowit w swojej pierwsze] encyklice Redemptor hominis o prawach
cztowieka (Jan Pawel II 1979a, 17), a w encyklice Veritatis splendor powie
o prawach osoby ludzkiej 1 wymaganiach moralnych zycia ludzkiego w wy-
miarze indywidualnym, rodzinnym, spolecznym i politycznym (Jan Pawet II
1993, 101). Pozniej w encyklice Fides et ratio, o relacjach migdzy wiarg 1 ro-
zumem, Papiez bedzie pytal w ogdle o zycie cztowieka: ,kim jestem, skad
przychodze 1 dokad zmierzam, co czeka mnie po tym zyciu” (Jan Pawel II
1998a, 1) 1 wielokrotnie bedzie wypowiadat si¢ o zyciu ludzkim w szeregu
dokumentach i1 przeméwieniach, zwlaszcza w stowach skierowanych do leka-
rzy, naukowcow, prawnikow 1 ludzi zajmujacych si¢ problemami zwigzanymi
z zyciem ludzkim.

Wrazliwos$¢ etyczna profesora i biskupa krakowskiego przenosi si¢ na caty
pontyfikat Papieza Jana Pawta II, ktéry — jak chyba zaden inny Jego poprzed-
nik — bardzo czesto podejmuje problem zycia ludzkiego w kontekscie jego
godnosci, jego nadprzyrodzonych celéow, demaskujac rownoczesnie realne
wspotczesne jego zagrozenia. Swiadcza o tym liczne teksty papieskiego na-
uczania, ktoére mozna wykorzysta¢ w filozofii, medycynie, biologii i innych
naukach o cztowieku® (W trosce o zycie 1998; W trosce o zycie 2012). Nie bez
znaczenia jest rowniez fakt, ze Papiez Polak powotat szereg komisji i komite-
tow watykanskich (np. Papieskg Komisje ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia
w 1985 r., Papieska Akademie Pro Vita w 1994 1. czy Papieska Radg¢ ds. Ro-
dziny w 1981 r.), zajmujacych si¢ réznymi aspektami zycia ludzkiego, ktore
uzupeniajg papieskie wypowiedzi o cztowieku szeregiem instrukcji, deklara-
cji, komunikatow bioetycznych wygloszonych na licznych konferencjach (7The
nature and dignity 2003).

4. Evangelium vitae Jana Pawla II w centrum jego Ewangelii zycia

Zaréwno w nauczaniu Jana Pawta II o zyciu ludzkim, jak i w nauczaniu
Magisterium Kosciota katolickiego na ten temat, najwigkszy autorytet ma
wspomniana wyzej encyklika Evangelium vitae (wydana 25 marca 1995 r.)
z podtytutem: ,,O wartosci 1 nienaruszalno$ci zycia ludzkiego”, co wskazuje
na to, jakie bedzie cale przepowiadanie o zyciu ludzkim w tym dokumencie.
W centrum ,,Ewangelii zycia”, czyli ,,Dobrej nowiny o zyciu”, znajduje si¢

3 W Miedzywydzialowym Instytucie Bioetyki Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II pod
kierunkiem dyrektora Instytutu ks. prof. dr hab. Krzysztofa Szczygta podjeto w 1997 r. inicjatywe
zebrania wybranych dokumentéw Magisterium Kos$ciota katolickiego na tematy zwigzane z szeroko
pojetym zyciem (bioetyki, medycyny, biologii i ekologii). Przewazajaca cz¢$¢ tego nauczania, do-
tychczas w dwoch tomach, stanowig teksty Jana Pawtla II.
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teza: ,,tylko zgodna wspotpraca wszystkich, ktorzy wierza w warto$¢ zycia,
pozwoli unikng¢ kleski cywilizacji 1 jej nieobliczalnych konsekwencji” (Jan
Pawet II 1995a, 91). ,,Ewangelii zycia” Papiez przeciwstawia wszystkie prze-
jawy cywilizacji $mierci: niszczenie poczgtego zycia, Smiercionosne ekspe-
rymentowanie na embrionach, wykorzystywanie nienarodzonych jako zrdédto
narzagdow do przeszczepdw, zabojstwo, samobodjstwo, eutanazja 1 inne przeja-
wy braku szacunku dla zycia (Jan Pawet II 1995a, 58-67; Sala 1997, 295-302).

Jan Pawet II nie zatrzymuje si¢ jednak na wyliczeniu przejawdw zagrozen
dla zycia ludzkiego we wspotczesnej cywilizacji, ale przede wszystkim podaje
pozytywny wyktad o zyciu pochodzacym od Boga i nalezagcym do Boga. Fun-
damentem, na ktorym buduje ,,Ewangeli¢ zycia”, jest biblijne Objawienie (jest
to chyba najbardziej ,,ubiblijniona” encyklika) (Chmiel 1995, 13), z ktérego
Papiez wyprowadza zasade moralna: ,,Zycie pochodzi od Boga, jest Jego da-
rem, Jego obrazem 1 odbiciem, udziatem w Jego ozywczym tchnieniu. Dlatego
Bog jest jedynym Panem tego zycia: cztowiek nie moze nim rozporzadzac”
(Jan Pawel II 1995a, 39). ,,Poniewaz zycie ludzkie jest §wigte 1 nienaruszal-
ne w kazdej swej fazie i kondycji; jest ono dobrem niepodzielnym”; ,,trzeba
«zatroszczy¢ sie» o cate zycie 1 o zycie wszystkich. Wigcej — trzeba dotrze¢
jeszcze glebiej, do samych korzeni zycia 1 mitosci” (Jan Pawel I 1995a, 87).

W papieskiej Ewangelii zycia znaczace miejsce zajmuje roOwniez naucza-
nie o matzenstwie 1 rodzinie (Jan Pawet 11 1995a, 11, 26), z niezwykla wi-
zja zycia ciala ludzkiego oblubienczego, odkupionego i zmartwychwstatego.
W latach 1979-1984 w nauczaniu katechetycznym podczas audiencji general-
nych Jan Pawet II zbudowatl nie tylko nowoczesng teologi¢ ciata (matzenstwa
i rodziny), ale na bazie swych przedpapieskich studiow etycznych i tez ency-
kliki Pawta VI Humanae vitae (Tettamanzi 1993, 136-148) omowil réwniez
,uzgadnianie mito$ci malzenskiej z poszanowaniem zycia ludzkiego” (Jan Pa-
wel I1 1998b, 114).

Jan Pawet I powiedziat zreszta o swojej Ewangelii zycia i ,,Ewangelii zy-
cia”, m.in. do $wieckich cztonkéw ruchoéw Pro Vita, takze matzonkow 1 rodzi-
cow, kilka miesigcy po wydaniu Evangelium vitae: ,,Publikacja encykliki byta
z pewnoscig przelomem w dziejach ruchu na rzecz zycia” — i dalej: ,,doprawdy
szeroki jest horyzont, jaki otwiera si¢ przed waszg misjg, obejmuje on row-
niez tak niezastgpiong warto$¢ jak wychowanie mtodziezy i rodzin do mitosci
prawdziwej, wiernej 1 czystej. Nierealistyczny jest poglad, ze mozna zbudo-
wac trwatg kulturg zycia bez powaznego wychowywania sumien, a zwlaszcza
bez autentycznego przywigzania uczuciowego do wartosci rodzinnych. Sg to
wstepne przestanki prawdziwej strategii obrony zycia, ktorych znaczenie oka-
zuje si¢ coraz wicksze” (Jan Pawet 11 1995c, 2-5).

To w obszarze relacji rodzinnych 1 malzenskich, w prokreacji mezczyzny
1 kobiety ujawnia si¢ chyba najgtebszy sens Ewangelii zycia. Jesli plodny akt
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matzenski pozbawi si¢ perspektywy niepowtarzalnosci, wyjatkowosci, mitosci
1 duchowosci, to poczete zycie ludzkie stanie si¢ tylko biologiczng reproduk-
cjg, z parametrami skutecznos$ci i wydajnosci. Natomiast jesli poczatek zycia
ludzkiego w kontekscie antropologicznej przestanki o wyjatkowosci cztowie-
ka nie zostanie pozbawiony tej perspektywy, to ujawni si¢ warto$¢ zycia ludz-
kiego nieredukowalna do $wiata rzeczy, Swiata biologii, materii czy nawet zy-
cia innych istot pozaludzkich, okreslana jako godnos¢ cztowieka (Bortkiewicz
2004, 68). ,,Perspektywa teologiczna poszerza, czy tez poglebia ten kontekst.
Najdobitniej 1 zarazem najbardziej zwiezle wyrazil to Jan Pawet 11 w Liscie
do Rodzin: «Gdy z matzenskiej jednosci dwojga rodzi si¢ nowy czlowiek, to
przynosi on ze sobg na swiat szczeg6lny obraz i podobienstwo Boga samego:
w biologie rodzenia wpisana jest genealogia osoby»” (Bortkiewicz 2004, 68).

5. Ewangelia zycia wedlug Jana Pawla II nie tylko w encyklice Evange-
lium vitae

Dobra nowina o zyciu znajduje swoj wyraz w licznych wypowiedziach pa-
pieskich takze w trosce o osoby starsze, o chorych 1 niepetnosprawnych. Po-
dobnie w sytuacji wojny, zbrojen i przemocy, gdy rowniez zycie traci wartos¢
1 sens, warunkiem pokoju jest ,,refleksja nad swietoscig zycia ludzkiego, nad
wymogami sprawiedliwosci 1 nad odrzuceniem gwattu w jego licznych for-
mach” (Jan Pawetl II 1979b). To wilasnie swiadomo$¢ nienaruszalnej warto-
Sci zycia stanowi zasadniczy fundament papieskiego sprzeciwu wobec wojny
1 wszelkich form przemocy.

Poza encyklika Evangelium vitae, w pierwszym rzedzie uwaga Swigtego
Papieza o zycie ludzkie skupia si¢ na zyciu dzieci. Zarowno List do dzieci Tra
pochi giorno (Jan Pawet I 1994b), nazwanym papieska ,,Ewangelig dziecka”,
jak 1 inne wypowiedzi na temat zagrozen zycia dzieci, zwlaszcza nienaro-
dzonych, $§wiadcza o znaczeniu zycia tych, ktérzy sami nie mogg si¢ bronic.
W tej postawie wyraznie ujawnia si¢ prawda o nienaruszalnosci zycia, ponie-
waz wlasnie w okresie prenatalnym i neonatalnym zycie wymaga szczegolne;j
opieki 1 szacunku (Jan Pawet II 1988, 1).

W tym konteks$cie zmaganie o respektowanie prawa do zycia nalezy uznac
za jedno z najpilniejszych zadan ludzkos$ci na kazdym etapie dziejow. Szcze-
gblne znaczenie nalezy przyzna¢ papieskiemu glosowi sprzeciwu wobec prob
ograniczenia prawa do zycia jako dzialania moralnie niegodziwego, de facto
niszczacego ludzkie zycie. To nie tylko przypadki prawnie usankcjonowane;j
aborcji (np. dzieci niepetnosprawnych), ale rowniez wykorzystania embrio-
néw 1 plodow ludzkich w poszukiwaniach nowych terapii, najczesciej dla osob
dorostych, 1 w ogbdle w badaniach eksperymentalnych. Jan Pawet II wielokrot-
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nie 1 bardzo zdecydowanie przypominat prymat zycia ludzkiego w stosunku
do najbardziej nawet szlachetnych intencji towarzyszacych eksperymentom
medycznym. Mowit m.in.: ,,Warto pomysle¢ — aby pozosta¢ w zakresie bio-
logii 1 medycyny — o ukrytym niebezpieczenstwie, jakie dla prawa cztowieka
do zycia wypltywa z samych odkry¢ na polu sztucznego zaptodnienia, kontroli
urodzin 1 ptodnosci, hibernacji 1 «§mierci opoznionej», inzynierii genetycznej,
lekarstw w zakresie psyche, przeszczepdw organu itp. Pewnie poznanie na-
ukowe ma swoje prawa, do ktérych si¢ stosuje. Ono jednakze musi uznawac,
nade wszystko w medycynie, nieprzekraczalng granice w odniesieniu do oso-
by i ochrony jej prawa do zycia w sposéb godny istoty ludzkiej” (Jan Pawet 11
1980, 3).

W badaniach naukowych, zwlaszcza na ludzkich zarodkach, Autor Evan-
gelium vitae podkreslat, ze ,,nie wolno zapomina¢, iz nauka sama nie moze
uzurpowac sobie prawa do orzekania o transcendentnym pochodzeniu 1 osta-
tecznym przeznaczeniu ludzkiego zycia” (Jan Pawet 11 1994a, 2). Zwracajac
si¢ do badaczy, lekarzy 1 catego systemu stuzby zdrowia, Papiez czgsto przy-
pominat fundamenty ochrony zycia w tradycji Hipokratesa i bronit takiej kon-
cepcji medycyny, ktora przede wszystkim ratuje zycie i leczy chorobe, uzna-
jac, ze tylko Bog jest Panem ludzkiego zycia (Jan Pawet II 1983, 3).

Za papieskag Ewangelig zycia, kwestie zwigzane z problemami ludzkiego
zycia sg widoczne réwniez w szeregu innych dokumentow Magisterium Ko-
Sciota katolickiego, ktore chociaz nie byly w czasie dtugiego pontyfikatu na-
pisane przez Jana Pawta II, to byly mu znane 1 akceptowane. Z wazniejszych
mozna wyliczy¢ Instrukcje Donum vitae (Kongregacja Nauki Wiary 1987),
Karte Pracownikow Stuzby Zdrowia (Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Shuz-
by Zdrowia 1995) czy Deklaracj¢ o sztucznym przedtuzaniu zycia 1 doktad-
nym ustaleniu momentu $mierci (Papieska Akademia Nauk 1985). Tematy
tych analiz o zyciu ludzkim, wykraczajace poza obszar teologiczny, wyraznie
wskazuja, jak Ewangelia zycia odpowiada na pytania zycia ludzkiego (dyle-
maty poczatku zycia czy problemy kresu zycia).

6. Znaczenie Ewangelii zycia wedlug Jana Pawla 11

W jeszcze szerszej perspektywie Jan Pawel 11 widzial Zzycie w postaci
przyrody ozywionej, ktéra tez ma wptyw na zycie ludzkie, a takze jak czto-
wiek — w swoim zyciu biologicznym zwigzany z zyciem innych istot zywych
— oddziatuje na swoje srodowisko zycia, czesto je niszczac, zatruwajac i zanie-
czyszczajac. Wspomniat o tym m.in. w przemoéwieniu do czlonkdéw Papieskiej
Akademii Nauk: ,,Rezultatem ludzkich btedoéw sg czesto szkody wyrzadzo-
ne srodowisku i coraz wigkszy niedobor zasobow naturalnych. Chociaz $wiat
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wytwarza dos¢ zywnosci, by starczyto jej dla kazdego, setki milionow ludzi
cierpig gtdd, podczas gdy gdzie indziej ogromne masy zZywnos$ci sg marnotra-
wione [...] Ludzie muszg na nowo odkry¢ moralne znaczenie przestrzegania
pewnych granic; powinni wzrasta¢ 1 dojrzewa¢ w poczuciu odpowiedzialnos$ci
za kazdy aspekt zycia” (Jan Pawet 11 1991, 5-6). Troske¢ o zycie w przyrodzie,
ochrone tego zycia w srodowisku cztowieka okreslajg trzy warunki moralne,
ktére maja okresla¢ rozwoj zycia ludzkiego w $rodowisku przyrodniczym:
»Pierwszy [...] polega na koniecznos$ci lepszego uswiadomienia sobie, ze nie
mozna bezkarnie uzywacé réznego rodzaju bytdw, zyjacych czy nieozywio-
nych — sktadnikow naturalnych, roslin, zwierzat — w sposob dowolny, jedynie
wedtug wlasnych potrzeb gospodarczych. Przeciwnie, nalezy bra¢ pod uwage
natur¢ kazdego bytu oraz ich wzajemne powigzanie w uporzadkowany system,
ktorym wtasnie jest kosmos. Drugi [...] opiera si¢ na fakcie, poniekad bardziej
jeszcze niepokojacym, ograniczenia zasobow naturalnych, z ktérych czgsé —
jak si¢ zwykto mowi¢ — nie odnawia si¢. Uzywanie ich tak, jakby byly nie-
wyczerpalne, z nieograniczong wladza, naraza na powazne niebezpieczenstwo
mozliwos$¢ korzystania z nich nie tylko przez obecne pokolenie, ale przede
wszystkim przez przyszte generacje. Trzeci [...] odnosi si¢ bezposrednio do
skutkow pewnego typu rozwoju dla jako$ci zycia w strefach uprzemystowio-
nych. Wiemy, ze skutkiem bezposrednim czy posrednim uprzemystowienia
jest coraz czesciej zatrucie Srodowiska, niosgce powazne konsekwencje dla
zdrowia ludno$ci” (Jan Pawet II 1987, 34). Nauczanie o znaczeniu zycia ludz-
kiego w aspekcie ekologii (Jan Pawet II 1995, 99) kontynuuje papiez Franci-
szek w encyklice ekologicznej Laudato si z 2015 r. (Franciszek 2015).

Chyba po raz pierwszy w historii cywilizacji to Karol Wojtyta — Jan Pawet 11
daje integralng, antropologiczng i etyczng odpowiedZ na pytania o tajemnice
zycia ludzkiego, o jego sens i1 znaczenie. Przede wszystkim jest to Ewangelia
(Dobra nowina) niezwyklo$ci 1 nienaruszalno$ci zycia, ktorego wartosci nie
mozna odnajdywac¢ w Swiecie fizycznym, w $wiecie przyrody, w innych poza
cztowiekiem istotach zywych, czy — jak czytamy w encyklice Evangelium vitae
— ,,wylacznie w kategoriach wydajnosci ekonomicznej, nieuporzadkowanego
konsumpcjonizmu, atrakcji i przyjemnos$ci czerpanych z zycia fizycznego zapo-
minajac o glebszych — relacyjnych, duchowych 1 religijnych — wymiarach egzy-
stencji” (Jan Pawet II 1995, 23). Dobrze znaczenie tej encykliki oddaje Wanda
Pottawska w lubelskim komentarzu: ,,Jan Pawet wydaje dokument ostatni, kto-
ry jest jakby syntezg wszystkich poprzednich 1 ktéry bogata tre§cig ogarnia caty
rzeczywistos¢ zycia ludzkiego [...] Ten dokument wydaje mi si¢ takim spojrze-
niem ze szczytu, jakby z Orlej Perci ludzkiego zywota” (Pottawska 1997, 423).

Ewangelia zycia, takze z encykliki Evangelium vitae, ogarnia calg rzeczy-
wisto$¢ zycia biologicznego, przyrodniczego 1 ludzkiego, nadajac przyrodzo-
ne 1 nadprzyrodzone znaczenie kazdemu zyciu, a wobec cztowieka §wiadczy
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o niepowtarzalno$ci, wyjatkowosci, waznosci 1 godnosci ludzkiego zycia.
Najmocniej jednak ukazuje wartos¢ zycia ludzkiego w perspektywie nadprzy-
rodzonej, przenoszac je w wieczno$¢, faczac zycie ludzkie z zyciem Boga,
kierujac je ku niesmiertelnosci. Czy to bgdzie osobliwo$¢ zycia w ogdle, zycie
biosfery, czy zycie kazdej rosliny, zwierzecia czy wreszcie zycie cztowieka,
od poczecia do naturalnej $mierci, to wtasciwosci duchowe Ewangelii zycia
najbardziej nadajg sens istnienia wszelkiego zycia. ,,Czlowiek, [a przez niego
wszystkie zywe stworzenia — J.B.] jest powotany do pelni zycia, ktora prze-
kracza znacznie wymiary jego ziemskiego bytowania [i] polega na uczestnic-
twie w zyciu samego Boga” (Jan Pawet I1 1995, 2).

Z.akonczenie

Nie tylko encyklika ,,0 wartos$ci 1 nienaruszalnosci zycia ludzkiego” mowi
o ,,Ewangelii zycia”; papieska Ewangelia zycia ludzkiego jest bardziej cato-
sciowa (w odniesieniu takze do form zycia pozaludzkiego) 1 bardziej adekwat-
na do poszukiwan odpowiedzi na pytanie o istot¢ osobliwosci zycia czy zna-
czenie, sens zycia w przyrodzie. Z biologii i metafizyki zycia trzeba przejs¢ do
teologii zycia, czyli odnalezienia uzasadnienia dla godnos$ci zycia ludzkiego
w Bogu i w wiecznosci. Za zyciem ludzkim opisanym jako osobliwo$¢ biolo-
giczna, za zyciem jako fenomenem osobowym warto dokona¢ wyboru Ewan-
gelii zycia Jana Pawta II: ,,budowa¢, w duchu wolnosci 1 pelnego szacunku
dla cztowieka — cywilizacje zycia, ktora, aby zastuzy¢ na to miano, musi by¢
takze cywilizacjg mitosci” (Jan Pawet II 1995b, 4).

QUESTIONS ABOUT HUMAN LIFE AND THE MEANING
OF THE GOSPEL OF LIFE OF JOHN PAUL II

SUMMARY

Natural sciences do not find a sufficient answer to questions about the phenom-
enon (singularity) of life in general and its meaning, the meaning of human life. Can
these questions be answered from the point of view of a human being, who is either an
observer of life from the outside or a conscious participant in life? What do theology
and theological anthropology have to say in these matters, especially in the context of
the creation and redemption of the human person?

In search of the meaning of human life and in response to questions about life in
general, an important, adequate and universal answer is formulated by the concept
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of the Gospel of life by Karol Wojtyla — John Paul II. The essence of this concept is
contained in the encyclical of Pope John Paul II “Evangelium vitae” (“The Gospel
of life”) under the same title. In the lecture of the encyclical on life that comes from
God, is given to man from God and directs man to live in God, we find, above all, the
meaning of human life.

In the transition from the biology and metaphysics of life to the spiritual features
of the Gospel (“Good News”) of human life, which is unique, inviolable and extraor-
dinary, John Paul II allows us to discover the meaning of life of every being, species
and form of life on Earth.

Keywords: life, human life, encyclical, anthropology, “The Gospel of life”, “Evange-
lium vitae”, The Gospel of life, John Paul II

Stowa kluczowe: zycie, zycie ludzkie, encyklika, antropologia, ,,Ewangelia zycia”,
Evangelium vitae, Ewangelia zycia, Jan Pawet 11
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