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W wielu regionach $wiata trwaja konflikty zbrojne. Pojawia si¢ coraz wig-
cej kryzysow. Lamane sg wrodzone prawa czlowieka. Ludzi wykorzystuje si¢
w wojnie hybrydowej. Swiat popada w sprzeczno$¢, ktora polega na tym, iz
w tym samym czasie proklamuje si¢ nienaruszalne prawa osoby, deklarujac
prawo do zycia przy jednoczesnym tamaniu 1 deptaniu tego prawa w najbar-
dziej znaczagcych momentach jego istnienia, jakimi sg narodziny i $mier¢. Wo-
bec takiej rzeczywistosci, zgodnie z tym co 26 lat temu przekazat Jan Pawet 11
w encyklice Evangelium vitae, ,trzeba dotrze¢ z Ewangelig zycia do serca
kazdego cztowieka 1 wprowadzi¢ ja do samego wnetrza ludzkiego spoteczen-
stwa” (Jan Pawet II 1995, 80). Rodzi si¢ jednak pytanie dotyczace sposobu
ewangelizacji w tej mierze. Jak wspolczesnie wprowadzaé kulture zycia? Czy
jest to w ogdle mozliwe?

Swiety Jan Pawet I w czwartym rozdziale encykliki Evangelium vitae
zatytutowanej ,,Mniescie to uczynili. O nowg kulture zycia ludzkiego” wy-
jas$nial, co ma na mysli: ,,Nowa, to znaczy zdolng podejmowac 1 rozwigzy-
wac istniejace dzi$, a dawniej nieznane problemy zwigzane z ludzkim zyciem;
nowa, to znaczy bardziej zdecydowanie 1 czynnie przyjeta przez wszystkich
chrzescijan; nowa, to znaczy zdolng pobudzi¢ do powaznej 1 $miatej konfron-
tacji kulturowej z wszystkimi” (Jan Pawet 11 1995, 95). Pojawia si¢ tu natural-
ne skojarzenie z ,,nowa ewangelizacja”. Pojeciem uzywanym przez Papieza
z Polski. Nowa ewangelizacja jest potrzebna dlatego, ze przychodza nowe po-
kolenia, zmienia si¢ mentalno$¢ cztowieka, poglebia si¢ refleksja nad prawda
objawiong (zob. Jan Pawet II 1994a, 92-98).
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Nic wigc dziwnego, ze chrze$cijanska strategia obrony zycia musi siggac
do korzeni. JesteSmy bowiem ,,/ludem Zycia, poniewaz Bog w swojej bezintere-
sownej mitosci dat nam Ewangelie Zycia, przez ktora zostaliSmy przemienieni
1 zbawieni. ZostaliSmy na powrdét zdobyci przez «Dawce zycia» (Dz 3,15), za
cene Jego bezcennej krwi (por. 1 Kor 6,20; 7,23; 1 P 1,19), a poprzez obmy-
cie woda chrztu zostaliSmy wszczepieni w Niego (por. Rz 6,4-5; Kol 2,12)
niczym gatezie, ktore z jednego drzewa czerpia soki 1 zdolno§¢ owocowania
(por J 15,5). Wewnetrznie odnowieni taskg Ducha, «Pana i Ozywicielay, stali-
smy si¢ ludem dla zycia 1 mamy postgpowac zgodnie z tym powolaniem” (Jan
Pawet 11 1995, 79). Z drugiej strony natomiast mys$l chrzescijanska dotyczaca
obrony zycia winna otwiera¢ si¢ na to, co nowe. Musi bowiem taczy¢ roz-
wigzywanie nieznanych wczes$niej problemow z przywotanym przez Papieza
przekonaniem, ze jesteSmy ludem zycia i dla zycia. Ponadto autentycznie ce-
lebrujac zycie, chrzescijanie winni nabiera¢ odwagi do konfrontacji kulturo-
wej, a z postawy zainteresowania drugim cztowiekiem winna wynika¢ obrona
zycia ludzkiego. Oto trzy podstawowe zasady kultury zycia, na ktére wskazat
Jan Pawel II w swej encyklice o warto$ci 1 nienaruszalno$ci zycia ludzkiego.
Beda one wyznacznikiem namystu w tym artykule.

1. Glosi¢ nowos¢ Ewangelii zycia

Jan Pawet 11 jest przekonany, ze Jezus jest jedyng Ewangelia, stad tez nie
mozemy moéwi¢ ani §wiadczy¢ o niczym innym. Wtasnie gltoszenie Jezusa jest
gloszeniem zycia. Papiez zwraca uwage, iz w Jezusie zycie ,,objawito si¢”
oraz ze On sam jest ,,zyciem wiecznym”, ktore byto w Ojcu, a nam zostato ob-
jawione (por. 1 J 1,1). Ponadto to samo zycie zostato udzielone cztowiekowi
dzigki darowi Ducha. Tym samym zostalo ono skierowane ku ,,zyciu wieczne-
mu”. W zwigzku z tym zycie ziemskie kazdego cztowieka zyskuje swodj petny
sens (Jan Pawet II 1995, 80).

Aby te tresci mogly trafi¢ do wspoélczesnego czlowieka, nalezy odwotywac
si¢ do racji antropologicznych. Sprawa jest istotna, poniewaz cztowiek nie jest
wspotczesnie postrzegany w sposob jednoznaczny. Analizujac bowiem zato-
zenia ponowoczesnej antropologii, ktorg najprosciej mozna okresli¢ mianem
jednowymiarowej, dostrzegamy to, czym si¢ ona charakteryzuje — wieloznacz-
nos$cig i niedookresleniem (por. Pryba 2010, 51-52). Antropologia ta podwaza
heteroseksualny model matzenstwa i rodziny. Wynika to z alternatywnosci
1 réznorodnos$ci form, ktérych skutkiem jest nieokreslonos$¢ struktury, funkcji
oraz charakteru rodziny (zob. Slany 2006, 16). Ponadto w zwiazku z wpro-
wadzeniem zatozen tejze antropologii w zyciu spotecznym réwniez w zyciu
malzensko-rodzinnym dokonato si¢ wiele zmian, wskutek czego niektorzy
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badacze postulujg koniecznos¢ przeformutowania teorii na temat seksualno-
sci ludzkiej oraz samej koncepcji matzenstwa i rodziny (por. Slany 2006, §82).
Papiez Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio dostrzegat
ten sposob myslenia, ktoéry w praktyce jest aplikowany do zycia spoteczne-
go, przynoszac konkretne skutki. Opisywat te sytuacje w sposob nastgpujacy:
»Nierzadko si¢ zdarza, ze mezczyznie 1 kobiecie w ich szczerym i doglebnym
poszukiwaniu odpowiedzi na codzienne i trudne problemy zycia matzenskiego
1 rodzinnego przedktada si¢ wizje 1 kuszace propozycje, ktore w ré6zny sposob
zdradzajg prawde 1 godno$¢ osoby ludzkiej. Propozycje te czgsto znajdujg po-
parcie ze strony poteznej i rozgatezionej sieci sSrodkow spotecznego przekazu,
ktore niepostrzezenie narazaja na niebezpieczenstwo wolnos¢ i1 zdolnos¢ do
obiektywnej oceny” (Jan Pawel 11 1981, 4).

Kim jest czlowiek? To pytanie stawialo i1 stawia sobie wielu myslicieli.
Posrod nich warto przywotaé francuskiego antropologa Lévi-Straussa, ktory
stwierdza: ,,Czymze jestem jako podmiot, jesli nie [...] stawka w grze kilku
miliardow komorek nerwowych, ostonigtych termitierg mojej czaszki i moje-
go ciala, ktore stuzy jej jako robot” (Lévi-Strauss 1984, 479). W kontekscie
te] wypowiedzi rodzi si¢ w sposob naturalny pytanie, czy tylko tym jest czto-
wiek? By na nie odpowiedziec, trzeba si¢gaé po racje zawarte w antropologii
teologicznej (por. Jan Pawet II 1995, 82). W tym konteksScie nalezy dalej py-
ta¢: Kim jest cztowiek w relacji do Boga Jedynego 1 Troistego objawionego
w Chrystusie? Nie oznacza to, ze objawienie chrzescijanskie rosci sobie pre-
tensje do dysponowania jedynym zrédtem wiedzy o cztowieku. Przeciwnie,
mysl chrzescijanska dotyczaca cztowieka winna zosta¢ wzbogacona o prze-
mys$lenia wywodzace si¢ z filozofii oraz innych nauk humanistycznych. Jed-
nakze, jak stusznie twierdzi Luis Ladaria, ,,wszystkie tre$ci nalezy dostrzegac
w nowym i glebszym $wietle, a mianowicie w ramach relacji czlowieka do
Boga. Wyraza si¢ w tym ostateczny 1 najglebszy wymiar ludzkiego istnienia,
jedyny, jaki ujawnia nam S$cistg miar¢ tego, czym jesteSmy: uprzywilejowa-
nym przedmiotem mitosci Boga, wylacznym stworzeniem ziemskim, ktore
Bog chciat dla niego samego, 1 ktore zostalo wezwane w najglebszej swej isto-
cie do wspdlnoty zycia z Bogiem Jedynym i Troistym” (Ladaria 1997, 12).
Ponadto nalezy zwrdci¢ uwage na najbardziej charakterystyczng ceche an-
tropologii teologicznej, jaka jest odniesienie si¢ do relacji mito$ci i ojcostwa,
ktorg Bog pragnie by¢ powigzany z wszystkimi ludzmi w Jezusie Chrystusie.
,»Czlowiek zostal wezwany «przez taske» — z Bozej dobroci — do synostwa
Bozego, do uczestnictwa w Duchu Swietym w relacji, ktora przynalezy jedy-
nie Jezusowi” (Ladaria 1997, 13). Jest to ostateczne powotanie cztowieka do
petnego uczestnictwa w zyciu Bozym przy koncu czasow.

Kolejnym waznym wymiarem antropologii teologicznej, na ktorg nalezy
zwroci¢ uwage, jest fakt, 1z cztowiek zaistnial przez obdarowanie Boga. W swej
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dobroci, aktem wolnej decyzji, Bog zechciat udzieli¢ cztowiekowi zycia'. Zo-
stat on stworzony na obraz 1 podobienstwo Boga. Stato si¢ tak przez Chrystusa,
ku ktoremu wszystko zmierza. ,,Kondycja cztowieka jako stworzenia [Boze-
go] jest gtownym czynnikiem determinujgcym jego istnienie. Dlatego trzeba go
teologicznie uyymowacé w jego wlasciwym mu usytuowaniu, gdyz jest on nakie-
rowany ku osobowej wspolnocie z Bogiem [...]” (Ladaria 1997, 13-14).

Nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na fakt, iz cztowiek stworzony przez Boga
1 jednocze$nie wezwany do wspolnoty z Nim znajduje si¢ pod znakiem grze-
chu, ktory polega na niewiernosci Bogu. ,,Antropologia teologiczna winna roz-
patrywa¢ cztowieka z uwzglednieniem jego grzeszno$ci oraz zajac si¢ przede
wszystkim tym, co tradycja teologiczna nazwala «grzechem pierworodnym»”
(Ladaria 1997, 14).

Majac te prawdy na uwadze, trzeba uzasadni¢ i umocni¢ szacunek dla zy-
cia w $wietle rozumu 1 do$wiadczenia; ukaza¢ pelni¢ prawdy o cztowieku,
odkry¢ cenng mozliwos$¢ spotkania i1 dialogu z niewierzacymi (Mroczkowski
1999, 225). Ten postulat staje si¢ tym bardziej aktualny, im bardziej widoczne
stajg si¢ skutki oparcia rozumu na samym sobie: oczarowanie jego zdolnoscia
analityczng, redukcjg ducha do §wiadomosci 1 religii do etyki. A z drugiej stro-
ny zdaniem ksiedza profesora Pawta Bortkiewicza, dla obecnej epoki charak-
terystyczne jest bezkrytyczne absolutyzowanie nowoczesnos$ci z pomini¢ciem
rozumu (Bortkiewicz 2001, 27). W praktyce oznacza to rezygnacj¢ z poszuki-
wan prawdy 1 sensu. Stad tez wlasciwe zrozumienie natury osoby ludzkiej jest
pierwszym krokiem w gloszeniu nowej Ewangelii zycia.

Ten sposob myslenia dostrzegamy w przepowiadaniu $§w. Jana Pawla II
podczas wygloszonych katechez srodowych ,,Mezczyzng i niewiastg stworzyt
ich” (1979-1984), w ktorych wskazywat, iz teologia ciata jest antropologia
cztowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boze. Papiez twierdzil, ze za-
myst uszczesliwiajacy Boga w stosunku do cztowieka polegat na wspaniato$ci
Jego stworzenia, nadaniu cztowiekowi imienia, a takze ciata, ktore jest jedy-
nym sposobem istnienia w §wiecie. Za pomocg piciowosci, jaka jest meskos¢
1 kobiecos¢, Bog okresla osobg mezczyzny 1 kobiety. W efekcie tego rozgra-
niczenia powstaje zrodto ptodnosci 1 prokreacji (por. Jan Pawet I1 1986, 28).

Teologia ciala jest antropologig cztowieka stworzonego na obraz 1 podo-
bienstwo Boga. ,,Cztowiek, ktorego Bog stworzyt «mezczyzng i niewiastgy,
jest obrazem Bozym wyrazonym w ciele «od poczatku», przy czym mezczy-
zna 1 kobieta stanowig jakby dwa rézne sposoby ludzkiego «bycia ciatem»
w jednosci tego obrazu” (Jan Pawet II 1986, 55).

' Nie oznacza to, ze nasze istnienie jako stworzen, nie posiada wtasciwej sobie konsysten-
cji; zawsze jednak wystepuje w odniesieniu do Boga, od ktérego wszystko otrzymujemy” (Ladaria
1997, 13).
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W Roku Rodziny Jan Pawet II skierowat List do rodzin. Tam w numerze
9 wyjasniat kwestie fundamentalne. Przypominal, ze poprzez ,,matzenska ko-
muni¢ 0osOb mezczyzna i kobieta daja poczatek rodzinie. Z rodzing za§ wigze
si¢ genealogia kazdego czlowieka: genealogia osoby. Ludzkie rodzicielstwo
zakorzenione jest w biologii, rownoczesnie za$ przewyzsza ja. [...] Wszelkie
rodzenie znajduje swoj pierwowzor w Bozym Ojcostwie. Jednakze — w przy-
padku cztowieka — ten «kosmiczny» wymiar podobienstwa do Boga nie de-
finiuje w petni ludzkiego rodzicielstwa. Gdy z matzenskiej jednosci dwojga
rodzi si¢ nowy cztowiek, to przynosi on z sobg na $wiat szczegdlny obraz 1 po-
dobienstwo Boga samego: w biologie rodzenia wpisana jest genealogia oso-
by” (Jan Pawel I 1994b, 9). Wynika z tego, ze cielesno$¢ cztlowieka wyraza
znacznie wigcej niz materialno$¢ ludzkiego ciala. Cztowiek bowiem przerasta
wlasng naturg. Stad tez doswiadczenie tej prawdy dotyczacej godnosci czto-
wieka domaga dzielenia si¢ nig z innymi. ,,Trzeba dotrze¢ z Ewangelig Zycia
do serca kazdego cztowieka i wprowadzi¢ ja do samego wnetrza ludzkiego
spoleczenstwa” (Jan Pawet II 1995, 80). Papiez wzywat, by glosi¢ najistot-
niejszg tres¢ Ewangelii. Jest nig zywy 1 bliski Bog, ktéry wzywa cztowieka
do zjednoczenia ze soba, dajac jednoczesnie mu nadziej¢ zycia wiecznego. Ta
Ewangelia to proklamacja ,,niezwyktej wigzi Jezusa z kazdym czlowiekiem,
ktora pozwala rozpozna¢ w kazdej ludzkiej twarzy oblicze Chrystusa; jest
ukazywaniem, ze «bezinteresowny dar z siebie» to zadanie 1 miejsce pelnej
realizacji wlasnej wolnosci” (Jan Pawel II 1995, 80). Jan Pawet 11 przypomi-
nal rébwniez w swej znakomitej encyklice, iz konsekwencja Ewangelii zycia
jest gloszenie prawdy dotyczacej zycia ludzkiego, ktore jest cennym Bozym
darem. Jest ono $§wigte i nienaruszalne. Nalezy je chronié, otaczajac troskliwg
opieka. Ma ono swoj sens, gdy jest zwigzane z mitoscig. To z mitosci rodzi si¢
petna prawda o ludzkiej ptciowosci 1 prokreacji. Ponadto mito§¢ nadaje row-
niez sens zard6wno cierpieniu, jak i §mierci (por. Jan Pawet II 1995, 80).

Ewangeli¢ zycia moze obwieszcza¢ osoba, ktora utrzymuje relacje z Jezu-
sem, doswiadczajac Swietosci zycia. Powinna to czyni¢ jezykiem zrozumiatym
1 zarazem poglebionym. Tak gltoszona Ewangelia przenika kulturg cztowieka.

2. Wyslawia¢ Ewangeli¢ zycia

Druga chrzescijanska zasada nowej kultury zycia to wystawianie Ewange-
li1 zycia. W tym celu wierzacy winni pielegnowac¢ w sobie postawe kontem-
placji (por. Jan Pawet I1 1991, 37). Taka postawa rodzi si¢ z wiary w Boga zy-
cia, stworcy kazdego cztowieka. Dzigki niej czlowiek dostrzega zycie w catej
glebi. Odkrywa je jako Bozy dar. W kazdej rzeczy odkrywa odblask Stworcy,
a w kazdej osobie zywy obraz Boga (por. Jan Pawet II 1995, 83).
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Nauka o cztowieku jako obrazie Boga ukazuje, ze Bog odbija si¢ w cate;j
osobie ludzkiej stanowigcej niepowtarzalny 1 jedyny $wiat, ktorego nie moz-
na poréwnac ze stworzeniem nieosobowym. Czlowiek jest bowiem obrazem
Stworcy w catosci swego bytu. Dla lepszego zrozumienia idei ,,obrazu Boga”
w czlowieku warto przywota¢ hebrajski sposob myslenia na ten temat, by
wej$¢ w rozumienie Biblii. Hebrajczyk nie dokonywat rozréznienia w czto-
wieku na sfere duszy i ciata, a uyymowat go jako catos$¢. Podobnie rzecz si¢ ma,
w tym wzgledzie, z przestaniem Pisma Swietego. Czlowiek w catej strukturze
psychiczno-duchowej zostat powotany do istnienia na obraz Bozy (por. Grzes-
kowiak 2010, 75).

Trzeba jednak zauwazy¢, iz mimo podobienstwa do Stworcy istnieje takze
r6éznica pomie¢dzy obrazem a jego prototypem. Nie ma watpliwosci, ze obraz
jest zawsze mniej doskonaty niz oryginat. Nalezy tu jednak podkresli¢, na co
stusznie zwracal uwage w swym opracowaniu Stanistaw Lach, ze w starozyt-
nosci obraz byt reprezentantem osoby, ktérg wyobrazatl. Mamy tu bowiem do
czynienia z podobienstwem bez upodobnienia oraz z uczestnictwem bez zréw-
nania (Lach 1962, 193). Dzigki temu, ze cztowiek zostal stworzony na obraz
Boga, otrzymal szczegdlng pozycje w stosunku do innych stworzen. Czlowiek
zajmuje w nim centralne miejsce.

Cztowiek powotlany do istnienia na obraz Bozy ma wpisane w czlowie-
czenstwo powotanie do mitosci. Mysl t¢ rozwingt Jan Pawel 11 w czasie
srodowych katechez: ,,Jest w tym ciele «od poczatku» zawarta whasciwosc
«oblubiencza» czyli zdolno$¢ wyrazania mitosci, tej wtasnie mitosci, w kto-
rej cztowiek-osoba staje si¢ darem — 1 spetnia sam sens swego istnienia 1 by-
towania poprzez ten dar” (Jan Pawel II 1986, 161). Nalezy jednak zauwa-
zy¢, ze relacja oblubiencza pomigdzy Bogiem a stworzonym przez Niego na
sw0j obraz i podobienstwo cztowiekiem jest czyms$ logicznie wczesniejszym
1 jednoczesnie bardziej podstawowym niz powotanie prowadzace cztowieka
ku malzenstwu. Temat ten rozwinat Jerzy Bajda w jednej ze swoich ksigzek.
Nawigzywat on do szczegdlnej wiezi cztowieka ze Stworcea, ktora czyni go
,Kaplanem w znaczeniu podstawowym: kaptanstwo jest pierwszym, funda-
mentalnym powotaniem cztowieka, nawet jezeli nie przyjmuje postaci §wia-
domej 1 sformalizowanej w sensie prawno-spotecznym. Cztowiek, postawiony
na szczycie stworzenia widzialnego i wezwany do dialogu mitosci z Bogiem,
jest w jakim$ glebokim znaczeniu posrednikiem migdzy Bogiem a §wiatem,
a nawet miedzy Bogiem a drugim cztowiekiem, co na mocy planu stwérczego
ma miejsce w rodzinie” (Bajda 2005, 29).

Biblijny ,,poczatek” uswiadamia nam hojnos¢ Boga w swym obdarowa-
niu. Darem jest bowiem samo istnienie i zycie. Darem jest ukonstytuowanie
bytu ludzkiego w formie osobowej na ,,obraz i podobienstwo Boze”. Bog, kto-
ry jest MiloScig, obdarowuje wiec sobg cztowieka. Powotuje go do istnienia
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jako osobe od poczatku ukierunkowang na wspolnote. ,,To ukierunkowanie ku
wspolnocie (komunii) jest od poczatku cechg planu stworczego 1 wyraza sig
podstawowo 1 symbolicznie w ustanowieniu pierwszej wspolnoty matzenskie;j.

Jest to wtasnie wspolnota daru, poniewaz Bog daje mezczyzne kobiecie,
a kobiete mezczyznie, co staje si¢ zarazem modelem 1 normg dla kazdego mat-
zenstwa” (Bajda 2005, 179-180).

Odpowiedzig cztowieka na to obdarowanie jest rowniez gotowos¢ bycia
darem, w sposob bezwarunkowy i1 nieodwolalny, poprzez przyjecie postawy
stuzby. Obdarowanie bedzie wigc implikowa¢ pewien charakterystyczny styl
zycia ludzkiego, ktore bedzie forma daru z siebie dla Boga, bedacego Mito-
scig, 1 dla drugiego cztowieka, ktory jest darem. Taka postawa oczywiscie
wyklucza uprzedmiotowienie i instrumentalizacj¢ drugiej osoby (zob. Pryba
2014, 186-187).

Odkrywajac te prawdy, nowy lud odkupionych doswiadcza przezycia za-
chwytu wobec zycia. Wystawia zycie poprzez oddawanie czci Bogu, dawcy
zycia. Tak oto zadziwienie cudem zycia przemienia si¢ w postawe dzigkczy-
nienia. Serce psalmisty wyrazato to po prostu: ,,Dziekuje¢ Ci, ze mnie stworzy-
te$ tak cudownie, godne podziwu sg Twoje dzieta. I dobrze znasz moja dusze¢”
(Ps 139,14). Smiertelne Zycie mimo swych trudéw, cierpien oraz przemijalno-
Sci jest czyms$ niezwykle piecknym. Jest cudem i wydarzeniem godnym tego,
by je opiewac uwielbieniem. ,,W kazdym rodzacym si¢ dziecku i w kazdym
cztowieku, ktory zyje lub umiera, dostrzegamy obraz Bozej chwaty: te chwale
wystawiamy w kazdym cztowieku, znaku Boga zywego, ikonie Jezusa Chry-
stusa” (por. Jan Pawet II 1995, 84).

Chrzescijanie sg wezwani do tego, by wyraza¢ zachwyt 1 wdzigcznos$¢ za
zycie otrzymane w darze. W konsekwencji tego doswiadczenia wyptywajace-
go z kontemplacji majg przyjmowac i przekazywa¢ Ewangeli¢ zycia w mo-
dlitwie osobistej, wspolnotowej, przez celebracje wspolnotowe, a zwlaszcza
»Sakramenty, ktore sg skutecznymi znakami obecnosci i zbawczego dziatania
Chrystusa Pana w chrze$cijanskim zyciu: daja ludziom udziat w Boskim zyciu,
zapewniajac im potrzebng duchowg energie, aby mogli urzeczywistni¢ petny
1 prawdziwy sens zycia, cierpienia i $mierci” (Jan Pawet 11 1995, 84). Papiez
jest przekonany, 1z potrzebne jest odkrycie autentycznego znaczenia celebracji
liturgicznych, a zwlaszcza tych sakramentalnych. Pozwoli to na ich docenie-
nie, a w konsekwencji ,,beda mogty wyraza¢ petni¢ prawdy o narodzinach, zy-
ciu, cierpieniu i $§mierci, pomagajac ludziom przezywac te rzeczywistosci jako
udzial w paschalnej tajemnicy Chrystusa umartego i zmartwychwstatego” (Jan
Pawet II 1995, 84). Ponadto Jan Pawet 11 zachg¢ca do docenienia 1 wykorzysta-
nia gestow 1 symboli, ktore mozna odkry¢ w réznych tradycjach kulturowych,
jak réwniez 1 obyczajach ludowych. Papiez zwraca uwage, iz w tych formach
porozumiewania si¢ ludzi r6znych kultur zawarta jest rado$¢ z narodzin nowe-
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go zycia, poszanowanie kazdego ludzkiego istnienia, troska o potrzebujacego,
blisko$¢ z cierpigcym 1 umierajagcym, wspotczucie w zatobie oraz pragnienie
niesmiertelnosci. Ten dialog miedzykulturowy jest bardzo potrzebny. Ponad-
to potrzebne jest budzenie w sumieniach, rodzinach, Kos$ciele, spoteczenstwie
wrazliwo$ci na warto$¢ ludzkiego zycia w kazdym momencie jego istnienia.
Stad tez wydaje sie stusznym inicjatywa obchodzenia kazdego roku Dnia Zy-
cia (zob. Jan Pawet 11 1995, 85).

Stawienie zycia dokonuje si¢ w celebracji Eucharystii, jak 1 wszystkich
heroicznych 1 codziennych gestach mitosci. Chrzescijanskie stawienie zycia
oparte jest na wiezi z Panem zycia. Jest pie$nig pelng mocy. Wyptywa ono
bowiem z wiary w Tego, ktéry usensownia ludzkie zycie (zob. Mroczkowski
1989, 231-232).

3. Stuzy¢ Ewangelii zycia

Trzecia chrze$cijanska zasada nowej kultury zycia to stuzba Ewangelii zy-
cia. Chodzi tu o budowanie krélestwa Bozego w dziejach polegajace na osobi-
stym §wiadectwie, wyrazajace si¢ w roznych formach wolontariatu, dziatalno-
Sci spotecznej, jak réwniez 1 polityczne;.

Papiez w 87 numerze encykliki zwrocil uwage, iz nie mozna rozdzielaé
chrzescijanstwa od polityki. Zaangazowanie chrze$cijanina w polityke po-
winno by¢ autentycznie chrzescijanskie. Dziatalno$¢ polityczna winna miec
rowniez walor nadprzyrodzony. To bardzo wazna uwaga. ,,Jest to potrzeba
szczegoblnie naglaca w chwili obecnej, gdyz «kultura §mierci» tak agresywnie
atakuje «kulture zycia» i czgsto wydaje si¢ nad nig przewazac¢” (Jan Pawet 11
1995, 87). W tym kontekscie ksigdz profesor Jerzy Bajda zwracat stusznie
uwage, iz nie mozna budowac kultury zycia poza Chrystusem. ,,Okazuje si¢
bowiem, ze wszelkie dobro uczynione dla czlowieka, zwtaszcza dla «jedne-
go z tych najmniejszych» (Mt 25,40), jest uczynione Chrystusowi” (Bajda
2005, 295). Stuzba zyciu jest wigc stuzbg samemu Chrystusowi. Jest to przede
wszystkim obrona i jednocze$nie promocja zycia ludzkiego.

Jan Pawet II nie tylko zachecal do stuzby zyciu, ale sam wielokrotnie byt
swiadkiem Ewangelii zycia. Upominat si¢ o zycie cztowieka. W przemowie-
niu do uczestnikéw kongresu ,,Prawo do zycia a Europa” powiedziat: ,,Bezwa-
runkowe poszanowanie prawa do zycia osoby ludzkiej juz poczetej, a jeszcze
nie narodzonej, jest jednym z fundamentéw, na ktorym opiera si¢ kazde cy-
wilizacyjne spoteczenstwo [...]. Nie trzeba powotywac si¢ na zasady wiary
chrzescijanskiej, by zrozumiec te podstawowe prawdy. Odwotujac si¢ do nich,
Kosciot nie dazy do wprowadzenia panstwa chrzescijanskiego, pragnie jedy-
nie popiera¢ rozwoj panstwa ludzkiego. Takiego panstwa, ktore uznaje za swoj
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gléwny obowigzek obron¢ podstawowych praw osoby ludzkiej, a zwlaszcza
najstabszych” (Jan Pawet I1 1987, 25).

Swiadectwo mitosci wobec zycia mozliwe jest u ludzi, ktérzy sami nie
boja si¢ zycia. Warto tu zauwazy¢, ze ludzkie samostanowienie zwigzane
jest z trudem istnienia 1 wymaga mestwa bycia. Zawsze pozostaje napigcie
pomiedzy tym, kim cztowiek jest, 1 tym, kim powinien by¢. W tym kontek-
Scie istotnym jest wychowanie mtodego pokolenia do pelni cztowieczenstwa.
,»Wszystko to stwarza konieczno$¢ podjecia cierpliwej 1 odpowiedzialnej pra-
cy wychowawczej, ktora zachgci wszystkich 1 kazdego do wzigcia na wlasne
barki brzemion innych (por. Ga 6,2); wymaga nieustannej troski o powotania
do stuzby, zwtaszcza wsrdéd miodziezy; nakazuje realizacje konkretnych pro-
jektow 1 inicjatyw, trwatych 1 ozywianych ewangelicznym duchem” (Jan Pa-
wet IT 1995, 88).

Papiez wskazujac na stuzbe Ewangelii zycia, przywotat struktury 1 miej-
sca sluzace zyciu. Winny tam pracowac¢ osoby bezinteresownie zaangazowane
1 $wiadome znaczenia Ewangelii Zycia dla dobra tak poszczegdlnych jedno-
stek, jak i1 calego spoteczenstwa. Szczegdlna odpowiedzialno$¢, zdaniem Pa-
pieza, spoczywa na pracownikach duszpasterstwa rodzin, poradni matzensko-
-rodzinnych czy tez personelu stuzby zdrowia. Jan Pawel 1l dostrzega, iz we
wspotczesnym kontekscie spoteczno-kulturowym nauka i1 sztuka medyczna
tracg swoOj wymiar etyczny. Stad tez pojawiajg si¢ pokusy manipulowania zy-
ciem. Dlatego nalezy odwotywac¢ si¢ do zawsze aktualnej przysiggi ,,Hipokra-
tesa, wedtug ktorej kazdy lekarz jest zobowigzany okazywaé najwyzszy sza-
cunek zyciu ludzkiemu 1 jego §wigtosci” (Jan Pawel 11 1995, 89).

Stuzba Ewangelii zycia jest dziedzing rozlegla i jednoczes$nie zlozona.
Stwarza ona mozliwosci wspotpracy ekumenicznej, jak rowniez dialogu po-
migdzy wyznawcami roznych religii oraz z ludzmi dobrej woli. Obrona i pro-
mocja zycia jest zadaniem 1 odpowiedzialnoscig wszystkich. Jest to trudne
wyzwanie, jednak konieczne, aby unikna¢ kleski cywilizacji oraz jej nieobli-
czalnych konsekwencji. Istnieje potrzeba zgodnej wspotpracy wszystkich,
ktorzy wierzg w wartos$¢ zycia (zob. Jan Pawet I1 1995, 91).

Z.akonczenie

Na poczatku artykutu zostato postawione pytanie, czy wspotczesnie mozna
skutecznie wprowadzi¢ w zycie zasady nowej kultury zycia? Analiza tekstow
wskazuje, ze jest to mozliwe. Muszg by¢ jednak spetnione konkretne warunki.
Ewangeli¢ zycia moze glosi¢ ten, kto utrzymuje wigz z Chrystusem i zarazem
doswiadcza swigtosci zycia. Gloszenie Jezusa jest takze gloszeniem zycia, bo-
wiem w Jezusie zycie ,,objawito si¢” oraz On sam jest ,,zyciem wiecznym”.
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Ewangelizator winien to czyni¢ jezykiem zrozumiatym a jednoczes$nie pogle-
bionym, bazujac na antropologii teologicznej. Ten kto autentycznie ewangeli-
zuje, przepaja tym samym Ewangelig kulture cztowieka.

PRINCIPLES OF THE NEW CULTURE OF LIFE

SUMMARY

The author of the article, referring to the encyclical of John Paul II “Evangelium
vitae”, asks questions about contemporary culture with particular emphasis on the
culture of life. How to introduce a culture of life today? Is it possible? The intui-
tions contained in the Gospel of life were helpful in answering these questions. The
good news of life should be proclaimed and praised constantly. Having known it, one
should serve her.

Keywords: culture, culture of life, The Gospel of life

Stowa kluczowe: kultura, kultura zycia, Ewangelia zycia
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