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Ewangelizacja tesknot na dziedziricu pogan

Evangelization of Yearnings in the Courtyard of the Pagans

Ewangelizacja, przepowiadanie $wiatu Jezusa Chrystusa oraz jego Ewangelii w celu
realizacji zbawienia cztowieka [...] w sensie $cistym oznacza przekazywanie chrze-
scijanskiego objawienia Bozego niechrzescijanom przez misje w celu chrystianizacji
catej ludzkosci [...] i przemiany jej mentalnosci [...]; w znaczeniu szerszym dziatal-
nos$¢ apostolska catego Kosciola posredniczaca w przekazywaniu rzeczywistosci nad-
przyrodzonej w sensie werbalnym (postannictwo stowa Bozego) i realnym (udziela-
nie sakramentow w ramach kaptanstwa wspdlnego (i hierarchicznego) poparte
$wiadectwem wlasnego zycia chrzescijanskiego (Swiadectwo Zycia) i stosowaniem
roznych form oddziatywania duszpasterskiego'.

W obliczu stabnacej roli Kosciota w zyciu spotecznym (sekularyzacji), pola-
czonej z ostabieniem wiary tych, ktorzy kiedys$ przyjeli Ewangelig, papiez Jan
Pawet II wezwat wspolnotg wierzacych w Jezusa Chrystusa do nowej ewangeli-
zacji>. Swiat nieustannie si¢ zmienia, i to W coraz szybszym tempie, pojawiaja
si¢ nowe wymagania czasu, posrod ktorych nalezy wymieni¢ tak zwany nowy
ateizm’®. Ko$ciol nie moze pozosta¢ bezczynny wobec takich wyzwan, skoro chce
pozytywnie odpowiedzie¢ na stowa Jezusa Chrystusa, wzywajace do gloszenia
Ewangelii calemu $wiatu (Mt 28,19-20).

Styszalne w ostatnich latach we wspolczesnej kulturze glosy o powrocie re-
ligii sprawity, ze Kos$ciot dos¢ tatwo zapomnial o religijnym sceptycyzmie, a tym

' A. Szafranski, F. Zaplata, Ewangelizacja, w: Encyklopedia katolicka, t. TV, Lublin 1983, kol.
1436.

2 M. Figura, Nowa ewangelizacja jako centralne zadanie Kosciofa, w: L. Balter, Nowa
ewangelizacja, Kolekcja ,,Communio”, t. VIII, Poznan 1993, s. 7-18.

3 Wobec nowego ateizmu, red. 1. Bokwa, M. Jagodzinski, Warszawa 2011.
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bardziej o twardym ateizmie*. Wielkie wydarzenia religijne nastgpowaly jedne po
drugich, wiara znowu stata si¢ mloda i atrakcyjna, a media byly pelne relacji
z tych wydarzen®. Glosy te mieszaja si¢ jednak z gtosami o powrocie ateizmu®.
Sytuacja staje si¢ paradoksalna, jako ze wspotistnienie obu tych fenomendéw
wzajemnie sobie przeczy. Wynika to z nicostrosci jezyka, jakim postuguja si¢
autorzy tych wystapien. Trzeba wigc sprecyzowacé, jaka religia powraca albo jaki
ateizm jest propagowany. Aktualnie mozna zaobserwowaé powrdt ateizmu
w formie klasycznej, XIX-wiecznej krytyki religii. Probuje on wykaza¢ niepraw-
dziwos¢ wszelkich takich $§wiatopogladow czy prob wytlumaczenia $wiata, ktore
licza si¢ z istnieniem r6znego od czlowieka Boga’. Zauwaza si¢ przy tym ten-
dencje¢ do atakowania religii monoteistycznych z pominig¢ciem takich religii, kto-
re nie postuguja si¢ idea Boga (np. buddyzmu). Michel Onfray, Richard Daw-
kins czy Christopher Hitchens® glosza poglady wrogie religii, twierdzac, ze nigdy
nie prowadzita ona do humanizacji §wiata, lecz powodowata ucisk, jesli nie wy-
zwalata eskalacji nieopisanej przemocy. Podwazaja tez mozliwos$¢ dalszego
utrzymania wiary w Boga Stworce 1 w szczegdlne uprzywilejowanie czlowieka
w obliczu takiego pojmowania nauki, ktora zabsolutyzowata paradygmat ewolu-
cji. Wszystko jest natura, za$ cztowiek w najlepszym przypadku jest szczegdl-
nym gatunkiem w przyrodzie.

Pojawiajace si¢ wspodtczesnie ateizmy odznaczaja si¢ po czgsci spora doza
agresji, chociaz okre$laja si¢ mianem lepszego humanizmu. Podejmuja odwiecz-
ny teodycealny problem pochodzenia zta i konfrontuja z wiara we wszechmoga-
cego, dobrego i sprawiedliwego Boga. W tym kontekscie stawiaja one pytanie
o aktualno$¢ wiary w osobowego Boga’.

Nalezy zapytaé, czy nawrot ateizmu oznacza dla Kosciota i wiary przeklen-
stwo czy tez szans¢? Czy nie jest wystarczajace ostrzezenie, by nie szafowac

4 J. Sochon, Religia jako odpowiedz, Warszawa 2008.

5 H. Joas, Fiihrt Modernisierung zur Scikularisierung?, w: P. Walter, Gottesrede in postsiikula-
rer Kultur, Freiburg-Basel-Wien 2007, s. 10-18; D. Pollack, Religion und Moderne. Versuch einer
Bestimmung ihres Verhdltnisses, w: P. Walter, Gottesrede in postsikularer Kultur, s. 19-52;
W. Gebhardt, Weltjugendtag. Erlebnis — Medien — Organisation, Wiesbaden 2007.

¢ Por. przyktadowe publikacje nt. pojecia i historii ateizmu: F. Mauthner, Der Atheismus und
seine Geschichte im Abendlande, Stuttgart-Berlin 1920-1923 (nowe wyd.: Frankfurt am Main 1989);
G. Minois, Geschichte des Atheismus. Von den Anfingen bis zur Gegenwart, Weimar 2000 (takze:
Paris 1998); W. Schroder, Urspriinge des Atheismus. Untersuchungen zur Metaphysik- und Reli-
gionskritik des 17. und 18. Jahrhunderts, Stuttgart-Bad Canstatt 1998; J. Baggini, Atheism. A Very
Short Introduction, Oxford 2003; H. Cancik-Lindemaier, Gottlosigkeit im Altertum. Materialismus
— Pantheismus — Religionskritik — Atheismus, w: Atheismus: ldeologie, Philosophie oder Mentali-
tar?, Hg. R. Faber, S. Lanwerd, Wiirzburg 2006, s. 15-33; The New Encyclopedia of Unbelief, ed.
T. Flynn, New York 2007.

7J. Sochon, Ponowoczesne losy religii, Warszawa 2004.

8 Doktadne wskazowki bibliograficzne zostana podane w dalszym ciagu artykutu przy prezen-
tacji pogladéw poszczegdlnych autorow.

9 J. Sochon, Ateizm, Warszawa 2003.
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zbytnio mowieniem o powrocie religii? Niekiedy przekonanie o takim powrocie
oznacza w praktyce wymiang religijnych wrazen, przezy¢, dzielenie sig blizej
nieokreslonymi do$wiadczeniami metafizycznymi, zapewniajacymi ich podmio-
tom psychiczny komfort, a przy blizszej analizie — prowadzacymi do wiary na-
iwnej i infantylnej, nie wspominajac o jej przedmiocie'’.

Odradzajacy si¢ ateizm stanowi niewatpliwy znak czasu, a jednocze$nie
wotanie o zaspokojenie niezbywalnych tgsknot cztowieka. Czyzby chrzescijan-
stwo nie do$¢ wyraznie formutowato odpowiedzi na te tesknoty — za sensem
egzystencji, za zyciem szcze$liwym i spetnionym, przedtuzonym w nadzieje
wiecznego dopetnienia w Bogu? Od dwoch tysigcy lat Kosciol niezmordowanie
glosi Ewangeli¢. Trudno nie doceni¢ tego kolosalnego wysitku. Papieskie wota-
nie o nowa ewangelizacje, podejmowane takze przez papieza Benedykta XVI,
dowodzi jednak, Ze jest konieczna poglebiona refleksja nad tym podstawowym
zadaniem Kosciola. Jesli dzieto ewangelizacji ma by¢ skuteczne, to wydaje si¢
uzasadniony postulat uwaznego wshuichania si¢ w to, co do powiedzenia maja
ateisci, w ich racje, obawy 1 tesknoty. To one bowiem wlasnie maja by¢ oswie-
tlone blaskiem Ewangelii — w nowy, dostosowany do naszych i nadchodzacych
czasOw sposob.

W mysli ateistycznej przewijaja si¢ dwa podstawowe motywy, dwie czgsto
ze soba polaczone i zbiegajace si¢ w jedno, cho¢ bez trudu rozréznialne, teskno-
ty: tgsknota za sensem i nadzieja ostatecznego spelnienia. Postarajmy si¢ je wy-
doby¢ i sformutowac, by nastgpnie spojrze¢ na nie w nowy sposob z perspekty-
wy Ewangelii.

1. PRAGNIENIE SENSU Z PERSPEKTYWY ATEISTYCZNE]

Stawiajacy pytania cztowiek przekracza siebie, zaklada formalna transcen-
dencje i konstruuje rozne formy postrzegania $wiata. Cho¢ nie jest on w stanie
nimi rozporzadzaé, to i tak nie istnieje ostateczny punkt oparcia, jako ze Boga
nie ma. Bycie ateista jest powodem do dumy. Richard Dawkins konstruuje hory-
zonty sensu, nie zawsze jednak przejawia dostateczna dbatos¢ o ich wystarczaja-
ca naturalizacj¢. Nie thumaczy na przyktad, na jakiej podstawie przechodzi od
ogladu $wiata do jego interpretacji w wymiarze nadawania sensu. Sam darwinizm
nie daje bowiem najmniejszych podstaw do formulowania sadéw na ptaszczyz-
nie etyczno-moralnej. Konsekwentny utylitaryzm Dawkinsa opiera si¢ na natura-
lizmie. Jest to, jego zdaniem, wystarczajacy powod, by etyczne postawy cztowie-
ka traktowaé jako czes¢ jego naturalnego wyposazenia. Nalezy don ludzka

10 Wiederkehr des Atheismus. Fluch oder Segen fiir die Theologie?, Hg. M. Striet, Freiburg-
-Basel-Wien 2008, s. 7-9.
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tesknota za nie$miertelnoscia, ale nie istnieje zaden dowdd pozwalajacy jedno-
znacznie stwierdzi¢, ze jest ona faktem. Wszystko to, co w przekonaniu ludzi
wierzacych przekracza granice $mierci, jest jedynie kompensatoryczna interwen-
cja naszej nadajacej sens natury. Religie jedynie skracaja droge racjonalnego do-
wodzenia, a niekiedy ja zastepuja. Czlowiek ma bowiem naturalna sktonnos¢ do
mozliwie najprostszych wyjasnien. Religia jest nazbyt czgsto uzywanym, a wta-
sciwie naduzywanym, placebo.

Religie sa rodzajem produktu ubocznego ewolucji i sa przekazywane nastep-
nym pokoleniom jako cze$¢ naturalnego wyposazenia cztowieka, poniewaz na-
leza do ,,jednostek kulturowej masy dziedzicznej” (Meme)'!. Religie sa dziedzi-
czone poprzez rekombinacje, mutacje i selekcje, w zwiazku z czym ulegaja
przemianom, umieraja ich konkretne formy, a w ich miejsce rodza si¢ nowe ich
koncepcje. W rzeczywistosci, sadzi Dawkins, wszystkie religijne préby wyjasnie-
nia rzeczywistosci poniosty klgske. Wprowadzaja one bowiem przyczyng transcen-
dentna, ktéra moze, ale nie musi istnie¢, jako ze jej istnienia nie potwierdzaja zadne
punkty odniesienia w $wiecie. Pierwszy poruszyciel'> powinien wlasciwie wythu-
maczy¢, skad si¢ wziat, za§ zasada teleologiczna upada, jesli doktadniej przyjrze¢
sie naturalnej selekciji w zyciu'>.

Richard Dawkins nie cofa si¢ przed zabiegiem karykaturyzacji wierzen reli-
gijnych'". Blad w jego mysleniu polega na postugiwaniu si¢ falszywym mode-
lem teologicznym, uznajacym Boga za totalizatora programu wyjasnienia $wia-
ta’”. Bog nie moze by¢ bowiem funktorem wiasnych wyobrazen o Nim, jak
probuje tego dowies¢ Dawkins, ktory poszukuje ostatecznych wyjasnien dla ewo-
lucjonistycznie pojgtego cztowieka i kosmosu. Wbrew swoim zamierzeniom bio-
logiczny ewolucjonista wtasciwie — cho¢ to paradoksalne — potwierdza istnienie
Boga jako partnera ludzkiego umystu, domagajacego sig ostatecznych wyjasnien

'R, Dawkins, Der Gotteswahn, Berlin 2007, s. 268. Por. FW. Graf, Der , liebe Gott” als
blutriinstiges Ungeheuer. Richard Dawkins und Christopher Hitchens — ein biologistischer Hasspre-
diger und ein liberaler Skeptiker greifen in ihren Biichern die Religion an, w: Wiederkehr des Athe-
ismus. Fluch oder Segen fiir die Theologie?, Hg. M. Striet, Freiburg-Basel-Wien 2008, s. 25;
K. Miiller, Atheismus als Gegenreligion. Die Gottesfrage als dffentlich-politisches Thema — und
was Theologie daraus zu lernen hat, w: Wiederkehr des Atheismus. Fluch oder Segen fiir die The-
ologie?, Hg. M. Striet, Freiburg-Basel-Wien 2008, s. 29.

12 F.W. Graf twierdzi, ze w krytyce staroeuropejskich metafizycznych argumentdéw za istnie-
niem Boga Dawkins plasuje si¢ o wiele nizej niz tej klasy krytycy tych argumentow, co Hume czy
Kant (FE.W. Graf, Der ,,liebe Gott” als blutriinstiges Ungeheuer. Richard Dawkins und Christopher
Hitchens — ein biologistischer Hassprediger und ein liberaler Skeptiker greifen in ihren Biichern
die Religion an, dz. cyt., s. 24.

13 Por. tamze, s. 222-224.

14 Klasycznym przyktadem jest tu jego interpretacja prawdy wiary o Trojcy Swietej — por. tam-
ze, s. 49nn.

15 Por. G.M. Hoff, Die neuen Atheismen. Eine notwendige Provokation, Kevelaer 2009, s. 53.
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dla rzeczywistosci. Dawkins podziela to zainteresowanie, pozostaje konsekwent-
nie naturalistyczny, ale to jedynie inne sformatowanie znanego filozoficzno-teo-
logicznego schematu myslowego'®.

2. O NOWY CHRZESCIJANSKI PARADYGMAT SENSU

Zagadnienie sensu nabrato szczegdlnego znaczenia w dobie nowoczesnosci,
a zwlaszcza ponowoczesnosci, kiedy to zostat zanegowany ten sposob orzekania
o rzeczywistosci jako jedna z wielkich metaopowiesci (Jean-Frangois Lyotard),
narzucajacych rzeczywistosci rodzaj jej znieksztalcenia z racji pomijania jej bo-
gactwa na rzecz upraszczajacych schematow!’. Réwniez tak zwana teologia post-
modernistyczna niesie ze soba problemy i wyzwania, ktorym trzeba odwaznie
stawi¢ czota, skoro sa negowane podstawowe prawdy chrzescijanstwa, w tym
uznanie realnosci wymiaru nadprzyrodzonego, jak to ma miejsce w przypadku
filozofii religii Dona Cupitta, uznajacego, ze realizm religijny i idea pozaludz-
kiego, nadprzyrodzonego $wiata to dwa falszywe zludzenia, przyczyniajace si¢
w glownej mierze do kryzysu religii chrzescijanskiej'®. Ponowoczesne negowa-
nie zasadno$ci pytania o sens!® nie musi by¢ rozumiane dostownie, lecz takze
jako forma postawienia krytycznego pytania, pewnego rodzaju zachwiania usta-
lonymi sposobami pojmowania tego problemu, co tym samym otwiera droge do
ponownego zajgcia sig¢ zagadnieniem.

Problematyzacja pytania o sens nastapita w dobie nowozytnosci. Kryzys $red-
niowiecznego obrazu §wiata, ujgtego w ramy pewnego, okre$lonego porzadku
(tac. ordo) nastapit w wyniku rozszerzenia tegoz obrazu wskutek geograficznych
i przyrodniczych odkry¢, jak tez w zwiazku z dostrzezeniem przez psychologig

16 Por. tamze, s. 53. Por. interesujace refleksje koncowe G.M. Hoffa, Die neuen Atheismen,
s. 68-71, np.: ,,Postulat catkowitej naturalizacji wszystkich pytan o znaczenie zawodzi jako konse-
kwentny redukcjonizm w momencie, w ktorym podejmuje si¢ zadania nadawania takiego znacze-
nia, ktore zaktada naturg nie jako co$ danego, lecz jako konstrukcje. W swoich kategoriach inter-
pretacyjnych naturalizm musi zaja¢ postawe w stosunku do naturalizacji wiasnych mysli. Uznanie
jego programu jako obejmujacego catos¢ rzeczywistosci okazuje si¢ zmienne w warstwie interpre-
tujacej. Wielos¢ zmieniajacych si¢ ujeé «natury» niszczy nadziej¢ na jedna prawde naturalna, jak
okazuje si¢ to w rozszerzonym roszczeniu biologii ewolucyjnej jako teorii wyjasniajacej catos¢ ist-
nienia” (s. 70).

7 Por. I. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sandomierz 2010,
s. 314-319.

8 Por. M. Zawadzki, Teologia postmodernistyczna jako szansa dla religii chrzescijanskiej,
,,Diametros” (2008) nr 15, s. 97-101, tu: s. 100.

1 Por. G. Sauter, Was heif3t heute nach dem Sinn fragen?, Miinchen 1982; H. Fries, Funda-
mentaltheologie, Graz 1982.
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glebi otchtani ludzkiej duszy®. Karol Klauza méwi nie o sensie w ogolnosci, lecz
konkretyzuje pytanie o sens jako pytanie o sens zycia®'. Jest to

zespot przekonan i zwigzanych z nimi zasad postgpowania, pozwalajacych zintegro-
wac 1 ukierunkowac zycie osoby ludzkiej; jedno z istotnych zagadnien antropologii
filozoficznej i teologicznej, podejmujace odpowiedz na tak zwane podstawowe pyta-
nia egzystencjalne cztowieka: kim jestem, skad przychodzg i dokad zmierzam; ich
interpretacje¢ 1 formutowane przez wiarg religijna odpowiedzi przedstawia teologia
systematyczna, zwlaszcza w ramach chrystologii, soteriologii i eschatologii®*.

Szwajcarski teolog, Peter Eicher, w pewnej bliskosci w stosunku do egzy-
stencjalnego ujecia sensu przez Karola Klauze, wyr6znia trzy zakresy tego poje-
cia: dziatanie, mowe i upewnienie si¢ o ludzkiej wolnosci®. Pewno$¢ wiary po-
zwala chrze$cijanskiej metafizyce skierowaé cate ludzkie dzialanie na sens
historii, ktéry moze by¢ poznany pod warunkiem, ze zaklada si¢ mozliwos$¢ czy-
stego poznania Boga. Ogladanie Boga ,,twarza w twarz” stanowi o uszczesliwia-
jacej wizji, przebdstwiajacej cztowieka. Sens swojego zycia, zdaniem Eichera,
cztowiek moze odnalez¢ jedynie w objawionym w Jezusie Chrystusie stowie
Bozym?.

W wymiarze noetycznym (poznawczym) pytanie o sens zycia implikuje py-
tanie o cztowieka jako osobg cielesno-duchowa, wraz ze wszystkimi jej mozli-
wos$ciami, aspiracjami, ale i ograniczeniami. Osoba ludzka kieruje si¢ w strong
warto$ci. Czyni to za pomoca zwlaszcza nauk humanistycznych, by w koncu, jak
sugeruje Klauza, dojs¢ do perspektywy teologicznej, wyznaczonej danymi przy-
niesionymi przez Boze objawienie, osiagajace w Jezusie Chrystusie swoja
nieprzewyzszalng kulminacje. Aspekt prakseologiczny pytania o sens ludzkiego
zycia to suma egzystencjalnych konsekwencji, wynikajacych z rozumowo roz-
poznanego sensu zycia. W tym wymiarze cztowiek doswiadcza sensu badz bez-
sensu zycia, dokonujac szeregu wybordw, te za$ dzieja si¢ w kontekscie wartosci,
przy uwzglednieniu wszelkich ograniczen ludzkiej wolnosci. Prakseologiczny
wymiar pytania o sens ludzkiego zycia powraca jednak do swojego podstawo-
wego kontekstu, jakim jest norma soteriologiczna, a to dlatego, ze skoro mowi-
my o przyjetej skali wartosci, to najwyzsza z nich jest zbawienie, a 0 nim wia-
$nie moéwi soteriologia.

2 Por. W. Breuning, Sinnfrage, w: Lexikon der katholischen Dogmatik, Hg. W. Beinert, Frei-
burg-Basel-Wien 1987, s. 468.

2 Por. K. Klauza, Sens zycia, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki, Lublin-
-Krakow 2002, s. 1094-1097.

22 Tamze, 1094.

2 Por. P. Eicher, Sinn, w: Praktisches Lexikon der Spiritualitit, Hg. C. Schiitz, Freiburg-Ba-
sel-Wien 1988, kol. 1147.

2 Por. tamze, kol. 1148-1151.
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Pytanie o sens ludzkiego zycia, jak zauwaza Karol Klauza, ma takze wymiar
biblijny i filozoficzny®. Sens zycia jest kategoria daru®, zawartego w biblijnie
ukazanej prawdzie o stworzeniu?’. Ta z kolei jest wpisana w jeszcze szersze za-
gadnienie, jakim jest dziejaca si¢ i spetniajaca historia zbawienia. Analizy filo-
zoficzne natomiast pozwalaja ukazaé perspektywe motywacyjna w obliczu kru-
chosci 1 utomnosci ludzkiej egzystencji, obciazonej chorobami i $miercia.

Zagadnienie sensu ludzkiego zycia podejmuja posrednio poszczegdlne dzie-
dziny teologii systematycznej. Pierwsza z nich jest teologiczna antropologia sys-
tematyczna, bazujaca na odpowiednich danych biblijnych. Pozwalaja one mowié
o ludzkiej osobie jako o centrum poznawczych, wolitywnych i emocjonalnych
dziatan i doznan cztowieka. Podstawowa kategoria filozoficzno-teologiczna jest
tu pojecie osobowej godnosci cztowieka?. Przekonanie o ukierunkowaniu zycia
jest jednym z warunkow koniecznych do przezywania zycia na sposob prawdzi-
wie ludzki. Teologia moralna, wspolpracujac z etyka, wprowadza tu kategorie
sumienia, bedaca rodzajem busoli dla decyzji zar6wno w wymiarze jednostko-
wym, jak i spotecznym. Kategorie moralne znajduja oparcie w twierdzeniach
dogmatyki, zwanej tez niekiedy teologia systematyczna, jako Ze stara si¢ ona,
wychodzac od danych objawionych, utozy¢ prawdy wiary tam zawarte, wyzna-
wane przez wspolnote wierzacych, w pewien spdjny, integralny system. W tym
przypadku zastosowanie znajduja arystotelesowsko-tomistyczne kategorie celo-
we, wsrod ktorych na szczegolne podkreslenie zasthuguja dobra osobowe cztowie-
ka, przezywajacego swoja egzystencje w obliczu i $wiadomos$ci obecnosci Boga,
jako Jego dziecko. Najglebszym uzasadnieniem egzystencjalnego wymiaru pyta-
nia o sens ludzkiego zycia jest osoba i dzieto Jezusa Chrystusa, zwlaszcza za$
tajemnica paschalna, pozwalajaca odkry¢, ze Bog naprawde angazuje si¢ w hi-
stori¢?, ktora tez sam powotat do istnienia, ze przejmuje sie losem cztowieka,
stwarzajac mu perspektywe ostatecznego dopetnienia jego istnienia otwartego na
wieczne, dynamiczne trwanie w przyjazni i mitoéci ze swoim Stworca, co Biblia,
a takze wiara 1 teologia Kosciota okreslaja mianem nieba. W ten sposob chrze-
$cijanska teologia staje si¢ teologia nadziei®.

3 Por. K. Klauza, Sens zZycia, dz. cyt., s. 1095.

% 'W. Breuning kategorie daru taczy z luteranska nauka o usprawiedliwieniu (por. W. Breu-
ning, Sinnfrage, dz. cyt.).

2 Por. R. Le Trocquer, Kim jestem ja — czlowiek? Zarys antropologii chrzescijanskiej, tham.
O. Scherer, Paris 1968, s. 15-24.

2 Por. W. Breuning, Sinnfrage, dz. cyt.

» Por. K. G6zdz, Teologia historii zbawienia wedlug Oscara Cullmanna, Lublin 1996.

3 Por. W. Breuning, Sinnfrage, dz. cyt., s. 468: ,,\W tej sytuacji chrzescijanska teologia ma
pilny obowiazek zrozumiatego ukazania powotania przez Boga do uszczgsliwiajacej wspolnoty
zycia (niebo) jako aktualnego celu dla wspoélczesnego cztowieka. Tym samym teologia staje sig
teologia nadziei, upatrujaca swojej legitymacji w tym, ze Bog daruje sens zycia, a wigc nie jest on
rezultatem jedynie mozolnych wysitkow czlowieka”.
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Odpowiadajac na pytanie ,,dokad zmierzam?”, teologia systematyczna w nadziei
zmartwychwstania i zycia wiecznego wyraza sens ostatecznych, najglebszych prag-
nien czlowieka na komuni¢ doskonalej mitosci z Bogiem. W tym znaczeniu auten-
tycznie chrzescijanski sens zycia przekracza zycie doczesne i przyciaga od strony
przysztosci ludzkie wybory i tworcze zaangazowanie w $wiat; oznacza to profetycz-
ny charakter chrzesécijanskiego sensu nadawanego istnieniu osoby?'.

Wypowiedz ta jest o tyle wazna, ze podkres$la eschatologiczna strukturg ludz-
kiego pytania o sens zycia, argumentujac, iz wszelkie starania o sensowny, upo-
rzadkowany, zmierzajacy ku swojemu najwyzszemu wypetnieniu ksztalt ludzkie-
go zycia nieuchronnie prowadza do pytania o to, co bedzie po $mierci*. Wszelkie
systemy eschatologii immanentnej, w tym ideologia materialistyczna, zwlaszcza
w postaci marksizmu, kulminujaca w obecnej kulturze w formie ateistycznego
konsumizmu i praktycznego materializmu, zamykajac cztowieka jedynie w wy-
miarach doczesnosci, odzierajac go z nadziei na wiecznos¢ w Bogu i z Bogiem,
proponuja wizj¢ zredukowana, zubozona, niegodng cztowieka i jego nieograni-
czonych aspiracji®.

3. BRAK NADZIEI NA OSTATECZNE SPEENIENIE | JEGO EGZYSTENCJALNE SKUTKI
— WYBRANE WATKI ZE WSPOLCZESNE] LITERATURY PIEKNEJ

W powiesciach Paula Austera kreowane przezen postaci zyja w $wiecie fik-
cji. Autor przekracza jednak granice tego §wiata, wskazujac wyraznie, ze chodzi
tu o prawdziwe historie. Fikcja miesza si¢ z rzeczywistoscia w sposob niemozli-
wy do rozréznienia**. Anonimowym rezyserem katastrof, w ktorych uczestnicza
bohaterowie jego powiesci, zawierajacych wiele motywdw autobiograficznych,
okazuje si¢ samowola samych wydarzen, w ktorych ludzie zostaja cudownie ura-
towani badz traca zycie. Jego powie$¢ Czerwony notes (The Red Notebook™®) jest
peha takich opowiesci. Kazda z tych historii, ktora konczy si¢ pozytywnie, czyni
istnienie Boga tym bardziej nieprawdopodobnym. Przypadek stanowi o wszystkim,
a Boga nie ma*. Autor sam wymysla historie, rozporzadza losem ludzi, jest ich

31 Por. K. Klauza, Sens zycia, dz. cyt., s. 1096.

32 Por. J. Pieper, Smierc i nieSmiertelnosé, thum. A. Morawska, Paris 1970.

3% Por. H. de Lubac, Ateizm a sens czlowieka, tham. O. Scherer, Paryz 1969; C.S. Bartnik,
Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987; K. G6zdz, Jesus Christus als Sinn der Geschichte bei
Wolfhart Pannenberg, Regensburg 1988; Ateizm oraz irreligia i sekularyzacja, red. F. Adamski,
Krakéw 2011.

3 Por. P. Auster, Das rote Notizbuch, Reinbek bei Hamburg 1996.

3 P. Auster, The Red Notebook, New York 1995.

3% H. de Lubac cytuje w tym kontekscie stuszne stowa A. Richardsona: ,,Wsrdd tych, ktorzy
dzisiaj glosza, ze Bog umart, wielu czyni to przez «nieswiadomy bunt przeciwko ckliwemu i1 zwie-
trzalemu chrzescijanstwu swoich czasow»” (H. de Lubac, Ateizm a sens cztowieka, s. 15).
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stworca 1 morderca zarazem. Staje si¢ cze$cia historii, ktora sytuuje go w miej-
scu zagubionego Boga. Stary Bog Biblii utracit kredyt zaufania dziecigcej wiary,
stal si¢ oszustem. Mowi o tym inna powie$¢ Austera — Szalenstwa Brooklynu (The
Brooklyn Follies)*’. Akcja powiesci konczy si¢ o godzinie 8 rano 11 wrze$nia 2001
roku, kiedy to narrator, Nathan Glass, opuszcza szpital, w ktorym leczyt swoj rze-
komy zawatl serca. Temat religii tworzy istotny podtekst tej powiesci. Religijne
szalenstwo, w ktorym z pozoru wszystko ma sens, podkresla jedynie bezwzgled-
nos¢ gry przypadku. To przypadek prowadzi ludzi ku sobie, a jego konstelacje
nadaja wszystkiemu sens, pokazujacy si¢ w zdolnosci przetrwania. Nie wiado-
mo, czy istnieje pieklo, jest za to czysciec, do ktérego co pewien czas musza si¢
udawac¢ postaci powiesci. Jest to czysSciec zycia pozbawionego sensu, absurdal-
nej egzystencji. Konczy ja Smier¢, ktora zabiera ze soba wszystko.

Aby uchroni¢ si¢ od wszechmocnej $mierci, Nathan Glass otwiera firme zaj-
mujaca si¢ ,,ubezpieczeniem biografii”. Odnoszac sukces, makler ubezpieczenio-
wy ratuje zycie i daruje ludziom nowe egzystencje. Jedynie podejrzany, Harry
Brightman, traci swoje zycie, gdyz jego serce zostato doslownie ztamane.

Paul Auster zamieszcza w swojej powiesci wiele historii zmartwychwstania,
ale doglebnie je profanuje. Zachowuja one nieco tajemniczo$ci dlatego tylko, ze
— analogicznie do calej serii przypadkéw — sa historiami bolesnego zdwojenia,
nieoznaczajacego prawie nic lub nic, sa mimo wszystko jednak historiami niesa-
mowitymi. Spojrzenie na Brooklyn Bridge w pehni ksigzyca wydaje si¢ krewne-
mu Nathana, Tomowi, prawdziwa transcendencja. Zamieszczone na koncu po-
wiesci opowiadania mitosne, stanowiace rozwiazanie intrygi, za kazdym razem
oznaczaja wychylenie si¢ zycia w strong $mierci. To zycie napgdza historig i row-
noczesnie si¢ga poza nia.

Smier¢ nie oznacza bynajmniej, ze cztowiek wpada w objecia Boga. Stary
Bog Biblii stracit juz wszelki kredyt z czasow dziecigcej wiary. Ponadto jest to
Bog oszukanczy, gdyz promuje Jakuba kosztem Ezawa. Zly odnosi sukces, a Bog
sig¢ temu biernie przypatruje i go nie karze. Pod wptywem opowiesci ateisty Har-
ry’ego, Nathan, rowniez zdeklarowany ateista, postanawia stanac po stronie prze-
granych. Przedhuzanie swojego zycia kosztem innych juz mu si¢ wigcej nie uda-
je, zostal bowiem oszukany przez innego ztoczyncg. Harry Brightmann, ktory
odbywat juz karg wigzienia za oszustwa finansowe, opracowuje plan, dzigki kto-
remu finansuje wymyslony ,,Hotel Egzystencja”, fantastyczne miejsce odpoczyn-
ku zastgpujace utracony raj. Jego plan jest jednak réwnie nieudany jak ten bo-
skiego Stworcy. Harry nazywa siebie ,,odkupicielem”, juz jako dziecko miat do
spetlnienia pewna ,,misj¢”, polegajaca na ratowaniu dzieci-sierot podczas I woj-
ny $wiatowe;.

37 P. Auster, The Brooklyn Follies, New York 2005. Thum. niem.: Die Brooklyn-Revue, Rein-
bek bei Hamburg 2006.
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Nawet jesli udatoby si¢ urzeczywistni¢ ten projekt, $wiat i tak nadal pozostal-
by czarng dziura, w ktorej wszystkie plany 1 zamiary moga zakonczy¢ si¢ fia-
skiem w groteskowych i tragicznych okolicznosciach. Nasuwa si¢ pytanie o to,
kto naprawdg rzadzi swiatem. Odpowiedz brzmi: nikt. Co najwyzej tym kims jest
autor, ktéry swoim opowiadaniem na chwilg¢ zawiesza dziatanie bezsensu. Nie
mozna zy¢ wiecznie, trzeba opusci¢ egzystencje, jaka daje powies¢. Nie ma
Boga, nikt nie jest w stanie przeksztatci¢ historii. Jednak oficjalna religia w No-
wym Jorku jest posiadanie, a jej boég nosi szare, prazkowane ubranie i nazywa
si¢ pieniadz, ,,coraz-wigcej-pieniedzy” — mowi Lune, siostrzenica Nathana. On
sam nie odczuwa lgku przed $miercia. Gwattowna, spowodowana atakiem serca
$mier¢, przeniosta go bowiem do innego uniwersum, w ktdrym pytania o zycie
i $mier¢ utracity znaczenie. Ateistyczny kosmos opowiadan i powiesci Paula Au-
stera jest tworem powstatym w wyniku gry przypadku i jej przypadkowych zna-
czen. Jest to kosmos peknigty, rozpadajacy sig, cho¢ gotym okiem tego nie wi-
dac?.

Duzo miejsca w swojej literackiej tworczosci zagadnieniu $mierci po§wigca
Philip Roth, jeden z najwybitniejszych wspotczesnych pisarzy amerykanskich.
W swojej powiesci Everymann® prezentuje teze, jakoby kazda religia powstata
z leku przed $miercia. Bezimienny bohater, Ktokolwiek, zyjacy w XXI wieku,
jest pozbawionym wszelkiej iluzji ateista. Formuta $mierci jest samotnos¢. To ona
stanowita o ksztalcie ostatnich lat zycia bohatera. Religia jest ktamstwem. To, co
mogtby napisaé o sobie, to autobiografia pod tytutem: ,,Zycie i $émieré meskiego
ciata”. Bohater powiesci Exit Ghost*, Nathan Zuckermann, cierpi na utratg pa-
migci, impotencje¢ 1 nietrzymanie moczu — oto jego peiny obraz w obliczu $Smier-
ci. Podobne watki znajduja si¢ w innych powiesciach Rotha — w Sabbaths The-
ater*' i The Dying Animal** bohaterowie przechodza gehenne nieudanych,
nietrwatych zwiazkow matzenskich, przezywaja choroby nowotworowe swoich
partnerow, przygladaja si¢, jak $mier¢ nikogo nie oszczedza i formatuje wszech-
obecno$¢ zycia, poddajac je probie rzeczywistosci: Co pozostaje, co jest realne,
jesli wszystko przemija? Jesli kiedy$ dojdzie do sytuacji, jakby nigdy nie istnia-
1o? Jesli nawet ostatnie kosci meskiego ciata stana si¢ nicoscia? Takie pytania
nie stanowily problemu dla Ktokolwiek w jego mtodosci, kiedy odznaczat si¢
radosng witalnos$cia. Wraz z uptywem czasu zastanawia si¢, jak oszuka¢ $mier¢.
Nie jest to tatwe zadanie, jako ze nie umknie przed nia nic, co zyje. Nie pomaga-
ja intelektualne triki i dystans do $émierci uzyskany dzieki sztuce. Zycie w samot-
nosci i ostateczne jej dopelnienie w $mierci pozostaja w niemozliwym do zlikwi-

3 Por. G.M. Hoff, Die neuen Atheismen, s. 21.
% P. Roth, Everymann, New York 2006.

40 Tenze, Exit Ghost, London 2007.

4 Tenze, Sabbaths Theater, Boston 1995.

42 Tenze, The Dying Animal, New York 2001.
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dowania napigciu wzgledem sprzeciwiajacego si¢ jej opowiadania autora o niej.
Po $mierci pozostaje tylko nic. Pozostaje ono jednak w glebokiej sprzecznosci
7 istniejaca mimo wszystko rzeczywistoscia i nie moze by¢ ostatnim, przekonu-
jacym slowem o niej. Dalsze opowiadanie bazuje nie tylko na samotnosci, zakta-
da nie tylko skonczona rozmowe¢ jako pomost w strong tego, co po prostu nie-
skonczone w fikcji, lecz pokonuje i rozsadza ograniczenia czystego materializmu.
Roth nie ukrywa, ze catkowite nic na nowo stawia pytanie o swoje znaczenie.
Mozna dyskutowaé o $§mierci, nawet innym ja polecac, jak to czyni Nancy w sto-
sunku do swego ojca w powiesci Everymann, lecz zadanie to okazuje si¢ bardzo
trudne do zrealizowania w stosunku do siebie same;j.

Od przytlaczajacej mocy nicosci nie mozna si¢ uwolni¢, czytajac powiesci
wybitnego wspolczesnego pisarza amerykanskiego, Cormaca McCarthy’ego.
Wprowadzaja one czytelnika w samo centrum okrucienstwa $wiata, rozktadaja
go na czgsci pierwsze, wykazuja jego archaiczne cechy, ktére w koncowym roz-
rachunku okazuja si¢ nowoczesne. Taki §wiat moze zmierzac jedynie ku katastro-
fie, sugeruje McCarthy. Pomigdzy brutalng skonczonoscia tego $wiata i jego nie-
zbywalnym okrucienstwem ukazuja si¢ fragmenty religii, nie jako godne czci
fragmenty starych rekopiséw, lecz realistyczne opisy tego, czym sa religie we
wspolczesnym zyciu.

Smier¢ jest wszechobecna, jej panowaniu nie moze zagrozié¢ nikt i nic. Za
cztowiekiem nie stoi zaden bog. W powiesci Outer Dark® dwoje rodzenstwa ta-
czy kazirodczy zwiazek, z ktorego rodzi si¢ dziecko. Musi ono umrze¢, twierdzi
jego ojciec, gdyz przychodzi do klaustrofobicznego $wiata brudu i ngdzy. Dziec-
ku udaje si¢ przezy¢, a poszukiwanie go przez jego matke stanowi gtowny watek
powiesci. Rozgrywa si¢ ona w ciemnej przestrzeni amerykanskiego Zachodu,
w $wiecie nieopisanej bezwzglednosci, nie tylko ludzi, ale i samej natury. We-
stern Blood Meridian or the Evening Redness in the West* jest skapany we krwi
ludzi mordowanych bez zadnej przyczyny. Nieskonczonos¢ jest postgpem nico-
$ci. Nie ma w niej Boga ani sprawiedliwosci. Kazde zdanie na temat Boga stano-
wi zaprzeczenie Jego istnienia. Wspomnienie dawnego Boga przypomina falszy-
wie brzmiace zaklecie.

Jednym z najwazniejszych utworéw McCarthy’ego jest powies¢ The Road®.
Swiat przeszed! nieokreslona blizej apokalipse. Poszukiwanie odpowiedzi na
pytanie o rodzaj tego wydarzenia nie ma sensu, skoro i tak Swiat zmierza ku ni-
cosci. Nadzieja jest nikta i krucha, jak nastgpny oddech. Miejsce Boga zajmuje
ciemnos$¢ przewyzszajaca wszelka ciemnos¢. Pod koniec swojego zycia ojciec
przypomina sobie niepokojace wspomnienie snu prowadzacego do utraconego

4 C. McCarthy, Outer Dark, New York 1968.
4 Tenze, Blood Meridian or the Evening Redness in the West, New York 1985.
4 Tenze, The Road, New York 2006.
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$wiata, w ktorym istniata biblioteka. Ci, ktdrzy przezyli, nie potrafig czytaé, sa
kanibalami. Miejsce utraconego Boga zajmuje ojciec, ktory potomnosci pragnie
przekazaé resztki ognia humanizmu. Jednak i on zabija, ratujac ocalata zywnos$c.
Jego bezwzglednos¢ ma uratowac zycie mtodego cztowieka, niosacego ze soba
nadziej¢ sensu, ktory umart. Wraz ze $miercig cztowieka umart tez Bog. Cho¢
ludzie probuja tworzy¢ historig i nadac jej sens, i tak zwycigzy ostatecznie ni-
co$¢. Z drogi znikli mezczyzni, przez ktorych przemawial Bég. Juz nigdy nie
pojawi si¢ szansa odpowiedzi na pytanie o réznicg pomiedzy tym, czego nigdy
nie bedzie, a tym, czego nigdy nie bylo.

Gregor Maria Hoff reasumuje zmagania pewnej czgsci wspodlczesnej litera-
tury picknej z problemem Boga, stwierdzajac:

Literackie interwencje [...] funkcjonuja jako modele. Wraz z nimi staje si¢ uchwytne
to, w jaki sposob wyobrazenie Boga i mowa o Nim odsuwaja si¢ na dalszy plan na-
szej percepcji rzeczywistosci, jako ze staja si¢ one traumatycznie dostrzegalne wraz
z sila religijnej przemocy [...]. Jednoczesnie pojawiaja si¢ pytania, w ktorych ten Bog
wystepuje jako cytat. W obliczu rozsadzajacej sily tego, co niemozliwe do pojecia,
a ktora wiaze sig z Jego imieniem, nie moze by¢ mowy o wygodnym pokrywaniu sig
obu tych rzeczywistosci. Cechy tego, co niemozliwe, wyrazaja si¢ przy pomocy za-
kodowanego jezyka nadzwyczajnej konieczno$ci: Antropologiczny niepokoéj, pomy-
slany badz jako nic, badz jako nieskonczonosé, co rusz wynajduje rozne historie.
Preparuja one nieodparta mysl, ze nie jest wszystkim to, co si¢ ukazuje w $wiecie.
Aporie naszej egzystencji nie zostaja zniesione. W ich postaci religijny szyfr zyskuje
na ukrytym znaczeniu, raczej rzucajac cien. Posrednio. Sprzeciw w stosunku do ni-
cosci, wzgledem totalitaryzmu $mierci — delikatnie nacina osnoweg naszych wzorcow
percepcji rzeczywistosci. O ten sprzeciw musi si¢ dzi$ otrze¢ kazdy, kto dzi$ chce
moéwic o Bogu. Literackie sposoby mdwienia o Bogu zachowuja ten moment, w kto-
rym podczas nocnej podrézy staje si¢ widoczne to, co czeka w ciemnosci naszych
usitowan co do orientacji, owego przej$cia Transcendencji, ktore ukazuje si¢ jako
pytanie, jako poszukiwanie, jako zainteresowanie, jako niepokdj — whasnie ten mo-
ment, ktory powstaje, gdy uzywamy Swiatet dalekiego zasiggu i ktory wskazuje poza
i ponad siebie. To poczatek ciagle nowych historii*.

4. NADZIEJA POWSZECHNEGO ZBAWIENIA JAKO CHRZESCIJANSKA
PROPOZYCJA SENSU W DIALOGU ZE WSPOECZESNYM ATEIZMEM

Nazwisko wybitnego szwajcarskiego teologa, Hansa Ursa von Balthasara
(1905-1988) kojarzy si¢ nieroztacznie z jego teza o nadziei powszechnego zba-
wienia®’.

4 G.M. Hoff, Die neuen Atheismen, dz. cyt., s. 42nn.
4 Por. H.U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedq zbawieni?, thum.
S. Budzik, Tarnéw 1998; J. Ambaum, Hoffnung auf eine leere Holle — Wiederherstellung aller Din-
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Nadzieja zbawienia wszystkich ludzi, ktora przewija si¢ przez wszystkie dzieta Bal-
thasara, staje si¢ pod koniec zycia dominujacym motywem jego teologii. Nadzieja ta
ugruntowana jest — stwierdza stusznie arcybiskup Stanistaw Budzik — w konsekwent-
nie przeprowadzonej eschatologii chrystologicznej, odnoszacej ostateczne wypehie-
nie losu cztowieka, w aspekcie zaré6wno indywidualnym, jak i spotecznym do Chry-
stusa i jego zbawczego dzieta®.

W pierwszym rozdziale swojej objgtosciowo skromnej, lecz ideowo donio-
stej ksiazki zatytutowanej symptomatycznie: Was diirfen wir hoffen?® (Czy wol-
no mie¢ nadzieje?) Hans Urs von Balthasar stwierdza patetycznie: ,,My wszyscy,
ktorzy zyjemy wiarg [...] stoimy w obliczu sadu™’. Punktem wyjscia do rozwa-
zan nad chrzescijanska nadzieja zbawienia dla wszystkich jest egzystencjalne
doswiadczenie wiary. Podpowiada ono, ze Sedzia cztowieka jest Ten, kto na
swoje ramiona wziat grzechy catej ludzkosci 1 poniost je na krzyz, gdzie umart
za nas $miercig zastgpcza. Zbawcza misja Jezusa Chrystusa, osiagajaca swoj
szczyt w misterium paschalnym, jest ostatecznym, teologicznym uzasadnieniem
nadziei powszechnego zbawienia. Nie ma ona nic wspdlnego z beztroska, w ja-
kims$ sensie naiwna pewnoscia zbawienia czy tez wiedza na ten temat®. Dla Bal-
thasara zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa oznacza przetamanie wszelkich do-
tychczasowych struktur nadziei i wprowadzenie w $wiat nadziei eschatologicznej,
ktora moze sta¢ si¢ motorem napgdowym i sensem zycia — tak w wymiarze indy-
widualnym, jak i spotecznym. Jest to wprowadzenie w $wiat, a wtasciwiej bio-
rac, u§wiadomienie $wiatu obecnej w nim i stale dziatajacej mocy orgdzia o zba-
wieniu jako propozycji skierowanej do wszystkich bez wyjatku ludzi.

Nadzieja zbawienia dla wszystkich nie znosi bynajmniej koniecznosci nawro-
cenia i uznania wtadztwa Boga nad kosmosem i ludzkoscia. Nie odrealnia tez ona

ge? H.U. von Balthasars Konzept der Hoffnung auf das Heil, ,,Internationale Katholische Zeitschrift
Communio® 20 (1991), s. 33-46 (omdwienie pojgcia w perspektywie historii teologii); I. Bokwa,
Nadzieja zbawienia dla wszystkich: ostateczne zwyciestwo Bozej mitosci, ,,Studia Diecezji Radom-
skiej”, t. VIII, Radom 2007, s. 407-422.

8 S. Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przykladzie R. Girar-
da, H. U. von Balthasara i R. Schwagera, Tarnéw 1997, s. 225.

4 H.U. von Balthasar, Was diirfen wir hoffen, Einsiedeln 1986.

30 Tamze, s. 11.

5t Balthasar probuje sformutowac ortodoksyjny sens tej nauki, zastrzegajac si¢ wyraznie, ze
na temat ostatecznych tajemnic mozna si¢ wypowiada¢ jedynie z nadzieja, unikajac jakichkolwiek
stwierdzen kategorycznych. Nadziei nie wolno identyfikowac z wiedza. Tak wigc twierdzenie wy-
razajace pewnos¢, ze wszyscy ludzie beda zbawieni, jest niewatpliwie sprzeczne z nauka Kosciota.
Prawowierny chrze$cijanin moze natomiast i powinien mie¢ nadziejg, ze moc Chrystusowego krzy-
za dosiggnie wszystkich ludzi i nikt nie bgdzie obiektywnie potgpiony. Nadzieja ta nie jest bynaj-
mniej, jak zastrzega si¢ Balthasar, maskowaniem ukrytej wiedzy. Teolog nie powinien sobie roscic¢
pretensji do wiedzy wigkszej niz wiedza Kosciota, ktory wyniost wprawdzie na ottarze wielu swig-
tych i blogostawionych, nigdy jednak nie wypowiedziat si¢ jednoznacznie na temat czyjegokolwiek
potepienia” (S. Budzik, Dramat Odkupienia, dz. cyt., s. 224).
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rzeczywistosci piekta, ktore tym samym nie zyskuje statusu czystej mozliwosci,
zarezerwowanej jedynie teoretycznym rozwazaniom. Poza tym odwolywanie si¢
w tym kontekscie do przymiotu Bozego mitosierdzia w niczym nie ostabia reali-
zmu piekta. Balthasar uzasadnia to w odniesieniu do danych biblijnych, twierdzac,
Ze nie traca na znaczeniu wypowiedzi Jezusa mowiace o mozliwosci wiecznego
zatracenia, cho¢ wizja sadu (Mt 25,31-44) o dwoch rownowaznych zakoncze-
niach powinna by¢ skorygowana przez nadziej¢ na to, ze jednak przebaczajaca,
mitosierna zbawcza wola Boga przyciagnie do siebie wszystkich bez wyjatku
ludzi, oddziatujac na zasadzie apelu na ich wolno$¢, ktora tym samym nie zosta-
nie zawieszona, ostabiona czy pogwatcona®.

Idea nadziei powszechnego zbawienia w istotny sposdb stawia na nowo py-
tanie o obraz Boga, mocno kwestionowany przez tak zwany nowy ateizm™.
W Ewangelii Janowej Jezus wprawdzie mowi o sobie, ze jest uosobieniem sadu
Boga, lecz jednoczesnie stwierdza tez, ze jest zbawieniem tego $wiata. Rozwia-
zania tego dylematu szwajcarski teolog upatruje w odwotaniu do fundamentalnej
wypowiedzi 1 J 4,16: ,,Bég jest mitoscia”. Jezus Chrystus to $wiatlo absolutne;j
mitos$ci Boga (J 12,46). Cho¢, w przekonaniu von Balthasara, centralng wypo-
wiedzia Ewangelii jest prawda o sprawowanym przez Jezusa Chrystusa sadzie,
to jednak temu Se¢dziemu cztowiek wierzacy ,,rzuca si¢ w objecia™*. Nasze zba-
wienie, a wraz z nim i nasza absolutna przyszio$¢, zostaty przekazane przez Ojca
w rece tego oto Sedziego. Idzie tu o rzecz najwyzszej wagi. Powaga naszej sytu-
acji to powaga mitosci przewyzszajacej wszelkie prawo, nawet sprawiedliwos¢>.
Z teologicznego punktu widzenia, podkresla Balthasar, jest rzecza niedopuszczal-
na, by rozdziela¢, antagonizujac je przy tym, Boze przymioty sprawiedliwos$ci
i mitosierdzia. Taki zabieg jest niczym nieusprawiedliwionym btedem. Nie moz-
na tez popada¢ w inna skrajnos¢ i utozsamiaé tych przymiotéw ze soba, jak to
uczynit Karl Barth. W centrum jego teologii stoi bowiem stwierdzenie, ze Boza
sprawiedliwo$¢ jest zmitowaniem. Jeszcze tylko niewielka operacja myslowa —
ostrzega von Balthasar — mianowicie ukazanie Jezusa Chrystusa jako potepione-
go za wszystkich, aby wszyscy odrzuceni mogli otrzymaé zbawienie, a znajdzie-
my si¢ w niebezpiecznej bliskosci w stosunku do apokatastasis panton — przypi-
sywanego Orygenesowi, nie za$ zgodnie z prawda jego uczniom i p6zniejszym
kontynuatorom — pogladu o konieczno$ci zbawienia wszystkich, od ktérego ba-
zylejski teolog chce znalez¢ sie mozliwie daleko®.

52 Por. 1. Bokwa, Nadzieja zbawienia dla wszystkich: ostateczne zwyciestwo Bozej mifosci, dz.
cyt., s. 409-411.

53 Jest to widoczne zwlaszcza w tworczosci Richarda Dawkinsa (por. I. Bokwa, Teologia
w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, dz. cyt., s. 291nn.).

3 H.U. von Balthasar, Kleiner Diskurs iiber die Hélle, Einsiedeln 1987, s. 14.

> Por. tamze, 7.

5 Por. 1. Bokwa, Nadzieja zbawienia dla wszystkich: ostateczne zwyciestwo Bozej mitosci, dz.
cyt., s. 412, przyp. 26.
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Czy istnieje wigc mozliwo$¢ rozwiazania zaistniatego dylematu, polegajace-
go na wspotistnieniu w Bogu gniewu w stosunku do ludzi i mitosci wzglegdem
Syna Bozego w idei ,,podtrzymywania” (niem. Unterfassung) grzesznikow przez
mito$¢ Jezusa Chrystusa? To wlasnie w tym ,,podtrzymywaniu”, uwaza von Bal-
thasar, nalezy upatrywa¢ podstawy teologicznej nauki o nadziei na powszechne
zbawienie’’. W mysl tej koncepcji kazde mozliwe piekto zostalo objgte oddzia-
tywaniem Bozej mitosci, co jeszcze bardziej znosi starotestamentowa symetrycz-
na wizj¢ sadu z dwoma rownowaznymi zakonczeniami — zbawieniem lub pote-
pieniem, oparta na proporcji pomigdzy wina a karg. Chrystusowa asymetria
polega na zniszczeniu w swojej $mierci i zmartwychwstaniu ograniczen $mierci
i daniu cztowiekowi szansy na zycie wieczne®®. Nadzieja, w ktorej cztowiek jest
zbawiony, wigze si¢ nie tylko z Jezusem Chrystusem, lecz ma takze wyrazny rys
pneumahagijny: To Duch Swigty sprawia, ze cztowiek moze méwié o Bogu jako
0 ,,Bogu nadziei”. W wizji von Balthasara daje si¢ zauwazy¢ Scisty zwiazek po-
migdzy nadzieja, zmartwychwstaniem, Trojca Swigta a Eschatonem™.

Balthasar czgsto nawiazuje do egzystencjalnego wymiaru pytania o nadzieje
zbawienia dla wszystkich. Przyjmuje ono dramatyczng posta¢: Czy mam prawo
odmowi¢ nadziei mojemu bratu, skoro ztozytem ja catla w wierze w mojego S¢-
dziego?® Szwajcarski teolog wskazuje na teologi¢ $wigtego Augustyna jako
przyktad ograniczenia cnoty teologicznej nadziei do aktualizujacego ja podmio-
tu. Natomiast swigty Tomasz rozszerzyt zakres nadziei takze na inne podmioty
ludzkie. Nadzieja zbawienia pozwala aktualizowa¢ miedzyludzka solidarnos¢,
samo za$ zbawienie okazuje sie rzeczywisto$cia spoteczna®'.

Dramat ludzkiej wolnosci, sprzeciwiajacej si¢ Bogu w akcie totalnego odwro-
cenia si¢ od Niego, pociaga za soba konsekwencje piekta. Jak jednak okresli¢
naturg tego stanu, jak przedstawia si¢ problem jego rozciaglosci czasowej? Ba-
zylejski teolog jest daleki od prob dezawuacji piekta. Co wigcej, przytacza on
teksty mistykow, w ktorych odnajduje potwierdzenie tego stanu jako miejsca
szczegodlnie tragicznego, gdzie trwa si¢ w poczuciu beznadziei, skrajnej rozpa-
czy®. Nowy Testament z catym realizmem wypowiada si¢ na temat mozliwosci
wiecznej kary, ktora nie moze by¢ utozsamiona z czasowo ograniczona kara po-

7 Por. E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Eine Monographie, Einsiedeln 1993, s. 352
(wyd. pol.: E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, Krakéw 2004).

58 Por. H.U. von Baltasar, Theodramatik, Bd. IV: Das Endspiel, Einsiedeln 1983, s. 252.

59 Por. H.U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. 111/2: Theologie, Teil
2: Neuer Bund, dz. cyt., s. 488.

% Por. H.U. von Balthasar, Kleiner Diskurs iiber die Hélle, dz. cyt., 14.

¢ Por. H.U. von Balthasar, Theodramatik, Bd. 1V, dz. cyt., 289.

2 Por. H.U. von Balthasar, Was diirfen wir hoffen?, Einsiedeln 1986, s. 79-92: ,,Zeugnisse*
(,,Swiadectwa”).
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prawcza. Gniew Bozy, pojawiajacy si¢ w kontekscie grzechu prowadzacego do
$mierci, powinno si¢ traktowac¢ z petlng powaga®. Nieprzenikniona rzeczywisto$¢
misterium iniquitatis odstania podstawowa prawidtowos¢ teodramatu: narastaja-
ca mito$¢ Boza wywotuje narastanie nienawisci®. Nalezy jednak wierzy¢ w prze-
wage taski®.

Do Balthasarowskiej koncepcji nadziei powszechnego zbawienia nie mozna
jednak podchodzi¢ bezkrytycznie. Zwlaszcza koncepcja wolnosci, jaka prezen-
tuje szwajcarski mysliciel, budzi pewne watpliwosci. W wielu punktach wida¢
tu analogie do pogladow zwolennikoéw tak zwanej teorii ,,wyboru ostatecznego”.
Jej zwolennicy, zwtaszcza za$ Ladislaus Boros, twierdza bowiem, ze ostateczny
los cztowieka zalezy od jego decyzji w samym momencie $mierci®. Tym, co nie-
pokoi klasyczna eschatologig katolicka, jest pomijanie ksztaltu dotychczasowe-
go, ziemskiego zycia czlowieka. Opinia ta neguje bowiem warto$s¢ wszelkich
ludzkich staran o zycie uczciwe, zgodne z przykazaniami Bozymi, zwtaszcza
z przykazaniami mitosci Boga i blizniego. Sprzyjanie takiej koncepcji wolnosci
oznacza tez pojmowanie jej w sensie zaciesnionym, jako wyboru miedzy rézny-
mi mozliwosciami. Karl Rahner wielokrotnie wskazywat na wolno§¢ w znacze-
niu o wiele szerszym, jako ksztalt, a nawet cala rzeczywistos¢ ludzkiego zycia,
jako sume ludzkich wyborow i wynikajacych z nich konsekwencji. Kazdy czyn,
jako owoc, a zarazem wyraz wolnosci, stanowi albo akceptacjg, albo negacje
Boga. Cale ludzkie zycie staje si¢ w ostatecznym wymiarze dzietem wolnosci.
Smieré stanowi jej moment szczytowy, jej urzeczywistnienie w stopniu najwyz-
szym. Z tej racji Rahner przeciwstawia si¢ koncepcji zawezonej tylko do ,,osta-
tecznego wyboru” wolnosci: Proces umierania jest rozciagnigty na cate zycie
(prolixitas mortis)®. Karl Rahner nie absolutyzuje bynajmniej ksztattu ziemskie-
go zycia czlowieka do tego stopnia, by zbawienie grzesznika byto niemozliwo-
$cig badz by zalezalo wylacznie od jakosci zycia doczesnego. Jego koncepcja
rozklada akcenty w sposob o wiele bardziej wywazony, przyznajac wolnosci
skonczonej nalezne jej miejsce.

Balthasar jednak doskonale zna pozytywne Zrddla teologii: pisma ojcoOw
Kosciota, tradycjg teologiczna, pisma mistykow, publicystyke teologiczna, w kto-
rych znajduje potwierdzenie swojej tezy o konieczno$ci chrzescijanskiej nadziei.
Nie jest ona bynajmniej przykrywka dla ukrytej pewnosci, lecz speia sig

% Por. H.U. von Balthasar, Theodramatik, Bd. IV, dz. cyt., 260.

 Por. tamze, 259.

% Por. H.U. von Balthasar, Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1963, s. 65: ,,Ubergewicht der
Gnade* (,,Przewaga taski”; wyd. pol.: Wiarygodna jest tylko mitos¢, Krakéw 2002).

% Por. L. Boros, Mysterium mortis. Der Mensch in seiner letzten Entscheidung, Olten 1962
(wyd. pol.: Mysterium mortis. Cztowiek w obliczu ostatecznej decyzji, tam. B. Biatecki, Warszawa
1977).

57 Por. K. Rahner, Zur Theologie des Todes, Freiburg/Br. 1958.
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w modlitwie (1 Tm 2,4). Nalezy tez pojmowac ja w kategoriach wtasciwych
chrzescijanstwu.

O ile poglady $wigtego Tomasza z Akwinu odpowiadaja Balthasarowi, jako
ze powszechnos$¢ nadziei zbawienia wyprowadza on z powszechnego charakteru
mitosci, za$ ufajaca wszystkiemu mito$¢ nie potrafi niczego innego, jak tylko
oczekiwaé ostatecznego pojednania wszystkich ludzi w Jezusie Chrystusie, co
sprawia, ze taka nadzieja jest nie tylko dozwolona, ale wrecz nakazana, o tyle
nie zgadza si¢ on z Augustynska teorig predestynacji. Jako przeciwwagg dla tej
koncepcji Doktora taski, bazylejski teolog przytacza opini¢ swigtego Bonawen-
tury, twierdzacego, ze nadprzyrodzona nadzieja jest nieomylna®,

Trzeba stwierdzi¢, ze nadzieja powszechnego zbawienia jest rzeczywistoscia
uzasadniona®. Kosciot nigdy nie wypowiedzial sig¢ w kwestii potgpionych, w tym
i w sprawie ostatecznego losu Judasza, bedacego szczegolnym przypadkiem od-
rzucenia Bozej propozycji zbawienia w Jezusie Chrystusie. Von Balthasar stawia
retoryczne pytanie: kto moze wiedzie¢ o jego zalu, gdy zobaczyt on skazanego
Jezusa?”®

W wydanym na krotko przed $miercia Epilogu, w koncowych zdaniach
ksiazki, wielki szwajcarski teolog zostawia przestanie chrzescijanskiej nadziei na
zbawienie wszystkich. Stowa te mozna potraktowa¢ jako jego duchowy testa-
ment:

Nie wiemy, czy ludzka wolno$¢ moze si¢ az do konca sprzeciwiaé propozycji Ducha,
by podarowac jej prawdziwa, wlasciwa Mu wolnosé. Gdyby to uczynita nicodwotal-
nie, uczynitaby to z pelna $wiadomoscia i popetitaby grzech przeciwko Duchowi
Swigtemu, ,,wieczny grzech”, ktory ,,nigdy nie zostanie odpuszczony” (Mk 3,29). Tu,
gdzie po prostu nie mozemy nic wigcej wiedzied, istnieje jedynie przestrzen dla na-
dziei. Ujmujac to po chrzescijansku, nie dla jakiejkolwiek nadziei, ktorej zgodnie
z Jezusowym przykazaniem mitoéci nie wypada wykluczy¢ zadnego ze wspotbraci,
nikogo porzuci¢ w polowie drogi. ,,J’espere en Toi pour nous” (Gabriel Marcel).
Mamy ,,obowiazek nadziei na zbawienie wszystkich™’!.

W teologii licza si¢ nie tyle konkretne rozwiazania problemu (tak sadzita na
przyktad teologia neoscholastyczna), ile o wiele bardziej rozwigzania systemo-
we. Eschatologia pozwala catosciowo spojrze¢ na ludzkie zycie, przedktadajac
i opisujac teologicznie propozycje¢ sensu dla naszej egzystencji. Gdy na nasze zy-
cie spojrzymy z perspektywy Boga-Eschatonu, tajemnicy ostatecznej Pelni, czto-
wiek ukaze si¢ jako byt zdolny do spelnienia swojego podstawowego pragnie-

% Por. H.U. von Balthasar, Kleiner Diskurs iiber die Holle, dz. cyt., s. 30.

® Por. tamze, s. 25: ,,Pewnosci uzyska¢ nie mozna, lecz nadzieje mozna uzasadnic¢”.

0 Por. tamze, s. 22-25.

"t Por. H.U. von Balthasar, Epilog, Einsiedeln-Trier 1987, s. 97nn. (wyd. pol.: Epilog, thum.
J. Zychowicz, Krakow 2010).
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nia, jakim jest wieczne trwanie. Stanie si¢ to mozliwe w Bogu. Takie ujecie ewi-
dentnie polemizuje z patrzeniem na ludzka eschatologi¢ przez antropologicznie
zawgzajacy pryzmat cierpienia i $mierci. Z fragmentu jest bowiem o wiele trud-
niej (a w tym przypadku praktycznie niemozliwe) wnioskowac o Petni. Dopiero
Boski Eschaton, przyjety za punkt wyjscia eschatologii, umozliwia poprawna
hermeneutyke ludzkiego bytowania i wyznaczanie jego sensu. Osobowy Bog sta-
je si¢ gwarantem sensu ludzkiego zycia. Hans Urs von Balthasar postuluje —
a jest to postulat nadal aktualny i wazki — ujgcie eschatologii w kategoriach per-
sonalistycznych: cztowiek-osoba w relacji do Boga-Trojcy Osob.

Kulminujaca w koncepcji nadziei powszechnego zbawienia eschatologia
Balthasara okazuje si¢ szczegdlnie aktualna w obecnej sytuacji, w ktorej zdol-
no$¢ do cnoty nadziei zostala wystawiona na szczegodlnie trudna probg. W kultu-
rze wspoélczesnej coraz mocniej dominuja bowiem tendencje dekadenckie, nihi-
listyczne i relatywistyczne, wynikajace z porzucenia tradycyjnego porzadku
wartosci, a zwlaszcza wiary w Boga jako tworce systemu wartosci absolutnych.
Paradygmat nadziei na absolutng wiecznos¢ w Bogu, spokojnie i rzeczowo wy-
lozony w jezyku zrozumiatym dla wspotczesnego czlowieka, staje si¢ podstawa
do skutecznego w codziennym zyciu wzorca sensu, porzadkujacego zycie indy-
widualne i spoteczne. Moze tez stanowi¢ istotny watek wymiany idei i dialogu
ze wspotczesnym indyferentyzmem i ateizmem. Nalezy si¢ przy tym odwotywac
do cennych intuicji filozoficznych, pojmujacych cztowieka jako byt nadziei’.

5. WNIOSKI | PERSPEKTYWY PROBLEMATYKI

Dialog z ateizmem nie jest odkryciem naszych czasow. Wstepujemy jedynie
w $lady prekursorow i ojcow II Soboru Watykanskiego, ktorzy pragneli szczere-
go dialogu z niewierzacymi, uznawanymi przez wiele wiekéw za ludzi mniej
warto$ciowych od wierzacych 1 moralnie ztych. Wolg t¢ uroczyscie deklarowat
kardynat Henri de Lubac SJ, podejmujac watek istotny dla ateistycznego huma-
nizmu, jakim jest swoiScie pojety kult cztowieka:

Pragniemy w duchu pokojowego wspotzawodnictwa wykazaé, zarowno przez fakty,
jak 1 doktryng, ze rowniez i my, chrzescijanie, ,,hotdujemy bardziej niz ktokolwiek
kultowi cztowieka”. I bez wzgledu na to, jaki rodzaj ateizmu reprezentuje czlowiek,
ktory staje przed nami, uwazamy go za brata, wierzymy, ze jest, podobnie jak my,
powotany do wspdlnego zbawienia, ktorym jest zycie w Bogu. Wiemy, ze winnismy
razem ze wszystkimi ludzmi zy¢, pracowaé i wysila¢ si¢ na ziemi. Staramy si¢ naj-
pierw czlowieka wystucha¢, wnikna¢ w jego rozumowanie, w jego trudnosci, dotrzec

2 Por. J. Moller, Czlowiek w Swiecie. Zarys antropologii filozoficznej, thum. M. Kaczmarow-
ski, Paris 1969, s. 117-123.
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do tego, czego on sam nie rozumie, pojac jego niepokdj lub spokdj duchowy, azeby
moéc z nim rozmawiaé i — o ile to w ogodle mozliwe — przebudzi¢ jego §wiadomosé
i przekona¢ go. Przy kazdej sprzyjajacej sposobnos$ci, zamiast rzuca¢ wyroki potg-
pienia lub odsuwac¢ si¢ w cien — usitujemy prowadzi¢ prawdziwy dialog, ktory jest
,»sztuka komunikacji duchowej”, ktory zaktada u wszystkich ,,cheé¢ postgpowania
w duchu uprzejmosci, szacunku, wspoétczucia i dobroci”: pragniemy nawet, by dia-
log ten stat si¢ przyjazny; wymaga on nadto z naszej strony przekonania, ze chrzesci-
janin nie moze odlaczy¢ swojego zbawienia od zbawienia innych”.

Jest to wyrazne nawiazanie do encykliki Pawta VI Ecclesiam suam, ktorej
tresci nabraly dzi$ zadziwiajacej aktualnosci. Ateizm odstania przy tym braki
ludzi wierzacych: sztywny konformizm, stodkawy sentymentalizm, umystowe
lenistwo’™. Rzetelnie prowadzony dialog ma pobudza¢ do metodycznego wysit-
ku refleksji nad wlasng wiarg i zZyciem, uwzgledniajac jego nieuchronne skutki:
mianowicie koniecznos$¢ konfrontacji i stawienia czola tak argumentom, jak
i prezentujacym je osobom. Nierzadko bedzie to tez okazja do poglebienia cnoty
pokory, nie mowiac o wlasnej wierze, wystawionej na powazng probe.

Teocentryzm czy antropocentryzm? W jaki sposob ,,religia Boga wcielonego
dochodzi przez nieunikniona dialektyke do antropologii”?” Te pytania staja dzi$
z nowa sila i domagaja si¢ odpowiedzi, jako Zze nowy ateizm uparcie powraca do
starej Feuerbachowskiej tezy: homo domini deus™. Oznacza to bowiem wznie-
sienie antropologii do poziomu teologii, za$ obnizenie teologii do poziomu an-
tropologii’”’. Ma to podstawowe znaczenie dla pytania o sens dziejow i cztowie-
ka. Zapoczatkowane przez o$wiecenie pojmowanie wolnosci doprowadzito do
absurdu w postaci jej zaprzeczenia — calkowitej, niczym nieograniczonej samo-
woli. Na pierwszy plan wysuwa si¢ tu t¢gsknota za osiagnigciem stanu indywidu-
alnej wolnosci w postaci samourzeczywistnienia. Czltowiek jest demiurgiem
samego siebie, wylaniajacym si¢ z absurdalnego $wiata w catkowitym osamot-
nieniu, wytwarzajac kazda warto$¢ 1 ustalajac kazde znaczenie. Przygnieciony
cigzarem tak dramatycznej wolnosci cztowiek wierzy jednak uparcie w postep
zbiorowy, w racjonalng przyszto$¢ i uszczesliwiajaca jednosc celu. Wyrastajace
z o$wiecenia mity zostaty dostatecznie zakwestionowane przez ponowoczesnosc,
bedaca krytyczna refleksja nad ideatami oswiecenia, nie za$ nowa epoka w sen-
sie chronologicznym’®. Dazac do zaspokojenia swoich podstawowych tesknot,
cztowiek zamyka si¢ jednak w ramach immanencji, zastepujac odkupienie na-

3 H. de Lubac, Ateizm a sens czlowieka, dz. cyt., s. 14.

#* Por. tamze, s. 15.

5 H. de Lubac, Méditation sur I’Eglise, Paris 1953, s. 194.

76 L. Feuerbach, L’Essence du christianisme, Paris 1864, s. 188.

77 Por. tamze, s. 14.

8 Por. np. H.-J. Hohn, Gegen-Mythen. Religionsproduktive Tendenzen der Gegenwart, Frei-
burg-Basel-Wien 1994, s. 22-26, 59-107.
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miastka w postaci humanizmu spotecznego™. Musimy dzi$§ znowu uzasadnié, ze
nie istnieje koniecznos¢ wyrywania sensu dziejow z rak Boga, by po promete;j-
sku uratowac sens osoby®. Jest to problem tym bardziej palacy, jako ze:

Prawdziwy ateizm nie pozwoli, aby traktowac go jako system spekulatywny i hipote-
tyczny, ktory na rynku idei mialby stana¢ do konkurencji z innymi systemami myslo-
wymi. Ateizm bardziej i w wigkszym stopniu niz jakakolwiek filozofia uznaje siebie za
dziatanie heroiczne i wydarzenie w historii [...] Ateizm wspotczesny nie jest wige pro-
sta negacja intelektualna, ale stowami Nietzschego przyznaje z pycha, iz jest zbrodnia
nad zbrodniami, heroizmem nad heroizmami, mysla utozsamiajaca si¢ z dziataniem
bogobodjczym?®!.

W tej sytuacji musi zadziata¢ szeroko pojete duszpasterstwo®, ktore nie po-
winno zamyka¢ si¢ do dzialan jedynie w stosunku do juz nawrdconych i pozo-
stajacych w zywym zwiazku z Kosciolem jako wspdlnota wiary. Objawiaja si¢
wspolczesne ,,areopagi” nowej ewangelizacji: rodzina, edukacja, praca zawodo-
wa, kultura, media czy zycie spoteczno-polityczne®’. Caty Ko$ciot jest na nowo
powotany do umocnienia profilu swojej wiary w kontekScie wyzwania ze strony
sekularyzmu i ateizmu®.

SUMMARY

In the face of a weakening role of the Church in social life (secularization), combined with
the weakening of the faith of those who had accepted the Gospel, Pope John Paul II called on the
community of believers in Jesus Christ to the new evangelization. The world is constantly changing

" Por. H. de Lubac, Ateizm a sens czlowieka, dz. cyt., s. 50.

8 H. de Lubac drugi rozdzial swojej ksiazki Ateizm a sens czlowieka zatytutowat: ,,Petny sens
czlowieka i $wiata” (dz. cyt., s. 73-119). Jego argumentacja opiera si¢ na soborowej konstytucji
Gaudium et spes. Od tego czasu wiele si¢ jednak w §wiecie i Kosciele zmienito, Zyjemy w innych
warunkach. Stad pilna potrzeba nowego, zgodnego z warunkami i wymaganiami naszych czasow,
uzasadnienia po chrzescijansku rozumianego sensu zycia i $wiata. My$l de Lubaka krazy wokot
dramatycznego pytania: Bog czy cztowiek? Teologia czy antropologia? Dzisiejsza kultura, zapo-
mniawszy o Bogu, zagubita szczytne idee ateistycznego humanizmu i dazy do maksymalnego ogra-
niczenia cztowieka jako osoby, manipulujac nim i wykorzystujac go w imig religii pieniadza (por.
T. Ruster, Der verwechselbare Gott. Theologie nach der Entflechtung von Christentum und Reli-
gion, Freiburg-Basel-Wien 2000, s. 124-187; pax christi — Kommission Weltwirtschaft (Hg.), Der
Gott Kapital. Anstifie zu einer Religions- und Kulturkritik. Miinster 2006).

81'E. Borne, Bog nie umari. Studium o wspolczesnym ateizmie, thum. J. Ritt, Paris 1968, s. 10.

82 Por. B. Dembowski, Problem niewiary w perspektywie duszpasterstwa, ,,Przeglad Pastoral-
no-Homiletyczny” 4 (2000), s. 177-193.

8 Por. C. Parzyszek, Nowa ewangelizacja — drogq Kosciola do nadziei. Refleksje w oparciu
o nauczanie Jana Pawta II, Zabki 2010, s. 337-381.

8 Por. E. Biser, Das Profil des Glaubens angesichts seiner Herausforderung durch Scikularis-
mus und Atheismus, w: Glaube und Verantwortung, Hrsg. G. Baadte/A. Rauscher, Graz-Wien-Koln
1988, s. 107-125.
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at an increasing rate and new demands emerge, among which the so-called new atheism should be
mentioned. Reviving atheism is the indisputable sign of the times and simultaneously the call for
fulfillment of inalienable human yearnings. The Pope’s call for a new evangelization, also
undertaken by the current successor of St. Peter, proves though that in-depth reflection on the
primary role of the Church is necessary. This article deals with the problem. The author assumes
that if the work of evangelization is supposed to be effective, a demand of careful listening to what
atheists have to say, their anxieties and yearnings is justified. The atheist thought follows two basic,
very often interconnected though easily distinguishable themes that converge into one: the yearning
for sense and the hope of definitive fulfillment. This paper tries to bring out and formulate them,
and look at them in a new way from the perspective of the Gospel.

Fathers of the Second Vatican Council sought to engage in sincere dialogue with non-believers,
recognized for centuries as people morally wrong and less valuable than the believers. This will
was declared by Cardinal Henri de Lubac SJ who addressed the essential concern of atheistic
humanism — a specifically understood cult of man. Atheism reveals the imperfections of believers:
rigid conformism, slightly sweet sentimentality, intellectual laziness. Diligently conducted dialogue
is supposed to stimulate a methodological effort of reflection on one’s own faith and life, taking
into consideration its inevitable effects: the necessity to confront and deal with not only arguments
but also people who present them. It will frequently be an opportunity to deepen the virtue of
humility, not to mention one’s own faith, put to an acute test.

In this situation, broadly understood pastoral work is in order which should not confine itself
to activities only in relation to those already converted and placed in a living connection with the
Church as a community of faith. The new “Areopagus” of new evangelization is being manifested:
family, education, profession, culture, media as well as social and political life. The whole Church
is called anew to strengthen the profile of its faith in the context of the challenge of secularism and
atheism.

Key words

faith, the new evangelization, atheism, courtyard of the Pagans, the meaning of life,
the hope of ultimate fulfillment
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