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mentéw rozumowych, ale beda tez sytu-
acje, gdy ,,chrzescijanin musi przesta¢ by¢
medrcem, a zacznie by¢ prorokiem” (s. 73).
Argument teologiczny i konsekwentna
postawa chrzescijanska winny by¢ obec-
ne w debacie publicznej, ale w sobie wia-
Sciwy sposob.

Biggar wielokrotnie wyraza przekona-
nie, ze chrzescijanstwo (a wigc 1 Kosciot)
nie jest zbedne, bo trwa jego powolanie
i obowiazek ,,gloszenia prawdy o Bogu
w $wietle Jezusa Chrystusa i o ludzkim do-
brym i ztym postgpowaniu w $wietle te go
Boga” (s. 107). Chrzescijanie zachowuja
mocne przekonanie, ze tres¢ ich wiary jest
prawdziwa nie tylko dla nich jako wierza-
cych. Nie moga zapominaé, ze dzigki ta-
dowi wpisanemu w natur¢ ludzka i dzia-
faniu Ducha Chrystusowego roéwniez inni,
ludzie spoza krggu chrzescijan, zachowu-
ja wrazliwo$¢ moralna i zyja moralnie.
Uczniowie Chrystusa maja uzbroi¢ si¢
w liczne cnoty — jak cierpliwo$é¢, pokora,
uleglos¢, wyrozumiato$é — by stale uczy¢
si¢ wlasciwe]j postawy w rozmowie i od-
powiedniego zachowania w zyciu spolecz-
nym. Troska o taka autentyczna obecnos¢
chrzedcijan na polu wiary i moralnosci
przenika cala ksiazke Biggara, o czym
$wiadczy oparcie jej na wspomnianych
wyktadach wygloszonych dla nowo powo-
tanego os$rodka, promujacego teologiczne
i etyczne zaangazowanie w zyciu publicz-
nym. Dla takiej postawy Biggar, odwotu-
jac si¢ do $w. Tomasza z Akwinu i swo-
jego ulubionego Karla Bartha, tworzy
swoiste okreslenie ,,Barthianskiego tomi-
zmu”, gdzie bedzie miejsce i dla wierno-
$ci naturalnemu tadowi moralnemu, i dla
wrazliwo$ci na konkretne Chrystusowe
wezwanie, niekiedy zmieniajace implika-
cje niezmiennej natury ludzkiej (s. 109).

Niewielka, ale inspirujaca publikacja
oksfordzkiego teologa moralisty Nigela Big-
gara zastuguje na uwazng lekturg tym bar-

dziej, ze charakteryzuje si¢ poprawnoscia
formalna, tadnym stylem czy bogatymi
przypisami. Wida¢ kompetentne odniesienie
autora do dawnej (np. Augustyn, Akwinata,
M. Luter, R. Hooker) i obecnej (np. K. Barth,
R. Niebuhr, K. Rahner) literatury teologicz-
no-etycznej i odwazne, takze krytyczne
sigganie do tych pism. Publikacja zawie-
ra indeks osobowo-rzeczowy (s. 121-124)
oraz wykaz odno$nej literatury (s. 113-120).
Lektura Behaving in Public: How to Do
Christian Ethics potwierdza, ze w osobie
jej autora teologiczne srodowisko Uniwer-
sytetu Oksfordzkiego znalazto twoérczego
i zaangazowanego naukowca, ktéremu
zalezy na owocnej obecnosci chrzesécijan
we wspodlczesnym §wiecie.

SEAWOMIR NOWOSAD
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

Anthony Fisher, Catholic Bioethics for
a New Millennium, Cambridge: Cambrid-
ge University Press 2012 ss. XII + 333.

Wisrdd ukazujacych si¢ ostatnio dosé
licznych tekstéw podejmujacych zagadnie-
nia bioetyczne Katolicka bioetyka na nowe
tysiqclecie godna jest szczegdlnej uwagi.
Jest to prezentacja wszystkich wazniejszych
probleméw zwiazanych z ta tematyka,
podana w kompetentny i jednoznaczny
spos6b. Anthony Fisher jest Australijczy-
kiem, ktéry po studiach z historii i prawa
najpierw prowadzil praktyke prawnicza,
a w 1985 roku postanowit wstapi¢ do do-
minikandéw. Po studiach teologicznych
otrzymat §wigcenia kaptanskie w 1991 roku.
Z kolei po kilku latach studiow na Uniwer-
sytecie Oksfordzkim uzyskal doktorat
i zaczat uczy¢ m.in. w Instytucie Jana Paw-
fa II w Melbourne i na australijskim Uni-
wersytecie Notre Dame. W 2003 roku
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zostal biskupem pomocniczym w Sydney,
a siedem lat po6zniej Benedykt XVI powotat
go na biskupa diecezjalnego w Parramat-
ta. Od 2004 roku jest cztonkiem Papieskiej
Akademii Zycia.

Omawiana tu jego najnowsza praca to
przyktad kompetencji, ale i ptynacego
z wiary zaangazowania teologa moralisty,
bedacego zarazem biskupem, ktory potrafi
przekonujaco argumentowac teologicznie
i filozoficznie analizowane zagadnienia —
co zauwaza tez we wprowadzeniu znany
katolicki filozof John Finnis (s. VIII-X).
Fisher przyznaje si¢ takze jednoznacznie
do swego zakorzenienia teologicznego i bio-
etycznego w nauczaniu Jana Pawla II.
Uznajac za papiezem dobro wielkiego
postepu w medycynie, bp Fisher podkres-
la zarazem, ze jej wspotczesny rozwoj
prowadzi do dominacji tzw. imperatywu
technologicznego nad etyka. Warto przy-
toczy¢ tutaj opini¢ Leona Kassa, znanego
amerykanskiego bioetyka i przewodnicza-
cego Prezydenckiej Komisji Bioetycznej
(2001-2005), ktory pisat, ze ,,technologia
biomedyczna czyni mozliwym wiele rze-
czy, ktorych nigdy nie powinni$my ro-
bic” (s. 3).

W niniejszej ksigzce autor podejmuje
najpierw wybrane kwestie metodologicz-
ne, by nastgpnie w trzech kolejnych czg-
Sciach zajac si¢ poczatkiem zycia, jego
dalszym rozwojem i obrong instytucjonal-
no-spoteczna. Wazniejsze aspekty postmo-
dernistycznego kontekstu kulturowego,
kwestia (kryzysu) autorytetu sumienia oraz
szczegotowe zagadnienie wspolpracy ze
ztem dostarczaja koniecznych wyjasnien do
rzeczowej i uwaznej analizy wielu konkret-
nych zagadnien bioetycznych. Nie mozna
bowiem zapomina¢ o widocznych blednych
trendach wspoélczesnej kultury, jasno kry-
tykowanych przez Jana Pawta II, a potem
przez Benedykta X VI, a wigc o: indywi-
dualizmie, subiektywizmie moralnym, re-

latywizmie kulturowym czy zagubieniu
aksjologicznym, co ostatecznie prowadzi
do powszechnego moralnego chaosu (s. 23-
-27). Wezwania Vaticanum II wraz z pdz-
niejszym rozwojem nauczania katolickie-
g0 w papieskim przestaniu postawity przed
teologia moralna, a wigc i przed bioetyka,
mocne zobowiazanie do zdecydowanego
oparcia na Pismie Swietym, do odnowy
doktryny prawnonaturalnej, do odrodzenia
nauki o cnotach, wspolnocie, tradycji
i kulturze. Mimo jasnej krytyki liberalistycz-
nego indywidualizmu czy konsekwencja-
listycznego utylitaryzmu autentycznie
humanistyczne uksztaltowanie wspotczes-
nej cywilizacji pozostaje zadaniem dla ko-
lejnych pokolen.

Wsréd szezegdtowych problemoéw bio-
etycznych, ktérym autor poswieca kolej-
ne partie swojego opracowania, znajduja
si¢ te nicjako klasyczne, a zarazem najbar-
dziej wazkie w konteks$cie wspotczesnego
rozwoju medycyny i przemian mentalno-
Sci. I tak w czes$ci II (s. 101nn) jest mowa
o poczatku ludzkiego zycia, komodrkach
macierzystych i aborcji, w czesci III (s. 185nn)
o przeszczepach, sztucznym odzywianiu
oraz samobdjstwie i eutanazji, a w czgsci
IV (s. 275nn) chodzi o kwestie innego
rodzaju — o rolg katolickiego szpitala oraz
prawo i polityke spoteczna. W catej pra-
cy przy kazdym zagadnieniu jest zachowa-
ny wyjatkowy tad, kolejne rozwazania
logicznie z siebie wynikaja. Jest wigc tam
miejsce na przywolanie szczeg6lnie glos-
nych i kontrowersyjnych przypadkow (np.
Terri Schiavo w kontek$cie eutanazji —
s. 213nn), wyjasnienie faktéw od strony na-
ukowej, medycznej czy biologicznej, ana-
lizg gtéwnych ujec filozoficznych, a wresz-
cie na zaprezentowanie jasnej wyktadni
katolickiej z argumentacja teologicznomo-
ralna i odwotaniem do oficjalnych wypo-
wiedzi Magisterium Ecclesiae. Dzigki temu
cata ksiazka bp. Fishera jest wyjatkowo
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przejrzysta, kompetentna i szczegdlnie
pozyteczna dla wyktadu bioetyki katolic-
kiej. W calej pracy znajduje si¢ bardzo wiele
rozbudowanych przypisow, gdzie czytel-
nik znajdzie informacje o licznych, najnow-
szych publikacjach czy autorach, opowia-
dajacych sig za okreslonym pogladem. Dla
przyktadu (s. 101nn) Fisher pisze krytycznie
o tezach Normana M. Forda z When Did
I Begin? (Cambridge: CUP 1988), zarzu-
ca mu brak odniesienia do dawnych i wspot-
czesnych rozstrzygnie¢, niekonsekwencje
W rozumowaniu, by na koniec stwierdzic,
ze jego argumenty nie podwazaja przeko-
nania, iz istota ludzka zaczyna si¢ w mo-
mencie zaptodnienia (s. 130).

Wszechstronno$¢ analizy i prezentacji
bp. Fishera wida¢ dla przyktadu przy kwe-
stii aborcji (s. 152-181). Odnosi si¢ tam nie
tylko do podstawowej literatury medycz-
nej, filozoficznej czy teologicznej, ale sigga
do najnowszych przyktadow takich dysku-
sji, takze w kontekscie politycznym, usi-
huje odczyta¢ argumentacj¢ z doswiadcze-
nia kobiet, ale tez skutki okre§lonych
pogladéw na spoteczenstwo, a nawet calq
ludzkos¢. Wszedzie jest miejsce na przy-
wotanie licznych zrodet i uwazne wyjasnie-
nie calego zagadnienia. Umozliwia to ,,glo-
szenie pozytywnej wizji chrzescijanskiej
postawy pro-life we wszystkich jej wymia-
rach 1 wsparcie dla tych, ktorzy doswiad-
czaja rozpaczy” (s. 181).

Uwzglednianie aktualnego kontekstu eg-
zystencjalnego wida¢ w licznych miejscach
tego cennego pod wieloma wzglgdami stu-
dium. Doceniajac wyktad wiodacych kwe-
stii bioetycznych w czesci I i I, warto
podkresli¢, ze szczegdlne uznanie nalezy
si¢ autorowi za podjecie rzadko omawia-
nego kontekstu instytucjonalnego, organi-
zacyjnego czy prawnego ochrony zycia
ludzkiego. Gdy autor odczytuje misj¢ ka-
tolickich o$rodkow stuzby zdrowia, przy-
tacza opinie — kontrowersyjnego skadinad

— R. McCormicka, ktory ubolewat nad
zanikiem podstawowej kultury zycia na-
wet w katolickich szpitalach: jest ona dzisiaj
»gleboko zagrozona przez zdepersonalizo-
wang atmosfere, w ktorej realizuje si¢ prak-
tyke medyczna”, gdzie dominuje postrze-
ganie medycyny jako zwyklego biznesu
i nacisk, by pacjenci jak najszybciej wy-
szli ze szpitala. McCormick pesymistycz-
nie stwierdza, ze ,,istota katolickiej kultury
ochrony zdrowia przepadta. Misja okaza-
fa si¢ niemozliwa” (s. 281-282). Fisher
wytrwale tlumaczy jednak, ze katolicka
troska o zycie nawet w takim konteks$cie
nie moze ulega¢ niekorzystnym trendom
i nie wolno rezygnowac¢ z wizji szpitala
i calej troski o ludzkie zdrowie jako wy-
razu postawy diakonia i martyria, a nawet
leitourgia Kosciota (s. 286-299). Podob-
nie cierpliwie i racjonalnie wskazuje na
znaczenie wspoélczesnej legislacji, a szcze-
gdblnie na zadania odpowiedzialnych poli-
tykow, od ktorych zalezy stanowienie prawa
(s. 304-327).

To dojrzate, obszerne opracowanie
wspolczesnej bioetyki zastuguje na uwazna
lekturg nie tylko teologdéw czy etykow, ale
rowniez wszystkich, ktorym zalezy na
skutecznej trosce o zycie ludzkie od mo-
mentu poczecia po naturalng $mieré, w tym
réwniez oséb aktywnych w stuzbie spotecz-
nej, takze politycznej, ktore potrzebuja
takiego wsparcia i kompetentnej pomocy
w poszukiwaniach prawa autentycznie
sprawiedliwego. Argumentacja bp. Fishera
jest czesto wzmocniona licznymi i obszer-
nymi przypisami, odwotaniami do tekstow
biblijnych czy do dokumentow Magiste-
rium KoS$ciota, w tym szczegoélnie czgsto
do wypowiedzi Jana Pawta II i Benedyk-
ta XVI. Bazuje zarazem na bogatej litera-
turze filozoficznej, teologicznej, medycz-
nej i spotecznej, zaréwno na katolickich,
jak i niekatolickich opracowaniach. Dodat-
kowa pomoca w korzystaniu z tego obszer-
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nego 1 zréoznicowanego kompendium jest

szczegblowy indeks osobowo-rzeczowy
(s. 328-333).

SEAWOMIR NOWOSAD

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11

Bp Andrzej F. Dziuba, Stuzy¢ Zyciu, Wy-
dawnictwo Ojcow Franciszkanow, Nie-
pokalanow 2012, ss. 344.

Warto$ciowanie otaczajacego nas $wiata
ma wymiar zobowiazujacy. Wynika to
z normatywnego charakteru wartosci, ktore
zawieraja w sobie aksjologiczna powinnosc.
Moc zobowiazujaca owej powinnosci
zwiazana jest z hierarchicznym usytuowa-
niem danej wartosci. Najbardziej wiazace
pod wzgledem normatywnym sa warto$ci
najwyzej usytuowane, stanowiace wyznacz-
nik ludzkiej egzystencji. Nalezy do nich
zycie, wokot ktorego koncentruje sig ludz-
kie zainteresowanie poznawcze i wysitki
egzystencjalne. Rozpoznawanie wartosci
zycia, zwlaszcza zycia cztowieka, sytuuje
si¢ w centrum badan etyki filozoficznej
i teologii moralnej. Ludzko$¢ ciagle stara
si¢ zrozumie¢ warto$¢ swej egzystencji
i wypracowa¢ wiasciwe formy uszanowania
zycia. Zastanawiajac si¢ nad normatywno-
$cig zycia cztowieka, Romani Guardini
stwierdza: ,,Zycie ludzkie jest nienaruszalne,
poniewaz jest zyciem osoby. [...] Bycie
osoba jest realnoscia metafizyczna, nie
psychologiczna tylko; realno$¢ ta — ze swej
istoty — nie zalezy ani od wieku, ani od
stanu psychicznego, ani tez od szczegdl-
nych talentéw, w jakie natura wyposazy-
fa dany podmiot. [...] To wtasnie owo bycie
osoba decyduje o godnosci kazdego po-
szczegblnego cztowieka. To ono wynosi go
ponad $wiat rzeczy i czyni go podmiotem”
[R. Guardini, I diritti del nascituro, ,,Stu-
dii Cattolici”, maj-czerwiec 1974].

Odkrywaniu wartosci zycia oraz wska-
zywaniu wiasciwych postaw wobec tej war-
tosci poswigcona jest monografia bp.
Andrzeja F. Dziuby Stuzyé Zyciu (Niepo-
kalanéw 2012). Jej autor — prof. dr hab.
teologii moralnej, ordynariusz diecezji to-
wickiej — tytutowy problem przedstawia
w wymiarze aksjologiczno-teologicznym.
Nawet wstepna lektura tej ksiazki ukazu-
je, jak niezwykle wazny merytorycznie oraz
aktualny jest zawarty w tytule problem. Juz
sam tytul wyraza aksjologiczny wymiar
i znaczenie zycia. Jezeli bowiem Zyciu na-
lezy shuzy¢, to stanowi ono wyjatkowa
warto$¢, zawierajaca w sobie normatyw,
zobowiazujacy do postawy uszanowania
i rozwoju. Podjeta w tej ksigzce problema-
tyka 1 spos6b jej uzasadnienia ukazuje zycie
jako ,,[...] odblask nieskonczonos$ci, bez
ktorego przebtysku chyba zadne stworze-
nie nie potrafi zy¢, przeblysku nieskonczo-
nej $wiadomosci, ktorej petnia jest wpraw-
dzie niezaprzeczalnym przywilejem
cztowieka, ale ktorej promienie jednak
padaja na wszystko, co zyje [...], przeblysk
$wiadomosci, przewijajacy si¢ przez wszyst-
ko, co zywe, niby jakies$ najglebiej ukryte
tlo wszelakiej mozliwo$ci porozumienia
migdzy wszystkimi stworzeniami” (H. Broch,
Kusiciel, thum. E. Sicinska, Warszawa 1970,
s. 518).

Normatywny charakter wartosci zycia
staje si¢ bardziej czytelny i zobowiazuja-
cy w konteks$cie wspodtczesnosci. Majac to
na wzgledzie, autor omawianej monogra-
fii we Wstepie podkresla: ,,Stuzba zyciu
staje si¢ szczegblnym zobowiazaniem kaz-
dego czlowieka. Dotyczy to szczeg6lnie po-
zytywnych postaw wskazujacych na sza-
cunek wobec zycia wiasnego i1 innych. Dzi$
— taka jest wspolczesna «kultura $mierci»
— jednak wydaje sig, ze szczegdlnym wy-
zwaniem jest wrecz walka, ktdra jest prze-
ciwstawieniem si¢ wszelkim postawom, ak-
tom prawnym czy zwyczajom, ktore sa



