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Abstract: The term “lay missionary” is a modern term, which is associated with the tra-
dition of the Church in Europe. In Africa, its equivalent term can be “catechist”. The pur-
pose of the article is therefore to highlight the need to develop a differentiated terminol-
ogy for this specific group of lay preachers of the Gospel, depending on the local Church,
and to show the way in which Cameroonian catechists are involved in evangelising the
local population. Its origins can be traced back to the first centuries, as evidenced by the
examples of lay men and women involved in proclaiming the Gospel. At the root of the
vocation of the laity involved in the proclamation of the Gospel is a specific call of the Holy
Spirit, a special charism recognised over time by the Church and confirmed by a special
mission. This involvement of the laity in the work of evangelisation is linked to their spe-
cialised preparation for this ministry, the definition of their basic tasks, the spirituality of
lay missionaries. It is also linked to the economic dimension of their activity. All these ele-
ments contribute to the differentiation of the same ministry in the different local churches.

Keywords: missions ad gentes; laity; lay missionary; catechist; evangelization; theology of
the laity

Streszczenie: Termin ,misjonarz $wiecki” jest terminem wspdtczesnym, zwigzanym
z tradycja Kosciota w Europie. W Afryce jego odpowiednikiem moze by¢ z pewnoscia
skatechista”. Celem artykutu jest wiec podkreslenie potrzeby wypracowywania dla tej
specyficznej grupy swieckich glosicieli Ewangelii zréznicowanej terminologii, w zalez-
nosci od Kosciofa lokalnego, oraz ukazanie sposobu zaangazowania kamerurnskich kate-
chistéw w ewangelizacje miejscowej ludnosci. Jej poczatki siegaja pierwszych wiekow,
o czym mowia przyktady zaangazowanych w gtoszenie Ewangelii $wieckich — mezczyzn
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i kobiet. U zrédet powotania $wieckich zaangazowanych w gtoszenie Ewangelii znajduje
sie specyficzne wezwanie Ducha Swietego, specjalny charyzmat uznany z czasem przez
Koscidt i potwierdzony przez specjalne postanie. To zaangazowanie $wieckich w dzieto
ewangelizacji taczy sie z ich specjalistycznym przygotowaniem do tej postugi, okresleniem
ich podstawowych zadan, duchowoscig misjonarzy $wieckich. Zwiazane jest ono réwniez
z wymiarem ekonomicznym ich dziatalnosci. Te wszystkie elementy wptywaja na zrézni-
cowanie tej samej postugi w poszczegdlnych Kosciotach lokalnych.

Stowa kluczowe: misje ad gentes; laikat; misjonarz $wiecki; katechista; ewangelizacja;

teologia laikatu

Wstep

Pojecie ,,swieckiego misjonarza” powstalo w ostatnich wiekach pod wpltywem
rozwijajacej si¢ teologii laikatu. Zas$ cele i cechy specyficznej postugi ,,misjo-
narskiej”! — w tym postugi misjonarskiej $wieckich — wyrastajg powoli, w cig-
gu wiekoéw z praktyki misyjnej Kosciota. Praktyka ta — podobnie jak i teolo-
gia laikatu — miaty korzenie w ogolnym powotaniu kazdego ucznia Jezusa do
dawania §wiadectwa wierze 1 gloszenia Ewangelii. Posluga misjonarska byta
rozumiana bardzo réznie, w zaleznosci od epoki i miejsca gloszenia Ewange-
lii (obszaru kulturowego). Z pewnoscig na jej wspotczesne rozumienie wielki
wplyw miato europejskie sredniowiecze oraz odkrycie w 1492 roku Nowego
Swiata dla chrze$cijanskiej juz wowczas Europy. Wtedy w praktyce najmoc-
niej do glosu doszta geograficzna koncepcja misji ad gentes, ktora zawazyta
na kolejnych wiekach, az po wspotczesnos¢. W tym kontekscie rozpatrywa-
no takze powotanie i postuge misjonarska najpierw duchownych, zakonnikdéw
1 zakonnic, a nastgpnie $wieckich. Mdwienie, ze udaja si¢ oni na ,,misje zagra-
niczne”, utrwalito si¢ na dlugo jako relikt epoki kolonialnej: podziatu §wiata
na metropoli¢ 1 posiadtosci zamorskie.

Tymczasem w tworzacych si¢ Kosciotach Ameryki Lacinskiej, Azji, a poz-
niej Afryki, wielu $wieckich byto misjonarzami we wtasnym kraju. Wsréd tych
rodzimych, $wieckich misjonarzy szczegdlng rolg¢ odgrywali katechisci. Ich
liczba byta i jest nadal imponujaca przede wszystkim w Kosciotach w Afry-
ce Subsaharyjskiej. Katechisci sg przedstawicielami laikatu. Nie maja swigcen
kaptanskich ni diakonatu ani nie nalezg do zadnego instytutu zycia konsekro-
wanego. Nie sg ponadto kim$ obcym, przybytym, ale kims z wewnatrz. Dziela
oni to samo wychowanie, znajg miejscowe zycie i jego uwarunkowania, jak

! Zgodnie z wypracowana juz terminologia misjologiczng w jezyku polskim rozrozniam tutaj
powotanie ,,misyjne” i ,,misjonarskie”. Powolanie misyjne jest powszechne, nieroztacznie zwigzane
z powotaniem do $wigtosci. Natomiast powotanie misjonarskie jest bezposrednio zwiazane z postu-
ga ad gentes, o czym szerzej w dalszej czesci artykutu (Kurek 1992, 3-5).
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kazdy. Poza tym mdéwia zrozumiatym jezykiem. Znaczenie ich pracy podkres-
la Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciola «Ad gentes» Soboru Watykanskie-
go II, traktujac wymdg zaangazowania laikatu w dzieto ewangelizacji jako
warunek sine qua non zakorzenienia Kosciota w miejscowej kulturze (Sobor
Watykanski II 1965b, 21).

Teologie laikatu rozwija bogata rdznojezyczna literatura przedmiotu.
Mowi ona takze wiele o wspolpracy swieckich w dziele misyjnym Kosciota.
Ten aspekt rozwijaja tez liczne dokumenty Magisterium Kosciota®. Jednak je-
sli chodzi o sprecyzowanie i wyodrebnienie specyficznej ,,postugi $wieckiego
misjonarza”, literatura ta jest o wiele skromniejsza. Sytuacja przedstawia si¢
nieco inaczej przy precyzowaniu i wyodrgbnianiu ,,postugi katechisty”, ktora
doczekata si¢ licznych opracowan, a takze dokumentow Kosciota powszech-
nego i lokalnego (Rézanski 2004, 195-206).

I. U zrodet misyjnego zaangazowania swieckich

Dzieje Apostolskie sa pierwszym obszernym opracowaniem rodzenia si¢ Ko-
sciota w obrgbie kultury zydowskiej oraz poganskiej. W tej relacji $w. Lu-
kasza gloszenie Ewangelii, poczawszy od Jerozolimy, inspirowane jest nie-
ustannie przez Ducha Swietego, ktory prowadzi glosicieli najplerw do Zydow,
nastepnie do Samarytan, dworzanina etiopskiego, Korneliusza i jego domow-
nikow 1 dalej do pogan ze §wiata hellenistycznego. Poczatki dziejow Kosciota
wskazuja, ze postugi i charyzmaty w Kosciele rodza si¢ powoli, w kontekscie
nowych okoliczno$ci zyciowych, historycznych i1 kulturowych. Dotyczy to
takze postugi ,,misjonarza” jako glosiciela Ewangelii, gromadzacego wspol-
not¢ wiernych z nowych miejsc i nowych kultur. Dzieje Apostolskie méwia
o dotaczeniu Macieja do grona Dwunastu — w miejsce Judasza (Dz 1,23-26),
o ustanowieniu postugi ,,diakonow” przez modlitwe 1 wlozenie na nich rak,
by apostotowie mogli odda¢ si¢ modlitwie i ,,postudze stowa” (Dz 6,3-6). Ta
ksigga wspomina takze o konkretnych ,,prorokach” i ,nauczycielach” spo-
za grona Dwunastu (Dz 13,1) oraz opisuje, jak podczas liturgii, z inspiracji
Ducha Swietego, wspolnota chrzescijaniska z Antiochii po poscie i modlitwie
naktada r¢ce na Barnabe i Pawta i posyla ich na pierwsza wyprawe misyj-
na, zaopatrujac przy tym materialnie (Dz 13,2-3). Pawel Apostot w gloszeniu
Ewangelii wspolpracuje z wieloma osobami, takze kobietami. Jego wspolpra-
cownikami w dziele misyjnym sg chociazby malzonkowie Akwila i Pryscylla

2 Por. chociazby obszerna, wielojezyczng bibliografie ks. Marka Rostkowskiego (Rostkowski
2007, 263-327) oraz gtownie polskojezyczng bibliografie ks. Franciszka Jabtonskiego (Jabtonski
2016, 461-505).
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(Dz 18, 2), Pryska (Rz 16,5), Lidia (Dz 16,14), Apollos (1 Kor 1,12), Urban
i Stachys (Rz 16,9), Tryfen i Tryfoza (Rz 16,12). Wida¢ zatem, ze w pierw-
szych wiekach chrzescijanstwa ewangelizacja w szerokim tego stowa znacze-
niu byla w duzej mierze dzietem ,,misjonarzy §wieckich™, nieprzeznaczonych
przez wspdlnote wylacznie czy tez w duzej mierze do gloszenia Ewangelii®.

Do XVII wieku rzeczywisto$¢ oddawana przez wspotczesny termin ,,mi-
sje” czy tez ,,pierwsza ewangelizacja” wyrazana byta m.in. przez takie okresle-
nia jak: ,,o$wiecenie pogan”, ,,przyprowadzanie nowych ludéw na tono swietej
matki Kosciota”, ,,rozkrzewianie wiary”, ,,nawrdcenie pogan” itp. Gdy méwio-
no o misjonarzach, uzywano m.in. termindw: ,,studzy swigtej Ewangelii”; ,,po-
drozujacy dla Chrystusa”; ,,glosiciele Ewangelii”; ,,udajacy si¢ do nawracania
niewiernych™ itp. (Seumois 1952, 63).

Wsrod wzmiankowanych wyzej glosicieli Ewangelii nie brakowato oczywi-
scie 1 $wieckich. W §redniowieczu na wybitnego praktyka i teoretyka misji wy-
rést bt. Raymund Lull (1232-1315), tercjarz franciszkanski, autor kilkudziesigciu
rozpraw z dziedziny teorii i metody misyjnej, inicjator powstania kolegium do
ksztatcenia misjonarzy ad gentes (Burkiewicz 2014, 75-96; Miotk 2004/2005,
97-112; Olszewski 2010, 89-106; Judycka 2002, 73-90). Z czasoéw juz nowozyt-
nych przywota¢ mozna dziatalno$¢ §wieckich chrzescijan w Korei, gdzie chrze-
Scijanstwo pojawito si¢ poczatkiem XVII wieku. Misjonarze duchowni przyszli
tam dopiero w 1836 roku (Mulders 1960, 384-385)°. Podajac przyktady zaan-
gazowania swieckich w dzieto misyjne Kosciota, nie mozna nie wspomniec tez
misjonarzy $swieckich w Ameryce Lacinskiej. Historia misji na tym kontynencie
w perspektywie zaangazowania $wieckich czeka wcigz na wielu badaczy, ujmu-
jacych te rzeczywistos¢ ewangelizacyjng z réznych punktow widzenia.

3 Termin ,,misjonarz” czy ,,misjonarka” w odniesieniu do pierwszych wiekéw jest z pewnoscig
przyktadem przenoszenia wspodtczesnego nam stownictwa na tamte czasy. W pierwszych wiekach
o wiele bardziej sens postugi oddaje termin ,,apostot” czy tez ,,apostotka” (Biernath, 2005, 75-77),
chociaz termin ten roznit si¢ od terminu technicznego ,,Dwunastu”, o czym zaswiadcza sam $w. Pa-
wet w 1 Kor 15, 5.7 (Stasiak 2020, 656-657). Stowo ,,$wiecki” (greckie /aikos) pojawito si¢ w litera-
turze koscielnej dopiero pod koniec II w.

4 Czasownik ,,ewangelizowa¢” (evanghelizesthai) w Nowym Testamencie oznacza ‘glosi¢ prze-
stanie radosci’. Z czasem jednak pojgcie to stopniowo zaniklo i zostalo zastapione przez szereg
innych. Termin ,,ewangelizacja” zaczal ponownie rozpowszechnia¢ si¢ w srodowiskach protestanc-
kich XIX w. Do jego powrotu i upowszechnienia w Kosciele katolickim przyczynit si¢ bez watpie-
nia Sobdr Watykanski I, ktéry pojmowat go w $cistym sensie, tj. w sensie przepowiadania keryg-
matycznego. (Rozanski 2001, 12-13).

> Wiasciwie az do poczatku XX w. w Europie ,,misje” rozumiano bardziej jako katolicyzacje
a mniej jako chrystianizacj¢. Obejmowaly one wigc takze dziatalno$¢ wsrod protestantow i prawo-
stawnych, a nawet nawracanie katolikéw (,,misje ludowe”, ,,parafialne”).

® W historii Ko$ciota w Polsce mozna byloby takze z pewnoscig doszukiwaé sie wielu przy-
ktadéw zaangazowania §wieckich w dzieto misyjne Kosciota, wspominajac chociazby $w. Jadwige
Krdlowa i jej zaangazowanie w chrzest Litwy.
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W refleksji teologicznej jednak termin ,,misje” i ,,misjonarze” rozpow-
szechnit si¢ dzigki jezuitom, a nastepnie nowym zgromadzeniom zakonnym
— jak cho¢by ksigzom misjonarzom §w. Wincentego a Paulo — udajacym si¢ do
»krajow zamorskich”. I tak w 1589 roku jezuici wydaja Brevis et compendio-
sa narratio missionum quarundam orientis et occidentis, ktore dotyczy Indii,
Japonii i1 Etiopii (Spitilli 1593). W 1601 roku. Louis de Guzman SJ publikuje
De las missiones que han hecho los religiosos de la comparia de Jesus — o mi-
sjach jezuickich w Indiach i Japonii. Termin misje znajdujemy takze w bul-
li Grzegorza XV Inscrutabili divinae providentiae z 22 czerwca 1622 roku,
ustanawiajacej Kongregacje Rozkrzewiania Wiary: ,,Niech kieruja wszystki-
mi misjami w zakresie gloszenia i nauczania Ewangelii 1 nauki katolickiej,
niech ustanawiaja i wymieniajg potrzebnych pomocnikow (ministros)” (Grze-
gorz XV 1622, 16)’.

Jednak w tych dokumentach o bezposrednim zaangazowaniu misyjnym
swieckich z reguty si¢ nie wspomina. Jest to efekt sredniowiecznego wzor-
ca zaangazowania misyjnego $wieckich, ukierunkowanego niemal wylacznie
na cele religijne (modlitwe, dobroczynnos¢, pomoc). Wzorzec ten opieral si¢
w zasadzie na duchowosci przejetej od mnichéw czy zakonnikow. Takze w na-
stepnych stuleciach nie méwiono szerzej o zaangazowaniu misyjnym $wiec-
kich. Nie wspomina si¢ o nim takze szerzej od Soboru Trydenckiego do Sobo-
ru Watykanskiego I. Obydwa wspomniane sobory akcentujg przede wszystkim
hierarchiczno$¢ Kosciota, w ktorym zaangazowanie laikatu katolickiego jest
tylko implikowane i promowane we wspomnianej hierarchicznosci. Mimo to
powoli bezposrednie zaangazowanie swieckich w dzietlo misyjne Kosciota
wkraczato na teren wspodtczesnej eklezjologii. Coraz czesciej w dokumentach
Kosciota podkreslano, ze na mocy chrztu swietego i Eucharystii nikt nie moze
si¢ czu¢ zwolnionym z postugi misyjnej. W 1840 roku papiez Grzegorz XVI
w encyklice Probe nostis poleca biskupom popieranie instytutdw i stowarzy-
szen $wieckich, ktére wiernym jakiegokolwiek stanu otwieraja tatwa dro-
ge 1 sposoby dobrego przystuzenia si¢ misjom apostolskim 1 wspieranie ich
(Grzegorz XVI 1840, 141). Czterdziesci lat pozniej papiez Leon XIII w en-
cyklice Sancta Dei civitas bezposrednio zwraca si¢ do catego Ludu Bozego
z apelem o pomoc dla dzieta misyjnego. Wyraza nadzieje¢, ze wszyscy, ktorzy
chlubig si¢ imieniem katolikdw, wspomogg dzieto misyjne (Leon XIII 1880,
143-145). Szczegolnie podkreslano wage apostolatu modlitwy i wyrzeczenia
oraz pomoc finansowa, ktéra w XIX wieku rozwineta si¢ dzigki inicjatywom

7 Missionibus omnibus ad praedicandum et docendum Evangelium et catholicam doctrinam
superintendant, ministros necessarios constituant, et mutent (tham. za: Breviarum missionum 1979,
35). Te wiasnie 1 im podobne publikacje torowaty droge pdzniejszemu geograficznemu poje¢ciu misji
ad gentes oraz zdefiniowaniu ,,misjonarza” jako kogo$, kto pracuje w odlegtych krajach.
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$wieckich, m.in. bl. Paulinie Jaricot®. W 1919 roku Benedykt XV w stynnym
liscie apostolskim Maximum illud nauczat, ze wsrdd wszystkich pomocy, kto-
re ofiarowuje si¢ misjom i o ktdre misjonarze wcigz nie przestaja prosic¢, na
pierwszym miejscu znajduje si¢ modlitwa. Wszyscy chrzescijanie powinni
poprzez modlitwg wypraszaé potrzebne laski ,.heroldom”, ktorzy ,,trudza si¢
w Winnicy Panskiej nad szerzeniem Ewangelii”. Papiez doceniat takze pomoc
finansowa, zwracajac si¢ z goragcym apelem do wszystkich o wspomozenie
z chrzescijanska szczodrobliwoscig wszelkich organizacji, ktdre w szczegdlny
sposob stuza dzielu ewangelizacji narodow (Benedykt XV 1919, 187, 189).

Nieocenione zastugi dla rozwoju teologii laikatu i postugi §wieckich na
misjach wniost papiez Pius XII. W 1943 roku encyklice Mystici Corporis roz-
winat on szeroka wizje Kosciota — ,,Ciata Mistycznego” ztozonego z réznych
cztonkdw, w tym zaangazowanego laikatu (Pius XII 1943, 248-249). Nato-
miast w encyklice Evangelii praecones z 1951 roku tenze papiez przedstawit
histori¢ misji prowadzonych przez §wieckich na przestrzeni wiekow. Umiescit
takze w niej goracy apel do $wieckich, aby spieszyli z pomocg misjom. Skie-
rowatl go zarowno do rodzimych misjonarzy swieckich, jak i misjonarzy z kra-
jow chrzescijanskich dziatajacych wsrdd ludnos$ci nieznajacej jeszcze Chry-
stusa. (Pius XII 1951).

Niezwykle waznym dokumentem dla misjonarzy swieckich jest takze
encyklika Fidei donum z 1957 roku Papiez Pius XII chciat przez nig przede
wszystkim rozpali¢ i umocni¢ ,,w sercach kaptanéw ducha misyjnego” oraz by
ten ich zapat udzielit si¢ wszystkim wiernym (Pius XII 1957, 2). W t¢ postu-
ge na koncu encykliki papiez wiacza takze misjonarzy $wieckich: ,,Réwniez
wam, glosiciele Ewangelii, kaptani wybrani z poszczegdlnych krajow, bra-
cia 1 siostry zakonne, klerycy, katecheci, swieccy pomocnicy misji, wreszcie
wam wszystkim, siewcy wiary Jezusa Chrystusa, ktorzy jestescie rozproszeni
po $wiecie, a tak czesto nieznani, wyrazamy Nasza wdzigczno$¢ i zaufanie”
(Pius XII 1957, 18). Stad tez mozna méwic takze o misjonarzach swieckich
wlaczonych w ruch ,.fideidonistow”.

Zachety 1 uzasadnienia dotyczace zaangazowania osob swieckich w bezpo-
srednie dziatania apostolskie 1 misyjne znajduja si¢ takze w dokumentach So-
boru Watykanskiego 11 z pierwszych lat szes¢dziesigtych XX wieku Nawigzuja
one naturalnie do idei zawartych we wczesniejszym nauczaniu Kosciota. Jeden
z najbardziej podstawowych dokumentow tego soboru, dotyczacych misyjne-
go zaangazowania katolikéw swieckich w dzielo misyjne Kosciota, to Dekret
o apostolstwie swieckich ,,Apostolicam actuositatem”. Dekret ten stwierdza,
ze wszystkim wiernym zlecony jest obowigzek wspotdziatania, by Boza No-

8 W tym celu zatozyta ona tzw. Zwigzek Lyonski — zalazek p6zniejszych Papieskich Dziet Mi-
syjnych. Zostata beatyfikowana 22 maja 2022 r.
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wina o zbawieniu zostata poznana i przyjeta przez wszystkich ludzi na catym
swiecie (Sobdor Watykanski II 1965a, 3). Podobnie i konstytucja Lumen gen-
tium podkresla, ze na wszystkich swieckich spoczywa zaszczytny obowiazek
przyczyniania si¢ do tego, aby Bozy plan zbawienia coraz bardziej rozszerzat
si¢ na wszystkich ludzi wszystkich czasow i1 wszystkich miejsc na ziemi. Lu-
dzie $wieccy moga by¢ takze powolywani w rézny sposéb do bardziej bezpo-
sredniej wspotpracy, na wzér mezow i niewiast, ktorzy pomagali $w. Pawlowi
Apostotowi w gloszeniu Ewangelii (Sobor Watykanski I 1964, 33).

W podobnym duchu méwi o zaangazowaniu §wieckich dekret misyjny Ad
gentes, podkreslajac, ze Swieccy na catym swiecie s3 wezwani do wspotpracy
misyjnej w zaleznosci od sytuacji lokalnych i wedlug zalecen Kosciota, bedac
wyczulonymi na aktualne potrzeby (Sobér Watykanski I1 1965b, 35). Funda-
mentem teologicznym wspotpracy z dzietem misyjnym catego Ludu Bozego
byt akt chrztu swietego, przez ktéry kazdy chrzescijanin jest wszczepiony
w Chrystusa 1 przez to takze odpowiedzialny za rozwoj i rozszerzanie si¢ Jego
Ciata Mistycznego, niezaleznie od spetnianych funkcji.

Mimo tych ewangelicznych wyzwan uwage $wieckich w dokumentach
Kosciota kierowano przede wszystkim na wspolprace modlitewno-material-
ng. Papiez Pawet VI dzielit zasadniczo ludzkos¢ na dwie ogromne katego-
rie: ,,pracownikow ewangelizacji” i ,,0dbiorcow ewangelizacji”. Nawigzujac
do tradycyjnych schematéw z poprzednich wiekdéw, swieckich misjonarzy
pozostawiano w tej refleksji poza granicami bezposredniego zaangazowania
misyjnego. Tozsamos$¢ misyjna wiernego swieckiego zawierata si¢ w powo-
faniu misyjnym catego Ludu Bozego i wyrazala si¢ przede wszystkim w $wia-
dectwie, zyciu autentycznie chrzescijanskim, ale tez Pawet VI wskazywat na
wielkg roznorodnos$¢ form wspotpracy z dzietem misyjnym (Pawet VI 1975,
41; Rostkowski 2007, 111-113).

W adhortacji posynodalnej Christifideles laici $w. Jan Pawet 11 podkreslat,
ze wezwanie Chrystusa ,,IdZcie i wy do mojej winnicy” dotyczy nie tylko bi-
skupdw, kaptandw, zakonnic i zakonnikow, ale wszystkich, takze swieckich,
,»ktorych Bog wzywa osobiscie, powierzajac im do spetnienia misje w Koscie-
le 1 w swiecie” (Jan Pawel II 1988, 2). Natomiast w 1990 roku w encyklice
misyjnej Redemptoris missio tenze papiez sygnalizowal, ze zaangazowanie
misyjne wiernych $wieckich jest znakiem dojrzatosci lokalnego Kosciota (Jan
Pawet I1 1990, 77). Wielkie bogactwo odniesien do zaangazowania misyjnego
swieckich w Kosciele znalez¢ mozna takze w wielu innych dokumentach Jana
Pawta II i jego nastgpcoOw, m.in. w niezwykle istotnych dla zycia Kosciotow
lokalnych adhortacjach, publikowanych po kontynentalnych i regionalnych
synodach biskupéw (Jan Pawet I1. 1995; 1999a; 1999b; 2001; Benedykt X VI.
2011; 2012; Franciszek 2020). Podkreslano w nich gléwnie zaangazowanie
swieckich w dzielo misyjne Kosciola w wymiarze duchowym (modlitwe,



112 JAROSLAW ROZANSKI

ofiarowywanie w intencji misji cierpienia i trudnosci), pomoc materialng oraz
swiadectwo zycia (Rostkowski 2007, 115-218).

2. Misjonarze sSwieccy — perspektywa polska (europejska)

Nauczanie papieskie miato zasadniczy wpltyw na rozwdj mysli teologicznej
1 praktyki misyjnej zwigzanej z definiowaniem i dziatalno$cig ,,misjonarzy
swieckich”. Z pewnoscig obydwa te elementy taczyly si¢ ze zmieniajaca si¢
koncepcja ,,misji” i ,,misjonarza” jako takiego. W Europie cien na rozumienie
terminu ,,misje ad gentes” potozyla przeszios¢ kolonialna, ktéra akcentowata
kryterium geograficzne, ,,zagranicznos¢”, ich potozenie poza Europg. W tym
ujeciu Europa byta centrum tak chrzescijanstwa, jak i1 najbardziej rozwinigtej
cywilizacji. Jan Pawetl Il w encyklice Redemptoris missio zauwaza, ze ,kry-
terium geograficzne, cho¢ niezbyt doktadne i zawsze tymczasowe, pozostaje
jeszcze miarodajne dla horyzontdw, ku ktorym winna si¢ kierowac dziatalnosé
misyjna”. Jednak zaraz obok tego kryterium geograficznego podkresla to dru-
gie, wazniejsze — obszary kulturowe, ,,w ktorych brak jest tubylczych wspdl-
not chrzescijanskich; gdzie indziej sa one tak mate, ze nie sg rozpoznawalnym
znakiem chrzescijanskiej obecnosci, lub brak tym wspolnotom dynamizmu,
potrzebnego do ewangelizowania wlasnych spoteczenstw, czy tez naleza one
do ludnosci bgdacej mniejszoscia, nie wlaczonej w dominujacg kulture naro-
dowa” (Jan Pawet II 1990, 37). Chrystianizacja kultury jest dzietem tak waz-
nym, ze ,,nie wydaje si¢ stusznym stawianie na rowni sytuacji narodu, ktory
nigdy nie poznat Jezusa Chrystusa, z sytuacja takiego, ktéry Go poznat, przy-
jal, a potem odrzucit, zyjac jednak nadal w kulturze, ktéra wchtoneta w znacz-
nej czesci zasady 1 wartosci ewangeliczne” (Jan Pawet 11 1990, 37).

W kontekscie przytoczonej definicji misji ,,misjonarz” (takze ,,misjonarz
swiecki”’) to osoba postana przez Koscidt do gloszenia Ewangelii i zaktada-
nia Kosciota wsrod tych, ktorzy jeszcze nie wierzg w Chrystusa (por. Sobor
Watykanski II 1965b, 23). Encyklika Redemptoris missio podkresla takze,
ze misjonarz jest powotany przez samego Chrystusa, przy czym chodzi tu-
taj o specjalne powotanie w bardziej podstawowym powotaniu — kaplanskim,
zakonnym czy tez w powotaniu §wieckich do apostolstwa (por. Jan Pawet 11
1990, 61). Powotanie misjonarskie jest rozpoznawane i potwierdzane przez
Kosciol, ktory posyla misjonarza w swoim imieniu. Nie jest wigc nim ten,
kto w jakikolwiek sposob znajdzie si¢ w kraju misyjnym i tam wspdlpracu-
je z misjonarzami. Musi by¢ formalnie postany przez Kosciot, a zatem takze
postanie przez wspdlnote Kosciota (biskupa, przelozonego wyzszego w rozu-
mieniu prawa kanonicznego) jest jednym z konstytutywnych elementow bycia
misjonarzem (Jablonski 2017, 147). Powyzsze elementy, sktadajace si¢ na po-
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wotanie postanie misyjne, stara si¢ taczy¢ Kodeks prawa kanonicznego z 1983
roku, podkreslajac, ze misjonarze to ci, ,,ktorzy sa posylani przez wtasciwg
wladze koscielng do wykonywania dzieta misyjnego, moga by¢ dobierani spo-
$rod rdzennych mieszkancow lub spoza nich, sposréd duchowienstwa diece-
zjalnego lub czlonkéw instytutow zycia konsekrowanego, albo stowarzyszen
zycia apostolskiego, albo sposréd innych wiernych $wieckich” (Kodeks prawa
kanonicznego 1983, kan. 784).

Precyzujac pole dzialania — taczace kryterium geograficzne i kulturo-
we misji ad gentes — Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris missio wyrdznia
trzy podstawowe dziatania Kosciota: misje ad gentes, duszpasterstwo 1 nowa
ewangelizacj¢. Misje ad gentes skierowane sg przede wszystkim ku narodom,
grupom ludzi, $rodowiskom spoteczno-kulturowym, ,,w ktérych Chrystus
1 Jego Ewangelia nie sg znane, albo w ktorych brak wspdlnot chrzescijanskich
wystarczajaco dojrzatych, by mogly wciela¢ wiare we wlasne srodowisko
1 glosi¢ ja innym grupom ludzi. To jest w $cistym sensie misja ad gentes” (Jan
Pawel 11 1990, 33). Te rozgraniczenia wydaja si¢ bardzo potrzebne i istotne,
jesli wezmiemy pod uwage spore zamieszanie terminologiczne’. Jan Pawet I1
idzie jeszcze dalej, poza wyznaczenie obszarow geograficznych i kulturowych
dla misji ad gentes. Dostrzega ,,nagte i glebokie przeksztatcenia, znamionu-
jace dzisiejszy swiat”, ktére naruszaja dotychczasowe, ustabilizowane sytu-
acje ludzkie i spoteczne. Wsrdd nich wymienia wielkie aglomeracje miejskie,
migracje, uchodzcow, ludzi zyjacych w nedzy. Dostrzega takze wspdtczesne
»areopagi” w kulturze wymagajace ewangelizacji, jak cho¢by: srodki spotecz-
nego przekazu, zaangazowanie na rzecz pokoju, rozwoju i wyzwolenia ludow,
praw cztowieka i naroddw, dziatanie na rzecz kobiety i dziecka, ochrong swia-
ta stworzonego, areopag prac badawczych itp. Te nowe wyzwania wymagaja
takze zaangazowania misyjnego (Jan Pawel I 1990, 37).

Pojmowanie ,,misji ad gentes” i ,misjonarza” w polskiej refleksji teolo-
gicznej i praktyce misyjnej polegalo przede wszystkim na przyjmowaniu
1 komentowaniu wskazan zawartych w nauczaniu papieskim. W okresie eu-
ropejskiego odrodzenia misyjnego w XIX wieku Kosciol w Polsce uczestni-
czyl w dziele misyjnym (Roézanski 2012, 70-72). Wspolczesnie zaangazowa-

9 Méwi o tym papiez Pawel VI, podkre$lajgc, ze ,,stowo «misje» jest niejednokrotnie nad-
uzywane na okreslenie jakiego$ dobrego dzieta, zwlaszcza o charakterze spotecznym. Jesli jednak
cata apostolska dziatalno$¢ Kosciota ma swoje podstawy w misji samego Chrystusa, nie wolno nam
o istotnym aspekcie tej misji zapomina¢ lub go nie docenia¢ w postannictwie ad gentes — do naro-
dow (Mk 28,19; Mk 16,15; Lk 24,47)” (Pawet VI 1977). Bardzo réznorodne rozumienie misji — tak
wspolczesne, jak i dawne, mozna dzisiaj spotka¢ w Polsce w praktyce duszpasterskiej, statystycznej,
w licznych wypowiedziach i publikacjach. Do dzisiaj terminy ,,misje” i ,,misja” uzywa si¢ takze
w innych kontekstach: ,,misja kanoniczna”; ,,Francja krajem misyjnym”; ,,polska misja katolicka”
(w krajach Europy Zachodniej) itp. Do tego doszto takze szereg $wieckich znaczen terminu misja:
,-misja dyplomatyczna”; ,,misja wojskowa” itp.
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nie polskiego laikatu w dziatalno$¢ misyjng Kosciota rozwijato si¢ zwilaszcza
w okresie miedzywojennym w ramach Akcji Katolickiej oraz w dziatalnosci
Papieskiego Dziela Rozkrzewiania Wiary. Dynamicznym osrodkiem zycia re-
ligijnego, ktory promieniowat na cala Polske w okresie dwudziestolecia mig-
dzywojennego, byt Poznan. Promotorem polskiej dziatalnosci misyjnej byt
m.in. kard. August Hlond. To dziatanie skutecznie zatrzymata I wojna swiato-
wa oraz okres rzadow komunistycznych w Polsce. Sytuacja zmienita si¢ w la-
tach szesc¢dziesigtych XX wieku, bo rzad komunistyczny zezwolit na odbudo-
we Papieskich Dziel Misyjnych oraz na bezposrednie zaangazowanie polskich
misjonarzy i misjonarek. Te decyzje polityczne zbiegly si¢ z posoborowa od-
nowa dziatalnosci misyjnej. Wyjazdy pierwszych grup misjonarzy zakonnych
staty si¢ bodzcem takze dla ksigzy diecezjalnych i katolikow swieckich. Coraz
liczniejsze prosby swieckich o postanie na misje sprawity, ze w 1987 roku
Komisja Episkopatu ds. Misji zatwierdzita statut Instytutu Misyjnego Laikatu,
czynigc z niego swa agende. Formacja §wieckich do wyjazdu na misje odby-
wala si¢ wspolnie z formacja kaptandw, zakonnikow 1 sidstr zakonnych, przy-
gotowujacych si¢ do misyjnej postugi w Centrum Formacji Misyjnej w War-
szawie. Mimo to udziat swieckich misjonarzy z Polski w dziele misyjnym
Kosciota nie byt wielki (Rozanski 2012, 88-90, 103-111; Kluj 2017, 36). Przez
lata najwigksza trudnos$cia dla misjonarzy swieckich byt brak ustalenia ich sta-
tusu prawnego. W swietle polskiego prawa swieccy nie mieli ,,statusu misjo-
narza”. Problemu tego nie rozwigzywata ustawa rzadowa o pozytku publicz-
nym i wolontariacie z 2003 roku. Mowila ona natomiast o wolontariacie, ktory
traktowano jako swiadoma, dobrowolng dziatalnosciag podejmowang na rzecz
innych, swiadczong bez wynagrodzenia (Uszko-Dudzinska 2017, 124-126).
W tym kontekscie pojawit si¢ takze tzw. ,,wolontariat misyjny”. Wolontariat
misyjny wyrdznial sposrdd innych przede wszystkim aspekt religijny oraz sro-
dowisko realizacji postugi, nazywane wcigz tzw. ,,krajami misyjnymi”. Ce-
chowat go tez krétki czas pracy'® (Szyszka 2017, 76-77).

Wobec niewatpliwego zblizenia postugi misjonarza swieckiego do wolon-
tariatu misyjnego wydawaloby si¢, ze podstawowym kryterium rozrozniaja-
cym jest postanie do pracy misyjnej przez Kosciot. Ten element widoczny byt
m.in. podczas uroczystych postan misjonarzy, ktore — poczawszy od 1965 roku
— mialy rézny charakter: zakonny, diecezjalny czy tez parafialny. Z pewnoscia
na ksztatt tych postan wptyneto wreczenie krzyzy misyjnych 3 czerwca 1979
roku w Gnieznie przez $w. Jana Pawta II. Po homilii papiez poswiecit krzyze,
odmowit modlitwe i osobiscie nalozyt krzyze 12 misjonarzom (Jabtonski 2010,
13,26). Podobny obrzed praktykowano odtad przy innych postaniach, w tym

19 Obecnie w Polsce istnieje okoto trzydziestu wolontariatdw misyjnych. Jednymi z prezniej-
szych sa wolontariaty salezjanskie.



POSLUGA $WIECKIEGO MISJONARZA W KOSCIELE 115

takze misjonarzy $wieckich!!. Jednak w ostatnich latach zrodzita si¢ tez prak-
tyka uroczystego posytania wolontariuszy misyjnych, co przyczynia si¢ takze
do zatarcia granic mi¢dzy postuga swieckiego misjonarza i wolontariusza.

3. Misjonarze swieccy — perspektywa kamerunska (afrykanska)

W historii ewangelizacji Afryki mozna wyrdzni¢ trzy zasadnicze etapy. Pierw-
szym z nich byla starozytna misja afrykanska, ktéra obejmowata tereny Afryki
Ponocnej oraz dzisiejsze tereny Etiopii i Erytrei, drugim byly misje prowa-
dzone gtéwnie w wiekach XVI-XVII na terenie Kongo. Trzecia ewangelizacja
Afryki rozpoczeta si¢ w XIX wieku i nabrata wielkiego dynamizmu pomimo
poczatkowych dos¢ silnych zwigzkow z dzialalnoscig kolonizacyjng panstw
europejskich. Na kazdym z tych etapow znalez¢ mozna zaangazowanych ro-
dzimych, $wieckich misjonarzy. Niektore mtode, lokalne wspdlnoty przetrwa-
ty dzigki nim w czasach przesladowan, po wypedzeniu misjonarzy, jak np. na
Madagaskarze dzigki bt. Wiktorii Rasoamanarivo (1848-1894). Podobne przy-
ktady znalez¢ mozna w innych czgsciach Afryki, w tym takze w Kamerunie,
skad w 1916 roku wypedzono niemieckich misjonarzy katolickich!2.
Niemieccy pallotyni w pracy ewangelizacyjnej opierali si¢ przede wszyst-
kim na rodzimych katechistach. W 1908 roku utworzono pierwsza szkote
dla katechistow!®. Rozpoczeto ja 33 kandydatow. Prowadzono takze skroco-
ne szkolenia dla katechistow. Dzigki ich pracy wspdlnoty katolickie szybko
rozrastaty si¢, poczatkowo gtéwnie w centrum (Jaunde). W 1915 roku liczba
ochrzczonych wynosita 12 756, a katechumenow 1445. Oni tez opiekowali si¢
wspolnotami katolicki az do czasu przybycia francuskich misjonarzy Ducha
Swietego. Do niektorych wspolnot misjonarze dotarli dopiero po czterech la-
tach (Sundkler, Steed 2001, 270-273; R6zanski 2004, 110; Criaud 1989, 81-82).

' Chociaz postanie przez wiadze koscielng wydaje si¢ nieodzownym elementem pozyskania
statusu misjonarza, to jednak warto zauwazy¢, ze najbardziej znana polska misjonarka $§wiecka —
i kandydatka na oftarze — Wanda Btenska nie miata oficjalnego postania misyjnego.

12 Stalo si¢ to po pokonaniu wojsk niemieckich w Kamerunie przez Francje i Wielkg Brytanie.
Ostatni misjonarze niemieccy zostali deportowani z Kamerunu na wyspe Fernando Poo pod koniec
kwietnia 1916 r. (Criaud 1991, 81-82).

13 Termin ,,katechista” funkcjonowat w polskiej literaturze misjologicznej — prawdopodobnie
jako kalka jezykowa z francuskiego — juz od XIX w. W XX w. termin ten uzywany byt takze przez
polskich misjologdéw, by odrdéznic ,,katechetoéw” z krajow misyjnych (gltéwnie z Afryki) od kateche-
tow — nauczycieli religii w szkotach. Jan Pawet I odwotat si¢ do tego rozréznienia w adhortacji Ca-
techesi tradendae (Jan Pawel 11 1979, 66), skad nastgpnie (na zasadzie cytatu) termin ,,katechista”
trafit do encykliki Redemptoris missio (Jan Pawet II 1990, 73) jako odrebny od ,katechety”. Stad tez
pojawily si¢ problemy przy tlumaczeniu tego terminu na inne je¢zyki, nieuzywajace tego rozréznie-
nia (por. Kluj 2005, 208-212).
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Katechisci zatem od poczatku katolickiej ewangelizacji Kamerunu stano-
wili gléwng site personalng misji afrykanskich. Ustanawiani byli i szkoleni
przez misjonarzy. Najmniej rozpowszechnionym modelem katechisty byt ka-
techista wedrujacy, koncentrujacy si¢ na samym nauczaniu doktryny. Najcze-
Sciej spotykany byt model ,,katechisty towarzyszacego’ misjonarzowi. Misjo-
narz nadzorowal calg pracg ewangelizacyjnag i z reguty wykazywat inicjatywe.
Czesto zdarzato si¢ jednak, ze to katechisci wykazywali si¢ inicjatywa ewan-
gelizacyjna nie tylko w swojej wspolnocie. Z czasem powstata nowa koncep-
cja katechisty, ktory byl juz traktowany jako wspoipracownik kaptana, a nie
jego zastepca. Pozostawal on bowiem w shuzbie wspolnoty, nie ksiedza.

Historyczne zastugi katechistow w gloszeniu Ewangelii i1 zakladaniu Ko-
Sciota wplynety na dowartosciowanie ich postugi w dokumentach soborowych.

Soborowy Dekret dzialalnosci misyjnej Kosciota ,,Ad gentes”, mowiac
o tworzeniu si¢ spotecznosci chrzescijanskiej na terenach misyjnych, podkre-
sla znaczenie pracy katechistow tak w przesztosci, jak i1 dzisiaj. Zwraca przy
tym uwagg, ze ich postuga ma charakter urzedowy, ,,do zatozenia bowiem
Kosciota i do rozwoju wspdlnoty chrzescijanskiej konieczne sg rozne urzedy,
powotywane przez Boga sposrod wiernych. Zalicza on do nich urzad kapta-
noéw, diakonow i katechistow” (Sobor Watykanski 11 1965b, 15). Dalej tenze
dekret postuluje udzielanie odpowiednio przygotowanym katechistom ,,misji
kanonicznej do odprawiania publicznych czynnosci liturgicznych, by przez to
z wigkszym u ludu autorytetem stuzyli sprawie wiary” (Sobor Watykanski 11
1965b, 17). Nie wyklucza takze udzielenia postugi diakonatu niektérym kate-
chistom, pozostawia to jednak w gestii miejscowym Konferencjom Biskupoéw
(Sobor Watykanski IT 1965b, 16).

Wychodzac z inspiracji soborowego Dekretu Misyjnego, Kongregacja
Ewangelizacji Narodow wydata w 1970 roku dokument precyzujacy, kim jest
katechista, jakie sg jego zadania, jakie s3 gtdéwne wytyczne dla jego formacji,
oraz regulujacy sprawe ich utrzymania. Dokument Kongregacji podkresla, ze
katechista jest czlowiekiem swieckim, obdarzonym odpowiedzialnoscig ewan-
gelizacyjna, pomagajacym w budowie wspdlnoty chrzescijanskiej, zaleznie od
miejscowych potrzeb. Nie moze by¢ zatem traktowany tylko jako zastepca ka-
ptana. Dokument nie wyklucza sytuacji, w ktorej mogltby on zastgpic¢ nieobec-
nego kaptana, ale rownoczesnie zaznacza, ze nie stanowi to gtéwnej funkcji
katechisty. Uzasadnieniem bowiem jego szczegdlnej roli w ewangelizacji nie
jest sytuacja braku kaptandw, ale misyjna natura Kosciota. Szczegdlny chary-
zmat i powolanie katechisty sa inspirowane przez Ducha Swigtego (Kongrega-
cja Ewangelizacji Ludéw 1973, 129-134; 1974, 159-162).

Wskazania soborowe oraz dokument Kongregacji Ewangelizacji Narodow
z kwietnia 1970 roku wptynety zasadniczo na dynamiczny rozwdj postugi kate-
chisty, jak rowniez na ich liczbg, chociazby w polnocnym Kamerunie. W mto-
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dych wspolnotach od lat szes¢dziesiatych mozna bylo zaobserwowaé wyrazng
tendencje do tworzenia osrodkéw szkolenia katechistow, organizowania kur-
sow 1 specjalistycznych sesji, zar6wno na szczeblu parafialnym, regionalnym,
jak 1 diecezjalnym czy tez nawet ogolnokrajowym. Byl to ruch o wyraznych
cechach oddolnych, aczkolwiek znajdujacy peilne poparcie biskupow. Istotng
cechg dla formacji katechistow w Kamerunie byt przy tym fakt, iz odbywata
si¢ ona najczesciej w jezykach rodzimych (Boisseau 1970, 106-115).

Do zwyktych obowiazkéw katechisty we wspolnocie nalezaly z reguly:
prowadzenie i animacja modlitw niedzielnych, przygotowanie katechumenow
do chrztu, prowadzenie modlitw 1 przygotowanie liturgii stowa podczas po-
grzebow, modlitwa przy chorych, chrzest w niebezpieczenstwie smierci, re-
gulowanie sporow z wodzem, a takze przygotowanie do innych sakramentéw
czy tez animacja spotkan. Z czasem wszgdzie zaczg¢to zawezac ten szeroki za-
kres obowigzkow do postugi stowa i sakramentow, a zatem postug charaktery-
stycznych dla szafarzy. Dlatego tez juz pod koniec lat szes¢dziesigtych pojawi-
ly sie postulaty, by katechistow po prostu wiaczy¢ przez swiecenia diakonatu
w stan duchowny. Konferencja Episkopatu Frankofonskiej Afryki Zachodniej
(CERAO), w sklad ktorej podowczas wehodzit takze Episkopat Kamerunu'?,
akceptowatla swiecenia diakonatu udzielane katechistom czy ,,shugom wspol-
noty”, ktdrzy przez odpowiednio dtugi okres dali przykiad wiernosci i stuzby
wspolnocie (Rézanski 2004, 204-205).

W duchu docenienia 1 odrebnosci postugi katechisty utrzymany byl tak-
ze Przewodnik dla katechistow Kongregacji Ewangelizacji Narodéw, wydany
w 1993 roku. Dokument ten ktadt nacisk na warto$¢ i odrebnos¢ powotania
katechisty. Podkreslal, ze katechisci na terenach misyjnych maja swoja wlasna
tozsamos¢, ktora odréznia ich od katechetow pracujacych w Kosciotach daw-
nej daty (europejskich). Katechiste cechuja: powotanie przez Ducha Swigtego,
misja ko$cielna, wspotpraca z ordynariuszem miejsca oraz szczegdlny zwia-
zek z dziatalnoscig misyjng ad gentes (Kongregacja Ewangelizacji Narodow
1993, 2).

Swiety Jan Pawel II podczas swoich podrozy apostolskich do Afryki wy-
korzystywat kazda okazje, aby podkresli¢ wage 1 znaczenie pracy katechistow
jako ,,podstawowej stuzby ewangelizacyjnej”. W 1980 roku w Kumasi (Ghana)
$w. Jan Pawel II wreczyt szesciu wybranym przedstawicielom katechistow na-
grode¢ pokojowa Jana XXIII, méwiac: ,,Kosciol uznaje w tych katechistach ludzi
powotanych do wykonywania szczegdlnego koscielnego zadania, zlaczonego
z odpowiedzialnoscig za rozkrzewianie Ewangelii. Kosciot widzi w nich swoich
swiadkéw wiary oraz stugi Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota; widzi w nich do-

140d 1965 r. Episkopat kamerunski wszedt w sktad Konferencji Episkopatu Afryki Centralne;j
(ACERAC).
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brych pracownikéw w misji zachowania, rozwijania i umacniania zycia chrze-
$cijanskiej wspolnoty” (Jan Pawet I1 1985, 545)1°,

Podsumowanie

Historia ewangelizacji oraz wspodtczesne zycie Kosciota §wiadcza o tym, ze
wktad $§wieckich w szerzenie wiary i zaktadanie Kosciota jest istotny. Wyod-
rebnianie wsrod nich specjalnych glosicieli Ewangelii zwanych w Europie
,misjonarzami $wieckimi” czy tez w Afryce ,katechistami” wskazuje na zy-
wotno$¢ miejscowej wspolnoty chrzescijanskiej. Dekret o dzialalnosci misyj-
nej Kosciola ,,Ad gentes” traktuje dziatalno$¢ misyjng konkretnego Kosciota
jako znak jego dojrzatosci oraz tgcznosci z Kosciolem powszechnym (Sobor
Watykanski IT 1965b, 20). Te sama mysl §w. Jan Pawet I rozwinat w oredziu
na Swiatowy Dzien Misyjny w 1981 roku, méwiac, ze ,,mtode Koscioty, ktore
same staly si¢ misyjnymi, daja dowod swej dojrzatosci w wierze. Zrozumiaty
one, ze Kosciotl lokalny, ktory nie bytby misyjny, nie jest w petni katolicki”
(Jan Pawet 11 1981, 1). Papiez odwotat si¢ w orgdziu do misyjnosci Kosciota,
ktéra wyptywa z jego natury. Koscidl, ktory o tym zapomina, ,,Kosciot za-
mknigty w sobie, nie posiadajacy misyjnej otwartosci, jest Kosciotem jeszcze
niedojrzalym albo Kosciotem chorym” (Jan Pawet II 1981, 1). Patrzac na za-
angazowanie misyjne Polski (Europy) i Kamerunu (Afryki) przez postuge mi-
sjonarzy $wieckich/katechistow mozna zauwazy¢, ze mtode Koscioty Afryki
cechujg si¢ o wiele wickszym dynamizmem misyjnym swieckich.
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