.Teologia i Moralnos$¢”, Volumen 18 (2023), numer 1 (33), 5. 213-224
ISSN 1898-2964 eISSN 2450-4602

Licencja CREATIVE COMMONS

DOI: 10.14746/TIM.2023.33.1.13

Motywacja do przestrzegania Dekalogu
w Collatio pierwszej De Praeceptis $w. Bonawentury.
Proba wspotczesnego odczytania

The motivation for keeping the Decalogue
in Bonaventure’s The First Collatio De Praeceptis.
An attempt at modern reading

KRZYSZTOF NIEWIADOMSKI

Krakoéw, Polska
niewiadomski@kapucyni.pl
https://orcid.org/0000-0002-9291-412X

Abstract: Collationes on the Ten Commandments by St. Bonaventure are a kind of
speeches with qualities of spiritual conferences and at the same time of scientific lectures.
In the first of them the Seraphic Doctor gives motives for keeping the commandments.
The author of the article using the method of analysing this text examines whether the
arguments presented by St. Bonaventure are relevant to theology and pastoral practice
today. The question posed is answered in the affirmative. This conclusion is based on the
sought and demonstrated personalism as well as the rationality of the quoted teaching.
The purpose of the article is also to familiarize them with the contemporary reader.
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Abstrakt: Collationes o dziesieciu przykazaniach $w. Bonawentury s3 rodzajem moéw ma-
jacych walory duchowych konferenc;ji i jednoczesnie naukowych wykiadéw. W pierwszej
z nich Doktor Seraficki podaje motywy zachowania przykazan. Autor artykutu, stosujac
metode analizy tego tekstu, bada, czy argumenty przedstawione przez $w. Bonawenture
sa dzi$ aktualne dla teologii i praktyki pastoralnej. Na postawione pytanie znajduje od-
powiedz twierdzaca. Whiosek ten jest oparty na poszukiwanym i wykazanym personali-
zmie oraz racjonalnosci cytowanego nauczania. Celem artykutu jest takze przyblizenie ich
wspétczesnemu czytelnikowi.

Stowa kluczowe: $w. Bonawentura; Dekalog; przykazania; personalizm



214 KRZYSZTOF NIEWIADOMSKI
Wstep

Collationes De Decem Praeceptis (Konferencje o dziesieciu przykazaniach)
pochodzg z ostatniego okresu zycia §w. Bonawentury (1267) i naleza do kon-
ferencji uniwersyteckich wygtoszonych w Paryzu, w okresie Wielkiego Postu.
Ich autor miat juz wowczas 50 lat, od 10 lat sprawowat urzad generata zakonu
franciszkanoéw, zmart siedem lat pdzniej w 1274 roku jako kardynat-biskup
Albano. Prezentowal wiec w nich swoja dojrzata i przemyslana doktryne, co
wymuszalo réwniez grono stuchaczy, a byli to intelektualisci z Uniwersytetu
Paryskiego (Horowski 2008, 8).

Collationes sa forma mowy, a nie traktatem teologicznym, stad wymaga-
ja zwiezlego podania tego, co najwazniejsze, bez drobiazgowych rozwazan
1 ukazywania wielu powigzan, jak celnie wskazuje Bernardino de Armellada
we wstepie do wloskiego wydania rozwazanego tekstu (De Armellada 1995,
8). Dlatego odwotanie si¢ do nich pozwala zrozumie¢ najwazniejsze, wedlug
$w. Bonawentury, motywacje w odniesieniu do przestrzegania Dekalogu. Po-
niewaz jego aktualnos$¢ zostata potwierdzona przez Chrystusa w Kazaniu na
gorze (Mt 5,1-7,28) oraz w rozmowie z bogatym mlodziencem (Mt 19,16-22),
jest to wazne zagadnienie dla teologii moralnej. Celem artykutu jest zbada-
nie, czy mozna wykorzysta¢ argumenty Sw. Bonawentury, prezentujagc Boze
przykazania wspotczesnemu czlowiekowi. Ich aktualno$¢ powinna bazowaé
na wspotgraniu z dzisiejszag mentalnoscia, a jest ona nacechowana racjonali-
zmem 1 wrazliwoscig personalistyczng. Jednoczesnie pragnieniem autora jest
przyblizenie franciszkanskiego sposobu nauczania teologii szerszemu gronu
czytelnikow.

Jak pisze Paul J. Spaeth, Collationes De Decem Praeceptis sa bardzo ja-
snymi, przejrzystymi konferencjami, scisle pasujacymi do wzoru moéw tema-
tycznych z tamtego okresu, majacego zwykle elementy takie jak: temat, pro-
temat i rozwinigcie (Spaeth 1995, 1). Pierwsza mowa jest ogdlna i nosi tytut:
Cztery motywy, ktorve sktaniajg do zachowywania przykazan Bozych i o Deka-
logu w ogolnosci. Po tej pierwszej katechezie wstepnej nastepuja trzy kolejne
dotyczace pierwszej tablicy Dekalogu 1 pigta o czwartym przykazaniu. Szo-
sta mowa jest o széstym i siodmym przykazaniu, ostatnia, siddma, o pozosta-
tych przykazaniach. Analizy w niniejszym artykule zostaly przeprowadzone
na podstawie tekstu z krytycznego wydania tacinsko-wtoskiego pt.: Opere di
San Bonaventura. Jak dotad polskie thumaczenie tekstu Collationes De Decem
Praeceptis czeka na swojego autora. Fragmenty Pisma Swigtego sa przekta-
dem tekstéw cytowanych w konferencji przez Doktora Serafickiego.
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I. Omoéwienie tekstu Swietego Bonawentury

Pierwsza mowa nadaje temat calej serii siedmiu odcinkdéw. Rozpoczyna si¢
cytatem stow Chrystusa z Ewangelii wedlug $w. Mateusza (Mt 19,17): ,,Jesli
chcesz wejs¢ do zycia, zachowuj przykazania”. Po podaniu przez Chrystusa
tego gtownego motywu przestrzegania Dekalogu, jakim jest osiggnigcie zy-
cia wiecznego, korpus argumentacji tworza cztery motywy, dla ktérych na-
lezy przestrzega¢ przykazan, kazdy rozwinigty w trzech punktach. Pierwszy
motyw to autorytet (auctoritas) albo godnos¢ (dignitas) prawodawcy. Drugim
jest korzys¢ (utilitas) z ich zachowywania, trzeci to niebezpieczenstwo wy-
nikajace z ich przekroczenia (tramsgressionis periculum), czwarty to niena-
ganno$¢ przykazan (irreprehensibilitas mandatorum), sprawiajaca, ze nikt nie
moze by¢ z nich zwolniony (Bonawentura 1995, 36-37).

Nastepnie Doktor Seraficki omawia poszczegdlne motywy. Argument
pierwszy jest rozwinigty w nastepujacych punktach: autorytet Boga wynika
z tego, ze stworzyl cztowieka z wielkg mocg (magna potentia), poniewaz rza-
dzi nim z cudowna madroscia (mira sapientia), po trzecie, poniewaz zbawit
ludzko$¢ ze szczodra zyczliwoscia (munifica benevolentia). Do pierwszego
punktu stosuje cytaty biblijne z Ksiggi Joba 10,8 (,,Utworzyty mnie Twe r¢ce
1 uczynity w catosci”) oraz Powtdrzonego Prawa 11,7-8 (,,Wasze oczy zoba-
czyly wielkie dzieta, ktére Pan uczynit, abyscie strzegli Jego polecen”). Do
drugiego punktu przywotuje proroka Izajasza 48,17-18 (,,Ja jestem Pan twoj
Bdg, ktory cie poucza dla twego dobra, ktéry ci¢ wiedzie na drodze, po kto-
rej kroczysz. Jesli bedziesz zwazal na moje nakazy, twoj pokoj stanie si¢ jak
rzeka”) oraz Psalm 119,168 (,,Zachowywatem wszystkie Twoje dekrety i Two-
je nakazy, dlatego wszystkie moje drogi sa przed Tobg”). Z trzecim punktem
faczy Ksiege Powtorzonego Prawa 10,12-13: ,,A teraz Izraelu, czego zada od
Ciebie Pan twoj Bog, jesli nie tego, abys bat si¢ Pana twego Boga, aby$ cho-
dzit wszystkimi Jego drogami, aby$ Go kochat i stuzyl Panu Bogu Twemu
z calego swego serca i z catej duszy, abys zachowat polecenia Pana?” (Bona-
wentura 1995, 37-39).

Drugi motyw (utilitas) redukuje takze do trzech korzysci. Pierwsza to
uzyskanie Bozych charyzmatow (impetratio divinorum charismatum), druga
to objawienie $wigtych pism (revelatio sacrarum Scripturarum), trzecia to
osiggnigcie nagrdd niebieskich (assecutio caelestium praemiorum). W pierw-
szym punkcie chodzi o dar Ducha Swietego; sam autor tlumaczy to cytatem
z Ewangelii wedlug sw. Jana 14,15-16: ,,Jesli mnie mitujecie, zachowujcie
moje przykazania, ja bed¢ prosit Ojca mego, aby dal wam innego Pocieszy-
ciela”. Drugi punkt dotyczy zrozumienia Bozego stowa poprzez jego prakty-
kowanie. Psalm 119,100 bowiem moéwi: ,,Pojmuje wigcej od starcow, ponie-
waz zachowuj¢ Twoje przykazania”. Jak pisze Grzegorz Wielki, uczniowie
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docierajg do zrozumienia stowa nie wtedy, kiedy stuchaja nakazéw Jezusa, ale
whasnie kiedy je praktykuja (Grzegorz Wielki 1998, homilia 23 n. 2). Swicty
Bonawentura potwierdza to dodatkowym cytatem biblijnym z Listu $w. Jaku-
ba Apostota 1,22-23: , Badzcie tymi, ktorzy wprowadzaja w czyn stowa, a nie
tylko stuchaczami, tudzacymi samych siebie. Poniewaz jesli ktos tylko stucha
1 nie wypekia stowa Bozego, jest podobny do czlowieka ogladajacego swoja
twarz odbitag w lustrze”. Bonawentura ttumaczy ten fragment tak: Ogladajac
swojg twarz w lustrze, nie zna si¢ jej tak dobrze, jak widzac twarz kogos in-
nego bezposrednio. Podobnie, kto tylko stucha stowa Bozego, wydaje si¢ je
rozumie¢, ale zaraz je porzuca, za$ ktos, kto je praktykuje, wtedy je napraw-
de rozumie. W koncu trzeci punkt §$w. Bonawentura thumaczy tekstem Ksiegi
Przystow 7,2: ,,Zachowuj moje przykazania a bedziesz zyl, niech moje przy-
kazanie bedzie jak zrenica twoich oczu” (Bonawentura 1995, 38-39).

Trzeci motyw (transgressionis periculum) jest jasny, poniewaz kto prze-
kracza przykazania, wpada w wiele niebezpieczenstw. Swigty Bonawentura
pisze o trzech rodzajach zla, zagrazajacego odstepcy od przykazan: przede
wszystkim traci on wiele dobr, nastepnie pograza si¢ we wstretnych niegodzi-
wosciach, w koncu zasluguje na wieczne meki. Utrata dobr jest wyjasniona
stowami Ksiegi Kaptanskiej 26,14-16: ,,Jesli mnie nie postuchacie i nie wy-
konacie tych wszystkich polecen, nawiedz¢ was wycienczeniem i goragczka,
ktére wam zniszczg oczy i pochtong zycie”. Po tacinie ostatnie stowa tekstu
brzmia: consumes animas vestras, co Bonawentura thumaczy jako pozbawie-
nie wszystkich dobr. Natomiast zniszczenie oczu powoduje zaslepienie na
prawdg i odebranie zamitowania do dobra, co wyraza tez Psalm 38,11: ,,Sity
mnie opuscity, gasnie swiatlo moich oczu”. Pograzenie si¢ w niegodziwosci
wyraza autor stowami Ksiegi Barucha: ,,Nie stuchalismy Pana, naszego Boga,
by chodzi¢ Jego drogami, kazdy z nas zwrdcit si¢ ku pozadaniom swego ser-
ca” (Bar 1,22) i podobnie Psalm 81,12-13: ,M¢j lud nie postuchal mojego
glosu, Izrael nie byt mi ulegly, pozostawilem ich, niech postgpuja wedlug po-
zadan swego serca”. Pan oddaje odstgpcow w rece demondw, co wyraza do-
brze nastgpny tekst — Ksiega Daniela 3,29 1 3,32 (,,Zgrzeszylismy, dziataliSmy
przewrotnie 1 sprzeniewierzyliSmy si¢... Wydates nas w rgce naszych wrogow,
niesprawiedliwych i1 najgorszych migdzy bezboznymi, i krédlowi nieprawemu,
najgorszemu na ziemi”). Po trzecie, przekraczajacy prawo Boze zastuguja na
wieczng karg, co wyrazajg stowa Psalmu 119,21: ,,Przekleci, ktorzy odcho-
dza od twoich nakazéw”, przeklenstwo to Bonawentura thumaczy stowami
Ewangelii wedlug sw. Mateusza 25,41: ,,Przekleci, idzcie w ogien wieczny!”.
Poréwnal Boga do czlowieka pragnacego wskaza¢ co$ drugiemu, w tym celu
wykorzystujac dwie metody argumentacji: przez wyjasnienie (per rationem
ostensivam) 1 wskazanie niedopuszczalnosci (per rationem ducentem ad im-
possibile). Do tego sposobu argumentacji Bonawentura przyrownuje biblijny



MOTYWACIJA DO PRZESTRZEGANIA DEKALOGU... 21 7

schemat dwdch drég, bltogostawienstwa lub przeklenstwa — Ksigga Powtdrzo-
nego Prawa 11,26-28: ,,Oto, powiada, proponuje¢ tobie blogostawienstwo lub
przeklenstwo, blogostawienstwo, jesli polecenia moje wykonasz, przeklen-
stwo, jesli nie wykonasz” (Bonawentura 1995, 40-43).

W koncu ostatni motyw zachowania przykazan to ich nienaganno$¢. Nie
zawieraja bowiem niczego niemozliwego, niczego ucigzliwego ani niczego
niegodziwego. Jako poparcie pierwszego punktu podaje 1 List sw. Jana 5,3:
,»A moje przykazania nie sg ci¢zkie” oraz Ksigge Powtorzonego Prawa 30,11-
-14: ,,Przykazanie to, ktére dzisiaj tobie daje, nie jest zbyt wysoko dla ciebie
ani zbyt daleko, nie jest w niebie ani w morzu, lecz blisko obok ciebie jest sto-
wo, w twoich ustach i w twoim sercu, abys mogt je wypehic¢”. Nastgpnie nie
zawierajg niczego ucigzliwego, przeciwnie, sg mite, Ksigga Madrosci Syracha
mowi bowiem (Syr 23,27): ,,Nie ma nic lepszego nad bojazn Bozg, nic stod-
szego niz przestrzeganie Jego przykazan”; podobnie Psalm 19,1: ,,Cenniejszy
nad ztoto 1 kamien drogocenny i stodszy nad midd”. Jednak dla chorego pod-
niebienia stodki pokarm wydaje si¢ gorzki, podobnie dla ztej woli przykazania
wydaja si¢ trudne. Po trzecie, przykazania Boze nie zawieraja niczego ztego.
W Liscie do Rzymian mozna przeczyta¢ na potwierdzenie tej tezy nastepuja-
ce stowa: ,,Prawo jest bez watpienia swiete, przykazanie swigte, sprawiedliwe
i dobre” (Rz 7,12); a w 1 Liscie do Tymoteusza 6,13-14: ,,Polecam ci przed
Bogiem, ktory ozywia wszystko, aby$ zachowat bez skazy przykazanie niena-
gannie” (Bonawentura 1995, 42-43).

Jak wida¢, kazdy z trzech punktéw wyjasniajacych poszczegolne cztery
motywy przestrzegana Dekalogu jest poparty stowem Bozym. Podsumowujac
swoja argumentacje, Sw. Bonawentura zauwaza, ze nie ma nikogo, kto mogiby
wymowic si¢ od przestrzegania przykazan. Te czes¢ mowy konczy pytaniem:
Jakie jest najwicksze przykazanie? Odpowiedz znajduje w teks$cie Ewangelii
wedtug sw. Matusza: ,,Bedziesz milowat Pana Boga swego z catego swego
serca, calg swoja dusza i calym umystem” (Mt 22,36-40). Sa to dwa przyka-
zania mitosci. Doktor Seraficki stwierdza nast¢pnie, ze mitowanie Boga jest
sprawiedliwe, swiete, latwe i mite. Nazywa Dekalog fundamentem wszyst-
kich praw i1 nauczania Bozego. Dekalog uczy bowiem, jak wypetni¢ wszystkie
przykazania Boze (Bonawentura 1995, 42-45).

Cate prawo nakazuje zawsze to, co sprawiedliwe. Sprawiedliwos¢ ta jest
podwdjna: co do Boga i co do blizniego. I przez to byly dane przez Mojze-
sza dwie tablice, zawierajace przykazania co do Boga i co do blizniego. Ojcu
przypisuje si¢ majestat, Synowi — prawdg, Duchowi — dobro¢, stad majestat
Ojca powinien by¢ pokornie adorowany, prawda powinna by¢ wiernie wyzna-
wana, a najwyzsze dobro szczerze kochane. Tym trzem aktom odpowiadajg
trzy kolejne przykazania. Na drugiej tablicy znajduje si¢ siedem przykazan
co do blizniego, wyrazonych przez dwa przykazania natury, mianowicie czyn
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drugiemu to, co chcesz, aby byto uczynione tobie, i nie czyn tego, czego nie
chcesz, aby tobie uczyniono. Wychodzac od tych dwoch przykazan, otrzymuje
sie podwdjng sprawiedliwosé, z ktorych jedna to dobro¢ (beneficentia), a dru-
ga niewinnos¢ (innocentia). Czwarte przykazanie wynika z dobroci, natomiast
z niewinnosci wynika unikanie krzywdy blizniego, ktéra moze by¢ potrdjna,
mianowicie w duszy (animus), stowie 1 czynie. Krzywda w czynie moze by¢
potrojna, mianowicie wyrzadzona blizniemu osobiscie, jakiejs osobie z nim
polaczonej albo rzeczy do niego nalezacej. Dlatego sa trzy przykazania: ,,nie
zabijaj”, ,,nie cudzotdz” i ,,nie kradnij”. Nastepnie przeciw krzywdzie w sto-
wach jest jedno przykazanie: ,,nie méw falszywego swiadectwa”. W koncu
krzywda przeciw duszy ma dwa korzenie, wedtug podwdjnej pozadliwosci,
tj. ciata i oczu. Przeciw pozadliwosci ciata jest jedno przykazanie: ,,nie poza-
daj zony blizniego swego”. Przeciw pozadliwosci oczu jest inne przykazanie:
,»hie pozadaj pola ani nic innego” (Bonawentura 1995, 44-47). Na koniec moz-
na jeszcze uzupehic t¢ argumentacj¢ fragmentem z innego dziela sw. Bona-
wentury — Breviloquium: Poniewaz blizni jest obrazem Tréjcy Swietej, wyma-
ga respektu jako obraz Ojca, szczerosci jako obraz Syna i mitosci jako obraz
Ducha Swictego (Bonawentura 1891, 263).

2. Personalizm nauczania Swietego Bonawentury o przykazaniach

Przed przystgpieniem do omowienia poszczegoélnych badanych argumen-
tow Doktora Serafickiego warto szerzej skomentowac jego mysl dotyczaca
Dekalogu. Méwiac o Bozych przykazaniach, §w. Bonawentura wychodzi od
cztowieka. Rozwazang konferencje bowiem rozpoczyna nie od aktu nadania
prawa, ale od pragnienia osoby ludzkiej, pragnienia osiggnig¢cia zycia wiecz-
nego: ,,Jesli chcesz osiggna¢ zycie wieczne [...]” (Mt 19,17). Doktor Seraficki
nie traci wigc z oczu ostatecznego celu czlowieka, stosuje argumentacje fina-
listyczna. Teologia franciszkanska jest teologia praktyczng. Swie;temu Bona-
wenturze chodzi o zbawienie cztowieka, ono stanowi gldwny przedmiot jego
zainteresowan, a takze droge do tego, tj. zachowanie przykazan. To wszyst-
ko mozna nazwa¢ elementami glebokiego personalizmu Bonawenturianskie-
go, a pragnienie dobra osoby wskaza¢ jako przekonujacy argument za prze-
strzeganiem Dekalogu takze dla wspdtczesnego czlowieka. Hanspeter Heinz
opisuje egzegeze Dekalogu Doktora Serafickiego jako summe zycia chrzesci-
janskiego, w ktdrej portretuje dziesigcioro przykazan jako zawierajace zasad-
niczo calg Bozg wolg co do ludzkosci (Heinz 1985, 16-17). Uczta w niebie jest
celem zycia, droga jest zgodnos$¢ z Chrystusem albo zachowanie przykazan.
Przykazania sg widziane nie tylko jako kod moralny albo co$ danego samym
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tylko Zydom, ale jako komponent zycia chrzescijanskiego, a wzywa do nich
sam Zbawiciel (Spaeth 1995, 2-3).

Wedhlug Doktora Serafickiego czlowiek z natury pragnie dobra, prawdy
1 szczgscia. To szczescie znajduje oczywiscie w najwyzszym dobru, jakim jest
Bdg (Quinn 1974, 44, 68). Jego stanowisko mozna nazwac¢ eudajmonizmem
teistycznym. Naturalnego pragnienia szczesliwosci nadprzyrodzonej, ktore
przypisuje cztowiekowi Doktor Seraficki, on sam nie moze jednak zaspokoic.
Wynika ono z ukonstytuowania cztowieka ze wzgledu na cel nadprzyrodzony,
jest oparte na powotaniu otrzymanym od Boga. Nie jest wigc czysto natural-
ne, dlatego nie ma sprzecznosci w tym, ze zostaje zaspokojone dzigki dziata-
niu czynnika nadprzyrodzonego, czyli taski (Veuthey 1996, 148-150). Dzigki
Chrystusowi dobro jest w zasiegu cztowieka.

Juz sam poczatek omawianej konferencji pokazuje takze wielkg wartos¢
stow Chrystusa dla §w. Bonawentury. Doktor Seraficki koncentruje stuchaczy
na Chrystusie. Przestrzeganie przykazan, postuszenstwo Bozemu prawu, maja
wynika¢ z mitosci do Boga i by¢ nig przesigknigte (Brachetta 2008, 56). Takie
postuszenstwo w logice mitosci nie jest podporzadkowaniem si¢ kogo$ zalek-
nionego czy przegranego, kto utracil wolnos¢, poniewaz zostal podbity i znie-
wolony przez despote. Zdaniem $w. Bonawentury, nasladowanie Chrystusa
jest jednoczesnie mitoscig 1 postuszenstwem (Ngujen Van Si 1995, 193-195).
Stad jest to przestrzeganie rozumne, cho¢ oparte na autorytecie Prawodawcy,
ale nie wykluczajace takze poznania rozumowego wartosci przykazan, co po-
zwala lepiej zrozumie¢ Boze intencje, uwielbi¢ Jego madros¢ i swieta wole.
Stworca angazuje rozum cztowieka, czynige go partnerem dziela zbawienia,
partnerem w sferze moralnej, Swiadomym, zdolnym do zrozumienia wymagan
moralnych, nie tylko do ich wypetnienia. Takie personalistyczne podejscie do
prawa moralnego nie powinno budzi¢ sprzeciwu takze u wspolczesnego czy-
telnika Collationes Doktora Serafickiego.

Omawiang konferencj¢ $w. Bonawentura rozpoczyna stowami Jezusa: ,,Je-
sli cheesz [...]” (Mt 19,17). Jej pierwsze slowa kierujg wigc uwage w strong
wolnej woli cztlowieka, jakby wszystko to, co nastepuje dalej, byto uwarunko-
wane pragnieniem stworzenia. Powierzchowna lektura tekstu daje wrazenie,
jakby wola ludzka byta zwigzana albo w kazdym razie zarzadzana wola Boga,
co manifestuje si¢ w paternalistycznym tonie konferencji. Jednak, jak zauwaza
Silvio Brachetta, relacja Stworca-stworzenie przyjmuje tu jako$¢ podobna do
relacji ojciec-syn bez popadnigcia w postawy zblizone do despotyzmu. Ce-
chuje ja intencjonalnos¢ pedagogiczna, przepojona mitoscia ojcowska. Szcze-
g6lny charakter wszystkich konferencji o przykazaniach to wiasnie ich styl
rozmys$lnie parenetyczny: propozycja lub wezwanie albo upomnienie. Wska-
zuja korzen grzechu, aby cztowiek mogt si¢ od niego oddali¢ i osiagna¢ szcze-
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$cie wieczne (Brachetta 2008, 67-68). Jak zreszta mozna dostrzec, w kazdym
przykazaniu Bozym jest czg$¢ pozytywna i negatywna, nakaz i zakaz. Wyja-
$nienie dane przez autora koresponduje z tematyka drogi zycia 1 drogi $mierci,
ktére mozna odnalez¢ w Biblii i patrystyce. Rozszerzajac nieco kontekst oma-
wianego zagadnienia, nalezy podkresli¢, ze podobna mysl Doktora Serafickie-
go zostata zapisana w jego Komentarzu do Sentencji Piotra Lombarda. Stwier-
dza on tam, ze Dekalog w formie przykazan jest koniecznos$cia, poniewaz Bog
nie tylko chciat poinstruowaé cztowieka, ale takze go zobligowaé. Nie jest
to sprzeczne bezwarunkowo (simpliciter) z wolnoscia, ale ze swobodg grze-
szenia. Mozliwos¢ grzeszenia nie jest bowiem wolnoscia (Bonawentura 1887,
810). Latwo dostrzec tu analogi¢ z mysla sw. Augustyna czy $w. Anzelma.
Libertas nie jest tym samym co liberum arbitrium, wolnosci przybywa, im
mniej cztowiek jest zdolny do zlych wybordw (Salij 2015, 221).

Dobro osoby ludzkiej, zaakcentowanie jej rozumnosci i wolnosci, sg po-
parte stowem Bozym. Mozna spotka¢ si¢ z zarzutem wobec teologow schola-
stycznych, ze ich refleksja jest bardziej rozumowa, logiczna czy filozoficzna,
a malo odniesiona do Bozego objawienia. Jak widaé z przytoczonego tekstu,
nie mozna tego powiedzie¢ o $w. Bonawenturze, ktérego konferencja nasyco-
na jest roznymi cytatami biblijnymi. Nie sg to alegorycznie dopasowane frag-
menty wyrwane z kontekstu. Autor podejmuje przeciez w swojej argumenta-
cji ,,wielkie” tematy opracowane przez teologi¢ biblijng, takie jak stworzenie
cztowieka, jego odkupienie, zagadnienie madrosci i opatrznosci Bozej. Licz-
ne cytaty biblijne sa zgodne z Bonwenturianskg zasada, ze Pismo Swicte jest
przedmiotem materialnym teologii. Jednak tylko znajac 1 kochajac Chrystusa,
pod kierownictwem Ducha Swietego, mozna zrozumieé¢ Pisma Swicte i przez
nie doj$¢ do poznania i mitosci catej Tréjcy Swietej (Battaglia 2008, 512).
Doktor Seraficki cytuje zarowno Stary, jak 1 Nowy Testament. Sam temat
przykazan wynika zreszta z objawienia zawartego w Biblii. Franciszkanski
teolog uznaje rozumienie Pisma Swictego za jeden z daréw, bedacych swoista
nagrodg za przestrzeganie przykazan.

Swiety Bonawentura nie odwotuje sie jedynie do stowa Bozego, ale tak-
ze do prawa natury. Zauwaza, ze przykazania taczg sprawiedliwos¢ 1 mitos¢,
nawigzujac do natury czlowieka. Mitos¢ i sprawiedliwos¢ wobec cztowieka
bowiem nakazujg czyni¢ mu to, czego pragnetoby sie dla siebie, i powstrzy-
mac¢ si¢ od tego, czego samemu si¢ unika. Jest to przykazanie oparte na na-
turze osoby ludzkiej, na tym, co jest dla niej dobre lub zte. Przykazania sg
sprawiedliwe, wynikajg ze sprawiedliwosci, s3 oddaniem zaréwno Bogu, jak
1 czlowiekowi tego, co mu si¢ stusznie nalezy. Podobng mysl co w Collationes
de praeceptis mozna znalez¢ w innym dziele sw. Bonawentury — Breviloquium
(Bonawentura 1891, 263). Wypelnianie Dekalogu jawi si¢ wiec jako nawigza-
nie sprawiedliwej relacji z Bogiem i cztowiekiem. Dobro¢ i niewinnos$¢ wobec
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blizniego sg sprawiedliwe. Sa wobec niego takze spetlnieniem mitosci, ktora
nie istnieje bez sprawiedliwosci.

Po og6lnym wskazaniu cech nauczania moralnego §w. Bonawentury moz-
na przystapi¢ do analizy czterech motywow, ktore wedlug niego poruszaja
wolg cztowieka w stosunku do przykazan. Pierwszy argument jest relacyjny.
To relacja do Boga, do Jego autorytetu. Motyw ten wynika z dzieta stworzenia,
z Bozej stworczej mocy, z troski przepojonej madroscia i z taskawego odku-
pienia cztowieka. Jest to wigc autorytet oparty na mitosci, co doskonale wida¢
pod koniec konferencji, gdzie przymioty Boga: wszechmoc, madros¢ i mitos¢,
sa potaczone z najwigkszym przykazaniem. Autorytet Boga nie wynika z ja-
kiej$ zniewalajacej, despotycznej mocy, ale z mocy stwdrczej, kierowanej mi-
oscig do czlowieka. Nie chodzi rowniez o madros¢ obojetng wobec ludzkiego
losu, ale 0 madros¢ opatrznosciowa 1 wreszcie zwrdcong ku czlowiekowi od-
kupiencza taskawos$¢, podnoszaca go ku Bogu. Skoro Bog jest wszechmocny,
mozna Mu zaufaé, ze stworzyl takze prawo moralne w sposob doskonaty, ze
nie ma tu bledu wynikajacego z jakiej$§ niedoktadnosci w dziataniu ani z braku
madrosci w planowaniu. Skoro On kocha cztowieka, az po jego odkupienie ze
stanu grzechu, to mozna Mu takze zaufac, ze pragnie jego dobra.

Drugi motyw przestrzegania przykazan Dekalogu to korzys¢ dla cztowie-
ka. W systemie moralnym $w. Bonawentury prawo powinno stuzy¢ dobru
osoby. Osoba ludzka dzigki przestrzeganiu Dekalogu otrzymuje najwyzsze
dobra, poniewaz dobro wieczne jest nieporownywalne z niczym innym. Aby
je posiasé, otrzymuje dobra duchowe juz w doczesnosci — charyzmaty i zro-
zumienie Pisma Swietego. Méwiac o charyzmatach, Doktor Seraficki uzywa
tekstu biblijnego o zamieszkaniu samego Ducha Swietego w cztowieku. Jest
to jednos¢ z samym Bogiem, jednak §w. Bonawentura opisuje ja od strony
cztowieka, a wigc jego korzysci, daru dla niego.

Zardwno pierwszy, jak i drugi z opisanych motywdow jest nacechowany
elementami personalistycznymi, odnoszacymi si¢ do specyficznej natury oso-
by, dowartosciowujacymi ja, chronigcymi te specyfike przed redukcjonizmem,
zréwnaniem praw osoby z innymi bytami. Jesli chodzi o pierwszy motyw,
trzeba dostrzec w nim relacyjnos$¢ osoby ludzkiej. Argument ten przypomina,
ze Bog stworzyt cztowieka z mitosci, ze jego godnosc jest wyjatkowa, jest je-
dynym stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego i ktdre powotuje do
relacji, do mitosci (Sobdr Watykanski I1 1965, 24). W drugim z argumentow
sw. Bonawentura zaktada, ze troska o siebie, o swoje dobro, jest jak najbar-
dziej zgodna z naturg cztowieka.

Trzeci motyw przestrzegania przykazan Dekalogu, czyli uniknigcie nie-
bezpieczenstw, to takze argument majacy rys personalistyczny. Zwigzany jest
bowiem z dobrem osoby ludzkiej, tyle ze w sposob negatywny, dotyczacy uni-
kania zta, podczas gdy poprzedni opierat si¢ na rozwoju osoby. Wykorzystany
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tekst biblijny i komentarz $w. Bonawentury skupia tu uwage przede wszyst-
kim na aspekcie duchowym osoby, to utrata wrazliwosci na prawde i dobro,
oddanie si¢ pozadliwosciom, pograzenie si¢ w niewoli grzechu. Najstraszniej-
szym koncem tego procesu degradacji moralnej jest oczywiscie kara wieczna.
Ta terminologia koresponduje z wazng dla Doktora Serafickiego dynamiczna
figura homo viator, ktéry pokonuje droge i1 osigga odpowiedni cel (Brachetta
2008, 67-68).

Szczegolna troska o osobe ludzka i jej dobro cechuje takze czwarty argu-
ment za zachowaniem wiernosci przykazaniom, na jaki wskazuje $w. Bona-
wentura, czyli nienaganno$¢ Bozego mandatu. Motyw ten ma silne odniesienie
do natury osoby. Przykazania nie zawieraja niczego niemozliwego, niczego
ucigzliwego ani niczego niegodziwego, sa bowiem zgodne z duchowo-ciele-
sng naturg osoby. Nie tylko nie nakazuja niczego niemozliwego dla cztowie-
ka, ale nawet nie sg dla niego cigzkie. Nie zawierajg takze niczego zlego. Nie
stanowig zagrozenia dla jakiejkolwiek czesci ludzkiej osoby ani duchowej, ani
cielesnej; nie ma w nich jakiegokolwiek zta.

Omoéwiong koncepcje $w. Bonawentury mozna nazwaé personalistycz-
ng teologia moralng pierwszej osoby. Tak zwana teologia moralna trzeciej
osoby koncentruje si¢ na prawie, ktoére z zewnatrz okresla dostosowanie si¢
cztowieka do przedstawionych norm. Nie akcentuje potrzeby ich zrozumienia
1 wewnetrznego zaangazowania. W teologii moralnej pierwszej osoby chodzi
0 osobisty motyw poszukiwania dobra osoby, a takze dobra dla osoby, czy-
li r6znych dobr czastkowych, ktore stuzg jej prawdziwemu dobru (Derdziuk
2010, 128-130). W omawianym tekscie nawet pierwszy motyw, oparty na au-
torytecie prawodawcy, zostaje uzasadniony rozumowo, poprzez oparcie go na
Bozej dobroci, madrosci i doskonatosci mocy stwdrcze;.

Zakonczenie

Rozpoczecie konferencji De Praeceptis od wskazania na pragnienie czlowie-
ka, aby osiagnag¢ zbawienie, oparte na naturze osoby poszukiwanie jej do-
bra w przykazaniach, wskazanie na jej zdolno$¢ do relacji mitosci z Bogiem
i drugim cztowiekiem, to wszystko pokazuje gleboki personalizm nauczania
$w. Bonawentury o Dekalogu. Jedoczesnie Doktor Seraficki podaje argumenty
rozumowe, aby zrozumie¢ i przyja¢ Boze objawienie zwigzane z moralnoscia,
jest to bowiem dazenie cztowieka, wyrazone doskonale Anzelmianska formutg
fides quaerens intellectum. Rozwazana konferencja wyjasnia gleboki sens zo-
bowigzan moralnych, nie s3 on przedstawione jako irracjonalne czy wymagaja-
ce $lepego postuszenstwa. Przeciwnie, punkt po punkcie $w. Bonawentura roz-
wija precyzyjng argumentacj¢ wyjasniajaca sprawiedliwos¢ Bozych przykazan.
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Tego typu nauczanie pozostaje ciagle aktualne i moze inspirowaé takze
wspotczesnych teologow i duszpasterzy. Jest przeciwienstwem moralizowa-
nia, jawi si¢ jako gloszenie dobrej nowiny, ktdrej czescig jest takze nauczanie
moralne. Wzorujac si¢ na Doktorze Serafickim, nalezy wychodzi¢ naprzeciw
pytaniom wspotczesnego cztowieka dotyczacym motywow zobowigzan mo-
ralnych, siega¢ do argumentéw z obszaru teologii moralnej pierwszej osoby,
odwotywac si¢ do rozwoju natury osoby oraz wskazywac¢ na naturalne kon-
sekwencje zta, na zniszczenie relacji z Bogiem i czlowiekiem. Warto tu takze
podkresli¢, ze Doktor Seraficki nie ukazuje nigdy wolnosci osoby jako zdol-
nosci do przekraczania przykazan Dekalogu, ale przypomina, ze grzech nie
jest wolnoscia, a przekraczajacy Boze przykazania czyni siebie niewolnikiem
grzechu.

BIBLIOGRAFIA

Battaglia, Vincenzo. 2008. lesus Christus. W: Dizionario Bonaventuriano. Filosofia, teologia, spiri-
tualita, red. Ernasto Caroli, 506-517. Padova: Edizioni Francescane.

Bonawentura. 1891. Brevilogium. W: Opera omnia, t. 5, 199-291. Quaracchi: Collegium S. Bona-
venturae.

Bonawentura. 1995. Collationes de Decem Praeceptis. Collazioni sui dieci precetti. W: Opere di san
Bonaventura. Sermoni teologici, tham. Pietro Maranesi, Renato Russo i Attilio Stendardi, red.
Jacques G. Bougerol, Cornelio Del Zotto i Leonardo Sileo, t. 6/2, 35-125. Roma: Citta Nuova
Editrice.

Bonawentura. 1887. Commentaria In Quatuor Libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi. Opera
omnia, t. 3. Quaracchi: Collegium S. Bonaventurae.

Brachetta, Silvio. 2008. Liberta e precetto nei sermoni teologici della maturita in san Bonaventura
da Bagnoregio. Dostep: 15.01.2022. https://www.academia.edu/7888581/Libert%C3%A0 e
precetto_nei_Sermoni_teologici_della_maturit%C3%A0_in_San_Bonaventura_da_Bagnoregio.

De Armellada, Bernardino. 1995. Introduzione. W: Opere di san Bonaventura. Sermoni teologici,
red. Jacques G. Bougerol, Cornelio Del Zotto i Leonardo Sileo, t. 6/2, 7-25. Roma: Citta Nuova
Editrice.

Derdziuk, Andrzej. 2010. Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota. Lublin: Wydawnictwo KUL.

Grzegorz Wielki. 1998. Homilie na Ewangelie, tham. Oficyna Wydawnicza Viator. Warszawa: Ofi-
cyna Wydawnicza Viator.

Heinz, Hanspeter. 1985. Trinitarische Begegnungen bei Bonaventura: Fruchtbarkeit einer appropri-
ativen Trinitdtstheologie. Miinster: Aschendorft.

Horowski, Aleksander. 2008. Sw. Bonawentura z Bagnoregio, doktor Kosciola, i jego Konferencje
o szesciu dniach stworzenia. W: Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Ko-
Sciola. Wydanie synoptyczne tekstu oryginalnego redakcji A oraz B z przekiadem polskim, red.
Aleksander Horowski, 5-27. Krakow: Wydawnictwo Serafin.

Nguyen Van Si, Ambrogio. 1995. Seguire e imitare Cristo secondo San Bonaventura. Milano: Edi-
zioni Biblioteca Francescana.

Quinn, John F. 1974. The Moral Philosophy of St. Bonaventure. The Southwestern Journal of Phi-
losophy, 5(2), 39-70. DOI: 10.5840/swjphil19745229

Salij, Jacek. 2015. Wolnosé w refleksji $w. Augustyna. Poznarnskie Studia Teologiczne, 29, 213-223.
DOI: 10.14746/pst.2015.29.12



224 KRZYSZTOF NIEWIADOMSKI

Sobor Watykanski I1. 1965. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gau-
dium et spes”.

Spaeth, Paul J. 1995. Introduction. W: Works of Saint Bonaventure. Collations on the Ten Com-
mandments, red. Francis E. Coughlin, t. 6, 1-16. New York: Franciscan Institute St. Bonaven-
ture University St. Bonaventure.

Veuthey, Léon. 1996. Filozofa chrzescijanska sw. Bonawentury, ttum. Edward Iwo Zielinski. Nie-
okalanéw: Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanow.

Krzyszror NIEWIADOMSKI — kapucyn, kaptan, doktor teologii moralnej
(UPJP 1I), mieszka i pracuje w Krakowie. Zainteresowania naukowe to perso-
nalizm i franciszkanska mysl teologicznomoralna.



