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Krzysztof Stachewicz, Doswiadczy¢ prawdziwej rzeczywistosci. Prolegomena
do filozofii mistyki: T. 1. Filozofia doswiadczenia mistycznego (ss. 396) 1 T. 2.
Czlowiek wobec doswiadczenia mistycznego (ss. 245), Wyd. Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Wydziat Teologiczny, Poznan 2019

Abstract: An article on Krzysztof Stachewicz’s book Experiencing True Reality. Prolegom-
ena to the philosophy of mysticism: T. |. Philosophy of mystical experience and T. 2. Man to
the Mystical Experience, thoroughly discusses the long-standing research of the Poznan
professor, who is one of the few Polish scholars studying mysticism from the point of view
of philosophy. These two terms — mysticism and philosophy — may seem difficult to rec-
oncile, but nevertheless they have gone hand in hand since the dawn of time, as evidenced
for example by the thought of Pythagoras and his disciples. Stachewicz describes exhaus-
tivelyand accessibly the course of the history of philosophy, mainly but not exclusively in
theWest, focusing on how the mystical declarations experienced by thinkers influenced
their view of the world. Reading this work, a picture emerges of an empirical experience
of transcendence, not always with a confessional tinge, sometimes — surprisingly — a sec-
ular one, which modifies the philosophical perception of reality. Stachewicz first states
exactly what he means by the terms in question: experience, mysticism and philosophy,
in order to avoid the vagueness with which the first two terms in particular are clothed.
Understanding experience as a path to knowledge of true reality, and mysticism as a lov-
ing attitude, and philosophy as a love of truth manifested in reality, the author traces
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this compilation in the reflections of philosophers as diverse as the ancient Plato and the
20th century Bernard Russell. Regarding philosophy in a broader sense, and thus including
the writers, he also charts the course of thought or experience of St. John of the Cross
and Georges Bataille, among others. Not limiting himself to the culture closest to us, the
researcher sets out to explore this reality in other circles, from Hinduism — focusing on
Ramakrishna; to Buddhism and Buddha; Judaism as revealed by Philo of Alexandria; and
Islam with the figure of Abu Hamid al-Ghazali. The author’s work as a whole is a profound
study of the history of the philosophy of mysticism, pioneered in Poland by Krzysztof
Stachewicz, while the book under review is one of the first of its kind in the world.

Keywords: experience; philosophy; mysticism; truth; reality; Krzysztof Stachewicz

Abstrakt: Artykut poswiecony ksiazce Krzysztofa Stachewicza Doswiadczy¢ prawdziwej
rzeczywistosci. Prolegomena do filozofii mistyki: T. |. Filozofia doswiadczenia mistycznego
i T 2. Cztowiek wobec doswiadczenia mistycznego, wnikliwie omawia wieloletnie badania
poznarnskiego profesora, ktéry jest jednym z niewielu polskich badaczy mistyki z punktu
widzenia filozofii. Te dwa terminy — mistyka i filozofia — wydawac si¢ moga trudne do ade-
kwatnego powiazania, niemniej jednak od zarania dziejéw ida w parze, czego dowodem
jest cho¢by mysl Pitagorasa i jego uczniéw. Krzysztof Stachewicz szczegétowo i przystep-
nie opisuje przebieg dziejow filozofii, gtéwnie zachodniej, lecz nie tylko, skupiajac sie na
tym, jak przezyte przez myslicieli doswiadczenia mistyczne wptynety na ich obraz $wiata.
Podczas lektury tej pracy wytania sie obraz empirycznego doznania transcendencji, nie
zawsze o zabarwieniu konfesyjnym, czasami — ku zaskoczeniu — laickim, ktére modyfikuje
filozoficzna percepcje rzeczywistosci. Stachewicz najpierw doktadnie podaje, co rozumie
przez omawiane pojecia: doswiadczenie, mistyke oraz filozofie, by unikna¢ niejasnosci,
ktérymi obleczone sg w szczegdlnosci pierwsze dwa terminy. Rozumiejac doswiadczenie
jako droge do poznania prawdziwej rzeczywistosci, za$ mistyke jako nastawienie petne
mitosci, a filozofie jako ukochanie prawdy objawiajacej sie¢ w rzeczywistosci, autor $ledzi
ta kompilacje w rozwazaniach tak réznych filozoféw jak starozytny Platon i XX-wieczny
Bernard Russell. Traktujac filozofie w znaczeni szerszym, a wiec takze wtaczajac w nig li-
teratow, kresli tok rozmyslan badz doznan m.in. $w. Jana od Krzyza i Georges’a Bataille’a.
Nie ograniczajac sie do najblizszej nam kultury, badacz wyrusza na poszukiwanie tej rze-
czywistosci w innych kregach: hinduizmie — skupiajac sie na Ramakrishnie; buddyzmie
i Buddzie; judaizmie w odstonie Filona z Aleksandrii; oraz islamie z postaciag Abu Hamida
al-Ghazali. Cato$¢ pracy stanowi gtebokie studium historii filozofii mistyki, ktérej pionie-
rem w Polsce jest Krzysztof Stachewicz, za$ recenzowana ksigzka — to jedno z pierwszym
takich przedsiewzie¢ na skale $wiatowa.

Stowa kluczowe: doswiadczenie; filozofia; mistyka; prawda; rzeczywistos¢; Krzysztof

Stachewicz
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Im bardziej si¢ poznaje, tym bardziej sie kocha,
i im bardziej si¢ kocha, tym bardziej si¢ poznaje.
($w. Katarzyna ze Sieny, Dialog o Bozej opatrznosci,

czyli ksiega Boskiej nauki)!

Czym jest filozofia mistyki? Powszechnie znana jest filozofia religii, lecz ,,mi-
styki”? Czyzby byla ona jej czescig podobnie, jak filozofia muzyki wchodzaca
w sktad estetyki, badz moralnos¢ — etyki? A moze — jak sugeruje peten tytut
ksigzki profesora dr. hab. Krzysztofa Stachewicza Doswiadczy¢ prawdziwej
rzeczywistosci. Prolegomena do filozofii mistyki, wydanej w 2019 roku przez
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, w ktorym nie ma stowa ,,re-
ligia” — jest ona osobng dziedzing filozoficzna, niezalezng od wiary, co nadaje
»mistyce” inne znaczenie, bardziej wszechstronne, ale mniej konkretne? Jesli
tak, to rodzi si¢ pytanie, jak zaszczepi¢ na drzewie mistyki odmienng gataz fi-
lozofii, aby zrosnigta zaowocowata, nadajac nowe znaczenie najglebszej ludz-
kiej duchowosci. Jak zlaczy¢ ,,doswiadczenie” — korzen mistyki — z ,,prawdzi-
wa rzeczywistoscia” — konarem filozofii — tak, by otrzymac¢ zywe ciato, ktore
zdrowe wyrosnie na podtozu ludzkich rozwazan, stajac si¢ ich integralng, po-
zwalajacg si¢ badaé, czgscig? Cho¢ wydawac si¢ moze, ze filozofia mistyki,
jest czym$ nowym, to Krzysztof Stachewicz pokazuje, ze wregcz przeciwnie,
od zawsze obecna ona byta w ludzkim poznaniu, ktore poruszala mitosnym
pragnieniem. Idac za zdaniem §w. Katarzyny ze Sieny — cytowanym w motcie
niniejszej recenzji — mozna by rzec, ze filozofia mistyki to poznanie prawdzi-
wej rzeczywistosci w mitosnym doswiadczeniu jej obecnosci. Autorzy oma-
wiani przez K. Stachewicza uwazaja w wigkszosci, ze doswiadczenie mistycz-
ne jest w porzadku poznawczym trwale zwigzane z mitoscig. Oznacza to tyle,
ze jest ono aktem poznawczym, dokonujgcym si¢ w zyciu, ktérego istota jest
mitos¢, dzigki czemu mozliwy jest intelektualny i emocjonalny rozwdj ludz-
kiej osobowosci. Poswiadczeniem powyzszych enuncjacji s3 przytoczone
przez Krzysztofa Stachewicza poglady takich myslicieli jak: ojciec Kosciota
z Hippony ,,Przezycie mistyczne ma dla Augustyna charakter relacyjny i mito-
sny” (s. 256, t. 1), mistrz zen Willigis Jager — ,,Zbawienie w powyzej nakres-
lonej perspektywie to poznanie rzeczywistosci, poznanie Calosci i poczucie
jednosci z nig. Z doswiadczenia jednosci ze wszystkim wyptywa wszak praw-
dziwa mitos¢, a cztowiek kochajacy jest mitoscig obdarowywany. Powszechna
mitos¢ rodzi postawe otwarcia na zycie, na wszystko, co istnieje, bo wszystko
objawia boska praprzyczyne bytu, wszystko jest w tej perspektywie swigte.
Swiadomos¢ bycia nie-podzielnym rodzi poczucie wszechobejmujacej mito-

! Katarzyna ze Sieny 2012, 191.
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$ci”? (s. 23, t. 2). Oba cytaty potwierdzaja, ze ,,pelnia poznania jest mozliwa
wylacznie dzigki i poprzez mitos¢”, watek ktory ,,bedzie przewijal si¢ przez
calg tradycje filozoficzng” (s. 256, t. 1), jak konstatuje autor. Stad postugiwa-
nie si¢ jezykiem erotycznym dla opisania doswiadczen mistycznych zaréwno
duchowych (czgsto zwiagzanych z Piesnig nad Piesniami), jak 1 §wieckich. Ten
pierwszy potwierdza Orygenes, dla ktorego: ,,Piesn nad Piesniami jest |[...]
podrecznikiem do filozofii kontemplacji (enoptyki), a jezyk erotyczny uwaza
za najbardziej adekwatny do méwienia o doswiadczeniu Boga, gdyz w nim
«uzywamy mowy po to, aby wykroczy¢é poza nig» [cyt. za: B. McGinn,
P.F. McGinn, Mistycy wczesnochrzescijanscy. Wizje Boga u mistrzow ducho-
wych, ttum. E.E. Nowakowska, Krakow 2008, s. 23] (s. 244, t. 1). Drugi po-
glad wyraza Georges Bataille, dla ktorego: ,,W erotyzmie prawda bytu jest
ukochana [poréwnac¢ ja mozna do Oblubienicy z Piesni nad Piesniami), przez
nig znika nieciaglos$é/ztozonos$¢ rzeczywistosci i ujawnia nature¢ bytu, istote
1 prawdg bycia — cigglo$¢. [...]. Erotyka jawi si¢ jako partycypacja smierci
[tutaj przychodzi na mysl wers z Piesni nad Piesniami, gdzie czytamy:
«8. 6 [...] jak $mier¢ ,jest’ mito$¢»?], a ta radykalnie znosi niecigglo$¢ bytu.
Doswiadczenie mistyczne to moment «gwattownie zjawiajacej si¢ wieczno-
Sci»” (s. 93, t. 2). Oblubieniec i Oblubienica zespalaja si¢ w mitosnym uscisku
1 w rajskim ogrodzie Piesni nad Piesniami poznaja si¢ nawzajem. Ksigzka
Krzysztofa Stachewicza zaprasza, by p06js¢ ich sladem i, opusciwszy zattoczo-
ng metropoli¢ wspotczesnosci, wejs¢ do sadu, w ktorym rosng drzewa filozofii
mistyki 1 zasmakowaé owocow mitosnego poznania. Cztowiek wspdtczesny,
nieustannie doskonalacy swa fizycznosé¢, zaniedbuje niekiedy wiasng ducho-
wos¢, nikt go nie uczyt, jak i gdzie moze zaspokoi¢ mistyczne pragnienie, kto-
re odczuwa wbrew pozornej obojetnosci. Szukajac po omacku, czesto natrafia
na egzotyczne owoce medytacji Wschodu i sigga po nie, mimo Ze nie w petni
je rozumie. Rozpowszechnione zainteresowanie dalekimi przejawami ,,nowe;j”
duchowosci potwierdzajg prorocze stowa niemieckiego benedyktyna, mistrza
Zen — Willigisa Jiagera — otwierajace jako motto opisywang ksigzke — w kto-
rych stwierdza, ze: ,,XXI stulecie bedzie wiekiem mistyki™. Wspdtczesny

2 Jakze piekne i pouczajgce sg te ostatnie stowa, ktére chciatoby sie na zawsze zapieczetowaé
w ludzkich sercach: ,,.Swiadomos¢ bycia nie-podzielnym rodzi poczucie wszechobejmujacej mito-
$ci”.

3 Piesh nad Piesniami w: Pisma. Przektad interlinearny z kodami gramatycznymi, translitera-
¢jq oraz indeksem stow hebrajskich i aramejskich, 2014, s. 468.

4 Jest nader prawdopodobne, ze Willigis Jiger zaczerpngt owa profetyczng deklaracje od fran-
cuskiego mysliciela — André Malraux (1901-1976) — ktory zapytany w roku 1990 na famach ty-
godnika ,,Le Nouvel Observateur” przez francuskiego dziennikarza André Frossarda (1915-1995):
,,Czy wiek XXI bedzie religijny?”, odpart: ,,Wiek XXI bedzie mistyczny albo nie bedzie go wcale”
(Ktoczowski 2001, 5). Podobne zdanie, lecz bardziej skonkretyzowane, gdyz odnoszace si¢ do wy-
znawcodw chrzescijanstwa, znalez¢ mozna w pismach niemieckiego teologa katolickiego — Karla
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swiat nacechowany indywidualizmem zach¢ca kazdego, by stworzyl sobie
swoja wlasng osobistg religic. Pomimo ze zanika w niej autorytet dawnych
swiadkow tradycji, nadal przydatna jest pomoc znawcy, ktory pokaze, jak spo-
zywac nieznany owoc. Takim to przewodnikiem moze by¢ ksigzka K. Stache-
wicza, ktora jest jednoczesnie naukowym zrodtem wiedzy i odpowiedzig na
mistyczne przebudzenie wspdtczesnego spoteczenstwa. Nie ma ona w polskim
$wiecie wydawniczym zadnego — z tego, co mi wiadomo — odpowiednika®,
w ktorym w dwoch tomach zebrano cata mysl dotyczacg filozofii mistyki, po-
czawszy od starozytnosci i1 sredniowiecza, poprzez czasy nowozytne az do
wspotczesnosci. Mozna wigc smialo powiedzie¢, ze znalazia si¢ w niej grun-
townie opracowana i uporzagdkowana cata wiedza o filozofii mistyki i nie jest
to bynajmniej przesada, autor bowiem nie ogranicza si¢ do kultury zachodniej,
uwzglednia takze wschodnig oraz rozszerza pole semantyczne ,,mistyki”
o stref¢ niezwigzang z istota Boska. Doswiadczy¢é prawdziwej rzeczywistosci
to tytaniczne przedsigwzigcie, juz samo w sobie godne podziwu, tym bardziej
jesli wezmiemy pod uwage aktywnos¢ profesora Stachewicza, autora licznych
ksigzek, artykuldw i recenzji® z zakresu etyki, filozofii i teologii, a takze jego
obowiazki uniwersyteckie 1 wydawnicze. Doswiadczy¢ prawdziwej rzeczywi-
stosci to pozycja bardzo erudycyjna’, ktérej celem jest — jak informuje autor
we wstepie nazwanym Tytutem wprowadzenia — introdukcja do filozofii misty-
ki (s. 12, t. 1), podkreslajac jednoczesnie, ze nie ma ona by¢ ,,opracowaniem
typu podrecznikowego™ (s. 12, t. 1), ale raczej proba pokazania, jak Scisle sg
zwigzane filozofia z mistyka (s. 13, t. 1). Czytelnik z pewnos$cig stwierdzi, ze
zamierzony cel zostat nie tylko osiaggniety, lecz przekroczony, bo bardziej niz
z probg mamy tu do czynienia z doglebna analiza poruszanego tematu, a ogro-

Rahnera (1904-1984). Pisat on: ,,chrzescijanin jutra bedzie albo mistykiem — kims$, kto czego$ do-
$wiadczyt — albo nie bedzie go wcale” (zob. K. Rahner, Schriften zur Theologie VII, Einsiedeln-
-Ziirich-Koln 1966, s. 22 cyt. za: Tokarski 2007, 198).

5 Polski czytelnik moze siegng¢ m.in. do ponizszych publikacji w jezyku polskim zamiesz-
czonych w wyczerpujacej bibliografii, znajdujacej si¢ pod koniec kazdego z tomdéw: Karla Alberta
Wprowadzenie do filozoficznej mistyki (Kety 2002), Mieczystawa Gogacza Filozoficzne aspekty mi-
styki. Materialy do filozofii mistyki (Warszawa 1985) oraz Jana Krzysztofa Pawlowskiego Dyskurs
i asceza. Ksztaltowanie czlowieczenstwa w kontekscie mistyki filozoficznej (Tyniec 2007).

® Wéréd nich wymieni¢ mozna: Etologia o milosci i moralnosci (Lublin 1998), W poszuki-
waniu podstaw moralnosci: tomistyczna etyka prawa naturalnego a etyka wartosci Dietricha von
Hildebranda (Krakéow 2001), Problem ugruntowania moralnosci: studium z etyki fundamentalnej
(Warszawa 2006), Swigto$é czy jakosé zycia? (Krakéw 2010), Byé czy nie byé? Czlowiek wobec sa-
mobojstwa (Krakow 211), Czlowiek i jego ethos: studia, szkice, polemiki z antropologii filozoficznej
i etyki (Poznan 2011), Milczenie wobec dobra i zla: w strong etyki sygetycznej i apofatycznej (Po-
znan 2012) czy Zyé i rozumieé: szkice o czlowieku i moralnosci (Poznan 2013).

7 Erudycja Krzysztofa Stachewicza, dowdd jego rozleglej wiedzy, nigdy nie przytlacza czytel-
nika. Przytaczane przez niego zdania innych stuza poglebieniu filozoficznego wywodu. Bogactwo
odestan do zrddet skrupulatnie dokumentuje analizy pogladow, zezwalajac, by czytajacy sam wyro-
bit swoj osad na ich temat. Erudycja ta §wiadczy o szacunku autora do odbiorcy jego pracy.
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mowi dostarczonej wiedzy zawsze towarzyszy wyczerpujace objasnienie, ja-
sno przedstawione za pomocg licznych przyktadéw. Autor traktuje omawia-
nych filozofow jako osoby, wiarygodnych swiadkoéw ludzkich dziejow, totez
kazdorazowo przedstawia ich krotkie biografie, dzigki czemu czytelnik widzi
nieznane mu dotad oblicza, ktére mogg go zachwycié®. To personalistyczne
podejscie do autordw, dawnych i wspolczesnych, nieredukujace ich do sfery
intelektualnej — czysto abstrakcyjnej, oderwanej od okolicznosci — lecz
uwzgledniajace ich zycie, tak historyczne — zwigzane z wydarzeniami $wiata
— jak 1 duchowe — dziejace si¢ wewnatrz nich — jest rysem wyrdzniajacym
K. Stachewicza. Ta wrazliwos¢ na Drugiego widoczna jest w sposobie pisania
autora, zawsze starajacego si¢ przejrzyscie przedstawi¢ omawiane zagadnie-
nia, nawet jesli wymykaja si¢ one stowom, co jest cecha charakterystyczng
doswiadczenia mistycznego. Krzysztof Stachewicz prowadzi czytelnika nie-
widzialng r¢ka, nie odstaniajac swoich osobistych opinii, tak by w zaden spo-
sob nie wptyna¢ na poglady czytajacych i nie przestoni¢ dyskursu. ,,Prawdzi-
wa rzeczywistos¢”, ktérej nie powinnismy utozsamia¢ z zadnym bytem
personalnym, przeziera przez karty ksigzki. Umozliwia to szerszemu gronu
czytelnikdw rozwazanie nieznanego im aspektu ,,uniwersalizmu” przezy¢ mi-
stycznych, $cisle wpisanych w nature cztowieka, bez wzgledu na jego stosu-
nek do religii i proweniencje¢ (s. 32-33, t. 1). Autorowi udato si¢ bowiem zna-
lez¢ we wszystkich kulturach wspolng ptaszczyzne, ktoérg jest ,,doswiadczenie
prawdziwej rzeczywistosci” i ktdre, uwiecznione w mistycznych opisach, zo-
staje poddane filozoficznemu namystowi.

Zanim przejdziemy do ich przedstawienia, objasnijmy, tak jak to robi au-
tor, gtdwne terminy, wokot ktdrych bedzie krazy¢ catos¢ tematyczna wywodu:
»filozofie mistyki” oraz ,,doswiadczenie prawdziwe] rzeczywistosci”. Oba
sformutowania podzieli¢ mozna na oddzielne: filozofi¢, mistyke, doswiadcze-
nie oraz prawdziwg rzeczywistos$¢. Tak tez, chcac zajac si¢ przedstawieniem
filozofii mistyki, nalezy najpierw podja¢ wysitek objasnienia, co przez nig si¢
rozumie. Wydawac by si¢ mogto, ze bogactwo odcieni znaczeniowych, ktore
zawieraja w sobie zarowno ,,filozofia”, jak i ,,mistyka”, nie pozwala w sposob
dla wszystkich zrozumialy zdefiniowa¢, czym jest ich ztaczenie w postaci ,.fi-
lozofii mistyki”. Autor pokonuje te¢ wstepng trudno$¢ z genialng prostota,
uznajac zarowno filozofi¢, jak i mistyke za intencjonalny proces, naznaczony

8 Dla przyktadu niechaj postuzy moje osobiste doswiadczenie: dzigki ksigzce Krzysztofa Sta-
chewicza poznatam wychowanego ,,w tradycji radykalnego ateizmu” (s. 344, t. 2) rodu marksistow-
skiego — André Frossarda (1915-1995), ktéry poprzez doswiadczenie ,,wtargnigcia [w jego zycie]
Boga” (s. 345, t. 1) w formie $wiatla, ,,przyjat chrzest i stat si¢ znanym chrzescijanskim dziennika-
rzem i apologeta wiary” (s. 345, t. 1). Zetknigcie z jego figura ugruntowato moja wlasng wiarg. Ta
fascynujaca postac, doktadniej oméwiona w podrozdziale Ekskurs André Frossard (s. 343-348, t. 1)
poshuzyta autorowi do eksplikacji oraz unaocznienia zagadnienia religijnego nawrdcenia i konwersji.
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konkretnym zamiarem, ktory osiagna¢ mozna odpowiednimi srodkami. Ponie-
waz okreslenie ,filozofia” jest znacznie bardziej zrozumiale, niewidzialna
dlon prowadzaca czytelnika, kaze mu si¢ zatrzymac¢ dtuzej (Tytutem wprowa-
dzenia) nad polisemicznoscia pojecia ,,mistyka”: ,,Rozmycie terminu powodu-
je bowiem, ze rozumie si¢ pod nim bardzo rézne tresci” (s. 11, t. 1), ktore
mogg by¢ zarowno pozytywne, jak i negatywne, dlatego dodaje: ,,Z jednej
strony mamy oczekiwania na przezycia mistyczne, ktore dadzg swiatto i po-
zwolg zy¢ w sposob duchowo poglebiony, a z drugiej strony dystans i lek
przed zwodzeniem i anachronicznymi formami przezywania §wiata i wlasnej
egzystencji” (s. 12, t. 1). Raz nakresliwszy etymologi¢ stowa (zob. s. 40-41,
t. 1), autor wraca do mnogosci znaczen i sktania si¢ ku szerokiemu pojmowa-
niu ,,mistyki”, totez wyrdznia jej trzy zasadnicze wersje. Czytamy: ,,Mistyka
religijna jest, prawie zawsze, mistykg roznie, najczesciej radykalnie, rozumia-
nej transcendencji (Bog, bostwo), mistyka naturalna to czesto mistyka imma-
nencji, cho¢ 1 tu finalnie moze pojawic si¢ transcendencja niejako «ukrytay
w porzadku immanencji (zrédto duszy, dno duszy, pochtaniajaca «ja» jednost-
kowe calos¢ etc.). Natomiast mistyka filozoficzna taczy oba rodzaje mistycz-
nych przezy¢, koncentrujac si¢ na szeroko pojetym arche, na prawdziwej/osta-
tecznej rzeczywistosci” (s. 57, t. 1). Musimy doda¢ celem uscislenia, ze
mistyke autentyczng rozpozna¢ mozna po tym, ze si¢ga zarazem ,poza’
1,,w glab” obszaru czasowego i przestrzennego. Nalezy réwniez podkresli¢, ze
réznica miedzy ujeciem filozoficznym a mistycznym uwyraznia si¢ w tym, ze
filozof optuje za rozumieniem zagadnienia, zas§ mistyk przedktada uczucia po-
nad intelekt, gdyz — jak uwaza hiszpanski franciszkanin, renesansowy lekarz
i autor mistyczny, Bernardino de Laredo — ,,kontemplacja filozoficzna moze
da¢ poznanie Boga, ale tylko kontemplacja mistyczna moze da¢ Jego mitowa-
nie, moze zjednoczy¢ dusze z Bogiem” (s. 12, t. 1). Skrétowo rzec mozna —
z zachodniego punktu widzenia — Ze filozofia dazy do poznania badanego
przedmiotu za pomocg metody bazujacej na rozumie, mistyka zas, opierajac
si¢ na doswiadczeniu, zmierza do mitosnego zjednoczenia z rzeczywistoscia,
co nie jest rownoznaczne ze zdobyciem o niej wiedzy®. Filozofia rozjasnia mi-
styczne ,,doswiadczenie prawdziwej rzeczywistosci”, nie pretendujac do jego
petnego uchwycenia pojeciowego, a ono samo, wymykajac si¢ ludzkiemu ro-
zumieniu, pozwala filozofowi trwa¢ w pytaniu — jak mawiat Karl Jaspers'® —
stajac si¢ Swietnym materiatem dla rozwazan, gdyz skupia w sobie najistot-

% Na marginesie dodaé mozna, ze inaczej jest w teologii, gdzie poprzez wiare szuka si¢ wiedzy
o Bogu, ktora takze przynies¢ moze zbawienie.

10 K. Stachewicz, omawiajgc w tomie 2 kwestie pewnosci i jej braku w mistyce, odwoluje sie
do tegoz mysliciela i pisze: ,,Karl Jaspers nie bez stusznosci wskazywatl na niebezpieczenstwa, jakie
niesie przekonanie o posiadaniu prawdy: «Pycha posiadania absolutnej prawdy niszczy prawde
w $wiecie. W pewnosci niezbgdng jest pokora trwania w pytaniu»” (s. 180, t. 2).
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niejsze jego zainteresowania, od aksjologii po teori¢ poznania wtgcznie. Takze
termin ,,doswiadczenie prawdziwej rzeczywistosci” jest wieloaspektowy, po-
niewaz poprzez okreslnik ,,prawdziwy” taczy w sobie pojecia ,,filozofii” 1 ,,mi-
styki”, gdyz ,,prawda” jest osig przewodnig zarowno jednej, jak i drugiej!!.
Czym jest ,,doswiadczenie”, trafnie objasnia autor: ,,doswiadczenie jest za-
wsze nierozdzielng jednoscia bycia, dotknigciem przez rzeczywistos¢ i inter-
pretacja tego wydarzenia, dokonujacg si¢ w stowach, pojeciach, ale i obrazach
oraz symbolach, wypracowanych wszak w procesie historycznym przez
wspolnoty ludzkie” (s. 195, t. 1). Uzupetnia: ,, Trzeba tez pamigta¢ z jednej
strony o jednostkowosci i oryginalnosci poszczegolnych doswiadczen, a z dru-
giej strony o ich typowosci, mieszczeniu si¢ w kategorii pewnej ogdlnosci”
(s. 195, t. 1). Dodac¢ nalezy, ze autor traktuje ,,doswiadczenie” w sposdb zycio-
wy, wiec nie jest ono punktowym dowodem obserwacji czy eksperymentu,
lecz wpisang w kontekst egzystencjalny podstawa kazdego ludzkiego istnie-
nia, podlegajaca zardéwno sferze subiektywnego odczucia, jak 1 porzadku oraz
interpretacji obiektywnego $wiata, w ktérym si¢ wydarza, a zatem wpisuje
jednostkowos¢ indywidualnosci w catos¢ rzeczywistosci. W skrécie rzec moz-
na, ze doswiadczenie jest sposobem kontaktowania si¢ z rzeczywistoscia, za-
wiera w sobie zarOwno moment praktyczny — przezycie — jak teoretyczny —
zrozumienie 1 od niego wlasnie zalezy nasza wizja $wiata. Wytlumaczenia
wymaga tez termin ,,dotkni¢cie przez rzeczywistos¢”, a nawet samo ,,dotknig-
cie”, na ktorym opiera si¢ doswiadczenie. Jego sens oddaje subtelnie
G.W.F. Hegel: ,,By¢—przy—tym” (s. 201, t. 1), co zastosowane: ,,[...] w odnie-
sieniu do tresci egzystencjalnych, religijnych, prawd metafizycznych jest to
fundament przyjecia, przezycia prawdziwosci, wybicia si¢ z postawy neutral-
nego obserwatora i rejestratora, przejscie z obojetnego przyjmowania okreslo-
nych tresci jako informacji do afirmatywnego zaangazowania w te tresci, prze-
kucie ich na postawy, dziatania, rozumienia” (s. 201-202, t. 1). ,,Dotknigcie”
niepostrzezenie doswiadcza cztowieka, ktory pozostaje wzgledem niego pa-

1 Swiadoma i pewna tego byta Edyta Stein, ktora przez cale swe zycie dazyta do prawdy i zna-
lazta ja dopiero w Ksiedze Zycia sw. Teresy z Avila. Krzysztof Stachewicz pisze: ,,Zamykajac [te]
ksiazke, miata poczucie dotarcia do kresu swych poszukiwan i wypowiedziala stowa: «Das ist Wahr-
heit!» [To jest prawda!]” (s. 341, t. I) i dodaje: ,,Momentalnie uchwycita to, czego szukata przez lata
na drodze zmudnych dociekan intelektualnych, w btysku oswiecenia ujrzata Prawde” (s. 341, t. 1),
to sprawito, ze przyjeta wiare chrzescijanska i wstapita do zakonu karmelitanek bosych. Jak wiec
wynika z objasnienia K. Stachewicza, wedtug Edyty Stein tylko poprzez czysta aprehensje mozna
dotrze¢ do prawdy o rzeczywistosci. Filozoficzne spekulacje moga jedynie nakierowywac umyst ku
Prawdzie, nigdy jednak nie sa w stanie w pelni jej uchwyci¢. Sa one przygotowaniem intelektual-
nym, potrzebnym, lecz nie koniecznym, gdyz pierwszoplanowa rola przypada otwarciu na Prawde,
ktora sptywa na czlowieka niezaleznie od jego woli. Sama tego doswiadczyla i dzieki temu, Zze data
si¢ ponies¢ glosowi plynacemu ze sfery transcendentnej, udato jej si¢ posias¢ prawdg, a raczej by¢
przez nig posiadana.
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sywny, ale jednoczesnie obliguje go do przyjecia aktywnej postawy, zmusza-
jac, by trwat przy ,,prawdziwej rzeczywistosci” i dawat o niej $wiadectwo!2.
Takie niezwykle przezycie domaga si¢ najpierw interpretacji poprzez wpisanie
w odpowiednig kulture, niosaca ze sobg pewne znaczenie, a pdzniej wypowie-
dzenia, czemu dala wyraz niemiecka zakonnica, dzi§ doktor Kosciota: ,,Po-
trzeba wyrazania przez mistykow swych doswiadczen jest bardzo silna, by
wspomnie¢ Hildegarde z Bingen, ktora zapadta na tajemnicza chorobe i dopo-
ki cierpiala, dopdty nie opisata swych wizji” (s. 156, t. 2). Jedynie ,,prawdziwa
rzeczywisto$¢” jest w stanie dotkna¢ cztowieka, a jest nig poczucie wiecznosci
dane w zyciu codziennym (s. 209, t. 1), jak podaje autor, uzywajac frazy
wspotczesnego francuskiego filozofa, pisarza i psychoanalityka — Jacques’a
Durandeaux. Potwierdzenie tych stow znajdujemy u §w. Augustyna, ktory pi-
sze w Wyznaniach: ,,Przypusémy, ze dla kogos umilknatby fomot jego krwi, ze
rozwialyby si¢ wszystkie jego wyobrazenia o ziemi, wodzie i powietrzu, ze
ucichtoby niebo dla tego czlowieka i nawet sama jego dusza. Przypusémy, ze
przekroczylaby ona siebie, wcale juz o sobie nie myslac. Przypusémy, ze prze-
statyby do niego przemawia¢ sny i wizje, jak tez stowa wszelkie i znaki,
1 w ogodle wszystko, co przemija. Wszystkie te rzeczy, jesli potrafimy dosly-
sze¢ ich orgdzie, majg nam tylko jedno do powiedzenia: «Nie stworzytysmy
siebie same, lecz stworzyt nas Ten, ktory na wieki trwa». Przypusémy, ze po
wypowiedzeniu tego napomnienia, abysmy ich Stwoércy stuchali, pograzytyby
si¢ juz w milczeniu. I oto przemdéwitby On sam nie poprzez owe rzeczy, ale
swoim wilasnym glosem: uslyszeliby$my, jak méwi nie jezykiem cielesnym
ani gtosem aniota, ani gromem z chmury, ani jakakolwiek zagadkowa przypo-
wiescig. Przypusémy, ze Jego samego, ktorego we wszystkich tamtych rze-

12 Postawe taczaca pasywny oraz aktywny stan cztowieczy dany w doswiadczeniu mistycznym
najpeltniej wyraza wypowiedz Edyty Stein, ktdra pisze: ,,Istnieje pewien stan spoczywania w Bogu,
stan petnego odprezenia wszystkich sit duchowych, w ktérym nie robimy Zzadnych planéw, nie po-
dejmujemy decyzji — naprawde nie dziatamy; cata przysztos¢ zdajemy na wole Boza, pozostawia-
jac ja calkowicie losowi; taki stan byl chyba moim udziatem wtedy, gdy jakies przezycie, ktore
przerastato me sity, pochtongto catkowicie moje sity zyciowe i pozbawito mnie wszelkiej aktyw-
nosci. Spoczywanie w Bogu bylo we mnie $miertelng cisza. Na jej miejsce pojawito si¢ poczucie
bezpieczenstwa, zawieszenia wszelkiej troski, odpowiedzialnosci i koniecznosci dziatania. A gdy
poddatam si¢ temu uczuciu, z wolna poczynato napelnia¢ mnie nowe zycie i popychaé — bez jakie-
gokolwiek napigcia mej woli — do nowej dziatalnosci. Ten ozywczy przypltyw jawit si¢ jako ema-
nacja aktywnosci i sity, ktora nie byla moja, a ktéra — nie stawiajac zadnych wymagan mojej sile —
zaczyna we mnie dziataé. Jedynym warunkiem takiego odrodzenia duchowego zdaje si¢ by¢ bierna
chtonnos¢ — tak jak jest ona zakorzeniona w strukturze osoby” (cyt. za: Jedraszewskim, Edyta Stein:
Wiara jako decyzja, ,,Filozofia Chrzescijanska” 2013, s. 68; ktory cytuje za: Teresa Renata od Ducha
Swigtego, Edyta Stein. Filozof i karmelitanka, thum. M. Kaczmarkowski, Paris 1973, s. 60). Stad tez
wynika stwierdzenie Stachewicza, ze: ,,W mistyce generalnie preferowana jest postawa nie kwiety-
zmu, ale aktywnosci, zaangazowania. Wszak poczucie jednosci z innymi ludzmi, a nawet catoscia
uniwersum bytowego kaze przyjmowac raczej postawy aktywistyczne niz pasywne” (s. 366, t. 1).
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czach kochamy, ustyszelibySmy juz poza nimi — tak wtasnie, jak wtedy wy-
chylilismy si¢ w krotkiej chwili, dotkneliSmy nasza mysla owej wiecznej
Madrosci, ktéra ponad wszystkimi rzeczami trwa niezmiennie” (Augustyn
2002, 244-245). W tym sformutowaniu zamyka si¢ catos¢ ,,prawdziwej rze-
czywistosci”, poczynajac od swiata jako idei Platona (s. 204-205, t. 1), az po
sacrum — Mircei Eliadego (s. 211, t. 1). To wlasnie czasowos¢, ktorej obligato-
ryjnie podlegamy, oddziela nas od ,,prawdziwej rzeczywistosci”’, zmuszajac
do istnienia w przestrzeni cigglego przemijania, ktora przez swoj ustawiczny
uplyw sprawia, ze zyjemy w s$wiecie iluzji. Pigknie to ujal $w. Augustyn
w swoich wczesniej cytowanych Wyznaniach, utozsamiajac prawdziwa rze-
czywistos¢ z Bogiem: ,,Przypatrzylem si¢ tez rzeczom istniejacym ponizej
Ciebie i zrozumiatem, ze one ani nie istniejag w sposob zupelny, ani nie mozna
rzec, zeby w sposob zupelny nie istnialy. Sg rzeczywiste w takiej mierze, w ja-
kiej od Ciebie czerpig istnienie, lecz sg nierzeczywiste w tym znaczeniu, ze
nie sg tym, czym Ty jestes. To bowiem naprawdg istnieje, co niezmiennie
trwa” (Augustyn 2002, 182).

Majac dookreslone znaczenie podstawowych poje¢, pojawiajacych sig
w pelnym tytule omawianej ksiagzki, przejs¢ mozemy do jej struktury oraz omo-
wienia poszczegdlnych czgsci. Nie sposdb w tej recenzji odnies¢ si¢ do catosci
rozwazan Stachewicza, ktdry nie ogranicza si¢ do jednego aspektu filozofii mi-
styki ani do konkretnego obszaru geograficznego lub czasowego, lecz analizuje
ja wieloplaszczyznowo, nie pozostawiajac zadnej ze sfer poza omdwieniem.
Porusza si¢ on swobodnie po réznych obszarach i nie gubi si¢ w gaszczu mno-
gich koncepcji, ktore metodologicznie i tre§ciowo sg od siebie nieraz bardzo od-
legte. To maksymalistyczne podejscie nie datoby si¢ zamkna¢ w jednym tomie,
stad dwa oddzielne, o przejrzystej konstrukcji 1 klarownym wyktadzie, gdzie
unikajac zargonu naukowego, autor dyskretnie wprowadza jezyk filozoficzny,
objasniajac go tak, by czytelnik wszystko zrozumiat. Za dowod na atencj¢ au-
tora wzgledem lektora — gdyz ksigzka nie jest dedykowana tylko specjalistom
— postuzy¢ moze nastepujacy przyktad. Czytamy: ,,Rozwazania filozoficzne
w Indiach przybierajg ostatecznie charakter soterologii — metody, wyzwolenia,
zbawienia” (s. 292, t. 1). Termin ,,soterologia”, ktory nie musi wszystkim by¢
znany, zostaje w sposob jakby niewidzialny dyskretnie objasniony.

Przezroczysta ni¢ umiejetnie tka wywdd, prowadzacy od pierwszego
tomu, skupionego na przedstawieniu filozofii doswiadczenia mistycznego, do
drugiego, gdzie autor wyktada, jaka jest postawa cztowieka wobec tego prze-
zycia. Ztozonos$¢ tematyki zmusza do uporzadkowania jej w wieloptaszczy-
znowej konstrukcji, zamykajacej si¢ w rozdziatach, podrozdziatach i paragra-
fach, ktérych dogodny podziat pozwala czytelnikowi posuwac si¢ w lekturze,
nie gubigc si¢ w calosci. Ta ztozona konstrukcja zachowuje swoja stabilnosé¢
1 pokazuje bogactwo omawianych tresci.
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Po wprowadzeniu, gdzie autor przejrzyscie wyktada zamiar swego przed-
sigwziecia, mamy sekcje (Rudymenty), sktadajaca si¢ z dwoch eksplikatywnych
rozdziatow (pierwszy O potrzebie filozofii mistyki i klopotach z nig zwigzanych
1 drugi: Doswiadczenie i prawdziwa rzeczywistos¢. Preliminaria pojeciowe oraz
wstepne ustalenia). Maja one charakter nie tyle wiedzo-poznawczy, ile meto-
dologiczny — jak pokazaliSmy, objasniajac terminy: ,filozofia mistyki” oraz
»doswiadczenie prawdziwej rzeczywistosci”. Nastgpna sekcja (Doswiadczenie
mistyczne w przestrzeniach rveligijnych. Aspekty filozoficzne) sktada si¢ z trzech
rozdziatow (rozdziat Il Chrzescijanstwo a doswiadczenie mistyczne, rozdziat
IV Doswiadczenie mistyczne w religiach niechrzescijanskich i rozdziat V Rola
i efekty doswiadczen mistycznych w ramach religii) 1 cho¢ przewaza w niej
che¢ przekazu niezbegdnej historyczno-teologiczno-filozoficznej wiedzy, to
analityczny kunszt interpretacyjny autora sprawia, ze nie ogranicza si¢ on do
podawania suchych wiadomosci, lecz uzupehia je interesujagcymi wnioskami
syntetyzujacymi. Ta struktura wskazuje na obszary, po ktorych porusza¢ si¢ be-
dzie Stachewicz: najpierw buduje fundamenty lingwistyczno-metodologiczne,
by na nich wznies¢ budowle wiedzy i teorii. Wszystkie rozdzialy sktadajg si¢
z czgsci ogodlnej, wprowadzajacej; potem autor przechodzi do przedstawienia
najwazniejszych aspektow; a catos¢ wiencza tzw. Ekskursy, poswiecone glow-
nym reprezentantom wczesniej objasnionych przedstawien. Zrozumiale jest, ze
bedac specjalista w dziedzinie mistyki chrzescijanskiej, od niej rozpoczyna, po-
swiecajac jej osobny rozdziat, co pozwala mu szerzej rozwinac jej watki, ktore
przewijac si¢ beda w obu tomach, w odrdznieniu od np. mistyki arabskiej, ktora
omawia jedynie w pierwszym. Rozdziat, w ktérym K. Stachewicz rozpatruje
doswiadczenie mistyczne chrzescijanstwa, sktada si¢ z dwoch podrozdziatow:
O doswiadczeniu mistycznym i jego kontekstach religijnych kilka uwag wstep-
nych 1 Doswiadczenia mistyczne przezywane i interpretowane na granicy chrze-
Scijanstwa. Hiszpanski karmelita $w. Jan od Krzyza faczy w sobie wszystkie
wczesniej omowione zagadnienia i otwiera droge do dalszych rozwazan, jemu
tez poswiecony jest ekskurs. Omawiajac wybrane zagadnienie, autor nie ograni-
cza si¢ do rekonstrukcji czy interpretacji pogladow przedstawianej postaci, po-
dejmuje tez arcyciekawe analizy komparatystyczne, ktdre tworza mosty faczace
dwa punkty skrajnie od siebie odlegte w czasie lub przestrzeni, lecz intelektu-
alnie bliskie. Wida¢ to cho¢by w ekskursie poswigconym mistykowi z Fontive-
ros, gdzie Stachewicz przecigga ni¢ miedzy XVI-wiecznym hiszpanskim poeta,
piszacym o koniecznosci przejscia ,,przez dtugi proces oczyszczen [sprowadza-
jacych si¢ do «oprozniania» wadz zmystowych i duchowych'3]” (s. 275, t. 1),

13 Jan od Krzyza wskazuje w wierszu Cafosé Doskonatosci, ze jesli chee sie dojsé do $wigtodci,
najpierw nalezy ,,Zapomnie¢ wszego stworzenia” i wcigz: ,,Pamicta¢ na Stworce swego”, by ,,Strzec
yp Y »»Z4ap g 4 ¢ ¢ g Y
wewngtrznego skupienia / I kocha¢ Umitowanego” (Jan od Krzyza 2014, 117).
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a fenomenologicznym pojeciem Edmunda Husserla ,.époche, oczyszczenia
swiadomosci, uwolnienia jej od wszelkich presupozycji i wiedzy pojeciowe;j”
(s. 275, t. 1). Zestawienie mistyki $w. Jana od Krzyza z fenomenologia najlepiej
odzwierciedla si¢ w intelektualnej spusciznie jego duchowej corki, karmelitanki
Edyty Stein, ktora pozostawita niedokonczong prace Wiedza Krzyza. Studium
o $w. Janie od Krzyza (zob. Stein 1977)'. Mysl Husserla Iaczy rozwazania
$w. Jana od Krzyza i $w. Teresy Benedykty od Krzyza (imi¢ zakonne Edyty
Stein), na co wskazuje K. Stachewicz, ktory pisze, ze dla niej, podobnie jak
dla autora Ciemnej nocy, ,,poznanie mistyczne to [...] poznanie doswiadczal-
ne, co doskonale wpisywalo si¢ w paradygmat fenomenologii” (s. 275, t. 1).
,»Ciemna noc” jest najwazniejszym obrazem w mysli $w. Jana od Krzyza i do
niej to ustawicznie wraca Stachewicz, gdyz ,,poznanie mistyczne jest tajemni-
cze, «ciemney, dajace «rozumienie bez rozumienia»” (s. 284, t. 1), poniewaz:
,.Boskie $wiatto «poraza»'> ludzkie zdolnosci poznawania i pojmowania, powo-
dujac noc, ciemnosci i udreke duszy” (s. 284, t. 1). Wbrew pozornej negatyw-
nosci, prowadzi ono do ,,przezywania w nadziei kryzysow duchowych” (s. 286,
t. 1). Cierpienie jest zapowiedzig szczescia, ktdre plynie z tego, ze tej ,,nocy,
co$ zjednoczyta / Mitego z ukochang, / Ukochang w Mitego przemieniong!™'é,
doswiadcza si¢ prawdziwej rzeczywistosci.

W nastepnym rozdziale autor wyrusza na poszukiwanie tej rzeczywisto-
sci w innych kregach kulturowych. Prowadzi nas do hinduizmu, przedstawia-
jac posta¢ Ramakrishny; do buddyzmu i Buddy; judaizmu w odstonie Filona
z Aleksandrii; oraz islamu z postacia Abu Hamida al-Ghazali. Tak obszerny
dzial tematyczny, zamykajacy rozwazania omawianej problematyki w aspek-
cie prawd wiary, wymaga spajajacego wniosku, ktéry autor wprowadza
w Podsumowaniu: ,,Wszystkie religie swiata wytworzyly w swych ramach
tradycje mistyczne. Mistyka stanowi zatem fenomen immanentnie wrosnigty
w naturg religii. Wydaje sig, ze we wszystkich tradycjach religijnych najcze-
$ciej'” Bog mistykow wykracza poza kategorie bytowe i osobowe, jawigc sig

14 Wdzigk i duchowa warto$é tych wersow sg tak wielkie, ze trudno powstrzymacé si¢ od ich
zacytowania.

15 Jedli utozsamié stonce z Bogiem, mozna by rzec, ze o ,,porazeniu Boskim $wiattem™ pisat
polski noblista, gdyz jak podaje K. Stachewicz: ,,Czestaw Mitosz w swych wierszach wielokrotnie
[...] przestrzegal przed bezposrednim patrzeniem w stonce, w blask prawdy. Pisat: «Kto chce ma-
lowaé swiat w barwnej postaci,/ Niechaj nie patrzy nigdy prosto w stonice./ Bo pamiec¢ rzeczy, ktore
widziat, straci [...]»” (s. 136, t. 2).

16 Fragment wiersza Noc ciemna (Jan od Krzyza 2014, 104).

17 Gwoli objasnienia warto nadmienié, ze chodzi o religie omawiane w rozdziale IV: hinduizm,
buddyzm, judaizm i islam, a nie o chrzescijanstwo, gdzie Bog przybiera osobowa postaé Jezusa
Chrystusa, czego najlepszym dowodem jest konfesyjny, czyli zwierzajacy najintymniejsze doswiad-
czenia duchowe, Dzienniczek $w. Marii Faustyny Kowalskiej, w ktorym Jezus oznajmia: ,Ja ci¢
rozumiem, bo jestem Bogiem-Cztowiekiem” (Kowalska 2011, 432 [nr 797]). Potwierdza to jedna
z najznakomitszych wspotczesnych teolozek — Karen Armstrong — ktéra w ksiazce Historia Boga.
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bardziej jako nicos¢ niz bytujacy, bardziej jako poza- i ponadosobowa rzeczy-
wisto$¢ niz Ty odniesiony dialogicznie do ja cztowieka” (s. 336, t. 1). Idac tym
tropem, K. Stachewicz stwierdza: ,,W tej perspektywie bardziej adekwatna
bytaby kategoria «To»” (s. 336, t. 1), co kieruje mysl mitosnikdéw polskiej po-
ezji do wiersza Czestawa Mitosza 7o, w ktorym poeta przyznaje, ze ,,TO [jest
tym], czego nie podejmuje si¢ nazwac”'®. Podobnie jest w mistyce zydow-
skiej, gdzie Istota Boska to Ein-Sof (dostownie ,,bez konca”), co wiedzie teo-
lozke Karen Armstrong ku nastgpujacej sugestii: ,Scislejsze bytoby okreslenie
Boga jako «To»” (Armstrong 1995, 260). Niewypowiedzialnos¢ Tego nie stoi
na przeszkodzie opisaniu wagi i skutkdw Jego obecnosci, czym zajmuje si¢
autor w rozdziale V, w ktérym zapoznaje czytelnikdw z takimi problemami,
jak: nawrocenie i konwersja, analizujac przyktad André Frossarda; religijne
umocnienie i transformacja, z dygresja o Blaisie Pascalu 1 wreszcie oredzie
profetyczne, z ekskursem o Emmanuelu Swedenborgu. Calo$¢ zostaje spojo-
na autorska oceng prezentowanego w tym rozdziale tematu (Doswiadczenie
mistyczne jako przezycie religijne. Proba krotkiej reasumpcji), gdzie autor
podaje — jak sam je okresla — fundamentalne cechy konstytuujace nature do-
swiadczen mistycznych (s. 355, t. 1), ktére wystapilty we wszystkich wcze-
$niej omawianych opisach. Czytamy: ,,Nalezg do nich: $wiatto — w zasadzie
powszechnie si¢ pojawiajace, poczucie wyzwolenia i wolnosci — nieporéw-
nywalne z tymi przezywanymi codziennie, rados¢ i spokoj, poczucie jednosci
z jakos$ rozumiang i okreslong Catoscig — swiadomos$¢ wtopienia si¢ w nia,
bycia czegscig czegos wigkszego, poczucie obecnosci czegos/kogos, rozkosz
— rozumiana jako swoiste totum obejmujace swa hedoniczna aurg cata swiado-
mos¢ (ekstaza)” (s. 355, t. 1).

Zreferowawszy najwazniejsze zwigzki doswiadczenia mistycznego w uje-
ciu filozoficzno-religijnym, autor dokonuje w Zakonczeniu holistycznego pod-
sumowania pierwszego tomu, z ktérego wynika, ze: ,,fenomen mistyczny byt,
jest 1 pozostanie dla filozofii wyzwaniem™ (s. 368, t. 1), poniewaz nie spo-
sob go zamkna¢ jedynie w kategoriach wyznaniowo-filozoficznych, lecz na-
lezy wyj$¢ poza nie, siegajac do wszystkich sfer ludzkiej dziatalnosci, gdyz
w nich rowniez mozna doswiadczy¢ prawdziwej rzeczywistosci. Tym to sfe-
rom poswiecone zostang rozwazania wytozone w drugim woluminie, gdzie,

4000 lat dziejow Boga w judaizmie, chrzescijanstwie i islamie stwierdza: ,,W chrzescijanstwie, reli-
gii najbardziej spersonalizowanej, tacznos¢ z Bogiem opiera si¢ na mitosci” (zob. Armstrong 1995,
228-229). Wracajac do mojego zdania, pisz¢ ,,najczgsciej”, gdyz przyktad mistyki Mistrza Eckharta
jest odmienny. U K. Stachewicza, ktéry cytuje rosyjskiego filozofa, Mikotaja Bierdiajewa, czyta-
my: ,,Mistyczna droga Mistrza Eckharta prowadzi od stanu rozréznienia Stworcy i stworzenia do
doskonatej «Nicosci» w Pra-Bostwie przed aktem stworczym” (Bierdiajew, 2001, s. 253 cyt. za:
Stachewicz, 2019, t. 2, s. 199).
'8 Fragment wiersza Czestawa Mitosza TO (Mitosz 2000, 7).
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jak informuje K. Stachewicz (Tytutem wprowadzenia), b¢dzie mowa: ,,0 mi-
styce pozareligijnej, naturalnej, niezwigzanej z instytucjonalnymi i dogma-
tycznymi tresciami tradycji religijnej” (s. 8, t. 2). Struktura tomu drugiego
jest blizniacza do pierwszego, z ta roznica, ze brak w niej dwodch sekcji tema-
tycznych i miast pigciu rozdziatow, catos¢ zamyka si¢ w trzech. Pierwszy nosi
tytul Doswiadczenie mistyczne w przestrzeniach pozakonfesyjnych 1 sktada
si¢ z nastepujacych podrozdziatow: Ku czysto mistycznej wierze w Boga i mi-
stycznej ponadkonfesyjnej veligii, Doswiadczenie mistyczne w przestrzeniach
pozakonfesyjnych, Doswiadczenie mistyczne w przestrzeniach agnostyczno-
-ateistycznych wraz z ekskursem o dwoch waznych filozofach XX wieku —
André Comte-Sponville’u i Bertrandzie Russellu — Doswiadczenie mistyczne
w przestrzeniach naukowej penetracji swiata z dodatkiem poswieconym je-
zuicie Pierre’owi Teilhard de Chardin oraz Doswiadczenia mistyczne w prze-
strzeniach codziennosci z figura pisarza Georges’a Bataille’a. W rozdziale
tym autor duzo miejsca poswieca pogladom znakomitego polskiego filozofa
— Henryka Elzenberga — ktory: ,,Mistyke uwazat za niezbedng dla zycia, za
konieczny element ogdlnej ekonomii egzystencji ludzkiej” (s. 29, t. 2), bez
ktdérej nie miatoby sensu przeciwstawianie si¢ ,.klopotom z istnieniem” (pa-
rafrazujac tytut jego ksigzki — zob. Elzenberg 2002), jak bowiem uzasadnia
K. Stachewicz: ,,Nuzaca codziennos¢ zycia staje si¢ znosna, kiedy cztowiek
moze pokrzepi¢ si¢ wspomnieniem doswiadczenia mistycznego, co daje po-
czucie sensu 1 swiadomos$¢, ze mozna si¢ «tamy» przebi¢ powtdrnie” (s. 30,
t. 2). Uwage czytelnika zwraca tez problem zwigzku mistyki 1 ateizmu, kto-
ry autor porusza, przedstawiajac mysl André Comte’a-Sponville’a. Czytamy:
,,Comte-Sponville nie tylko dopomina si¢ o miejsce dla mistyki ateistycznej,
ale wrecz twierdzi, ze z natury swej mistyka jest organicznie i wielowatkowo
powigzana z ateizmem” (s. 49, t. 2). Uzasadnia to nastepujaco: ,,Comte-Spon-
ville powiada, ze doswiadczenie mistyczne odebralo mu wrecz tesknote za
Bogiem. Bog jawi si¢ jako Inny, jako Transcendens, a w doznaniu mistycznym
mamy poczucie zamieszkiwania Wszystkiego jako takiego w jego immanen-
cji. Bog bylby Podmiotem, a w przezyciu mistycznym nie ma podmiotu, byt-
by Stowem, a jest dana cisza i milczenie, bytlby Zbawca, a w doswiadczeniu
mistycznym nie ma juz kogo zbawiac¢” (s. 49-50, t. 2). Podsumowujac: ,, Tak
wiec doswiadczenia mistyczne w przedstawionej perspektywie bardziej moga
uniewaznia¢ zagadnienie istnienia Boga niz by¢ w tej kwestii argumentem za
Jego istnieniem” (s. 50, t. 2).

Rozdzial Il (Doswiadczenie mistyczne miedzy metafizykq a estetykg. Uje-
cie egzystencjalne) sklada si¢ z nastgpujacych podrozdziatéw: Zyciowe konse-
kwencje doswiadczen mistycznych, Doswiadczenia metafizyczne, estetyczne
i mistyczne szansq na odkrycie powagi ludzkiego istnienia, Poczucie spetnie-
nia i dotkniecia tego, co ostateczne. Autor przedstawia w nich inne sfery do-



POZNAC KOCHAJAC, KOCHAC POZNAJAC PRAWDZIWA RZECZYWISTOSC 327

swiadczenia mistycznego, ktore wywotane moze by¢ np. stosunkami miedzy-
ludzkimi, podejsciem do zycia badz kontemplacja dziet sztuki. Krzysztof
Stachewicz pokazuje, jak etyka przybiera¢ moze form¢ mistyki, a zycie zle-
wac si¢ z prawdziwg rzeczywistoscig. Na przyktadzie Alberta Schweitzera au-
tor objasnia, ze: ,,Mamy tu przyktad mistyki, ktora w swym najglebszym ja-
drze jest etyka, a doswiadczenie mistyczne uszlachetnia czlowieka i czyni go
moralnie lepszym, dajac niejako bezposredni wglad w fundament moralnosci”
(s. 101, t. 2). W tym samym rozdziale znajdujemy utozsamienie doswiadcze-
nia estetycznego z metafizycznym i mistycznym, spajajac Pigkno z Bytem
1 Mitoscia, ktore to pojecia niektérzy mysliciele uwazajg za synonimy praw-
dziwej rzeczywistosci, tozsamej niekiedy z Bogiem. Tak na przyktad jest
u Platona: ,,Cztowiek, odkrywajac pickno samo w sobie, ma poczucie sensu
zycia i jego wartosciowosci («warto zy¢ cztowiekowi, poniewaz oglada samo
picknox»: Biesiada 211D w thum. E. Zwolskiego), staje si¢ «kochankiem bo-
gdwy, «niesmiertelnosci dostgpujen. Taki cztowiek «dotyka tego, co naprawde
jest rzeczywiste» (Uczta 212A)” (s. 106, t. 2). W pracach W. Jigera: ,,Do-
swiadczenie mistyczne jawi si¢ zatem jako doswiadczenie rzeczywistosci,
a nie czegos specjalnego, ale jest to dotknigcie czegos istotowego, pozbawio-
nego form i struktur, do§wiadczenie tu i teraz jako epifanii Bytu — nigdy nie-
przemijajacego” (s. 15, t. 2). Pierre Teilhard de Chardin, akcentujacy wage
materii, znajduje: ,,perspektywy mistyczne, jakie otwiera spotkanie me¢zczy-
zny z kobietg na polu mitosci” (s. 88, t. 2), a: ,,«Bliskos¢ Kobiety i zetknigcie
si¢ z Nig powoduja, ze ogarnia nas jakies niejasne natchnienie, przeczucie, ze
czeka na nas jaki§ nowy Swiat, ktory roztoczy si¢ przed nami w glebinach Ma-
terii [...]. Tak, to prawda: milo$¢ jest progiem do nowego Wszechswiata»'®”
(s. 88-89, t. 2). Rozwazania te zamyka Stachewicz jednym, jak bardzo znacza-
cym, zdaniem: ,,Przezycie pickna moze by¢ autentycznym doswiadczeniem
metafizycznym, a takze mistycznym” (s. 105, t. 2). Mistyka potrzebna jest
cztowiekowi i analogicznie jest ona niezbedna etyce, metafizyce i sztuce, gdyz
wszystkie te dziedziny w jaki$ sposob wywyzsza, przyznajac im nieziemski
wymiar. Swietnym tego przyktadem jest rozwazanie Czestawa Mitosza, ktory,
jak podaje K. Stachewicz, twierdzil, ze przezycia mistyczne: ,,daja niejako
punktowy bezposredni dostep do swietego stowa «jest», do intensywnego po-
czucia istnienia, bycia” (s. 130, t. 2). By moc lepiej pojac, jak si¢ objawia do-
swiadczenie mistyczne, w jakim stosunku wobec niego stoi cztowiek, czy jest
ono z gruntu korzystne czy szkodliwe, nalezy przeczyta¢ rozdziat III (Filozo-
fia wobec doswiadczen mistycznych. Miedzy filozofig doswiadczenia mistycz-
nego a doswiadczeniem mistycznym w filozofii), ktdry zawiera nastepujace
podrozdzialy: O odkrywaniu prawdziwej rzeczywistosci i (niektorych) kilopo-

19 Stachewicz cyt. za: Burney 1993, 109.
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tach z tym zwigzanych, Czlowiek wobec doswiadczenia mistycznego, Paradyg-
matyczny przykiad filozofii mistycznej: Plotyn i neoplatonizm, Aspekty filozo-
ficzne doswiadczenia mistycznego, Mistyczna philosophia perennis?, Blaski
i cienie przezy¢ mistycznych z perspektywy filozoficznej, Fundamentalne kate-
gorie pojeciowe filozofii mistyki, Doswiadczenie mistyczne jako spetnienie dg-
Zen filozofii? Dobrym wstgpem do rozwazan ostatniego, przed Zakonczeniem
rozdziatu, jest poezja Czestawa Mitosza dajaca odpowiedz na pytanie, w jaki
sposob doswiadczenie mistyczne sptywa na cztowieka. Krzysztof Stachewicz
pisze, ze polski noblista ,,wyznawat: «Nie ukrywam, ze szukam w wierszach
objawienia si¢ rzeczywistosci, czyli tego, co w greckim jezyku nosito nazwe
epiphaneia, [...]. Epifania przerywa wigc codzienny uptyw czasu i wkracza
jako jedna chwila uprzywilejowana, w ktdrej nastepuje intuicyjny uchwyt
glebszej, bardziej esencjonalnej rzeczywistosci zawartej w rzeczach czy oso-
bach»?%” (s. 144, t. 2). Prawda jest, ze wielokrotnie, cho¢ nie zawsze, doswiad-
czenie mistyczne dane jest nagle, potwierdza to K. Stachewicz, piszac: ,,0 na-
glosci méwig zarowno $wiadectwa mistykow, jak i teksty filozofow™ (s. 201,
t. 2). Jest ono ponadto na wskros radykalne. Ta jego intensywnos¢ i ekstremal-
no$¢ przeksztatcaja cztowieka, poniewaz wraz z rozpadem ludzkiej osobowo-
$ci, nastgpuje proces integracji z catoscig rzeczywistosci. Podczas tego skraj-
nego przezycia: ,,Czysta swiadomos¢, wyzbyta jakiejkolwiek pragmatyki,
planowania, uprzedzen, potrzeb, staje w petnej receptywnosci wobec funda-
mentu 1 podstawy bytu/bycia. Oto, jak si¢ wydaje, istota mistycznego do-
$wiadczenia. Powoduje to rozliczne skutki dla cztowieka, jak bycie soba, po-
czucie, ze teraz dopiero zaczalem istnie¢, statem si¢ bardziej soba niz
wcezesniej. Zanik ja fenomenalnego prowadzi do rozbicia struktury egoizmu,
poszerza si¢ sfera wolnosci cztowieka i jego poczucie bezpieczenstwa” (s. 220,
t. 2). Cztowiek przestaje by¢ soba, osiagajac ideat siebie?!, nastepuje rozmycie
dualistycznej koncepcji przedmiot-podmiot. Doswiadczajacy podmiot staje
si¢ przedmiotem doswiadczenia mistycznego, prawdziwszym, bo doskonal-
szym od niego samego. Z mistykow najlepiej ujmuje to $w. Teresa od Jezusa,
ktéra w tych stowach zwraca si¢ do Mitosiernego: ,,Wiec Mnie nie szukaj poza
sobg:/ by znalez¢ Mnie, wystarczy bowiem/, wypowiedziane do Mnie stowo,/
/a bez odwloki stang obok./ Mnie mozesz znalez¢ tylko w sobie”**. Moc prze-
miany doswiadczenia mistycznego zawiera si¢ w tym, ze jest ono przezywane,
nie za$ jedynie intelektualnie pojete. Krzysztof Stachewicz wyraza to tak:

20 Czestaw Milosz, Przeklady poetyckie wszystkie, red. M. Heydel, Krakéw 2015, s. 483 cyt. za:
Stachewicz 2019b, 144.

21 Zanik ,,ja” spowodowany jest mitoscig. Dobrze to ujmuje Karen Armstrong: ,,mito$¢ polega
na tym, ze ego w jakims$ sensie musi zostaé unicestwione” (Armstrong 1995, 229).

22 Fragment wiersza Duszo poszukaj siebie we mnie $w. Teresy od Jezusa (Teresa od Jezusa
2015, 57).
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»Sfera doswiadczen obywa si¢ bez argumentacji, daje bezposrednios¢, stad
posiada duzy potencjal tworczy w zakresie przemiany zycia cztowieka, zdecy-
dowanie wigkszy niz konkluzywnos$¢ teoretyczna, stabo przektadajaca si¢ na
praksis zycia” (s. 222, t. 2). Widzimy wigc, ze do§wiadczenie mistyczne ma na
cztowieka wplyw pozytywny, aczkolwiek niesie tez ze sobg palacy, a zarazem
rozkoszny bol, co najlepiej ujat $w. Jan od Krzyza w wierszu Zywy plomien
mitosci: ,,O zywy ptomieniu mitosci,/ Jak czule rani sita zaru twego/ [...]/
/O stodkie zaru upalenie!/ O rano pelna uczucia blogiego!”* Owo ,,uczucie
btogosci”, dane poprzez ,,dotknigcie innosci” (s. 216, t. 2), obejmuje wszyst-
kie sfery ludzkiego istnienia, nie ma w nim zadnego niedostatku, totez prowa-
dzi¢ moze do petnego spetnienia takze w sferze filozoficznej (widzielismy to
chocby u Edyty Stein), gdzie przezywajac prawdziwa rzeczywistos$¢, mysliciel
zaspokaja che¢ poznania, ktora zastepuje pragnienie ciaglego mitowania, a to
mozliwe jest jedynie poprzez owo doswiadczenie. Stad K. Stachewicz w Za-
konczeniu stwierdza, ze mistyka ,,funduje [...] connaitre — zna¢ z do§wiadcze-
nia” (s. 223, t. 2), co daje subiektywng pewnos¢, ktorej teoria nie jest w stanie
zagwarantowa¢. Mimo tego (na szczgscie) zawsze pozostanie watpliwosé,
ktora pociaga za sobg kazdy filozoficzny namyst. Niepewnos$¢, mimo ze po-
wszechnie uznawana za co$ negatywnego, w swiecie filozofii jest twodrcza
sprawczynig nieustannego rozwijania mysli. Ta ,,niedostatecznos¢”, ktora
K. Stachewicz konczy swdj wywod na temat doswiadczenia prawdziwej rze-
czywistosci, daje nadzieje, ze cztowiek wcigz bedzie szukat zaspokojenia
swojej sfery duchowej, idac droga myslnego doswiadczania, czyli odkrywania
tego, co Niepojete. Milos¢ wzbudzajaca pragnienie jest najlepsza przewod-
niczkg po sciezkach ciaggltego rozwijania osobowosci, gdyz poznajac si¢, ko-
cha, a kochajac si¢, poznaje. Obiekt kochania inspiruje mysl, zachecajac do
jego zrozumienia, tak tez mistyka petni funkcje¢ inspirujaca, zas filozofia obja-
$niajaca. Dobitnie pokazat to K. Stachewicz w swoim dziele, gdzie raz prze-
dartszy si¢ przez filozoficzne gaszcza doswiadczenia mistycznego, przedsta-
wit jego najwazniejsze elementy konstytutywne: Jedno, ktore ,,jawi si¢ [...]
jako absolutny Transcendens, mienigcy si¢ dla cztowieka jedynie w przeswi-
tach mistycznych, w ktérych poznanie jest zastgpione poczuciem jednosci”
(s. 190, t. 2); Zjednoczenie, czyli: ,,Stanie si¢ jednym z prawda o rzeczywisto-
sci w jej fundamentalnym i zrodtowym sensie” (193, t. 2); Calosé¢, gdyz:
»W doswiadczeniu mistycznym mamy poczucie nieoddzielenia od reszty
swiata, bycia czescig catosci” (s. 198, t. 2); Nicos¢, poniewaz: ,,W przezyciu
mistycznym podmiot i przedmiot przenikaja si¢ wzajemnie, nie posiadajg
w tym stanie ani formy, ani tresci, zadnych jakosci, stajac si¢ nienazywalng
nicoscig” (s. 200, t. 2); Doswiadczenie radykalne, ktore zwigzane jest z tym,

23 Fragment wiersza Zywy plomien milosci, $w. Jana od Krzyza (Jan od Krzyza 2014, 106).
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ze: ,,doswiadczenie stanowi radykalng innos$¢, porazajac wrecz obcoscig”
(s. 201, t 2); Niewyrazalnos¢ — Milczenie mistyczne wynikajace z tego, ze:
,»Mistyk probuje dotrze¢ do rzeczywistosci, ktora jest poza wszystkim, co zna-
ne z doswiadczenia swiata” (s. 203, t. 2); Bezczasowosc/Teraz wywodzaca si¢
stad, ze: ,,Przezycia mistyczne wprowadzajag w jednolity stan istnienia, bez
segmentacji czasowej, bez oddzielnych faktow, zdarzen, co stanowi radykalne
zakwestionowanie potocznego odczuwania czasu i jego kierunkowego plynie-
cia” (s. 206, t. 2); Ja/Jazn, gdzie: ,,Proces ogatacania siebie, wystepujacy
w mistyce w bardzo radykalnej postaci, zdaje si¢ zdecydowanie kierowac
w strong bezwarunkowej afirmacji Drugiego, Innego” (s. 208, t. 2); Swiatlo,
ktére: ,,Cho¢ mistycy czesto mowia o ciemnosci, to metafora ta jest gczona
z nadmiarem boskiego $wiatla, ktorego cztowiek nie jest w stanie percypowac,
nie jest w stanie tej swietlisto$ci przezyciowo udzwignaé, zatem mamy tu do
czynienia z metaforg paradoksu, ktorych w przekazach mistykdw nie brakuje”
(s. 211-212, t. 2); Transcendencja/Immanencja w doswiadczeniu mistycznym:
»Irudno [...] méwi¢ o intencjonalnym jego przedmiocie, o doswiadczeniu
czegos. Podmiot tegoz doswiadczenia stapia si¢ z nim, staje si¢ jego czescia.
Transcendencja staje si¢ immanencja i na odwrdt” (s. 214, t. 2); oraz Innosc/
/Inny, ktéra: ,,budzi tesknote, wskazuje na jakas transgresje obecng w pragnie-
niu, jawi si¢ jako zew czego$ spoza naszej codziennosci, co wzywa, obiecuje,
budzi nadzieje” (s. 215, t. 2).

Widzimy wiec, jak autor, nawigzujac do bogactwa tekstow mistykow
wszystkich czaséw i tworczo czerpigc z niego, zawart i przedstawil w dwdch
tomach najwazniejsze aspekty poruszajace mysl filozoficzna, zapraszajac czy-
telnika do wspdtmyslenia i zajgcia wlasnego stanowiska. Zapoznawszy si¢ ze
ztozonoscig procesdw mistycznych przemian, ktore sa przedmiotem zaintere-
sowania nie tylko filozofii, lecz takze innych dziedzin ludzkiej dziatalnosci
badawczej zaréwno z kregu humanistyki, jak nauk Scistych (m.in. fizyki czy
matematyki, o ktorych takze mowi K. Stachewicz), czytelnik zostaje wzbo-
gacony, a wigc 1 przemieniony. Teraz za Ludwigiem Wittgensteinem moze
stwierdzi¢: ,,Nie to, jaki jest swiat, jest tym, co mistyczne, lecz to, Ze [sic!]
jest” (Wittgenstein 1997, 81) i wszystko, co w nim si¢ znajduje, nabra¢ moze
uszlachetniajagcego wymiaru mistycyzmu, tak potrzebnego wspotczesnemu
cztowiekowi, nierzadko zagubionemu w zgliszczach pozostatych z wypalonej
duchowosci. Aby si¢ z nich wydosta¢ i przedrze¢ do duchowego ogrodu, po-
trzebuje on ponownego namystu nad swoja ludzka kondycja, ktorej czgscia
sktadowg jest pragnienie doswiadczenia prawdziwej rzeczywistosci. Dotyczy
to kazdego, totez ksigzka kieruje si¢ zardéwno do czytelnika pochodzacego
z kregu akademickiego, jak i laika. Pierwszy, jesli jest historykiem mistyki,
bedzie do niej czesto zagladal, gdyz znajdzie w niej mnostwo argumentow,
ktére $miato mozna wykorzysta¢ w akademickich dysputach. Drugi, umiejet-
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nie prowadzony przez autora, wzbogaci swoja wiedzg. W obu przypadkach
lektura, obok glebokich doznan intelektualnych, zrodzi zapewne rozliczne
pytania, zachecajace do wspotmyslenia. Ksigzka pozostaje obecna w umysle
czytelnika dtugo po jej odtozeniu, totez powraca¢ on bedzie do poruszonych
w niej kwestii, a ta zywa refleksja moze mie¢ nan wptyw metamorficzny, gdyz
sktania do ponownego przemyslenia prawd, ktore nierzadko przyjat a priori.
Przemiana osobowosci jest nieunikniona, czytelnik zyskuje na poznaniu i na
milowaniu, odradza si¢ w nim na nowo zainteresowanie rzeczywistoscia, staje
si¢ podobny dziecku, ciekawemu kazdej jej czastki. To niewinne, S$wieze spoj-
rzenie na otaczajacy swiat, oczyszcza czytelnika ze wszelkich gderan, ktore
niestety kazdego z nas potrafig dopas¢. Poddajac si¢ nim, zauwazam, ze jedy-
ny temat, ktéry autor pomija, dotyczy poczatkowego dla mistyka zaprzeczenia
zastanego stanu rzeczywistosci lub wlasnej utomnosci, w jakiej on, traktowa-
ny przez tych, ktorzy go postrzegaja z zewnatrz jako swiety, widzi sam siebie
jak najwigkszego grzesznika?*. Omdwienie z perspektywy filozoficznej zwigz-
ku mistyki 1 wewngtrznej niezgody na dany $wiat ze sobg samym (mistykiem)
wlacznie, mogloby rzuci¢ nowe $wiatto na interesujacy nas temat i by¢ moze
stanie si¢ w przysztosci tematem nowych rozwazan autora.

Na zakonczenie za$ kilka uwag dotyczacych samego wydania. Jak na rze-
telng prace naukowa przystato, pod koniec pierwszego i drugiego tomu figuru-
je aktualna bibliografia. Zamieszczony na koncu kazdego z woluminéw wybor
prac wczesniej omawianych, jest zbiorem dziet, ktére pojawily si¢ w przypi-
sach, co utatwia zainteresowanemu nimi czytelnikowi odnalezienie ich w swo-
jej bibliotece. Przypisy bardzo cennie uzupehniajg tekst, umozliwiajac dalsze
samodzielne poszukiwania 1 badania. Szkoda, ze w ksigzce brak indeksu ha-
set osobowych i rzeczowych, co — po pierwszej lekturze — znacznie utatwitoby
przegladanie tresci. Podkresli¢ trzeba staranno$¢ wydania i elegancje oktadek
w dyskretnej barwie, stanowiacej tlo dla obrazow zatytulowanych Draperia I1
(tom 1) i Draperia V (tom 2) polskiego malarza i rysownika — Andrzeja Okin-
czyca (ur. 1949). Oddaja one w peti sens tytutu Doswiadczy¢ prawdziwej rze-
czywistosci, gdyz obie ilustracje, ze swymi ledwo zauwazalnymi przedarciami,
interpretowa¢ mozna jako wglad do zaslonietej prawdziwej rzeczywistosci?>,

24 Wiasnie tego doswiadczat $w. Grzegorz, o czym informuje $w. Katarzyna ze Sieny: ,,To
chciat rzec swigty moj stuga Grzegorz, moéwiac, ze sumienie $wiete i czyste czyni grzech tam, gdzie
grzechu nie ma, to jest, dostrzega poprzez czysto$¢ sumienia wing tam, gdzie jej nie ma” (zob. Ka-
tarzyna ze Sieny 2012, 163).

25 O zastonie danej cztowiekowi, ukrywajacej prawdziwa rzeczywisto$é, pigknie napisal mu-
zulmanski mistyk urodzony w Murcii (Hiszpania) w drugiej potowie XII wieku, Muid ad-Din ibn
al-Arabi: ,,Bog uczynit swe stworzenia na podobienstwo zaston. Kto wie, ze widzi tylko zastony, do-
ciera do Boga, lecz ten, kto bierze je za rzeczywisto$¢, nie dostapi jego obecnosci”. Sayyed Hossein
Nasr (red.), Islamic Spirituality. Manifestations, New—York/London 1991, s. 61 cyt. za: Armstrong
1995, 253.
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czyli doswiadczenia mistycznego®. Te przedarcia przywodzg na mysl ,,szcze-
liny mistyczne”, czyli miejsca, w ktdrych dostrzec mozna prawdziwg rzeczy-
wistos¢, co uczyni¢ moga ci, ktorych serca skierowane sg ku temu, co przekra-
cza dany wymiar realny, czyli pozostaja w cigglym stanie mitowania. Obrazy
te moglyby ilustrowac poglad Georges’a Baitaille’a, ktory wedle cytowane-
go przez K. Stachewicza biografa francuskiego filozofa — Jeana Durangona —
uwazal, ze: ,,W sumie istnieje tylko pustka, istnieje tylko noc i dziurawigce ja
niekiedy rozbtyski. Jedynie rozbtyski zawieraja wszystko. A moze raczej roz-
btysk sam w sobie, w swym pozbawionym substancji byciu, jest wszystkim.
Jest chwila, ktéra w chwili zawiera wiecznosc¢. Jest chwila losu” (s. 95, t. 2;
cyt. za: Stachewicz 2019b, 95). Nadmieni¢ nalezy, ze rowniez format druku,
styl czcionki, jej intensywna czern oraz wreszcie fizyczna waga ksigzki zo-
staty tak dobrze dobrane, ze lektura jest wygodna i przyjemna dla czytelnika,
niezaleznie czy czyta on, siedzac, stojac czy lezac.

Doswiadczy¢é prawdziwej rzeczywistosci Krzysztofa Stachewicza bez wat-
pienia powinno znalez¢ si¢ na liscie literatury przedmiotowej akademickiego
studium filozofii mistyki, tym bardziej ze jest ona pionierska w tej dziedzi-
nie. Nie moze jej zabrakna¢ réwniez na poétkach innych czytelnikow, bo taczy
1 przekazuje mitos¢ — w formie pasji — i poznanie — w formie wiedzy i zrozu-
mienia — stanowigc cenny przyczynek do ludzkiej dziatalnosci intelektualnej
wszechczasow 1 wszech-dziedzin.
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