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Abstract: The main subject of this study is the analysis of high school students’ opinions
on Catholic norms of marital and family morality. The sociological analyses presented are
based on the results of a nationwide social survey conducted between 2022 and 2023
among students in the first and fourth grades of secondary schools. Analyses of morality
were conducted in the context of the transformations in religiosity, which often influence
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attitudes towards values. In light of the research, it can be concluded that deviations from
traditional Catholic marriage and family morality are so significant that there is almost
a revolution in this dimension. Many young Poles perceive themselves as creators rather
than recipients of moral values and norms.

Keywords: youth; religiosity; marital and family morality; secularization of morality

Abstrakt: Gtéwnym przedmiotem niniejszego opracowania jest analiza opinii mfodziezy
szkolnej na temat katolickich norm moralnosci matzensko-rodzinnej. Podstawa prezen-
towanych analiz socjologicznych s3 wyniki ogdlnopolskiego sondazu spotecznego, zre-
alizowanego w latach 2022-2023 wsréd mtodziezy ze szkét ponadpodstawowych z klas
pierwszych i czwartych. Analizy dotyczace moralnosci zostaly przeprowadzone w kon-
tekscie przemian religijnosci, ktéra czesto warunkuje postawy wobec wartosci. W $wie-
tle przeprowadzonych badan mozna stwierdzi¢, ze odchylenia od tradycyjnej, katolickiej
moralnosci matzensko-rodzinnej s3 tak znaczne, ze w tym wymiarze zachodzi niemal re-
wolucja. Wielu miodych Polakéw czuje si¢ bardziej kreatorami niz adresatami wartosci
i norm moralnych.

Stowa kluczowe: miodziez; religijnos¢; moralnos¢ mafzensko-rodzinna; sekularyzacja

moralnosci

Wstep!

Moralno$¢ oparta na systemie religijnym, traktowana jako zbidr wartosci,
norm i zasad, wywotuje u jednostek dyspozycje do wystepowania takich po-
staw, ktore wyrazaja si¢ w kategoriach pozytywnych, negatywnych lub neu-
tralnych. Teoretycznie mozna zatozy¢, ze osoba identyfikujaca si¢ z wiarg reli-
gijng bedzie w pelni akceptowata normy, ktore ta religia proponuje, czy wrecz
narzuca swoim wyznawcom. Badania socjologiczne pokazuja jednak, ze iden-
tyfikacje religijne i moralne nie muszg si¢ wzajemnie warunkowaé. Zaznacza-
jace si¢ rozbiezno$ci miedzy religijnoscia, a moralnoscig okresla si¢ jako dyle-
maty moralne, relatywizm moralny, kryzys postaw, brak spdjnosci. Tworzona
jest niejako odmienna swiadomo$¢ moralna, z jednej strony uwarunkowana
czynnikami spotecznymi, z drugiej za$ konstruowana przez cztowieka, ktory
pragnie by¢ twdrca wszelkich wartosci 1 norm moralnych (Baniak 2015, 439-
-445; Stefaniak 2022, 145-154).

Wazna czg¢s¢ moralnego nauczania Kosciota katolickiego zajmuja kwestie
zwigzane z ludzka seksualnoscia. Kosciot glosi nie tylko ogdlne zasady etycz-
ne, ktorych potrzebuje kazde spoteczenstwo, ale takze wchodzi w konkrety

! Praca naukowa dofinansowana ze $rodkdéw budzetu panstwa w ramach programu Ministra
Edukacji i Nauki pod nazwa ,,Nauka dla Spoteczenstwa”, nr projektu NdS/537097/2022/2022, kwo-
ta dofinansowania 780 538 zt, catkowita wartos¢ projektu 780 538 zt.
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zycia, m.in. matzensko-rodzinnego, opierajagc swoje rozwigzania na ewan-
gelicznej wierze. Normy religijne odnoszg si¢ nie tylko do relacji czlowieka
z Bogiem 1 jego zobowigzan wobec Kosciola, ale rowniez wobec osoby, i jej
relacji z innymi. Wedtug ujecia teologicznego porzadek normatywny obejmu-
je nakazy i zakazy, ustanowione przez Boga, i tym samym s3 one wiaczo-
ne w porzadek sacrum. Naruszenie tego porzadku jest grzechem i traktowane
jako podwazenie tadu religijnego. Bog — prawodawca jest zrodtem zasad mo-
ralnych, przyjecie zas tezy, ze kodeksy moralne sg wyltacznie dzielem cztowie-
ka, jest wedtug tego stanowiska dos¢ niebezpieczne (Baniak 2022, 747-871).
Religia jest wazng silg integrujaca spoleczenstwo.

We wspdtczesnych, ponowoczesnych spoteczenstwach Kosciot traci stop-
niowo ,,monopol” w kwestiach moralnych i swoja doktryn¢ moralng konfron-
tuje z innymi ofertami aksjologicznymi. Doktryna moralna Kos$ciota katolic-
kiego napotyka znaczny opor w dzisiejszym swiecie, a niektdre jej elementy
odnoszace si¢ do moralnosci matzensko-rodzinnej wzbudzaja kontrowersje,
nawet wsrod katolikow praktykujacych. Juz w latach 80. ubiegtego wieku Ko-
sciot katolicki w Europie Zachodniej utracit w znacznym stopniu swojg wiary-
godno$¢ w odniesieniu do norm moralnosci seksualnej, zwlaszcza w Srodowi-
skach mlodziezowych. Jezeli nawet w krajach zachodnich autorytet moralny
Kosciota stracil na znaczeniu, a jego sytuacje opisuje si¢ czesto w kategoriach
kryzysu, a niekiedy nawet i ,,zapasci”, to jednak zsekularyzowane spoteczen-
stwa wspotczesne potrzebuja wartosci i norm, ktérych same nie ustanawiaja,
1 nie s3 w stanie ustanowi¢ (Herr 2001, 98-99 i 197-198). By¢ moze autory-
tet moralny Kosciota nie jest tak ostabiony, jak go zazwyczaj przedstawiaja
socjologowie.

Wedlug niemieckiego socjologa Franza-Xavera Kaufmanna rodzina wspot-
czesna nie tyle jest w glebokim kryzysie, ile raczej zmienia swoje formy,
a obecne przemiany sg wyrazem dostosowania si¢ jej struktury do przeksztal-
cen w innych strukturach spotecznych w warunkach post¢pujacej moderniza-
cji (Kaufmann 1995, 16-19; Izdebska, 2016, 957-965). W niektorych dziedzi-
nach zmiany s3 dos$¢ daleko idace. Poglgbiajacy si¢ proces indywidualizacji
oznacza, ze nie tylko rodzina jako taka staje si¢ ,,odrgbnym $wiatem”, wyko-
rzenionym z sieci wielorakich powigzan, ale i poszczegolne jednostki wcho-
dzace w jej sktad podlegaja procesowi indywidualizacji.

Polska — w odréznieniu od wielu krajéw Europy Zachodniej — nie jest zbyt
zaawansowana w procesie kwestionowania matzenstwa jako instytucji kon-
stytuujacej rodzing. W spoteczenstwie polskim instytucja matzenstwa nadal
stanowi podstawe zwigzkoéw, a odsetek formalnych zwigzkéw matzenskich
nalezy do najwyzszych w Europie. Polska rodzina wyrdznia si¢ na tle innych
krajow europejskich swym formalnym charakterem. Trzeba jednak podkreslic,
ze wsrod mtodych Polakow tylko nieco wigcej niz dwie trzecie badanych jest
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zdecydowanych w przysztosci zawrze¢ formalny zwigzek matzenski (Smyta
2022, 15-27).
W socjologii mozna badac:

— stopien akceptacji podstawowych i wtornych norm moralnych;

— stopien zgodnosci zachowan rzeczywistych z tymi normami;

— uzasadnienie tych norm;

— zakres ich obowigzywania, czy nalezy ich przestrzega¢ we wszystkich
sytuacjach, czy tez uznaje si¢ sytuacje zwalniajace z obowigzku bez-
wzglednego przestrzegania tych norm.

Zmiany, jakie dokonaty si¢ i dokonujg w sferze intymnosci, sa bardzo wy-
razne, i obejmujg szerokie kregi spoteczenstwa, wskazuja na przyspieszona
sekularyzacje swiadomosci moralnej Polakdw, zwlaszcza mtodziezy polskiej
(Marianski 2017, 197-209). Ogo6lny kierunek przemian w moralno$ci matzen-
sko-rodzinnej mozna okresli¢ jako powolne przechodzenie od moralnosci bez-
wzglednego zakazu do moralnosci indywidualnego osadu. Kryterium oceny
jest czesto redukowane do sytuacji korzysci indywidualnej uzytecznosci.

Podstawa analiz socjologicznych, przeprowadzonych w tym artykule, sa
wyniki ogdélnopolskiego sondazu spotecznego, przeprowadzonego w listopa-
dzie 1 grudniu 2020 roku oraz w styczniu 2023 roku przez Pracowni¢ Dorad-
czo-Badawcza EDBAD, na zlecenie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta II. W badaniu wzi¢to udzial 1672 ucznidéw i uczennic z terenu calej
Polski: 52,7% to kobiety i 47,3% mezczyzni; 50,4% — mtodziez z liced6w ogdl-
noksztatcacych 1 49,6% — z technikdéw; 50,8% — mieszkajacy na wsi i 49,2%
— mieszkajacy w miastach; 73,6% — katolicy; 6,1% — inne wyznania religijne;
12,8% — bezwyznaniowi; 7,5% — trudno powiedziec¢; 7,7% — gleboko wierzg-
cy; 38,0% — wierzacy; 21,4% — niezdecydowani, ale przywigzani do tradycji
religijnych; 11,4% — obojetni religijnie; 13,3% — niewierzacy; 8,2% — trudno
powiedzie¢. Zanim jednak nastgpi analiza wynikow tych badan, przedmiotem
analiz beda relacje pomigdzy religijnoscig a moralnoscia.

I. Religijnos¢ i moralno$¢ — wzajemne relacje

W rozwazaniach dotyczacych relacji religii i moralnosci wyréznia si¢ dwa
skrajne rozwigzania: utozsamianie (identyfikacja), gdy sprowadza si¢ religi¢
(religijnos¢) do etyki (moralnosci) lub etyke do religii i rozdzielanie, gdy prze-
ciwstawia si¢ radykalnie te dwie rzeczywistosci lub co najmniej traktuje si¢ je
jako od siebie niezalezne. Dla jednych niemozliwe jest istnienie moralnosci
bez odniesienia do systemu religijnego (nakazy etyczne stracityby swoja moc
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zobowiazujaca, gdyz sg zawarte tylko w etyce religijnej). Moralno$¢ bez reli-
gii jest niemozliwa, gdyz religia sankcjonuje wartosci i normy moralne oraz
petni funkcje kontrolne i gwarantuje ich przestrzeganie.

Wedhug innych badaczy religia nie jest fundamentem religijnosci, a w kaz-
dym razie nie jedynym. Bez religijnych uzasadnien wartosci i normy moralne
nie bylyby zawieszone w prozni, zachowalyby one swoja moc wigzaca. Jest
mozliwy calkowicie §wiecki porzadek moralny, bez odniesienia do transcen-
dencji. W rygoryzmie 1 presji religii upatruje si¢ zagrozen dla indywidualnej
autonomii cztowieka i ograniczenie dojrzatej, i odpowiedzialnej moralnosci.
W tym drugim ujeciu preferuje si¢ niezalezno$¢ moralnosci od religii oraz
uznanie autonomii jednostek, ktore ,,dokonuja samodzielnego wyboru war-
tosci i norm postgpowania, kierujac si¢ wlasnym interesem i preferencjami,
a jednoczesnie uznajg prawa innych do takich wyboréw” (Jasinska-Kania
2008, 16).

Zwolennicy autonomii moralnej od religii podwazaja przekonanie, ze za-
sady moralne i lezace u ich podstaw wartosci pochodza od Boga. W zwiazku
Z tym nie sg one niezmienne, mogg by¢ poddawane w watpliwos¢ i kwestiono-
wane. Nie istnieje uniwersalny (absolutny) punkt odniesienia dla wszystkich
wartosci, a cztowiek jest ,,skazany” na konstruowanie wcigz nowych wartosci
1 norm moralnych. Wartosci 1 normy moralne o proweniencji religijnej byty
wazne dla utrzymania tradycyjnego porzadku spotecznego i politycznego, ale
wycofanie si¢ religii z zycia publicznego czy jej eliminacja, nie pociagaja za
soba wyraznego spadku gotowosci do udzielania pomocy, poswigcen, solidar-
nosci i altruizmu, dziet charytatywnych i dziatan organizacji o charakterze non
profit. Nie potwierdzaja si¢ obawy o rozprzestrzeniajagcym si¢ egoizmie i zani-
kaniu troski o dobro wspodlne w spoteczenstwach mniej religijnych (zsekula-
ryzowanych).

W rzeczywisto$ci spolecznej istnieje swoiste napigcie miedzy ludzmi re-
ligijnymi 1 niereligijnymi w pojmowaniu moralnosci, ktére nie jest wolne
od nieporozumien i podejrzliwosci, a niekiedy nawet, i nietolerancji. Ateisci
1 agnostycy nie zawsze s3 w stanie zrozumiec, ze takze dzisiaj zyja i dzialaja
osoby, ktdre sa przywiazane do religijnych przekonan, ktorych prawdziwosci
nie mozna uzasadnia¢ metodami naukowymi. Domagaja si¢ oni usunigcia re-
ligii z zycia spotecznego, a zwlaszcza publicznego. Wielu wierzacych z kolei
prezentuje poglad, ze niewierzacy nie sg w stanie prowadzi¢ zycia prawdziwie
moralnego 1 wychodzi¢ w swoim zyciu poza egoistycznie rozumiane intere-
sy oraz ze reprezentuja redukcjonistyczne rozumienie ludzkiej egzystencii.
W spoteczenstwach wspotczesnych zaznacza si¢ roznorodnos$¢ postaw, pogla-
déw 1 wyobrazen tego, co jest religijne i moralne. Podobng rozmaitos¢ ujeé
relacji religii 1 etyki, religijnosci, i moralnosci konstatujemy wsrod filozofow
i socjologow (Marianski 2014, 24-76).
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W badaniach socjologicznych ujawniajg si¢ zaréwno ci, ktérzy opowiada-
ja sie¢ za korelacja religijnosci i moralnosci, jak i ci, ktorzy sa sktonni uznawaé
autonomi¢ moralnosci, ale nie wykluczajg jej uzasadnien transcendentnych,
w koncu takze ci, ktoérzy dokonali juz rozdzielenia obydwu rzeczywistosci
ludzkiego etosu. Na poziomie konkretnej swiadomosci zbiorowej, odroznia
si¢ fakty religijne 1 fakty moralne.

Dla jednych niemozliwe jest istnienie moralnosci bez oparcia si¢ na sys-
temie religijnym (nakazy moralne utracityby swoja moc zobowigzujaca, gdyz
sa zawarte tylko w etyce religijnej), dla innych moralno$¢ wystepuje w pet-
nej i doskonatej formie dopiero wtedy, gdy uwolni si¢ od wymogdéw i sank-
cji religijnych, uniezalezni si¢ od nacisku wszelkich, zewng¢trznych autoryte-
tow (gwarancja autonomii i wolnosci czlowieka). Niektorzy badacze religii
animistycznych (Maclver, Page 1984, s. 161-163) dochodzili do wniosku, ze
moralnos¢ w spoteczenstwach pierwotnych nie wchodzita w zakres religii. Ta
ostatnia wyrazata si¢ w wierzeniach 1 kulcie. Analiza empiryczna zwigzkoéw
migdzy religiag i moralnosciag wykazuje, ze korelacja postaw religijnych i mo-
ralnych przedstawia si¢ w sposob niejednolity. Postawy religijne i moralne
pozostaja w pewnej relacji do siebie, a sita, i charakter tych relacji roznicuja
si¢ w zaleznosci od analizowanych spraw. Wedtug jednych wskaznikéw reli-
gia 1 moralnos¢ sg wartosciami niezaleznymi od siebie, tzn. osiggnigcie jednej
z nich nie ma zadnego wptywu na realizacje drugiej, wedtug innych wskazni-
kéw istnieje miedzy nimi zalezno$¢ pozytywna, wedtug jeszcze innych — za-
lezno$¢ negatywna.

Od kwestii oceny wtasnej religijnosci i moralnosci dokonanej przez mto-
dziez szkolng rozpoczynamy nasze analizy socjologiczne dotyczace moral-
nosci katolickiej. Zapytano miodych Polakéw o ocen¢ wtasnej religijnosci
i moralnosci. Ankietowanej mtodziezy ze szkét ponadpodstawowych z klas
pierwszych i czwartych postawiliSmy pytanie: ,,Jak okreslit(a)by$ siebie?:

1) jestem religijny(a) i moralny(a);

2) jestem religijny(a), ale mato moralny(a);
3) jestem niereligijny(a) i moralny(a);

4) jestem niereligijny(a) i mato moralny(a);
5) trudno powiedziec”.

W kafeterii odpowiedzi wprowadziliSmy stowo ,,mato moralny” jako ta-
godniejsza forme autocharakterystyki niz stowo ,,niemoralny”.

Wsrod mtodziezy ze szkot ponadpodstawowych 29,8% badanych okre-
slifo siebie jako religijnych 1 moralnych; 19,8% — jako religijnych, ale mato
moralnych; 26,4% — jako niereligijnych, ale moralnych; 3,1% — jako niereli-
gijnych i mato moralnych; 20,9% — trudno powiedzie¢. W calej zbiorowosci
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mtodziezy szkolnej 49,6% badanych uznato siebie za religijnych i1 29,5% — za
niereligijnych; 56,2% — za moralnych i1 22,9% — za mato moralnych. Pozosta-
li nie dokonali oceny swojej religijnosci i moralnosci (20,9%). Nieco wiecej
ankietowanych okreslito siebie jako moralnych niz religijnych (réznica 6,6%),
a wigc nieco inaczej niz mozna byto si¢ spodziewaé w kontekscie wynikow
z badan ogolnopolskich dotyczacych wizerunku religijnego i moralnego typo-
wego Polaka (CBOS 2011, 12).

Biorac pod uwage dwie pierwsze odpowiedzi (,,jestem religijny i moral-
ny” i ,jestem religijny, ale malo moralny”), konstatujemy, ze kobiety nie-
co rzadziej niz mezczyzni informowaty o swojej religijnosci (48,4% wobec
51,2%); mlodziez z klas pierwszych czgsciej niz z klas maturalnych (53,3%
wobec 45,4%); mlodziez z liceow ogolnoksztatcacych rzadziej niz z techni-
kow (47,1% wobec 52,2%); mltodziez mieszkajaca na wsi (55,6%) czesciej
niz mieszkajaca w miastach do 30 tys. mieszkancow (45,7%); w miastach od
30 tys. do 100 tys. mieszkancow (45,1%); w miastach od 100 tys. do 500 tys.
mieszkancow (44,4%) i w miastach powyzej 500 tys. mieszkancéw (39,8%).

Uczeszczajacy regularnie na lekcje religii (62,8%) znacznie czesciej okre-
slali siebie jako religijnych niz nieregularnie uczgszczajacy na katecheze
szkolna (39,8%) 1 w ogole nieuczegszczajacy na lekcje religii w szkole (19,8%);
praktykujacy kilka razy w tygodniu (82,5%) 1 w kazda niedziel¢ (82,9%); czg-
sciej niz praktykujacy prawie w kazda niedziele (70,0%); okoto jeden lub dwa
razy w miesigcu (61,6%); tylko w wielkie swigta (45,0%); tylko z okazji $lu-
bu, pogrzebu itp. (25,2%); w ogdle niepraktykujacy (12,8%) i trudno powie-
dzie¢ (35,6%).

W dokonanej autocharakterystyce kobiety nieco rzadziej niz mezczyzni
okreslity siebie jako religijne; mtodziez z klas pierwszych czesciej niz z klas
maturalnych; uczniowie z licedbw ogolnoksztalcacych nieco rzadziej niz z tech-
nikdw; mtodziez ze wsi i malych miast czgsciej niz ze Srednich i wielkich
miast. Réznice procentowe miedzy tymi kategoriami demograficznymi i spo-
fecznymi byly nieznaczne, i miedcity si¢ w granicach kilku punktéw procento-
wych. Warto jedynie podkresli¢, ze wsrod mlodziezy mieszkajacej w miastach
powyzej 500 tys. mieszkancow, tylko okoto co trzeci badany okreslat siebie
w kategoriach ,,religijny”, chociaz nie zawsze w kategoriach ,,moralny”.

Biorac pod uwagg trzeciag odpowiedz (,,jestem niereligijny(a) i moralny-
(a)”), jako przejaw moralnosci laickiej ($wieckiej) konstatujemy, ze kobiety
nieco rzadziej deklarowaty ten typ postawy zyciowej niz mezczyzni (25,5%
wobec 27,4%); mlodziez z klas pierwszych rzadziej niz z klas maturalnych
(20,4% wobec 33,0%); mtodziez z licedéw ogolnoksztatcacych podobnie jak
i z technikéw (19,5% wobec 20,1%); miodziez mieszkajaca na wsi (21,2%)
rzadziej niz mtodziez z miast do 30 tys. mieszkancow (26,2%); z miast od
30 tys. do 100 tys. mieszkancéw (30,5%); z miast od 100 tys. do 500 tys.
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mieszkancow (36,2%) 1 z miast powyzej 500 tys. mieszkancow (40,7%);
uczeszczajacy regularnie na lekcje religii (16,5%); rzadziej niz ucz¢szczajacy
nieregularnie (35,4%) 1 w ogole nieuczeszczajacy (48,0%); praktykujacy kilka
razy w tygodniu (7,0%); w kazda niedziele (5,0%); prawie w kazda niedzie-
le (10,8%); rzadziej niz praktykujacy okoto jeden lub dwa razy w miesigcu
(17,5%); tylko w wielkie swigta (31,7%); tylko z okazji slubu, pogrzebu itp.
(46,6%); w ogole niepraktykujacy (61,0%) i trudno powiedzie¢ (21,5%).

Trzy zmienne niezalezne: ple¢ badanych, klasa szkolna i typ szkoty tyl-
ko nieznacznie réznicowaly w autocharakterystyce opinie badanych o mo-
ralnosci $wieckiej (,,jestem niereligijny(a) i moralny(a)”’). Bardzo wyraznie
oddzialywata roznicujaco zmienna niezalezna ,,pochodzenie terytorialne”.
W miar¢ przechodzenia od kategorii 0os6b mieszkajacych na wsi do kategorii
0s0b mieszkajacych w wielkich miastach wzrastaty wskazniki ankietowanych,
okreslajacych siebie jako niereligijnych, ale moralnych. Podobnie silnie — co
zrozumiate — oddzialywaty réznicujaco dwie zmienne niezalezne ,,religijne”.
Najwyzsze wskazniki moralnosci laickiej odnotowano wsrod miodziezy z klas
maturalnych, mieszkajacych w miastach powyzej 100 tys. mieszkancéw, obo-
jetnych w sprawach wiary lub niewierzacych, wsrdd nieuczgszczajacych na
lekcje religii w szkole i wsrdd rzadko praktykujacych lub w ogoéle nieprakty-
kujacych. Te zaleznosci statystyczne powinny potwierdzic¢ si¢ w odniesieniu
do szczegotowych zagadnien moralnosci, w tym i moralnosci matzensko-ro-
dzinnej (Marianski 2014, 55-79).

2. Katolicka moralnos$é matzensko-rodzinna
w opinii i ocenie miodziezy

Badania socjologiczne potwierdzaja dokonywanie si¢ przemian w $wiadomo-
sci moralnej katolikow w zakresie postaw zwigzanych z moralnoscig matzen-
sko-rodzinng, np. seksualne wspotzycie pozamatzenskie, aprobata stosowa-
nia srodkow antykoncepcyjnych, aborcja, rozwody, kohabitacja, traktowanie
nowo narodzonego dziecka jako ograniczenie wlasnej przysztosci, czy za-
grozenie dla kariery zawodowej. Wielu katolikow — zwlaszcza mtodych — nie
dostrzega w tych kwestiach optyki religijnej. Ksztattowanie si¢ mitosci mig-
dzy me¢zczyzng 1 kobieta, doznawanie przyjemnosci, odczucia emocjonalne
sa rownie wazne, jak wymiar prokreacji w matzenstwie. Dos¢ czgsto wihasne
potrzeby sa podstawowym zrédtem wartosci i norm zwigzanych z matzen-
stwem, i rodzing. To, co dawniej instytucjonalizowano prawnie i obyczajowo
jako ,,naturalne”, dzisiaj zostaje poddane decyzji jednostek. W odniesieniu do
moralnosci malzenskiej 1 rodzinnej nalezy mowic raczej o tendencjach kryzy-
sowych niz o definitywnym kryzysie (Swiatkiewicz 2016, 98-104).
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W zyciu spolecznym moralno$¢ matzensko-rodzinna poddawana jest r6z-
norodnym nurtom liberalnym i permisywnym, przyznajacym cielesnej for-
mie mitosci (plciowosci) wlasng wartos¢, niezaleznie od aktow zaplodnienia.
Coraz mniej trzeba mitosci dla usprawiedliwienia ,,wigcej seksu”. Chodzi tu
przede wszystkim o napigcie i konflikty pomigdzy religijnym (katolickim)
modelem rodziny i jej moralnoscia a wzorami zycia, jakie przewazaja w no-
woczesnym spoteczenstwie. Nieograniczona wolnos¢, hotdowanie postawie
subiektywistycznej oraz indywidualistycznemu dazeniu do egoistycznej sa-
morealizacji, pozbawia matzenstwo i rodzing najgtebszych znaczen, i wartosci
chrzescijanskich. W $§wiadomosci spotecznej podkresla si¢ znaczenie zaspo-
kojenia potrzeby intymnosci i partnerstwa.

W spoteczenstwie polskim moralno$¢ malzenska i rodzinna ksztaltuje sig¢
czgsciowo jakby niezaleznie od religii, a postawy selektywne wobec religii
ujawniajg si¢ najbardziej w dziedzinie moralnosci seksualnej. Zjawisko to
moze $Swiadczy¢ o pewnym kryzysie etyki instytucjonalnej, rozumianej jako
zespot nakazéw i1 zakazow. W efekcie tego mowi si¢ zarowno o ewolucji uzna-
wanych wartosci prorodzinnych, o zmianie instytucjonalnych form malzen-
stwa 1 rodziny, o kryzysie pewnej formy rodziny, jak 1 o daleko idacym kryzy-
sie rodziny w ogole. Codzienna moralno$¢ mtodziezy daleka jest od tego, co
czasami nazywa si¢ $wigtoscig moralng lub ludzka doskonatoscig (Holt 2021,
419-429).

Sekularyzacj¢ moralnosci matzensko-rodzinnej potwierdza rosnace przy-
zwolenie dla postaw 1 zachowan nieakceptowanych przez Koscidt katolicki,
takich jak np. aborcja, antykoncepcja czy zaptodnienie in vitro. Wielu ludzi
wspotczesnych, w tym 1 katolikow, nie uznaje ,,definitywnych norm” w spra-
wach moralnych, a niektorzy traktuja rozwigzania podawane przez Koscidt
katolicki jako nie do przyjecia (Zemio 2021, 185-211). Czg$¢ sposrdd tych,
ktorzy odrzucaja nauczanie moralne Kosciota katolickiego w tych kwestiach,
nie definiujg swoich pogladow i dziatan jako nalezacych do kategorii grzechu,
1 zapewne nie odczuwajg potrzeby spowiedzi (Szauer 2015, 221-242).

Wspdtczesne trendy kulturowe, skierowane sg bardziej na indywidualng
samorealizacj¢ 1 osobista pomys$lnos¢ (z prawem do swobodnej ekspresji sek-
sualnej wiacznie) niz na umocnienie wspdlnoty rodzinnej. Zaczynaja si¢ one
coraz wyrazniej ujawnia¢ w spoleczenstwie, zwlaszcza w mlodym pokoleniu
Polakow. Wspomniane wyzej problemy moralne, wobec ktérych Kosciot zaj-
muje rygorystyczne stanowisko, staty si¢ przedmiotem publicznego dyskursu,
a w swiadomosci moralnej wielu ludzi wspdlczesnych ewoluujg w kierunku
indywidualizacji ocen polegajacych na wlasnym osadzie. Rodzina jest trak-
towana, przez zdecydowang wigkszos¢ Polakéw, jako warto$¢ wazna i istot-
na. Jednoczesnie we wspolczesnej rodzinie dokonujg si¢ zasadnicze zmiany
1 przeksztalcenia. Dominujacy do niedawna ,,klasyczny” model rodziny traci
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na znaczeniu, bowiem w coraz wigkszym zakresie sg uznawane inne formy
zycia malzenskiego i rodzinnego. Model rodziny ztozonej z mezczyzny i ko-
biety oraz dzieci jest relatywizowany przez wielo$¢ form bycia razem. Mdowie-
nie o ,,dobrej rodzinie” zostaje przez wielu zakwestionowane. Wedtug niekto-
rych socjologdw rodzina nie rozpada si¢, lecz ulega zr6znicowaniu (Giddens
2012, 380).

Zrbznicowany jest poziom aprobaty dla katolickich norm moralnosci mat-
zensko-rodzinnej w réznych srodowiskach spotecznych. Wéréd mtodziezy ze
szkot ponadpodstawowych z klas pierwszych i1 czwartych 75,0% ankietowa-
nych uznato za dozwolone wspoétzycie seksualne w okresie oficjalnego na-
rzeczenstwa; 11,2% — to zalezy; 5,1% — niedozwolone i 8,7% — nie umiem
powiedzie¢; zdrada matzenska (odpowiednio) — 3,8%, 10,0%, 78,3%, 8,0%;
rozwody — 53,0%, 33,7%, 6,1%, 7,2%; stosowanie srodkéw antykoncepcyj-
nych —75,5%, 10,4%, 6,0%, 8,0%; przerywanie ciazy — 40,3%, 33,3%, 17,3%,
9,1%. Przecigtny wskaznik przyzwolenia na pig¢ analizowanych spraw (,,do-
zwolone”) ksztaltowat si¢ na poziomie 49,5%, przyzwolenia czgsciowego (,,to
zalezy”) — 19,7%, dezaprobaty (,,niedozwolone”) — 22,6% i niezdecydowania
(,,trudno powiedzie¢”) — 8,2%.

Wsrod kobiet 77,4% badanych uznawato za dozwolone bez zastrzezen
wspolzycie seksualne w okresie oficjalnego narzeczenstwa, wsrdd mezczyzn —
72,0% (p =0.023, V Kramera = 0.076); mtodziez z liceéw ogolnoksztatcacych
— 77,8% 1 mtodziez z technikow — 72,1% (p = 0.015; V Kramera = 0.079);
mtodziez z klas pierwszych — 69,9%, z klas czwartych — 80,8% (p = 0.000,
V Kramera = 0.140); wie$ — 74,0%, miasto do 30 tys. mieszkancoéw — 74,1%,
miasto od 30 tys. do 100 tys. mieszkancéw — 76,5%, miasto od 100 tys. do 500
tys. mieszkancow — 79,2%, miasto powyzej 500 tys. mieszkancow — 75,7%
(p = 0.677, V Kramera = 0.043); uczeszczajacy regularnie na lekcje religii
w szkole — 71,7%, nieregularnie uczeszczajacy — 79,9%, w ogole nieuczesz-
czajacy — 81,3% (p = 0.000, V Kramera = 0.096); praktykujacy kilka razy
w tygodniu — 50,9%, w kazda niedzielg — 60,9%, prawie w kazda niedzielg —
68,8%, okoto jeden lub dwa razy w miesiacu — 78,0%, tylko w wielkie swigta
— 80,7%, tylko z okazji §lubu, pogrzebu itp. — 84,5%, w ogdle niepraktykujacy
—86,2% (p =0.000, V Kramera = 0.180).

Zdrad¢ matzenska jako dozwolong bez zastrzezen akceptowato 2,1% ba-
danych kobiet i 5,5% — mezczyzn (p = 0.000, V Kramera = 0.124); mtodziez
ze szkot ponadpodstawowych z klas pierwszych — 3,2%, z klas czwartych
—4,4% (p = 0.000, V Kramera = 0.135); mtodziez z licedw ogolnoksztalca-
cych — 3,3%, mtodziez z technikow — 4,1% (p = 0.403, V Kramera = 0.042);
wies — 2,4%, miasto do 30 tys. mieszkancow — 4,6%, miasto od 30 tys. do
100 tys. mieszkancow — 6,6%, miasto od 100 tys. do 500 tys. mieszkancow —
7,7%, miasto powyzej 500 tys. mieszkancow — 9,9% (p = 0.000, V Kramera
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= 0.100); uczeszczajacy regularnie na lekcje religii w szkole — 2,3%, nieregu-
larnie uczeszczajacy — 3,3% 1 w ogdle nieuczgszezajacy — 8,0% (p = 0.000,
V Kramera = 0.103); praktykujacy kilka razy w tygodniu — 0,8%, praktykuja-
cy w kazdg niedzielg — 0,7%, prawie w kazda niedziele — 0,8%, okoto jeden
lub dwa razy w miesiacu — 2,8%, tylko w wielkie swigta — 1,8%, tylko z okazji
slubu, pogrzebu itp. — 5,3%, w ogdle niepraktykujacy — 10,5% (p = 0.000,
V Kramera = 0.140).

Wsrod kobiet 81,5% badanych uznawato za dozwolone bez zastrzezen sto-
sowanie $rodkow antykoncepcyjnych, 68,7% — wsréd mezezyzn (p = 0.000,
V Kramera = 0.149); mtodziez z liceéw ogolnoksztatcagcych — 79,2%, mto-
dziez z technikéw — 71,8% (p = 0.000, V Kramera = 0.108); mtodziez z klas
pierwszych — 69,1%, mtodziez z klas czwartych — 82,7% (p = 0.000, V Kra-
mera = 0.179); wie$ — 73,9%, miasto do 30 tys. mieszkancow — 75,9%, mia-
sto od 30 tys. do 100 tys. mieszkancow — 78,3%, miasto od 100 tys. do 500
tys. mieszkancow — 78,6%, miasto powyzej 500 tys. mieszkancéw — 79,1%
(p = 0.172, V Kramera = 0.057); uczgszczajacy regularnie na lekcje religii
w szkole — 70,9%, nieregularnie uczgszczajacy — 80,4%, w ogole nieuczesz-
czajacy — 85,3% (p = 0.000, V Kramera = 0.185); praktykujacy kilka razy
w tygodniu — 52,6%, w kazda niedziele — 55,9%, prawie w kazda niedzielg
—70,4%, jeden lub dwa razy w miesiacu — 79,7%, tylko w wielkie §wigta —
83,5%, tylko z okazji $lubu, pogrzebu itp. — 88,6%, w ogdle niepraktykujacy
—-90,8% (p =0.000, V Kramera = 0.185).

Rozwody akceptowato bez zastrzezen 59,4% badanych kobiet 1 45,7%
— badanych mezczyzn (p = 0.000, V Kramera = 0.157); mtodziez z lice-
ow ogolnoksztatcacych — 59,3%, mtodziez z technikow — 46,4% (p = 0.000,
V Kramera = 0.131); mtodziez szkét ponadpodstawowych z klas pierwszych
—53,4%, mtodziez z klas czwartych — 52,8% (p = 0.016, V Kramera = 0.079);
wie$ — 49,1%, miasto do 30 tys. mieszkancéw — 54,6%, miasto od 30 tys. do
100 tys. mieszkancow — 58,8%, miasto od 100 tys. do 500 tys. mieszkancow
— 57,5%, miasto powyzej 500 tys. mieszkancow — 59,3% (p = 0.122, V Kra-
mera = 0.060); uczeszczajacy regularnie na lekcje religii w szkole — 44,9%,
nieregularnie uczeszczajacy — 61,7% 1 w ogodle nieuczeszczajacy — 70,7%
(p =0.000, V Kramera = 0.169); praktykujacy kilka razy w tygodniu — 26,3%,
praktykujacy w kazda niedziele — 31,1%, prawie w kazda niedziele — 39,2%,
okoto jeden lub dwa razy w miesigcu — 57,6%, tylko w wielkie §wigta — 55,0%,
tylko z okazji §lubu, pogrzebu itp. — 70,4%, w ogodle niepraktykujacy — 73,8%
(p =0.000, V Kramera = 0.227).

Wsrod kobiet 45,0% badanych uznawato za dozwolone bez zastrze-
zeh przerywanie cigzy, wsrod mezczyzn — 34,7% (p = 0.000, V Kramera =
0.140); mtodziez z liceow ogolnoksztalcacych — 44,6%, mtodziez z techni-
kéw — 35,8% (p = 0.000, V Kramera = 0.122); mtodziez z klas pierwszych
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—37,1%, mtodziez z klas czwartych — 43,7% (p = 0.000, V Kramera = 0.135);
wies — 34,2%, miasto do 30 tys. mieszkancoéw — 42,2%, miasto od 30 tys. do
100 tys. mieszkancow — 48,2%, miasto od 100 tys. do 500 tys. mieszkancow —
47,5%, miasto powyzej 500 tys. mieszkancéw — 54,9% (p = 0.000, V Kramera
=0.099); uczeszczajacy regularnie na lekcje religii w szkole — 30,5%, nieregu-
larnie uczeszczajacy — 48,3%, w ogodle nieuczeszczajacy — 62,0% (p = 0.000,
V Kramera = 0.218); praktykujacy kilka razy w tygodniu — 17,1%, prakty-
kujacy w kazda niedziele — 19,3%, prawie w kazda niedziele — 25,8%, oko-
to jeden lub dwa razy w miesigcu — 36,2%, tylko w wielkie swieta — 43,6%,
tylko z okazji §lubu, pogrzebu itp. — 55,8%, w ogdle niepraktykujacy — 66,7%
(p =0.000, V Kramera = 0.252).

W odniesieniu do pigciu analizowanych kwestii wskaznik przyzwolenia
(,,dozwolone™) ksztattowatl si¢ u kobiet na poziomie 53,1%, przyzwolenia
czesciowego (,,to zalezy”) — 17,5%, dezaprobaty (,,niedozwolone”) — 21,8%
i trudno powiedzie¢ — 7,6%, u mezczyzn (odpowiednio) — 45,3%, 22,2%,
23,6%, 8,9%; u mtodziezy z klas pierwszych (odpowiednio) — 46,5%, 19,7%,
22,8%, 11,0%, z klas czwartych — 52,9%, 19,6%, 22,4%, 5,1%; u mtodziezy
z liceow ogolnoksztalcacych (odpowiednio) — 52,8%, 18,4%, 22,3%, 6,5%,
z technikow — 46,0%, 21,0%, 23,0%, 10,0%; u miodziezy mieszkajacej na
wsi — 46,7%, 20,7%, 24,3%, 8,3%, u mtodziezy mieszkajacej w miastach do
30 tys. mieszkancow — 50,3%, 20,2%, 20,1%, 9,4%, u mtodziezy mieszkaja-
cej w miastach od 30 tys. do 100 tys. mieszkancow — 53,7%, 18,8%, 21,4%,
6,1%, u mtodziezy mieszkajacej w miastach od 100 tys. do 500 tys. miesz-
kancow — 53,1%, 18,5%, 22,0%, 6,4%, u miodziezy mieszkajacej w miastach
powyzej 500 tys. mieszkancow — 55,6%, 15,0%, 18,2%, 11,2%; uczegszczajacy
regularnie na lekcje religii w szkole (odpowiednio) — 44,1%, 22,3%, 25,6%,
8,0%, nieregularnie — 54,7%, 18,9%, 19,1%, 7,3%, nieuczeszczajacy — 61,3%,
13,2%, 16,5%, 9,0%; praktykujacy kilka razy w tygodniu — 30,2%, 19,3%,
37,9%, 12,6%, praktykujacy w kazda niedziele — 33,1%, 26,3%, 31,8%, 8,8%,
prawie w kazda niedziele — 41,0%, 24,9%, 27,1%, 7,0%, jeden lub dwa razy
w miesigcu — 50,9%, 21,2%, 21,2%, 6,7%, kilka razy w roku — 52,9%, 18,2%,
19,6%, 9,3%, tylko z okazji §lubu, pogrzebu itp. — 61,4%, 16,4%, 18,1%,
4,1%, w ogdle niepraktykujacy — 65,2%, 12,2%, 16,2%, 6,5%.

Aprobata katolickich norm moralno$ci matzensko-rodzinnej (,,niedozwo-
lone”) byta nieco wyzsza wsréd mezczyzn niz kobiet (23,6% wobec 21,8%);
na zblizonym poziomie u mtodziezy z klas pierwszych i z klas maturalnych
(22,8% wobec 22,4%); na zblizonym poziomie wsrod mlodziezy z licedw
ogoblnoksztalcacych i z technikow (22,3% wobec 23,0%); nieco wyzsza wsrdd
mtodziezy mieszkajacej na wsi (24,3%) niz w miastach do 30 tys. mieszkan-
cow (20,1%), w miastach od 30 tys. do 100 tys. mieszkancow (21,4%), w mia-
stach od 100 tys. do 500 tys. mieszkancow (22,0%) i w miastach powyzej
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500 tys. mieszkancow (18,2%); wyzsza wsrdd regularnie uczeszczajacych
na lekcje religii w szkole (25,6%) niz nieregularnie ucz¢szczajacych (19,1%)
1 w ogole nieuczeszczajacych (15,6%); wyzsza wsrod praktykujacych kilka
razy w tygodniu (37,9%) i w kazda niedziele (31,8%) niz prawie w kazda nie-
dzielg (27,1%), jeden lub dwa razy w miesigcu (21,2%), tylko w wielkie $wig-
ta (19,6%), tylko z okazji $lubu, pogrzebu itp. (18,1%) i w ogdle niepraktyku-
jacych (16,2%).

Aprobata katolickich norm moralno$ci matzensko-rodzinnej (,,niedozwo-
lone”) byta nieco wyzsza wsrod kobiet (roznica 1,8%), nieco wyzsza u mlo-
dziezy z klas pierwszych niz z klas maturalnych (r6znica 0,4%), nieco wyzsza
wsrod miodziezy z technikow niz z licedow ogolnoksztatcacych (réznica 0,7%),
wyzsza wsrdd miodziezy mieszkajacej na wsiach niz w miastach powyzej
500 tys. mieszkancéw (roznica 6,1%), wyzsza wsrod regularnie uczeszczaja-
cych na lekcje religii w szkole niz wsrod w ogdle nieuczeszczajacych (rdznica
9,1%), wyzsza wsrdd praktykujacych kilka razy w tygodniu niz wsréd w ogo-
le niepraktykujacych (réznica 21,7%). Cechy religijne nieco wyrazniej rozni-
cowaly aprobate katolickich norm moralnosci matzensko-rodzinnej niz cechy
demograficzne i spoteczne.

Badania socjologiczne w naszym kraju wskazujg na silne w mtodym poko-
leniu tendencje permisywistyczne i relatywistyczne. Potwierdzaja one nega-
tywne zmiany w akceptacji norm moralnosci, opartej na nauczaniu Kosciota
katolickiego. Dotycza zwtaszcza moralnosci matzenskiej i rodzinnej oraz za-
sad odnoszacych si¢ do zycia seksualnego. Na ogot akceptowana jest norma
nakazujgca wiernos¢ matzenska, w mniejszym stopniu norma stojgca na strazy
zycia nienarodzonych dzieci, w wyraznym kryzysie s3 normy zwigzane z nie-
rozerwalno$cig malzenstwa, z czystoscig przedmatzenska i regulacja poczec.
W ostatnich trzech dekadach mielismy do czynienia w srodowiskach mtodzie-
zowych z wyrazng zmiang kierunkowa w swiadomosci moralnej (Szyndler
2023)%

Przeprowadzone analizy socjologiczne wskazujg na postepujacy proces
sekularyzacji (laicyzacji) swiadomosci moralnej miodziezy w sferze moral-
nosci matzenskiej. ,,Stosunkowo czesto prezentowane selektywne podejscie
do zasad moralnych katolicyzmu oraz traktowanie ich jako moralnosci nie

2 Maturzysci archidiecezji przemyskiej badani w roku szkolnym 2021-2022 ustosunkowali sie
do kilku kwestii z zakresu etyki matzensko-rodzinne;j. Ich opinie o antykoncepcji przedstawialy si¢
nastepujaco: jestem catkowicie przeciwny jej stosowaniu — 7,9%, jestem za antykoncepcja, ale od-
rzucam stosowanie srodkéw wczesnoporonnych — 37,8%, jestem za, ale dopiero w matzenstwie —
2,8%, jestem catkowicie za jej stosowaniem — 51,5%; opinie o aborcji: jestem zdecydowanym prze-
ciwnikiem — 16,8%, uwazam ja za zla, ale czasami konieczng — 43,7%, zgadzam si¢ na nia tylko,
jesli dziecko jest chore (uposledzone) — 20,0%, jestem jej zwolennikiem bez zadnych ograniczen
—19,6%.
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do konca przystajacej do dzisiejszej rzeczywistosci, znajduje swoje wyrazne
odzwierciedlenie w stosunku mtodych Polakow przede wszystkim do takich
kwestii 1 zachowan, jak: antykoncepcja, seks przedmatzenski, rozwod, zdrada
czy aborcja. Nie ulega watpliwosci, ze zarowno zmiany w zakresie religijno-
$ci, jak i moralnosci mtodziezy podazaja w kierunku coraz wigkszej indywidu-
alizacji (prywatyzacji) i dezinstytucjonalizacji. Towarzyszy im wzrost permi-
sywizmu i sytuacjonizmu. Szczegolnie wyraznie widoczne jest to w obszarze
tzw. moralnosci osobistej, dotyczacej wartosci 1 norm zwigzanych ze sfera
moralnosci seksualnej. Ten wymiar postaw i zachowan mlodziezy w sposob
dos¢ jednoznaczny wskazuje na wystepujace od dawna i pogtebiajace si¢ roz-
dzielenie sfery moralnej od sfery religijnej” (Boguszewski, Bozewicz 2019,
49; Adamczyk, Jarek 2020, 45-58).

Swiadomos$é moralna miodych katolikéw, w odniesieniu do malzenstwa
i rodziny, ulega procesom pluralizacji i relatywizacji, wyraznie stabnie rygo-
ryzm w kwestiach zwigzanych z seksualnoscig. Odchylenia od tradycyjnej
moralno$ci matzensko-rodzinnej sg tak znaczne, ze mozna mowic¢ o swoistej
rewolucji obyczajowej, a nawet moralnej. Wielu mtodych Polakéw czuje sie
bardziej kreatorami niz adresatami wartosci i norm moralnych. W praktyce
zycia codziennego dochodzi do wielu kompromiséw w dziedzinie moralno-
$ci matzenskiej 1 rodzinnej, a stad obraz postaw moralnych nie jest ani jed-
noznaczny, ani harmonijny. Wskazania instytucjonalnego Kosciota odgrywa-
ja rolg wtdrna, pierwszenstwo w formutowaniu norm przystuguje jednostce.
W tym kontekscie takze nauczanie moralne Jana Pawla II bylo selektywnie
akceptowane w swiadomosci czesci mtodego pokolenia, nazywanego ,,poko-
leniem JP II”, a jego autorytet moralny byt bardziej akceptowany jako war-
tos¢ ogodlna niz wartos$¢ dnia codziennego (Boguszewski 2012, 1-7). Jest mato
prawdopodobne, Zze nauka religii w szkole jest w stanie odwrdci¢ tendencje
permisywne i relatywistyczne w stosunku do wielu norm katolickiej moralno-
$ci matzensko-rodzinnej. Sekularyzacja moralnosci jest faktem spotecznym.

Podsumowanie

W procesie przemian, dokonujacych si¢ w moralnosci mtodych Polakow,
zauwaza si¢ wigcej zagrozen niz szans. Jest to bardziej proces odchodzenia
od moralnosci, ktory wskazuje na nieche¢ do akceptowania zasad etycznych
1 moralnych, niz do ksztattowania autonomii moralnej, ktora scisle zwigzana
jest z moralng odpowiedzialnosciag. W spoteczenstwie, w ktérym powszech-
nie przyzwala si¢ na ksztalttowanie sumienia indywidualnego, pozbawionego
poczucia zobowigzania wobec nadrzednych wartosci moralnych 1 religijnych,
staje si¢ naczelng, wrecz absolutng instancja normotworcza, ktora nie odwotu-
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je si¢ do ogdlnych powinnosci, lecz do czegos, co jest etycznie nieokreslone.
Sumienie, ktore wedtug nauczania Kosciota katolickiego, stanowi nienaruszal-
ny rdzen tozsamosci osoby, moze by¢ wowczas tatwo poddane ukrytym i nie-
swiadomym formom uzaleznienia, samousprawiedliwienia si¢ i racjonalizacji.

Zmiany w warto$ciach i normach moralnych dokonuja si¢ na skali od war-
tosci powinnosci (obowiazku) do wartosci samorozwojowych (samorealiza-
cyjnych), czgsto o charakterze indywidualistycznym. Aprobata wartosci samo-
rozwojowych (niezalezno$¢, nieskregpowanie, spontanicznos¢, kreatywnosc),
a nawet hedonistycznych (uzywanie, ekscytacja, doznania, silne emocje,
przygody itp.) wigze si¢ z probami odchodzenia od tradycyjnych systeméw
etycznych (m.in. religijnych), wraz z dazeniem do emancypacji, autonomi-
zacji jednostki oraz krytyka wszelkich autorytetow. W debacie spotecznej
o charakterze politycznym wartosci powinnosciowe (wartosci obowiazku)
sa czesto unicestwiane jako niepasujace do demokratycznego spoteczenstwa.
Spora czes¢ polskiej mtodziezy rezygnuje z etyki, moéwiacej o trwatych 1 uni-
wersalnych zasadach dobra i zla, na rzecz ,.etyki indywidualnego sumienia”
lub ,,etyki sytuacyjnej”. Prowadzi to do permisywizmu, relatywizmu, a nawet
nihilizmu moralnego. W sytuacji rozchwianych systeméw wartosci i norm,
zwlaszcza miodziez czuje si¢ zagubiona i pozbawiona autorytetow.

Badania socjologiczne potwierdzajg znaczace zmiany w moralnosci mat-
zensko-rodzinnej. Moralno$¢ mtodego pokolenia Polakéw podlega procesom
indywidualizacji i sekularyzacji. Staje si¢ ona coraz bardziej autonomiczna,
zindywidualizowana, a przede wszystkim zdystansowana wobec wskazan
(wartosci i normy) moralnych Kosciota. Zwigzki pomiedzy wyznawang wiarg,
a przekonaniami i zachowaniami z dziedziny moralnosci ulegaja wyraznemu
ostabieniu, akcentuje si¢ wolnos¢ i autonomi¢ wtasnych wyborow zyciowych.

Wedtug ogdlnopolskiego sondazu, zrealizowanego w listopadzie i grudniu
2022 roku i w styczniu 2023 roku, 29,8% badanych okreslito siebie jako re-
ligijnych i moralnych, 19,8% — jako religijnych, ale mato moralnych, 26,4%
— jako niereligijnych, ale moralnych, 3,1% — jako niereligijnych 1 mato moral-
nych i 20,9% — trudno powiedzie¢; aprobata katolickich norm moralnosci mat-
zensko-rodzinnej — 22,6%, dezaprobata — 49,5%, cze$ciowa aprobata i czg-
sciowa dezaprobata — 19,7%, trudno powiedzie¢ — 8,2%. Wyniki tego sondazu,
wskazuja na daleko posunigty proces kwestionowania przez mtodziez katolic-
kich norm moralno$ci matzensko-rodzinnej. Ci, ktérzy w petni i bez zastrze-
zen aprobuja stanowisko Kosciota katolickiego w tych kwestiach, sa w zde-
cydowanej mniejszosci. Jako catkowicie niedozwolone tylko 5,1% badanych
ocenialo wspolzycie seksualne w okresie oficjalnego narzeczenstwa, 6,1% —
rozwody, 6,0% — stosowanie Srodkéw antykoncepcyjnych, 17,3% — przery-
wanie cigzy. Jedynie norma zakazujaca zdrady matzenskiej byta akceptowana
przez ponad trzy czwarte ankietowanych (78,3%). Przecietny wskaznik petnej
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aprobaty katolickich norm moralno$ci matzensko-rodzinnej (,,niedozwolone”)
ksztaltowal si¢ na poziomie 22,6%.

Mozna szacowacd, ze w Srodowiskach mtodziezy ze szkot ponadpodsta-
wowych w Polsce okoto 20% badanych aprobuje wartosci i normy katolic-
kiej etyki matzenskiej i rodzinnej, okoto 40% prezentuje postawy selektywne
1 okoto 40% catkowicie odeszto od tej moralnosci. Gdyby$my chcieli oszaco-
waé wylacznie postawy katolikow wobec wartosci i norm prorodzinnych, na-
lezatoby przyjete wskazniki nieco zmieni¢, w kierunku wigkszej aprobaty tych
warto$ci 1 norm (wzrost aprobaty przynajmniej o 5%). Wszystkie proponowa-
ne oszacowania maja jedynie charakter prawdopodobny, a bardziej precyzyjne
procedury obliczen moglyby wprowadzi¢ nawet znaczace korekty.

Ukazany $wiat postaw moralnych miodych Polakow jest z pewnoscia
niepety i z wieloma niewiadomymi. Przedstawia on w zasadzie procesy od-
chodzenia od katolickiej moralnosci, pomija zas problemy ksztattowania si¢
,howej” moralnosci w miejsce kwestionowanych wartosci 1 norm katolickich.
W s$wietle przedstawionych tendencji relatywistycznych mtodziezy istnieje
uzasadniona obawa, ze taki stan rzeczy bedzie miat realny wptyw na stosunek
do wartos$ci 1 norm moralnych w przysztosci. Moze on prowadzi¢ do uspra-
wiedliwiania r6znicy pomigdzy teoretycznie uznawanymi wartosciami i nor-
mami o charakterze ,,od$wigtnym”, a faktycznym postepowaniem opartym
o relatywizm moralny. Wiele wartosci i norm moralnych podlega w $wiado-
mosci mtodego cztowieka daleko idacej reinterpretacji. Opisywane przejawy
relatywizmu i permisywizmu moralnego wskazuja na istniejacy rozdzwick
migdzy oficjalng nauka moralng Kosciota katolickiego, a codziennoscig zycia
indywidualnego i spolecznego mtodziezy szkolnej, zwtaszcza w ocenach od-
noszacych sie do praktycznych wymiarow ludzkiej egzystencji.
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