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Abstract: The sacrament of penance and reconciliation significantly influences the reli-
gious life and moral formation of the faithful of the Roman Catholic and Greek Catholic
Metropolitan Church sui iuris in Slovakia. The article shows common features, as well as
differences in the understanding of the sacrament of penance in these communities. The
research perspective adopted and the methods of analysis and synthesis used made it pos-
sible to show the different emphases discernible in understanding the sacrament of pen-
ance in Western and Eastern traditions. The Western Church emphasizes the judicial di-
mension of confession, while the East accentuates its healing character, which is evident in
the celibacy of the sacrament. An important issue also relates to the difficulties concerning
the absolution of the sin of abortion in interdenominational confession, an issue that has
changed in importance with the extraordinary Jubilee of Mercy being experienced in the
Church.
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Metropolitalnego sui iuris na Stowacji. W artykule zostaty ukazane cechy wspdlne, a tak-
Ze réznice w rozumieniu sakramentu pokuty w tych wspdlnotach. Przyjeta perspekty-
wa badawcza oraz zastosowane metody analizy i syntezy, pozwolity na ukazanie réznych
akcentdéw, ktére dostrzegalne sa w rozumieniu sakramentu pokuty w tradycji zachod-
niej i tradycji wschodniej. Kosciét zachodni podkresla sadowniczy wymiar spowiedzi, za$
wschod akeentuje jej leczniczy charakter, co uwidacznia sie w celebracji sakramentu.
Istotna kwestia dotyczy takze trudnosci w odniesieniu do rozgrzeszenia grzechu przery-
wania ciagzy w spowiedzi miedzyobrzedowej, ktéra to kwestia zmienita swoje rozumienie
wraz z przezywanym w Kosciele Rokiem Mitosierdzia.

Stowa kluczowe: sakrament pokuty; Kosciot rzymskokatolicki; Kosciét greckokatolicki;

pokuta; pojednanie

Wstep'

Papiez Jan Pawet II, w adhortacji Reconciliatio et paenitentia, zauwazyt role
dziedzictwa teologicznego, duchowego i liturgicznego Wschodu, ktore jest
niezwykle interesujace, bogate i wyjatkowe w kwestii sprawowania i rozumie-
nia sakramentu pokuty i pojednania. Dziedzictwo to miato swoje znaczenie
w wydaniu papieskiego dokumentu o pokucie i pojednaniu, i nadal odgrywa
wielka role w odkrywaniu pigkna catego Kosciota powszechnego (Jan Pa-
wel 11 1984, 4).

Szczegolng rolg maja w tym wzgledzie do odegrania katolickie Koscioty
wschodnie, przechowujace skarby duchowe, ktore na nowo odkryte, moga stac
si¢ wielkg wartoscig dla calego Kosciota powszechnego (Jan Pawet II 1995,
21). Wsrdd tych Kosciotow znajduje si¢ Greckokatolicki Kosciot Metropoli-
talny sui iuris na Stowacji, ktory 30 stycznia 2008 roku przez papieza Bene-
dykta XVI zostat podniesiony do rangi Kosciota metropolitalnego z siedziba
w Preszowie. Obejmuje on swoim zasiggiem eparchi¢ preszowska, koszycka
1 bratystawska. Kosciot ten nalezy do tradycji liturgicznej, bizantyjskiej i li-
czy ok. 230 tysiecy wiernych, ktdrzy zamieszkuja gldwnie Stowacje i Czechy
(Nitkiewicz 2014, 109-110).

Niniejszy artykut stanowi probe poréwnania sakramentu pokuty sprawo-
wanego w Kosciotach: rzymskokatolickim i Greckokatolickim Kosciele Me-
tropolitalnym sui iuris na Stowacji. By zrealizowa¢ zamierzony cel badawczy
najpierw zostanie przedstawione eklezjalne i1 spoleczne znaczenie sakramentu
pokuty w Kosciele katolickim, nastepnie elementy dziedzictwa duchowego
Wschodu w Kosciele greckokatolickim na Stowacji, a w ostatniej czesci uka-

!, Dziatania badawcze wsparte ze srodkéw przyznanych w ramach programu Inicjatywa Do-
skonatosci Badawczej Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach”.
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zana zostanie kwestia spowiedzi z grzechu aborcji 1 trudnosci w odpuszczaniu
tego grzechu w spowiedzi migdzyobrzadkowe;.

|I. Eklezjalne i spoteczne znaczenie sakramentu pokuty

Praktyka sakramentu pokuty formowata si¢ i rozwijata w Kosciele przez wie-
ki. Zarowno sprawowanie tego sakramentu, jak i jego forma, byty przedmio-
tem rozwazan wielu soborow koscielnych, synodow biskupich, znajdowata
takze zainteresowanie w wypowiedziach Ojcow i Doktorow Kosciota. Mimo
roznej praktyki 1 zmieniajacych si¢ czasow istotg tych wszystkich wypowiedzi
pozostawat zawsze fakt, ze z woli samego Chrystusa przebaczenie jest ofiaro-
wywane przez sakramentalne rozgrzeszenie, by umocni¢ w cztowieku wolg
podazania do swigtosci (Jan Pawet I1 1984, 30).

W sakramencie pokuty, sprawowanym w Kosciele katolickim, wysuwa sig¢
wigc na pierwszy plan potrzeba pojednania i przebaczenia w wielu wymia-
rach. Jak podkresla Jan Orzeszyna, spowiedz, ktora jest jednym z siedmiu sa-
kramentow, ustanowionych przez Chrystusa i celebrowanych przez Kosciot,
jest znakiem pojednania czlowieka z Bogiem i czlowieka z Kosciotem (Orze-
szyna 2005, 402).

W pojednaniu tym akcentuje si¢ wigc aspekt indywidualny przezywania
pokuty, ale takze wymiar spoteczno-eklezjalny. Ma to swoje odzwierciedlenie
w praktyce spowiedzi. O ile bowiem w sakramencie pokuty, sprawowanym
w Kosciele rzymskokatolickim, tatwo dostrzec pojednanie, ktore dokonuje
si¢ pomiedzy Bogiem a czlowiekiem, chociazby przez sama formg¢ pokuty,
do ktorej nalezy wyznanie grzechéw przed kaptanem, w odosobnieniu, ciszy
konfesjonatu, kiedy cztowiek pozostaje sam na sam z Bogiem, ktérego wi-
dzialnym przedstawicielem jest kaptan, o tyle trudniej dostrzec w spowiedzi
aspekt spoteczno-eklezjalny, ktory jest rowniez wazny w przezywaniu tego
sakramentu. Pokuta bowiem nie jest jedynie wewngtrzna i indywidualna, ale
zewnetrzna 1 zbiorowa. Umozliwia bowiem pojednanie z Kosciotem i spote-
czenstwem i dopiero w tym sensie staje si¢ pelna (Orzeszyna 1996, 9-13).

Potrzeba takiego pojednania wyptywa z rozumienia grzechu, ktéry posia-
da wymiar wertykalny i horyzontalny. Wymiar wertykalny grzechu dotyczy
relacji do Boga. Jan Pawel II stwierdza, iz grzech to ,,niepostuszenstwo wobec
Boga, wobec Jego prawa, normy moralnej, ktorg dat cztowiekowi, wpisujac
ja w ludzkie serce 1 potwierdzajac oraz udoskonalajac przez Objawienie” (Jan
Pawel I 1984, 14). Horyzontalny wymiar grzechu dotyczy relacji do bliznie-
go, ktorego skutkiem ,,jest rozbicie rodziny ludzkiej, ktére zapoczatkowane
zostato juz przez pierwszy grzech, a ktore teraz dochodzi do szczytu w swym
wymiarze spotecznym” (Jan Pawet II 1984, 15).
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Te dwa wymiary grzechu wzajemnie si¢ przenikajg i stanowig o swoistym
mysterium iniquitatis, ktore staje si¢ wspotczesnie coraz bardziej zauwazalne.
Odejscie od Boga jako tego, ktory jest tworcg prawa i norm, stanowi takze
krzywde dla cztowieka, ktdry jest jego stworzeniem. Tak samo bowiem, jak
w sakramencie pokuty, pojednanie z Ojcem, prowadzi do pojednania z czto-
wiekiem, tak samo w tajemnicy grzechu, dochodzi do zadania rany Bogu, kto-
ra jest takze zadaniem krzywdy cztlowiekowi.

W nauczaniu Kosciota katolickiego, rozrdznia si¢ grzech smiertelny, czyli
cigzki i powszedni czy lekki. Taki podziat grzechow ma glgbokie uzasadnienie
biblijne. Podkresla to Jan Pawet 11, ktéry zauwaza, ze juz w Starym Testamen-
cie byty takie grzechy, jak batwochwalstwo, nieczystos¢, ktorych popetienie
powodowato wytaczenie ze wspolnoty, ale byly tez takie grzechy, ktore nie
powodowaty zerwania wigzi ze wspdlnota, a ktére mozna byto odkupié, skta-
dajac stosowane ofiary. Podziat grzechéw na $miertelne i powszednie ukazuje
takze Nowy Testament. Swiety Jan pisze o grzechu, ktory ,.sprowadza $émier¢”
1 takim, ktory ,,nie sprowadza $mierci” (1J 5,16). Uwidacznia si¢ tutaj jasna
gradacja grzechow, ktorej linig podziatu staje si¢ wieczne potepienie (Jan Pa-
wet 11 2018, 5).

Grzech stanowi wigc ztamanie Bozego prawa, a ponadto staje si¢ swoistg
rang zadang wspolnocie Kosciota i spoteczenstwu. Dlatego tez w celebracji
sakramentu pokuty w Kosciele rzymskokatolickim podkresla si¢ jej podwoj-
ny wymiar. Jan Pawet II stwierdza, ze spowiedz z jednej strony jest trybuna-
tem mitosierdzia, z drugiej strony miejscem duchowego leczenia (Jan Pawet 11
1984, 31).

Wspoélczesnie mozna zauwazy¢, ze ten drugi aspekt bardziej dominuje
w nauczaniu Kosciota. Niektorzy, poczatek takiej zmiany, upatruja w ponty-
fikacie papieza Franciszka, ktory czesto stwierdza, ze ,,mozemy mysle¢ dzi-
siaj o Kosciele, jak o szpitalu polowym. (...) Potrzeba leczy¢ rany, wiele ran!
Jest wielu ludzi zranionych przez problemy materialne, przez skandale, takze
w Kosciele. Ludzie zranieni przez ztudzenia swiata. My, kaptani, powinnismy
by¢ tam, blisko tych ludzi. (...) Mitosierdzie oznacza przede wszystkim leczy¢
rany”’ (Franciszek 2014a, online).

Wydaje si¢ jednak, ze takie tendencje byly zauwazalne duzo wczesniej.
Jak podkresla Z. Sareto, zwrocenie uwagi na aspekt leczniczy sakramentu po-
kuty byto podyktowane faktem pojawienia si¢ Ordo Paenitentiae oraz Adhor-
tacji Apostolskiej Reconciliatio et paenitentia (Sareto 1988, 41).

Pomimo dowarto$ciowywania wymiaru leczniczego, ktory zawiera ele-
menty wschodniego myslenia o spowiedzi, nalezy podkresli¢, ze sakrament
pokuty 1 pojednania ma charakter sadowniczy. Nie polega on tylko na ma-
tematycznym okresleniu cigzkosci zta i zakresu winy, lecz stwierdzeniu, czy
penitent pragnie porzuci¢ grzech i kroczy¢ drogg nawrocenia. Ten sad wydany
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przez kaptana okresla, czy stowo pojednania, a wigc rozgrzeszenia, moze by¢
waznie wypowiedziane (Sareto 1988, 42).

Z tego tez powodu rola kaptana, jako sedziego podczas sprawowania sa-
kramentu pojednania, nie polega tylko na okazywaniu bezlitosnej sprawiedli-
wosci, ale spowiednik ma by¢ sedzia, ktory z powodu wewngtrznego wspot-
czucia (viscera misericordiae), na wzOr mitosiernego Boga bedzie rozgrzeszat
(Franciszek 2014b, 38).

Spowiednik ma by¢ ojcem i pasterzem, ktory wychodzi do penitenta z mi-
losierdziem Ojca. Papiez Franciszek zacheca do tego, by spowiednik byt oj-
cem, ktory z delikatnoscig, zrozumieniem przyjmie grzesznika i udzieli mu
rozgrzeszenia. Ostrzega zas przed tym, by stawac si¢ funkcjonariuszem, ktory
widzi tylko przypadki, a takze stosowania moralnosci ksigzkowej, ktora ode-
rwana jest od zyciowego doswiadczenia (Franciszek 2016, 27-33).

2. Dziedzictwo duchowe Wschodu
w Kosciele greckokatolickim na Stowacji

Kosciot greckokatolicki na Stowacji nalezy do wspdlnoty Kosciotéw katolic-
kich wschodnich. Znajduje to wyraz nie tylko w odniesieniu prawno-kano-
nicznym, ale takze liturgicznym i sakramentalnym. Sa w nim obecne elementy
tradycji Wschodu, takze w teologicznym rozumieniu sakramentu pokuty.

Leo Zerhau, analizujac kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego Kosciotow
wschodnich dotyczace spowiedzi, zauwaza, iz zawierajg one typowo wschod-
nig teologi¢ patrzenia na sakrament pojednania. Naleza do niej: leczniczy cha-
rakter sakramentu pokuty, gdzie pokuta jest uwolnieniem od choroby grzechu,
a Chrystus jest lekarzem, ktory poprzez swoja taske usuwa grzech. Nastgpnie
istotne staje si¢ patrzenie na grzech w kategoriach starej, ascetycznej teologii
ojcow, ktora postrzegata grzech jako wewnetrzng rane duszy, ktora powoduje
oddalenie od Boga. Podkresla si¢ takze w spowiedzi nacisk pneumatologicz-
ny, a spowiednik jest tym, ktory jako §wiadek pokuty wypowiada deprakatyw-
ne rozgrzeszenie (Niech Bog zechce cig rozgrzeszy¢) (Zerhau 2003, 89-90).

Warto wigc przesledzi¢ poszczegolne, teologiczne aspekty sakramentalnej
pokuty Wschodu, by ukazaé jej glebi¢ w Kosciele greckokatolickim 1 wyrdz-
ni¢ te elementy, ktore jg ubogacaja.

Pierwszy z elementow to ,leczniczy” wymiar pokuty sakramentalnej. Jak
zauwaza Marcin Worbs, katolickie Koscioty wschodnie duzo wczesniej niz
Zachdd akcentowaty leczniczy charakter sakramentu pokuty i pojednania.
O ile Kosciot na Zachodzie ktadt gldéwny akcent na sedziowski wymiar sa-
kramentu pokuty, o tyle Koscioty na Wschodzie podkreslaty obecnos¢ w tym
sakramencie Chrystusa jako lekarza (Worbs 2016, 92-93).
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Na rozumienie terapeutyczno-medyczne sakramentu pokuty na Wschodzie
wptyw miaty klasztory mnisze, ktérych sensem istnienia byta walka z grze-
chem 1 zycie w pokucie, ktdre stawalo si¢ lekarstwem na grzechowe rany.
Kierownictwo duchowe w klasztorach byto powierzane ojcom najbardziej
dojrzatym duchowo. W klasztorach rodzily si¢ ponadto praktyki pokutne, kto-
re traktowane byly jako lekarstwo. Nalezy do niech rachunek sumienia, mo-
dlitwa wstawiennicza, czy takze rytualy pojednania. Ten mnisi sposéb dazenia
do doskonatos$ci, zostal przeniesiony poza mury klasztoréw i zamieniat si¢
w poszukiwanie przewodnikow duchowych, ktorzy stawali si¢ lekarzami dusz.
Od strony praktyki pokutnej doprowadzito to do zwyczaju pokuty prywatne;j.
Publiczne wyznanie grzechéw na Wschodzie w zasadzie nie byto praktykowa-
ne (Chtopowiec 2011, 144-145).

Spowiednik staje si¢ wigc ,,Bozym terapeuta”, ktérego zadaniem jest le-
czenie chorych. Wyraza si¢ to juz poprzez okreslenie ,,metanoia”, ktére w ro-
zumieniu wschodnim jest lepszym okresleniem niz ,,paenitentia”, gdyz lepiej
oddaje sens duchowego leczenia. Spowiednik jest lekarzem, ktory szuka naj-
lepszego lekarstwa, ktorego potrzebuje grzesznik i kazda z jego wewngtrznych
ran (Evdokimov 2009, 174-175).

Leczniczy charakter pokuty wiaze si¢ wiec Scisle z rozumieniem grzechu
w teologii Wschodu. Jak zauwaza Oksana Dziubata, ,,we wschodniochrzesci-
janskiej antropologii na grzech patrzy si¢ jak na chorobg. Teologowie bizan-
tyjscy mowili, ze grzesznik jest w pierwszym rzedzie wigzniem szatana i jako
taki jest Smiertelnie chory. Z tej racji spowiedz i pokuta zachowaty charakter
raczej wyzwolenia i wyleczenia; stad wielka réznorodnos¢ ich form i praktyk
oraz niemozliwos$¢ zamkniecia ich w statycznych kategoriach teologicznych”
(Dziubata 2020, 253).

Koscioly wschodnie rozumieja wigc grzech najpierw jako obraze¢ Boga,
ktéra wywotuje wewnetrzng rane na duszy cztowieka. Grzech jest choroba,
ktéra powoduje rany i wymaga uzdrowienia, gdyz w przeciwnym razie dopro-
wadzi do smierci (Btaza 2006, 363).

Zdaniem Orygenesa spowiedz i zwigzane z nig nawrdcenie nie ogranicza
si¢ do uleczenia tylko ran grzechowych, ale rowniez blizn, ktore pozostaly
jako slady dawnego zranienia. Moc sakramentu pokuty jako lekarstwa daje
uzdrowienie i zabliznienie ran, by stare rany si¢ nie otworzyly i nie byly wi-
doczne na powro6t jako grzechy (Orygenes 2013, 121).

Grzech jako wewngtrzna rana wymaga nie tylko sakramentalnej spowie-
dzi, ale takze nieustannej praktyki troski o zdrowie. Teologia Wschodu widzi
wiec zycie cztowieka jako nieustanng walke z chorobg grzechu, na ktora le-
karstwem stajg si¢ inne praktyki pokutne, takie jak: posty, umartwienia, po-
dejmowane wyrzeczenia. Pokuta jest wiec wysitkiem grzesznika, a jej inicja-
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torem jest sam Bog, ktorego ojcowie Kosciota okreslaja mianem ,,Wielkiego
Lekarza” (Sareto 1983, 20-21)

Trzeci charakterystyczny rys sakramentu pojednania to jego wymiar pneu-
matologiczny. Kos$cioty wschodnie akcentuja w swojej doktrynie, iz w sa-
kramencie pokuty, poprzez ustanowiony ryt, otrzymywane sa przez przyj-
mujacego dary Ducha Swictego. Koscidl, celebrujac sakrament, ma moc
sprowadzania Ducha Swigtego, ktory oswieca cztowieka i udoskonala w du-
chowym wzroscie (Zaborowski 2008, 319).

Dziatanie Ducha Swietego w sakramencie pokuty, podkresla Katechizm
Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego, w ktérym czytamy: ,,Kiedy czto-
wiek odchodzi od Boga z powodu grzechu, to Duch Swiety budzi w jego su-
mieniu zbawienny niepokdj poprzez wyrzuty sumienia. Swiatlo taski objawia
sie¢ w tym, ze cztowiek widzi swoje dziatania takimi, jakie sg naprawde. Duch
Swiety oswieca cztowieka, pograzonego w grzechach, pomaga wyzwolié sie
z niewoli 1 doswiadczy¢ daru wolnosci” (KUKG 713).

Czwarty wymiar sakramentu pokuty i pojednania celebrowanego na
Wschodzie to rola spowiednika jako swiadka wypowiadajacego rozgrzesze-
nie. Szafarzem sakramentu pokuty jest kaptan, ktory posiada wazne swigcenia.
Biskupi posiadajg wladzg sprawowania sakramentu pokuty na catym $wiecie,
chyba ze hierarcha miejsca nalozy na biskupa ograniczenia, wtedy sakrament
bedzie sprawowany waznie, ale niegodziwie. Prezbiterzy do sprawowania sa-
kramentu pokuty potrzebuja upowaznienia, ktore wydaje kompetentna wia-
dza. W przypadku, gdy hierarcha miejsca natozy zakaz, rozgrzeszenie udzielo-
ne przez prezbitera nie bedzie wazne (Nitkiewicz 2014, 72).

W rozumieniu katolickich wspdlnot wschodnich szafarz sakramentu poku-
ty jest postrzegany, nie tyle jako se¢dzia, ale jako swiadek. Potwierdza to po-
stawa spowiednika, podczas stuchania spowiedzi. W niektérych wspolnotach
spowiedz odbywa si¢ na stojaco pomiedzy ikong a krzyzem. Penitent wyznaje
swoje grzechy na stojaco. Taka postawa ma uswiadomi¢ penitentowi, ze swoje
grzechy kieruje do Boga, a szafarz jest jedynie §wiadkiem, ktéry przyjmuje
wyznanie i udziela przebaczenia w imi¢ Boga (Btaza 2006, 363).

Role kaptana jako $wiadka podkresla takze bizantyjska formuta roz-
grzeszenia stosowana w Kosciele greckokatolickim na Stowacji, ktéra posiada
btagalny charakter: ,,Pan nasz i Bog Jezus Chrystus, przez taske¢ i mitosierdzie
swojej mitosci do cztowieka, niech ci przebaczy, dziecko, wszystkie twoje
winy. A ja, niegodny kaptan, Jego moca, ktorg mi dat, przebaczam ci i uwal-
niam ci¢ z wigzow wszystkich twoich grzechow, w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Amen” (Maly trebnik, 54). Owa formuta wskazuje wyraznie na fakt
niegodnosci kaptana wobec tak wielkiej tajemnicy, jaka jest spowiedz, buduje
wiar¢ w $wiadomos¢ dzialania Boga w tym sakramencie, a ten, ktory go spra-
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wuje staje si¢ $wiadkiem tego wydarzenia, ktory wszystko czyni moca Pana
Boga.

Interesujaca jest kwestia stosowania formuty rozgrzeszenia. Formuta fa-
cinska (indykatywna) i bizantyjska (deprekatywna) moga by¢ stosowane za-
miennie. W kwestii formuty rozgrzeszenia w Kosciele wschodnim toczyta si¢
1 nadal, w niektdrych rejonach, toczy ozywiona dyskusja dotyczaca formuly
rozgrzeszenia. Ciekawostka jest, ze wszyscy wspodtczesni katoliccy chrzesci-
janie wschodni postuguja si¢ formulg indykatywna wedlug wzoru tacinskiego.
Wyjatek stanowig Grecy i Koptowie. Wsrdd niekatolikow indykatywna for-
muta przyjeta si¢ w Syrii i Armenii, a to pod wptywem latynizacji tamtych
wspolnot (Zerhau 2003, 73-75)

3. Kara ekskomuniki — kazus przerywania ciazy

Sprawowanie sakramentu pokuty w Kosciotach zaréwno rzymskokatolickim, jak
rowniez greckokatolickim Kosciele sui iuris na Stowacji, ktory nalezy do Kato-
lickich Kosciotow Wschodnich, podlega przepisom prawa kanonicznego. W tym
wzgledzie Koscidt rzymskokatolicki kieruje si¢ Kodeksem Prawa Kanoniczne-
go, promulgowanym przez papieza Jana Pawta I w dniu 25 stycznia 1983 roku
(KPK). Kosciot greckokatolicki siu iuris na Stowacji podlega prawodawstwu
zawartemu w Kodeksie Kanonow Kosciotow Wschodnich, promulgowanym
przez Ojca Swietego Jana Pawla II dnia 18 pazdziernika 1990 roku (KKKW).

Istnieje zasadnicza roznica prawodawstwa obu Kosciotéw, dotyczaca kary
ekskomuniki /atae sententiae, gdyz Kodeks Kanonow Kosciotow Wschod-
nich nie przewiduje takiej kary za dokonanie aborcji. Powodem zniesienia
wszystkich ekskomunik /atae sententiae, w momencie powstawania Kodek-
su Kanonow Koscioléw Wschodnich, bylo stwierdzenie, iz nie sg one zgod-
ne z dotychczasowa tradycja wschodnia, a takze nie wydaja si¢ konieczne do
adaptacji kodeksu wschodniego do wspotczesnych wymagan. Prawo Koscio-
tow wschodnich dla podkreslenia wagi niektorych przestepstw, pozostawito
jednak tzw. grzechy zarezerwowane. Taka praktyka jest mozliwa i1 zgodna ze
starozytng praktyka penitencjarng Kosciota (Nowicka 2011, 53).

Do grzechéw zastrzezonych Stolicy Apostolskiej nalezy bezposrednie na-
ruszenie tajemnicy spowiedzi, takze rozgrzeszenie wspdlnika w grzechu prze-
ciwko czystosci (KKKW 728 § 1). Zas w odniesieniu do omawianej przez nas
kwestii, stosuje si¢ prawo zawarte w § 2, ktory brzmi: ,,Biskupowi eparchial-
nemu jest zastrzezone rozgrzeszenie z grzechu dokonania aborcji, gdy skutek
nastgpi” (KKKW 728 § 2).

W Kosciele greckokatolickim na Stowacji istnieje zasada, zgodnie z ktéra
kazdy nowo wyswigcony kaptan, otrzymuje od biskupa eparchialnego upo-
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waznienie do rozgrzeszania wraz z upowaznieniem do rozgrzeszania grzechu
zastrzezonego, jakim jest bezposrednia aborcja (Petro 2021, 193-194)

Inaczej jest natomiast w Kosciele rzymskokatolickim, ktérego prawo-
dawstwo przewiduje za aborcje karg ekskomuniki /atae sententiae, ktora jest
zaciggana przez sam fakt popelnienia przestepstwa. Zgodnie z prawem ,,kto
powoduje przerwanie ciazy, po zaistnieniu skutku, podlega ekskomunice wia-
zacej mocg samego prawa’” (KPK 1398).

Zwolnienie z ekskomuniki /atae sententiae za grzech aborcji, do 8 grudnia
2015 roku, a wigc ogtoszenia Roku Mitosierdzia bylo prawem biskupa. Mogt
on to prawo delegowac i zgodnie z postanowieniami Konferencji Episkopa-
tu Polski z 1984 roku, biskupi w Polsce upowazniali do zwalniania z eksko-
muniki w zakresie sakramentalnym konkretnych prezbiteréw. Jednakze wraz
z ogloszeniem przez papieza Franciszka Roku Mitosierdzia i upowaznienia
przez niego wszystkich kaptanow do udzielania absolucji z tego grzechu,
wladza biskupa w tym wzgledzie zostala ograniczona. Po zakonczeniu Roku
Mitosierdzia, papiez Franciszek przedhuzyt wszystkim kaptanom mozliwos¢
absolucji z grzechu aborcji i zwolnienia przy tym z ekskomuniki. Przez te
decyzj¢, dotychczasowe zasady prawne zostaly zawieszone, a obecny stan
prawny Kosciota rzymskokatolickiego, wskazuje na mozliwos¢ rozgrzeszania
z aborcji przez wszystkich prezbiterow (Stoktosa 2016, 114-116).

Zagadnienie to staje si¢ wigc zrédlem trudnosci, ktdre czgsto pojawiaja
si¢ podczas sprawowania sakramentu pokuty, szczegdlnie w perspektywie
mie¢dzyobrzadkowej. Dotycza one po pierwsze upowaznienia do spowiada-
nia, a po drugie mozliwosci, badz jej braku, zwolnienia z ekskomuniki /atae
sententiae. Kwestia ta jest przedmiotem rozwazan kanonistéw, ale jest takze
identyfikowana jako problem teologiczno-moralny, ktory w kontekscie grec-
kokatolickim zostal przedstawiony w artykule Marka Petro ,,Stiatie cenziry
z deliktu potratu v medziobradovom prostredi na Slovensku” (Petro 2021).

W Kosciele rzymskokatolickim, do ,,waznego odpuszczenia grzechow
wymaga si¢, aby szafarz, oprocz wiadzy swigcen, posiadal upowaznienie do
jej wykonywania w odniesieniu do wiernych, ktérym udziela rozgrzeszenia”
(KPK 966, §1). Owo upowaznienie otrzymuje si¢ na mocy samego prawa lub
zostaje udzielone przez wlasciwa wladze koscielng (KPK 966, §), zas ci kto-
rzy posiadaja upowaznienie do statego spowiadania, moga z niego korzystac¢
wszedzie, chyba ze sprzeciwi si¢ temu ordynariusz miejsca (KPK 967 §2).

W odniesieniu do spowiednikéw Kosciota greckokatolickiego stosuje sig
przepisy Kodeksu Kanonow Koscioléw Wschodnich, ktory stwierdza, iz ,,pre-
zbiterzy, ktorzy upowaznienie do sprawowania sakramentu pokuty otrzymali
z urzedu albo na podstawie udzielenia przez hierarch¢ miejsca tej eparchii,
do ktorej naleza lub w ktorej maja state zamieszkanie, mogg waznie sprawo-
wac ten sakrament na catym swiecie wobec wszystkich chrzescijan, chyba ze
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hierarcha miejsca w poszczegdlnym przypadku si¢ temu sprzeciwi. Z tego
upowaznienia korzystaja godziwie, gdy zachowuja normy wydane przez bi-
skupa eparchialnego za domniemang przynajmniej zgoda rektora kosciota lub,
w przypadku domu instytutu zycia konsekrowanego, za zgoda przynajmniej
domniemana, przetozonego domu” (KKKW 722 § 4).

Analizujac powyzsza sytuacje prawna, Marek Petro stwierdza, iz zarow-
no kaptani rzymskokatoliccy, jak i greckokatoliccy, ktorzy posiadajg wazne
upowaznienia do spowiadania, mogg sakrament pokuty sprawowa¢ w kazdym
miejscu na §wiecie, zarowno w odniesieniu do wiernych rzymskokatolickich,
jak 1 greckokatolickich, z tym, ze musza przestrzega¢ konkretnych wymagan
prawa kanonicznego (Petro 2021, 193).

Zgodnie bowiem z zasadami prawa kazdy penitent bez wzglgdu na to, czy
spowiada si¢ u kaptana rzymskokatolickiego czy greckokatolickiego, podlega
zasadom prawa swojego obrzadku. I tak penitent rzymskokatolicki, wyznajacy
przy spowiedzi grzech dokonania aborcji badz uczestnictwa w nim, zaciaga
kare ekskomuniki. W takiej samej sytuacji wierny obrzadku greckokatolic-
kiego, kary ekskomuniki nie zacigga, gdyz ona nie istnieje w prawodawstwie
wschodnim.

O ile w sytuacji, kiedy spowiednik spowiada penitenta swojego obrzadku
sprawa wydaje si¢ klarowna 1 nie wymaga komentarza, jednak komplikuje si¢
wowczas, kiedy mamy do czynienia z sytuacja, w ktorej spowiednik rzymsko-
katolicki spowiada penitenta obrzadku greckokatolickiego, ktory wyznaje mu
grzech aborcji. Spowiednik musi mie¢ §wiadomos¢, ze penitent ten podlega
zasadom prawnym Kosciotow wschodnich, gdzie grzech ten nalezy do grze-
chéw zastrzezonych. W takiej sytuacji spowiednik nie ma prawa rozgrzeszyc¢
penitenta, bez uzyskania odpowiedniej zgody biskupa eparchialnego, ktoremu
penitent podlega. Podobna sytuacja zachodzi wowczas, kiedy greckokatolicki
kaptan spowiada penitenta rzymskokatolickiego. W takim przypadku mamy
do czynienia z grzechem, ale takze karg ekskomuniki. Chociaz greckokatolic-
ki kaptan ma pozwolenie od swojego biskupa rozgrzeszania z grzechu aborcji
jako grzechu zastrzezonego, to jednak nie dotyczy penitentow rzymskokato-
lickich. Kaptan taki powinien uzyska¢ zgode¢ od biskupa diecezjalnego, ktore-
mu podlega penitent (Petro 2021, 194-195).

Okazuje si¢ jednak, iz interpretacja prawa w tym wzgledzie nie jest jedno-
lita. Urszula Nowicka zauwaza inne interpretacje zasad prawnych, dotycza-
cych spowiedzi migdzyobrzadkowej. Rozpatrzec¢ nalezy dwie sytuacje. Pierw-
sza dotyczy faktu, kiedy wierny obrzadku wschodniego korzysta ze spowiedzi
u spowiednika tacinskiego. Penitent przychodzi z wolg uzyskania rozgrzesze-
nia 1 takowe pragnie otrzymac. Jesli sa jakiekolwiek ograniczenia to ze strony
spowiednika. Spowiednika facinskiego obowigzuje KPK, ktéry ,,nie zabrania
mu udziela¢ rozgrzeszenia z jakichkolwiek grzechdéw (oczywiscie z zastrzeze-
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niami, o ktorych mowa w kan. 976 i 982 KPK). Jesli tylko ma upowaznienie
do spowiadania, moze udzieli¢ absolucji takze wtedy, jesli wierny wschod-
ni wyznaje mu grzech bezposredniego naruszenia tajemnicy spowiedzi, roz-
grzeszenia wspdlnika w grzechu przeciwko czystosci lub dokonania aborcji”.
W takim wypadku kaptan tacinski moze rozgrzeszy¢ waznie i godziwie nawet
z grzechow, ktore sg zarezerwowane w prawie Kosciota wschodniego (Nowic-
ka 2011, 59).

Drugi przypadek dotyczy spowiedzi wiernego tacinskiego u kaptana
wschodniego. W tym przypadku sytuacja wyglada inaczej, gdyz w Kosciele
wschodnim istniejg grzechy zarezerwowane, ale nie ma ekskomuniki /atae
sententiae. Jezeli wierny tacinski wyznaje grzech, ktdry jest zastrzezony
w Kosciele wschodnim, to zastrzezenie to ,,jest ograniczeniem upowaznienia
—nie ma zatem znaczenia, kto grzech wyznaje, ale istotne jest, czy ten, komu
g0 wyznaje, moze z tego grzechu rozgrzeszy¢. Jesli w danym Kosciele grzech
zostal zarezerwowany okreslonej wladzy, to zaden kaptan, nalezacy do tego
Kosciota, nie moze udzieli¢ absolucji nikomu — nie pozwala mu na to prawo.
Upowaznienie jest wymagane do waznego sprawowania sakramentu poku-
ty — w wymienionym przypadku kaptanowi wschodniemu tego upowaznie-
nia brakuje”. Kaptan wschodni nie rozgrzesza wowczas waznie. Dyskusyjna
pozostaje takze kwestia ekskomuniki. Nowicka uwaza bowiem, wbrew r6z-
nym opiniom prawnym, iz kaptan wschodni nie moze rozgrzeszy¢ wiernego
facinskiego ekskomunikowanego, gdyz kara ekskomuniki uniemozliwia waz-
ne rozgrzeszenie, a on nie moze jej zdjaé, poniewaz nie ma do tego prawa,
z tego powodu, iz taka kara w Kosciotach wschodnich nie istnieje (Nowicka
2011, 61).

Przytoczone wyzej opinie pozostawiaja wiec otwartg droge do dyskusji
prawno-teologicznej. Potrzeba jednak jasnego wskazania rozwigzania tej kwe-
stii, dla praktyki duszpasterskiej. Osobiscie uwazam, ze rozwigzujace t¢ kwe-
sti¢ jest wskazanie papieza Franciszka, skierowane do calego Kosciota w li-
scie Misericordia et misera. Stwierdzit on: ,,Udzielam od tej pory wszystkim
kaptanom, na mocy ich postugi, wladzy rozgrzeszania osob, ktére popeity
grzech aborcji. To, czego udzielitem w sposob ograniczony na okres jubileuszu
(por. List, na mocy ktorego udziela si¢ odpustu z okazji Jubileuszu Milosier-
dzia, 1 wrzesnia 2015) zostaje obecnie przedtuzone w czasie, niezaleznie od
jakichkolwiek przeciwnych rozporzadzen. Checiatbym podkresli¢ z cata moca,
ze aborcja jest grzechem ci¢zkim, poniewaz ktadzie kres niewinnemu zyciu.
Jednakze z rdwng sita moge i musze¢ stwierdzi¢, ze nie ma zadnego grzechu,
ktorego nie mogtoby objac i zniszczy¢ Boze mitosierdzie, gdy znajduje serce
skruszone, ktore prosi o pojednanie si¢ z Ojcem. Niech wigc kazdy kaptan sta-
nie si¢ przewodnikiem, wsparciem i pociechg, towarzyszac penitentom na tej
drodze specjalnego pojednania” (Franciszek 2016, 12).
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Skoro list papieza Franciszka skierowany jest do catego Kosciota katolic-
kiego, a jego decyzja ,,zawiesza” dotychczasowe przepisy, wydaje si¢ to wy-
starczajace, by kazdy kaptan, bez wzgledu na obrzadek, miat prawo w pelni
pojedna¢ penitenta, ktory popetnil grzech aborcji, a w przypadku wiernego
rzymskokatolickiego zwolnit z kary ekskomuniki. Wszak ,,partykularne Ko-
Scioty, tak Wschodu jak 1 Zachodu, chociaz rdznig si¢ czesciowo migdzy soba
tak zwanymi obrzadkami, mianowicie liturgia, karnoscig koscielng i spuscizna
duchowa, sg wszakze jednakowo poddane wiladzy pasterskiej biskupa rzym-
skiego, ktory jest z woli Bozej nastepca swigtego Piotra we wladzy zwierzch-
niej nad catym Kosciolem” (Sobér Watykanski I1 2002, 3).

Zgodnie ze wskazaniami Franciszka, mozna uznaé, iz zaré6wno kaplan
rzymskokatolicki, jak i greckokatolicki majg prawo, by w peini pojednaé peni-
tentow z Panem Bogiem w sakramentalnej spowiedzi. Oznacza to mozliwos¢
zwolnienia z ekskomuniki przez kaptana greckokatolickiego, a takze rozgrze-
szenie z grzechu zastrzezonego przez kaplana rzymskokatolickiego. Decyzja
Franciszka umozliwia z jednej strony poszanowanie wilasnej tradycji prawnej,
z drugiej zas$ strony pozwala na uniknigcie zawitosci prawnych, ktére moga
utrudnia¢ petne pojednanie penitentdw w sakramentalnej spowiedzi.

Zakonczenie

Koscidt rzymskokatolicki oraz greckokatolicki Kosciét Metropolitalny sui
iuris na Stowacji to dwie wspolnoty, ktore wzajemnie si¢ dopetniaja. Z jedne;j
strony tradycja Zachodu, z drugiej strony tradycja Wschodu pozwalajg na do-
strzezenie pelnego obrazu katolickosci i umozliwiaja korzystanie z bogactwa
catego Kosciota Chrystusowego (Jan Pawet II 1995, 1).

Istotnym elementem doswiadczania Kosciota jest celebrowanie 1 przyjmo-
wanie sakramentéw, w tym sakramentu pokuty. W réznych tradycjach kta-
dzione sa akcenty na rozmaite wymiary jego przezywania. Kosciol zachodni
podkresla sadowniczy aspekt przezywania spowiedzi, co wigze si¢ z rozumie-
niem grzechu jako ztamaniem prawa Bozego. Kosciol na Wschodzie podkre-
$la leczniczy wymiar tego sakramentu, a grzech traktuje jako rang, ktora wy-
maga uleczenia. Wyraza si¢ to w stosowanej formule rozgrzeszenia, a takze
roli spowiednika jako lekarza i s¢dziego.

Waznym aspektem sakramentalnej pokuty jest kwestia spowiedzi miedzy-
obrzedowej, a szczegolnie zwalniania z kary ekskomuniki za grzech aborcji.
Kosciol wschodni nie posiada ekskomuniki /atae sententiae za popehnienie
tego grzechu, za$ kara taka obecna jest w prawodawstwie Ko$ciota rzymsko-
katolickiego. Rodzi to szereg trudnosci w wymiarze prawnym, a takze teo-
logicznym. Rézne sg proby rozwigzania tej kwestii, zardwno ze strony grec-
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kokatolickiej, jak 1 rzymskokatolickiej. Wydaje si¢ jednak, ze wazny krok
w stron¢ umozliwienia rozgrzeszenia z tego grzechu w spowiedzi migdzy-
obrzedowej zrobit papiez Franciszek, ogtaszajac w Kosciele Rok Miltosierdzia
1 udzielajac wszystkim kaptanom wladzy rozgrzeszania osob, ktdre popetnity
grzech aborcji.
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