.Teologia i Moralnos$¢”, Volumen 19 (2024), numer 1 (35), s. 305-331
ISSN 1898-2964 eISSN 2450-4602
DOI: 10.14746/TIM.2024.35.1.19

W strone wspotczesnej interpretacji teologicznej
poczatkow ludzkosci oraz grzechu pierworodnego

A search for modern theological interpretation
of anthropogenesis and original sin

MACIE] WITALA

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu,
Wydziat Teologiczny, Polska
maciej.witala@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-05 1 6-9983

Abstract: The juxtaposition of the theological teachings on the creation of man and the
original sin with the empirical vision of anthropogenesis and the prehistory of humankind
is a source of some serious difficulties. To answer these questions, research was under-
taken on the possibility of composing an integral protological narrative regarding the key
issues in theological anthropology. In this paper, partial results of these studies are pre-
sented. The interdisciplinary analysis of the theological data and data provided by specific
sciences, such as paleoanthropology and paleoarchaeology, resulted in a proposition of
theological-empirical narrative in which the most important doctrines of Christian theo-
logical anthropology were presented in a manner consistent with the position of empirical
sciences.

Keywords: anthropogenesis; protology; hominisation; criteria of humanity; evolution; the
fall of man; original sin

Abstrakt: Konfrontacja teologicznych zagadnien stworzenia cztowieka i jego upadku
Z empiryczna wizja antropogenezy i pradziejow ludzkosci jest zrédtem powaznych trud-
nosci. Aby na nie odpowiedzie¢, podjeto badania nad mozliwoscia sformutowania integral-
nej narracji protologicznej w zakresie kluczowych probleméw antropologii teologiczne;j.
W niniejszym tekscie syntetycznie zaprezentowano czesciowe wyniki tych badan. Inter-
dyscyplinarna analiza danych teologicznych i z nauk szczegétowych, takich jak paleoan-
tropologia i archeologia pradziejowa, umozliwita zaproponowanie narracji teologiczno-
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-empirycznej, w ktoérej podstawowe postulaty chrzescijariskiej antropologii teologicznej

przedstawione zostaty w sposéb niesprzeczny ze stanowiskiem nauk empirycznych.

Stowa kluczowe: antropogeneza; protologia; hominizacja; kryteria czlowieczenstwa;
ewolucja; upadek; grzech pierworodny

Wstep

Od czasow wyodrebnienia si¢ nauk szczegoétowych, ich dynamicznego rozwo-
juiupowszechnienia si¢ empirycznego, naturalistycznego spojrzenia na swiat,
zagadnienia lezace ,,na pograniczu” kompetencji teologii i nauk szczegdto-
wych, a zwlaszcza empirycznych, stanowily przedmiot trudnosci i kontrower-
sji. Szczegolnie problematyczne sa zagadnienia protologiczne, a zwlaszcza
narracja o poczatkach i pradziejach ludzkosci. Jak zauwazat Pierre Teilhard
de Chardin, jezuita i paleoantropolog, XX-wieczny prekursor dialogu teologii
i nauk szczegdtowych:

Na pierwszy rzut oka [nie ma] nic bardziej ktopotliwego dla wspoétczesnego umy-
shu niz to przedstawienie upadku, jakiemu zdaje si¢ sprzeciwiaé nie tylko paleon-
tologia i prehistoria, ktére nie mogg usytuowa¢ w miejscu i w czasie dostownie
pojetego ziemskiego raju ani w pelni ucztowieczonej pary rodzicow na poczatku
(Teilhard de Chardin 1985, 161).

Pozorna sprzecznos¢ pomigdzy narracja biblijng i jej pewnymi, naiwny-
mi interpretacjami, a naukowa wizja antropogenezy, stanowi problem takze
wspotczesnie!. Jestesmy jednak przekonani, ze wlasciwe, integralne podejscie
do trudnosci teologiczno-empirycznych, umozliwia ich rozstrzygniecie (por.
Teilhard de Chardin 1993, 9-10; McMullin 2014, 40).

Podj¢lismy zatem badania nad wspotczesng interpretacja teologiczng wy-
branych, kluczowych kwestii z zakresu katolickiej antropologii teologiczne;.
Zagadnienia, ktore uznaliSmy za najbardziej istotne to: poczatki ludzkosci,
upadek (grzech pierworodny) i $mier¢ jako skutek upadku. Te trzy tematy sta-
nowig swego rodzaju antropologiczny tryptyk, wiazac si¢ z najbardziej podsta-
wowymi pytaniami o natur¢ osoby ludzkiej: skad pochodzimy, kim jestesmy
i dokad zmierzamy? Proponowana przez nas interpretacja o rysie teologiczno-
-dogmatycznym 1 teologiczno-fundamentalnym, wytaniajaca si¢ z konfronta-
cji danych teologicznych z wiedzg nauk szczegdtowych powinna by¢ spodj-
na, wiarygodna i racjonalna dla wspolczesnego odbiorcy, uksztaltowanego

! Wynika to zardwno z badan z zakresu socjologii religii (zob. Jaklewicz 2006; CBOS 2015),
jak i osobistego doswiadczenia katechetycznego autora.
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w mentalnosci naznaczonej empiryzmem i naturalizmem, jednoczesnie stano-
wigc propozycje integralnej, teologiczno-empirycznej narracji protologiczne;.

Niniejsze streszczenie monografii, bedacej efektem naszych badan, ma na
celu zaprezentowanie najbardziej istotnych tez i wnioskow z podjetych przez
nas badan nad antropologicznym tryptykiem, w odniesieniu do pierwszych
dwoéch z wymienionych wyzej zagadnien: poczatkéw ludzkosci 1 upadku.
W tej formie nie jest mozliwe wyczerpujace zapoznanie czytelnika z wszyst-
kimi aspektami tematu, ktore zostaly przez nas opracowane, stad tez nie zo-
stanie ponizej ujete zagadnienie $Smierci jako skutku upadku. Z tego wzgledu
osmielamy si¢ odesta¢ zainteresowanego czytelnika do pelnej wersji naszej
dysertacji, zatytutowanej: Poczgtek cztowieka — upadek — smierc. Kluczowe
zagadnienia antropologii teologicznej w nowej interpretacji (Witata 2023a)?,
a takze do polskojezycznego artykutu zatytutowanego: Argumentacja ma-
riologiczna i hagiologiczna na rzecz wspolczesnej interpretacji teologicznej
nauczania Magisterium Kosciota Katolickiego o smierci jako skutku grzechu
(Witata 2022a), a czytelnikow anglojezycznych do trzech artykuldéw, w kto-
rych prezentujemy kluczowe aspekty problemowych zagadnien (Witata 2021;
Witata 2022b; Witata 2023c¢).

Ze wzgledu na ograniczenia formy niniejszego tekstu nie jesteSmy w sta-
nie przedstawi¢ petnej metodologii naszych badan. Prezentujemy ja w: Witala
2023a 15-29; Witata 2023b, 21-34. Rowniez odnosniki bibliograficzne zosta-
ty zredukowane do minimum, a zainteresowany nimi czytelnik odnajdzie je
w pelnej wersji pracy.

I. Poczatki ludzkosci: teologiczne ,,kryteria cztowieczenstwa”
a antropogeneza biologiczna

Pierwsza czes$¢ antropologicznego tryptyku poswigciliSmy poczatkom ludzko-
sci yjetym z dwoch punktow widzenia: antropologii teologicznej i nauk szcze-
gétowych. W szczegolnosci podjelismy zagadnienie teologicznych kryteriow
cztowieczenstwa — wlasciwosci, jakie przejawia istota, ktoéra wykracza poza
swiat zwierzecy 1 staje si¢ osoba. Wystepowanie tych cech u danego stworze-
nia oznaczatoby, ze przekroczyto ono prog hominizacji, oddzielajacy istoty
ludzkie od $wiata zwierzecego. Teologiczne kryteria czlowieczenstwa, oparte
przede wszystkim na danych biblijnych?®, zostaly sformulowane w celu zesta-

2 A takze jej skroconej i poprawionej wersji, wydanej pod tym samym tytutem w serii Stu-
dia i Materiaty Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu (Witata
2023b).

3 Pelniejsze opracowanie danych biblijnych w tym zakresie: zob. Witala 2023a, 34-62; Witata
2023b, 38-64.
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wienia ich z danymi nauk o cztowieku, aby umozliwi¢ sporzadzenie integral-
nej narracji protologiczne;j.

l.1. Teologiczne kryteria cztowieczernstwa

Juz pierwsze rozdzialy Ksiegi Rodzaju, stanowigce niejako klucz interpreta-
cyjny do catego orgdzia Pisma Swigtego, w tym do biblijnej antropologii (zob.
Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego 2000, 264-265), swiadcza
o niezwyktosci cztowieka posrod stworzenia i1 sa podstawowym miejscem po-
szukiwan kryteridw cztowieczenstwa.

W opowiadaniu o stworzeniu Bog powotuje do istnienia cztowieka i na-
zywa go: Adam. Imig to, jak jasno wynika z Rdz 5,2, oznacza nie tylko bo-
hatera historii biblijnej, ale jest przede wszystkim imieniem kolektywnym
(zob. np. Ratzinger 2017, 2000).W zwigzku z tym wszystko, co Biblia mowi
0 Adamie mozna odnies¢ do catego rodzaju ludzkiego (zob. Papieska Komi-
sja Biblijna 2020, nr 19), a opis stworzenia Adama (ludzkosci) mozna uznac
za podstawowe zrodto istotnych prawd z zakresu antropologii teologicznej.
Warto zauwazy¢, ze idea taka znana byta prawdopodobnie wigkszosci Ojcoéw
Kosciota (Przyszychowska 2013, 27-46)

Akt stworzenia ludzi ma wedtug Biblii charakter wyjatkowy. Cztowieka
wyroznia bycie stworzonym na obraz i podobienstwo Stworcy (Rdz 1,26-27;
5,1; GS, nr 12; zob. Lemanski 2013, 165). Wynika z tego osobowy charakter
istoty ludzkiej i zadanie reprezentowania w rzeczywistosci materialnej i do-
czesnej niewidzialnego, 1 nieprzemijajagcego Boga. Realizacj¢ tego zadania
umozliwiajg wyjatkowe w $wiecie przyrody: rozum, wolnos¢ oraz zdolnos¢
do wchodzenia w relacje miedzyosobowe, a zwtaszcza w relacje ze Stworca
(zob. Papieska Komisja Biblijna 2020, nr 46). Ponadto, osobowy charakter
istoty ludzkiej przejawia sig¢ takze w zdolnosci do okazywania mitosci i prze-
ciwstawiania si¢ zhu (Zob. Synowiec 2001, 45; Kijas 2004, 71-73).

Z powyzszych wlasciwosci osoby ludzkiej wynika kolejna: ludzie, jako je-
dyni przedstawiciele swiata przyrody sg istotami etycznymi, zdolnymi do po-
dejmowania wyboréw moralnych i odpowiedzialnosci za nie (zob. Gaudium
et spes, nry 15-17; Jelonek 2004, 43-44). Opis rajskiego ogrodu i jego drzew
w Ksiedze Rodzaju (zob. Rdz 2,8-16) oraz narracja o grzechu pierwszych lu-
dzi (Rdz 3) zdaja si¢ przekazywaé prawdg, ze zycie moralne cztowieka wy-
nika z relacji z Bogiem, ktoéry jest Zrédlem wszelkich wartosci i w Duchu
Swietym objawia cztowiekowi zasady postgpowania prowadzacego do petni
zycia (zob. Bartnik 2009, 304-305; Papieska Komisja Biblijna 2020, nr 275).
Nalezy zauwazy¢, ze relacja z Bogiem w Osobie Jezusa Chrystusa jest przed-
stawiana w Nowym Testamencie jako ostateczny cel i sens zycia cztowieka,
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rowniez w aspekcie eschatycznym (zob. zwtaszcza J 17,3). Poprzez zazyla re-
lacj¢ cztowiek ma mozliwos¢ ostatecznego upodobnienia si¢ do Stworcy (zob.
np. 2 Kor 3,18; por. Rz 8,29; Kol 3,10; 1 Kor 15,45-49; por. KKK, nr 27).

Poszukujac najbardziej istotnych teologicznych kryteriéw czlowieczen-
stwa na bazie danych biblijnych, mozemy wymieni¢ nastepujace cechy istoty
ludzkie;j:

1. Cztowiek jako stworzony na obraz Boga, nosi w sobie podobienstwo
do Stworcy;

2. Podobienstwo to ujawnia si¢ przede wszystkim we wiadzy rozumu
1w wolnej woli;

3. Czlowiek, jako byt osobowy, jest zdolny do wchodzenia w relacje,
a w szczegolnosci w relacje ze Stworcg, w ktorej to relacji ostatecznie
osigga spetnienie.

Wydaje sie, ze sposrod powyzszych najbardziej istotnym jest kryterium
relacji z Bogiem. Taka tezg¢ potwierdzaja Ojcowie Soboru Watykanskiego 11,
konkludujac: ,,Szczegdlny charakter godnosci ludzkiej polega na powotaniu
cztowieka do tacznosci z Bogiem” (GS, nr 19). Powyzsze ustalenia korespon-
dujg takze z myslg znaczacych starochrzescijanskich pisarzy®.

1.2. Poczqtki ludzkosci w swietle odkry¢ nauk empirycznych

W celu zestawienia teologicznych kryteridw cztowieczenstwa z danymi
z nauk szczegdtowych na temat antropogenezy, konieczna byla synteza aktu-
alnej wiedzy paleoantropologicznej 1 przesledzenie najdawniejszych pradzie-
jow rodzaju ludzkiego. Zwigzty przeglad naszych ustalen w tym zakresie pre-
zentujemy ponize;j.

Whbrew obiegowym opiniom ludzie nie ,,pochodza od malp”, w tym sensie,
ze gatunek nasz nie wywodzi si¢ od wystepujacych obecnie cztowiekowatych
(Hominidae), takich jak goryle, orangutany, czy szympansy, ale dzieli z nimi
— w sensie ewolucyjnym — ,,wspdlnego przodka”, ktory zyl prawdopodobnie
ok. 12 miln lat temu (zob. Ryszkiewicz 2013, 46-47). Linia, prowadzaca od
owego przodka do cztowieka wspotczesnego, data poczatek gatunkom klasy-
fikowanym do taksonomicznego podplemienia Hominina. Istoty wytaniajace
si¢ z tej linii zmienily swdj sposob przemieszczania si¢: z malpiego — bra-
chiacyjnego na dwunozny, a biotop: od nadrzewnego do sawannowego (zob.

* Wybrane opinie autoréw chrze$cijanskiego antyku analizujemy w: Witata 2023a, 53-61;
Witata 2023b, 55-63.
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Ryszkiewicz 2013, 228-236, 255-258, 277-280, 292-294). Najwczesniejszymi
naczelnymi o cechach takich, jak dwunozno$¢ i wyprostowana postawa, byty
prawdopodobnie ardipiteki (Ardipithecus), a nastepnie australopiteki (4ustra-
lopithecus), wystgpujace migdzy 4 a 2 min lat temu w Afryce, od ktorych,
zdaniem antropologdw, wywodzi si¢ rodzaj Homo (zob. Tattersal 2010, 56-57,
63-64).

Kolejnym ,,przodkiem” na gatg¢ziach ,,drzewa rodowego” ludzkosci byt
Homo habilis — czlowiek zreczny (wyst. 2,4 — 1,4 min lat temu). Przedstawi-
ciele tego gatunku przejawiali wigcej cech ,,ludzkich” niz australopiteki i po-
trafili wytwarza¢ narzedzia. W dalszym ciagu jednak bardziej przypominali
swoich ,,poprzednikow” niz ludzi wspolczesnych (zob. Kaszycka 2009, 562).

Znacznie bardziej podobni do ludzi wspodlczesnych byli przedstawiciele
gatunku Homo erectus — czlowieka wyprostowanego (wyst. od 1,89 min do
110 tys. lat temu). Posiadali takze wigkszy mozg niz poprzedzajace ich ga-
tunki (zob. Tattersal 2010, 84-89). Nie tylko wytwarzali oni narzedzia 1 byli
zrecznymi towcami, ale takze nauczyli si¢ postugiwaé ogniem (zob. Kaplan
2012). Przedstawiciele tego gatunku byli ponadto pierwszymi istotami rodzaju
Homo, ktore opuscity Afryke, dajac poczatek wielu falom migracji poza ten
kontynent ok. 2 min lat temu (zob. Kaszycka 2009, 562). Z populacji, ktora
wowczas pozostata w Afryce, wywodzi si¢ dalsza linia, prowadzaca do po-
wstania Homo sapiens, a z migracji pozaafrykanskich pochodza prehistorycz-
ne gatunki rodzaju Homo, wystepujace rownolegle z H. sapiens (zob. Tattersal
2010, 88).

Ostatnim, wspolnym przodkiem ludzi wspdtczesnych i zyjacych réwno-
legle gatunkéw rodzaju Homo byt Homo heildelbergensis (wyst. 700-200 tys.
lat temu) (zob. Tattersal 2010, 99-102). Heidelberczycy tworzyli znacznie bar-
dziej zaawansowane narzg¢dzia niz ich ,,poprzednicy”, wznosili tez najstarsze,
znane budowle mieszkalne (zob. Wilkins et al. 2012, 942-946). Mozliwe, ze
postugiwali si¢ rodzajem prymitywnej mowy (zob. Tattersal 2010, 98-100),
a zdaniem niektorych badaczy mogli wykazywaé zachowania symboliczne,
a nawet religijne (zob. Szyjewski 2008, 184-186).

Jednym z gatunkow pochodzacych od H. heildelbergensis i dzielacych
przed dziesiagtkami tysiecy lat ziemi¢ z prehistorycznymi ludzmi byli nean-
dertalczycy. Czlowiek neandertalski — Homo neanderthalensis wystepowat
400-30 tys. lat temu. Typowy przedstawiciel H. neanderthalensis byt znacz-
nie bardziej krepy niz cztowiek wspotczesny. Kosci neandertalczykow byty
grubsze niz u H. sapiens, od ktorych odrozniali si¢ oni takze charakterystycz-
nym watem nadoczodotowym i masywnym nosem. Natomiast ich zachowa-
nia znaczniej bardziej przypominaly wspotczesnych im H. sapiens. Wiadomo,
ze neandertalczycy wytwarzali nie tylko bron mysliwska, ale takze réznego
rodzaju narzedzia oraz ubrania ze skor zwierzgcych (zob. Serensen 2009,
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2201-2205; Milks i Parker i Pope 2019). Znali takze podstawy ziotolecznic-
twa i umieli opatrywac rany (zob. Spikins et al. 2019, 98-118). Najbardziej
interesujace w kontekscie problemowego zagadnienia sg dla nas jednak zna-
leziska, dokumentujace wyroby niemajace zastosowania czysto praktyczne-
go. Odkryto pewne artefakty neandertalskie o charakterze wyrobow dekora-
cyjnych, by¢ moze takze o znaczeniu symbolicznym (zob. Szyjewski 2008,
195). Odnaleziono takze pozostalosci pochowkow noszacych §lady swiado-
mego dziatania o charakterze rytualnym. Do niedawna wielu uczonych ne-
gowato taka interpretacje neandertalskich pochowkow (por. Kaszycka 2009,
564), jednak najnowsze odkrycia zdaja si¢ potwierdzac tezg, ze przedstawicie-
le H. neanderthalensis grzebali swoich zmartych w ramach jakiegos$ obrzedu
religijnego (zob. Pomeroy et al. 2020, 11-26). Mozliwe takze, ze H. neander-
thalensis mogt porozumiewac si¢ za pomoca jezyka, ktory jednak nie przypo-
minal zapewne zadnego z zywych lub wymartych jezykow H. sapiens (zob.
Dediu i1 Levinson 2018, 49-55). Dzigki badaniom porownawczym kopalnego
1 wspodlczesnego DNA wiadomo, ze przedstawiciele H. sapiens krzyzowali si¢
z innymi gatunkami lub podgatunkami rodzaju Homo, zwlaszcza H. neander-
thalensis, a ludzie wspolczesni, w zaleznosci od miejsca swojego pochodze-
nia, moga nosi¢ w sobie ,,genetyczne dziedzictwo” roznych gatunkow rodzaju
Homo (zob. np. Stringer 2012, 33-35).

Pierwsi Homo sapiens pojawili si¢ w Afryce ok. 200-150 tys. lat temu
i ok. 50 tys. lat temu rozpoczeli migracje poza Afryke, zasiedlajac Oceanieg,
Europe i1 Azje, a w koncu obie Ameryki (zob. Tattersal 2010, 93) Archaiczni
H. sapiens zaczeli w okresie ok. 40 tys. lat temu przejawia¢ zachowania, ktore
mozna by okresli¢ jako typowe dla ludzi wspdtczesnych (zob. Tattersal 2010,
129-130). Z datowanej na ten okres kultury kromanionskiej pochodza nie tyl-
ko narzedzia niespotykanej wczesniej jakosci, ale przede wszystkim prehisto-
ryczne dzieta sztuki, pod wieloma wzgledami nie ustgpujace sita ekspresji do-
konaniom artystow pdzniejszych wiekow (zob. Debicki et al. 1998, 6-7). Co
wiecej, wiele artefaktéw z tamtego okresu wytworzonych zostato ewidentnie
w celach religijnych (zob. Szyjewski 2008, 224). Bez watpienia 6wczesni lu-
dzie posiadali takze rozwinigty system wierzen w zycie posmiertne, o czym
swiadczg odkrywane przez archeologow pochowki rytualne (zob. Tattersal
2010, 132-133). Rozwingli takze formy organizacji spotecznych, ktére umoz-
liwity pozniej przejscie do osiadlego trybu zycia (zob. Tattersal 2010, 133-
-134; 138-167).

W swietle przedstawionych wyzej faktow, ujawnionych w toku odkry¢
nauk empirycznych, nasuwa si¢ wniosek, ze teologiczna koncepcja osoby
ludzkiej nie moze by¢ zalezna od klasyfikacji taksonomicznej 1 ograniczona
do istot gatunku H. sapiens sapiens (por. Tomczyk 2007, 98-111), gdyz poza
przedstawicielami tego gatunku, zachowania typowo ,ludzkie” przejawiali
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najprawdopodobniej takze neandertalczycy, a by¢ moze réwniez inne ,,gatun-
ki” cztowieka. Mozliwe, ze spetniali oni rowniez teologiczne kryteria cztowie-
czenstwa, z ktérych najwazniejszym — z perspektywy chrzescijanskiej — jest
zdolno$¢ do relacji ze Stworca.

1.3. Relacyjnos¢ i religijnos¢ pierwszych ludzi
oznakgq przekroczenia progu hominizacji

Niezmiernie interesujacych danych dotyczacych procesu ,,wylaniania” sig¢
pierwszych ludzi ze $wiata zwierzgcego i radykalnej réznicy pomigdzy re-
lacjami, jakie tacza osoby ludzkie, a relacyjnoscia zwierzat dostarczajg nam
specjalisci z zakresu kognitywistyki 1 psychologii ewolucyjnej. Relacje do ja-
kich zdolni sg ludzie nie maja odpowiednika w $wiecie zwierzecym. Zdol-
nosci, ktore wydawac si¢ moga wyjatkowe dla cztowieka, jak postugiwanie
si¢ narzedziami, przeksztalcanie swojego srodowiska zycia, czy umiejetnosé
komunikowania si¢, wystepuja takze wsrod zwierzat. W kwestii komunika-
cji istniejg jednak pomig¢dzy ludZzmi, a zwierzetami istotne rdznice, ujawniajg-
ce szczegolny wymiar ludzkiej relacyjnosci. Niezwykle interesujace badania
w tym zakresie prowadzili prymatolodzy, ktorzy zdotali nauczy¢ szympansy
i goryle jezyka migowego®. Nie tylko poznaly one odpowiednie znaki, ale
takze opanowaty zdolnos¢ formutowania w tym jezyku skomplikowanych
wyrazen, a nawet wynajdowania nowych znakéw (zob. Szyjewski 2008, 139-
-144). Tego rodzaju zdolnosci zdajg si¢ zaciera¢ granice pomigdzy zwierze-
tami a ludzmi. Kognitywisci wskazuja jednak na rdznice, stanowigcg o rady-
kalnej nowosci komunikacji ludzkiej wzgledem zwierzgcej: ludzie nie tylko
potrafig za pomocg jezyka koordynowaé swoje dziatania, ale takze posiadaja
zdolnos¢ do komunikacji informatywnej, ktorej funkcja jest powiadamianie
innych o tym, co jest dla nich korzystne, a nie tylko sktanianie innych do za-
chowan przynoszacych korzy$¢ podmiotowi wydajagcemu komunikat (zob. To-
masello 2015, 90-121). Moze to wynika¢ z wyjatkowej dla ludzi zdolnosci
rozumienia, ze inny czlowiek moze prezentowa¢ wobec danej rzeczy, czy sy-
tuacji odmienng perspektywe (Tomasello 2015, 83). Jak twierdzg psycholodzy
ewolucyjni, tego rodzaju zdolnos¢ do myslenia relacyjnego i spotecznego ode-
grata kluczowa role w rozwoju gatunku ludzkiego (Tomasello 2015, 13nn).
By¢ moze to wlasnie dzigki tej zdolnosci ludzkos¢ zdolna byta do wy-
tworzenia kultury, ktéra z samej definicji jest wytworem spotecznym (zob.
Czarnowski 1958, 12). Nalezy zauwazy¢, ze powyzsze ustalenia psychologdéw

5 Anatomia tych cztowiekowatych, w odrdznieniu od ludzkiej, uniemozliwia artykulacje jezyka
méwionego.
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ewolucyjnych i kognitywistow zdaja si¢ korespondowaé z nauczaniem Ma-
gisterium Kosciota w zakresie antropologii teologicznej, w ktorym podkre-
sla sig, ze zycie cztowieka ma z natury wymiar spoteczny. Prawde t¢ zwigzle
streszczono w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspolcze-
snym Soboru Watykanskiego II: ,,Cztowiek [...] z glebi swej natury jest isto-
ta spoteczng 1 bez kontaktéw z innymi nie moze ani zy¢, ani rozwijac siebie
i swoich uzdolnien” (GS nr 12).

W $wietle ustalonych wczesniej teologicznych kryteridw cztowieczenstwa,
najwazniejszg oznaka przekroczenia progu hominizacji przez istote wydaje si¢
jej relacja z Bogiem. Pojawia si¢ pytanie: w jaki sposob mozemy odnies¢ to
teologiczne kryterium do danych na temat poczatkéw ludzkosci, jakich dostar-
czaja nam nauki szczegotowe? Chociaz w kwestii relacji miedzyludzkich i ich
wplywu na rozwdj gatunku ludzkiego ustalenia nauk szczegdétowych sg dos¢
wyczerpujace, to znacznie trudniej wypowiedzie¢ si¢ na temat zjawiska, za-
chodzacego w najbardziej intymnym ,,wnetrzu” cztowieka, a mianowicie fe-
nomenu wiary (por. GS, nr 16). Dotyczy to zwtaszcza istot prehistorycznych,
ktore nie pozostawity po sobie zadnych §wiadectw pisemnych, ktore moglyby
wyraza¢ ich przezycia religijne. Jedyna, dostgpna dla nas, oznaka pierwotnej
relacji z Bogiem pierwszych przedstawicieli rodzaju ludzkiego sa prehisto-
ryczne artefakty, ktorym paleoantropolodzy przypisuja znaczenie religijne.
Wiele z nich zdaje si¢ $wiadczy¢ o wystepowaniu u ich wytworcow obrzedo-
wosci o charakterze ewidentnie religijnym.

Oczywiscie, na podstawie §wiadectw materialnych, jesteSmy w stanie jedy-
nie spekulowaé¢ o wewnetrznym zyciu religijnym prehistorycznych Homo. Pew-
ng wskazowka, umozliwiajaca stawianie hipotez odnosnie prareligijnosci pierw-
szych ludzi, s3 wyniki badan wspomnianych juz etologdéw i prymatologéw nad
zachowaniami szympansoéw 1 goryli. Zaobserwowali oni wsrdd tych zwierzat
praktyki, ktére interpretowane sa jako zachowania pre-rytualne, a nawet pre-reli-
gijne (zob. Szyjewski 2008, 149-154). Najbardziej interesujacych danych w tym
zakresie dostarczaja jednak wspomniane wczesniej badania nad komunikacja
z naczelnymi, w ramach ktérych odnotowano sygnalizowanie przez szympan-
sy 1 goryle tresci o tematyce co najmniej para-metafizycznej. Na przyktad pe-
wien szympans z podgatunku bonobo zadawat w jezyku migowym pytanie: ,,co
szympansy robig po $mierci?”’, na ktére pdzniej sam udzielit odpowiedzi: ,,ida
do wielkiej, czarnej dziury”. Podobnie pewna samica goryla zapytana ,,co dzieje
si¢ z gorylami po $mierci” odpowiedziata: ,,idg do wygodnej jamy na uboczu”
(zob. Szyjewski 2008, 140-143). Tego rodzaju obserwacje sklonity czes¢ ba-
daczy do postawienia tezy, iz ssaki podrodzaju Homininae wykazuja naturalne
predyspozycje do zachowan protoreligijnych (zob. Szyjewski 2008, 154).

By¢ moze zatem u niektorych przedstawicieli rodzaju Homo w okresie,
w ktorym nastgpito wylonienie si¢ rodzaju ludzkiego ze $wiata zwierzgcego,
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owa przyrodzona sktonno$é, poruszona naturalnym Objawieniem Boga (por.
KKK, nry 54-55), zaowocowala pierwotng relacjag do Stworcy. Mozna chyba
zaryzykowac stwierdzenie, ze omawiane wczesniej odkrycia wytwarzanych
przez dawnych Homo przedmiotow o charakterze symboliczno-religijnym,
czy praktykowanych przez nich religijnych obrzadkow grzebania zmartych,
mogg by¢ swiadectwem pra-religijnosci, pierwotnej odpowiedzi pierwszych
ludzi na wezwanie Boga. Pra-religijnos¢ pierwszych ludzi byta zapewne, ze
wspolczesnego punktu widzenia, stosunkowo ,,prymitywna” i mogta mie¢, jak
spekuluje austriacki teolog Raymund Schwager, charakter bardziej emocjo-
nalny niz racjonalny (zob. Schwager 2002, 109). Nie powinni§my jednak de-
precjonowac przezy¢ religijnych dawnych Homo, gdyz ich wiara, nawet jesli
nie w petni refleksyjna i mato intelektualna, zawiera¢ mogla w sobie relacje
do nieskonczonej przyczyny zycia, podobnie jak ma to miejsce w przypadku
0s6b uposledzonych umystowo, ktore mimo deficytow intelektualnych zdolne
sa do intensywnego zycia religijnego (Schwager 2002, 109-110).

Biorgc pod uwage wszystkie powyzsze ustalenia, pierwotne praktyki reli-
gijne prehistorycznych Homo, moga by¢ uznane za oznake ich cztowieczen-
stwa 1 swiadectwo przekroczenia progu hominizacji. Niemozliwe wydaje si¢
doktadne ustalenie, kiedy doktadnie miatl miejsce ten przetom, to znaczy, kie-
dy prehistoryczni Homo stali si¢ prehistorycznymi osobami. Mozemy jedynie
stwierdzi¢, na podstawie swiadectw materialnych, ze przedstawiciele zaréw-
no H. neanderthalensis, jak i H. sapiens wykazywali zachowania, ktore moga
oznaczac, ze w ich przypadku 6w przelom juz si¢ dokonat. Powyzsze ustalenia
wydaja si¢ w pewnej mierze zbiezne z mysla czesci uznanych, wspotczesnych
teologdw, w tym polskich (zob. np. Ladaria Ferrer 1997, 57-74; Bartnik 2009,
379; Miiller 2015, 141; Bugajak 2018, 83-98)°.

2. Wspolczesna interpretacja upadku pierwszych ludzi
i jego dziedzictwa

Druga czes$¢ antropologicznego tryptyku poswigcona zostata ,tajemnicy naj-
niezrozumialszej ze wszystkich”, bez ktorej jednak ,,jesteSmy niezrozumiali
samym sobie” — jak ja okreslit Pascal — a wigc doktrynie o grzechu pierwo-
rodnym (Pascal 1989, 223). Istotnie, nauka o upadku pierwszych ludzi i jego
skutkach ma fundamentalne znaczenie dla katolickiej antropologii teologicz-
nej, a jednoczesnie sprawia istotne trudnosci i wydaje si¢ trudna do przyjecia

¢ Ze wzgledu na ograniczenia objeto$ciowe nie mozemy w tym miejscu rozwingé tego watku.
Przeglad stanowisk wybranych, wspolczesnych teologéw zamieszczamy w: Witata 2023a, 99-104;
Witata 2023b, 99-104.
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dla wigkszosci wspodlczesnych adresatow (zob. CBOS 2015, 10). Poszukujac
wspotczesnej interpretacji doktryny, zgodnie z postawionymi na wstepie za-
lozeniami, skonfrontowalismy dane biblijne i teologiczne z ustaleniami pro-
tologicznymi, dotyczacymi antropogenezy, poczynionymi w pierwszej czegsci
badan. W szczegolnosci podjelismy probe odpowiedzi na pytania: czy katolic-
ka doktryn¢ o upadku pierwszych ludzi, w ktdrej przedstawiany jest on jako
wydarzenie, majace miejsce w poczatkach ludzkosci, mozna pogodzi¢ z wi-
zja prapoczatkéw rodzaju ludzkiego, prezentowana przez nauki empirycz-
ne? oraz: jak powinno si¢ wspotczesnie wyjasnia¢ doktryne o przekazywaniu
grzechu pierworodnego?

2.1. Biblijne podstawy doktryny o grzechu pierworodnym

Opowies¢ o upadku poprzedzona jest narracjg o Ogrodzie Eden (zob. Rdz 2,8nn).
Zardwno jego nazwa, lokalizacja, jak i opis zawierajg przestanie o optimum
egzystencjalnym, przeznaczonym czlowiekowi przez Stworce, mozliwosci zy-
cia w przyjazni z Bogiem oraz w harmonii ze srodowiskiem zycia i samym
soba (zob. Jelonek 2010, 244nn; Lemanski 2013, 222-223; Tronina 2017, 30-
-31). W centrum narracji umieszczono Drzewo Zycia i Drzewo Poznania Do-
bra i Zta (zob. Rdz 2,9). Pierwsze z nich okresla sens catego ogrodu, sym-
bolizujac komuni¢ ludzi z Bogiem i obdarzenie ich darem zycia i btogosta-
wienstwem, mozliwoscig bezposredniej i nieograniczonej wigzi ze Stwdrca.
Oznacza ono takze zycie jako warto§¢ w znaczeniu absolutnym i petnym
(por Lemanski 2013, 224), na co Wskazuje rowniez umieszczenie Drzewa
Zycia w narracji ostatniej ksiegi Pisma Swictego w kontekécie eschatolo-
gicznym, jako swego rodzaju klamry kompozycyjnej, spinajacej cata Bibli¢
(zob. Ap 2,7; Ap 22,2.14.19, zob. takze Tronina 2017, 121-123; 152-153). Na-
tomiast Drzewo Poznania Dobra i1 Zla, wraz z zakazem spozywania z niego
(zob. Rdz 2,17) oznacza, ze prawo do decydowania o warto$ciach moralnych
zastrzezone jest jedynie Bogu, a proba zdobycia przez cztowieka moralnej au-
tonomii, w oderwaniu od relacji ze Stworca, $cigga na ludzkos$¢ zgube: do-
swiadczenie zla moralnego i $mier¢ duchowg (zob. Lach 2018, 65). Obraz
drzew rajskich stanowi tlo dla dramatu kuszenia czlowieka i jego upadku,
zawartego w trzecim rozdziale Ksiegi Rodzaju. Obok pierwszych ludzi poja-
wia si¢ Szatan, przedstawiony pod postacig weza (zob. Jelonek 2004, 53-54).
Podsunigte przez diabta pragnienie wywyzszenia si¢ w oderwaniu od Stworcy,
prowadzi ludzi do upadku (zob. Rdz 3,6; por. Synowiec 2001, 118). Zaczynaja
oni dostrzega¢ swa nagosc¢ (zob. Rdz 3,7), co w $wietle wystepujacej w tekscie
hebrajskim gry stéw ujawnia tragiczng prawde duchowa: zatracili w sobie ob-
raz Boga, a stali si¢ podobni do kusiciela (zob. Lemanski 2013, 247). Dramat
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z Ksiegi Rodzaju 3 odczyta¢ mozna jako oddany w bliskowschodniej symbo-
lice 1 szacie literackiej obraz préby osobowo-moralnej, przed jaka postawie-
ni zostali pierwsi ludzie. Przejscie od $wiata zwierzecego do godnosci o0so-
by, wymagato od pierwszych ludzi inicjacji w zycie moralne i przedstawienia
swojej relacji do Stworcy, ktory okreslit powolanie cztowieka i uniwersalne
zasady moralnosci. Narracja wskazuje, ze cztowiek ma mozliwos¢ otrzymania
petni doskonalego, wiecznego zycia, pod warunkiem uznania prymatu Stwor-
cy 1 przestrzegania ustanowionego przez Niego porzadku stworzenia (zob.
Bartnik 2009, 341-344).

Poniewaz pierwsi ludzie przeszli owa inicjalng weryfikacj¢ osobowo-moral-
ng negatywnie, dalsza narracja genezyjska (zob. Rdz 3,16-24) przedstawia do-
tykajace ich konsekwencje: pozbawienie dostepu do Drzewa Zycia (wygnanie
Z raju) 1 utrate harmonii ze Srodowiskiem Zzycia oraz naznaczenie ziemskiego
zycia czlowieka skutkami zerwania komunii z Bogiem (zob. Lach 2018, 72).
Stwdrca jednak nie odwrdcit si¢ od cztowieka: znakiem tego sa odzienia ze skor,
ktérymi obdarza ludzi w Rdz 3,21 (zob. Walton i Matthews i Chavalas 2005, 13).

Kolejne rozdziaty Genesis ukazuja rozprzestrzenianie si¢ zta, ktore wkra-
dlo si¢ w dzieje ludzkosci. Opowiadanie o Kainowym bratobdjstwie (Rdz 4,3-
-16) przedstawia, jak zaburzona relacja cztowieka z Bogiem skutkuje powaz-
nym naruszeniem stosunkéw miedzyludzkich, wlacznie ze zbrodnig (zob.
Synowiec 2001, 193). Rozpoczynaja si¢ dzieje przemocy i okrucienstwa (zob.
Rdz 4,17-19.23; zob. takze Katolicki Komentarz Biblijny 2004, 20). Szerza
si¢ rowniez inne przejawy zta moralnego (zob. Rdz 2,24; 6,1-3). W koncu zto
obejmuje calg ziemie, co pokazuje poczatek narracji o Potopie (Rdz 6,5-8;
zob. Lemanski 2013, 349). Konieczna odnowa, dokonana poprzez kataklizm
1 nastgpujace po nim przymierze Boga z Noem, majgce ustanowi¢ na nowo
pierwotng relacje cztowieka ze Stwdrca (zob. Rdz 8,20nn; por. Migdzynarodo-
wy komentarz do Pisma Swietego 2000, 284) nie wyeliminowaly jednak grze-
chu ze spotecznosci ludzkiej. Opowiadanie o wiezy Babel z Rdz 11,1-8 poka-
zuje, ze zasiane przez Szatana w sercach ludzi pragnienie doréwnania Bogu
— siggniecia Nieba — nie zostato wyeliminowane. Indywidualny grzech pychy
staje si¢ grzechem spotecznym (por. Migdzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego 2000, 286). Mieszkaficy Sodomy z 19. rozdziatu Genesis charakte-
ryzuja sie juz catkowitym zepsuciem i demoralizacjg (zob. Keener 2000, 32).
Jak wigc widzimy, §ledzac narracje genezyjska, nawet odnowione przez Boga
przymierze nie sktania ludzkosci do odrzucenia grzechu. Poczatkowe rozdzia-
ty Ksiggi Rodzaju stanowig zreszta zapowiedz catej starotestamentalnej histo-
rii zbawienia, w ktorej dzieje relacji miedzy ludzkoscia a Bogiem przeplataja
si¢ z dziejami grzechu.

Pozostate ksiggi Starego Testamentu zawieraja liczne fragmenty, ktore
mogg by¢ interpretowane jako zalazek przysziej nauki o grzechu pierworod-
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nym. Autorzy natchnieni rozpoznajg powszechny stan grzesznosci, dotykajacy
kazdego cztowieka (zob. np. Ps 12,2; Ps 14,1-3; Ps 51,7; Ps 58.,4; por. Lach
1 Lach, 1990, 275-276), ktéry nie omija narodu Izraela (zob. np. 1 Krl 8,46;
Jr5,1.3; 17,1-2) (zob. Stachowiak 1967, 232-233). Przyczyng grzechu jest py-
cha (zob. Ps 36,2-3), a ksiggi madrosciowe wyraznie wskazuja, ze za upad-
kiem cztowieka stoi diabet. Potwierdzono w nich, ze opowiadanie o upad-
ku z Rdz 2-3 nalezy odczytywac jako wyjasnienie przyczyny grzechu (zob.
Mdr 2,24; Syr 25,24; por. Ponizy 2012, 173; Langkammer 2020, 212). Jed-
noczesnie jasne jest, ze istniejg mechanizmy rozprzestrzeniania si¢ grzechu,
majace charakter spoteczny, a takze zachodzace pomigdzy narodami (zob. np.
Wj 23,32-33).

Konkretne i spojne nauczanie o grzechu pierworodnym zawarto jednak
dopiero w Nowym Testamencie. W ewangelicznym nauczaniu Jezusa Chry-
stusa odczyta¢ mozna potwierdzenie znanej juz ze Starego Testamentu prawdy
0 powszechnosci grzechu i zatwardziatosci serc (zob. J 8,34; Mt 19,5-8) oraz
koniecznosci wyzwolenia ludzkosci z tego stanu (zob. J 8,31-32; por. Stacho-
wiak 1975, 245-246; Homerski 2004, 271-272). Natomiast listy katolickie
potwierdzajg przestanie o powszechnosci grzechu (zob. 1 J 1,8.10; Jk 3,2),
podobnie jak corpus paulinum (zob. np. Rz 3,9-19; por. Katolicki Komentarz
Biblijny 2004, 962; Keener 2000, 318; Langkammer 2009, 44-46). W naucza-
niu §w. Pawta Apostota z Listu do Rzymian znajduje si¢ fragment, zawieraja-
cy najbardziej kompletny i uporzadkowany wyktad o grzechu pierworodnym
sposrod wszystkich tekstow biblijnych (zob. Rz 5,12nn; por. Miiller 2015,
165-166; 177-178). Oprocz stwierdzenia o powszechnosci grzechu i koniecz-
nosci usprawiedliwienia odczyta¢ w nim mozna obszerne wyjasnienie gene-
zy grzechu pierworodnego. Podstawg nauczania jest paralela pomiedzy Ada-
mem a Chrystusem. Oczywiscie, nalezy wspomnie¢, ze istotne znaczenie dla
procesu ksztattowania si¢ doktryny o grzechu pierworodnym na Wschodzie
i Zachodzie miato lacinskie thumaczenie greckiego wyrazenia 8¢’ @ z Rz 5,12
(zob. HD 11, 146-148). W tym miejscu jednak poprzestaniemy na przytocze-
niu opinii Hugolina Langkammera, ktory stwierdzil, ze najwazniejszg intencja
Pawla Apostota bylo wykazanie, ze upadek pierwszych ludzi jest przyczyna
sytuacji grzechowej, w jakiej znajduje si¢ cata ludzkos$¢ oraz ze odpowiedzia
Boga na grzech cztowieka jest zbawienie w Jezusie Chrystusie (zob. Lang-
kammer 2009, 64-68). To przestanie, niezaleznie od przyjetego wariantu prze-
ktadu, mozna okresli¢ jako podstawe chrzescijanskiego nauczania o grzechu
pierworodnym (zob. Kijas 2004, 244; Miiller 2015, 176-179).

Podsumowujac oredzie Pisma Swictego odnosnie problemowych zagad-
nien, nalezy stwierdzi¢, ze nie tylko rozpoznano w nim trafnie powszechny
stan grzesznos$ci, charakteryzujacy ludzkos¢, ale takze w sposob spojny obja-
$niono przyczyny tego stanu rzeczy. Najwazniejszym przestaniem Biblii jest
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jednak odpowiedz Boga na grzech czlowieka — Zbawienie przyniesione przez
Chrystusa.

2.2. Najbardziej istotne elementy rozwoju nauczania Kosciota
o upadku i grzechu pierworodnym

Wbrew obiegowym twierdzeniom, jakoby autorem doktryny o grzechu pier-
worodnym byt $§w. Augustyn z Hippony, pierwsze $wiadectwa nauczania
o upadku pierwszych ludzi i dziedzictwie grzechu w dokumentach doktrynal-
nych Kosciola mozna odnalez¢ juz w datowanych na 253 rok orzeczeniach
synodu w Kartaginie, ktorego ojcowie podkreslili konieczno$¢ chrztu nie-
mowlat, gdyz ,,zostaty dotknigte zaraza dawnej smierci, poniewaz jak Adam,
zostaty urodzone w ciele oraz obcigzaja je [...] cudze grzechy” (Zob. Baron
i Pietras 2006, 12-15; por. HD II, 133). Warto zresztag nadmieni¢, ze konse-
kwencja wspominanego przez nas w punkcie pierwszym przekonania o jedno-
sci ludzkosci w Adamie, podzielanego przez znaczaca wigkszos¢ ojcow Ko-
Sciota, musiato by¢ rozumienie grzechu Adama jako upadku catej ludzkosci
juz w Kosciele pierwszych wiekdw (zob. Przyszychowska 2013, 19-20).
Oczywiscie, wptyw Augustyna na ksztaltowanie si¢ doktryny o grzechu
pierworodnym na Zachodzie nalezy uzna¢ za istotny, gdyz nauczanie w tym
zakresie precyzowano w ramach sporu z pelagianami, w ktory biskup Hip-
pony byt zaangazowany’. Terminologia Augustyna wplywala na orzeczenia
synodéw antypelagianskich, podczas ktérych uksztaltowat si¢ zasadniczy
zarys doktryny o grzechu pierworodnym®. Mozna go stresci¢ nastepujaco:
1. grzech Adama obcigza caly rodzaj ludzki, gdyz obcigza kazdego cztowieka
przez zrodzenie, wiacznie z nowo narodzonymi dzieémi; 2. grzech ten spro-
wadzit na calg ludzko$¢ $mier¢, zas zmartwychwstanie Chrystusa przynio-
sto catej ludzkosci mozliwos¢ zmartwychwstania; 3. koniecznym s$rodkiem
na odpuszczenie grzechow, w tym grzechu pierworodnego, jest chrzest. Na-
uczanie synodow antypelagianskich zostato zatwierdzone w roku 418 przez
papieza Zozyma w dokumencie nazywanym 7Tractoria, ale z zastosowaniem
nieco innej terminologii niz na synodach (wigzy $mierci przekazywane przez

7 Twierdzili oni, ze grzech prapoczatkdw jest jedynie ztym przykladem, ktéry nasladujg grzesz-
nicy, za$ Chrystus jest dobrym przyktadem do nasladowania. Zanegowali wigc warto$¢ Paschalnego
Misterium Syna Bozego, stwierdzajac, ze cztowiek moze o wlasnych sitach zbawi¢ sam siebie (zob.
HD II, 133nn).

8 Pierwszy z takich synodéw odbywal sie jeszcze bez udzialu Augustyna (Kartagina, 411 1.),
natomiast w orzeczeniach kolejnych (Diospolis, 415 r.; Kartagina i Milewe, 416 r.; Kartagina 418 r.)
wyraznie rozpoznajemy terminologi¢ augustynska (zob. Baron i Pietras 2014, 185-186; 246nn).
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zrodzenie, a nie przez pochodzenie — zob. The sources of catholic dogma
1955, nr 109a).

Doktryng dotyczaca grzechu pierworodnego, jaka ustalona zostata w trak-
cie pieciu pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, podsumowano podczas sy-
nodu w Orange w roku 529, ktorego ustalenia, zatwierdzone pdzniej przez
papieza Bonifacego II, zyskaty powazanie bliskie orzeczeniom soboréw po-
wszechnych (zob. HD II, 195-187).

W sredniowieczu problematyka upadku i jego dziedzictwa byta przedmio-
tem dyskusji teologicznych pomiedzy zwolennikami dwdch tendencji: pierw-
szej, utozsamiajacej grzech pierworodny z pozadliwoscia (np. Piotr Lombard)
1 drugiej, okreslajacej grzech pierworodny jako stan pozbawienia sprawiedli-
wosci pierwotnej (np. Anzelm z Canterbury) (zob. HD II, 185-187). Synteza
owych nurtow byta mysl teologiczna §w. Tomasza z Akwinu, ktory stwierdzit,
ze ,,grzech pierworodny materialnie (czyli tworzywowo) jest pozadliwoscia,
formalnie za$ (czyli istotnosciowo) jest brakiem sprawiedliwosci pierwotnej”
(zob. STh, 1a-2ae, q. 82, a 3).

W Konstytucji o wierze katolickiej Soboru Lateranskiego z 1215 roku
wspomniano o roli diabla w upadku pierwszych ludzi (zob. Baron i Pietras
2003, 221), natomiast w bullach zjednoczeniowych Soboru Bazylejsko-Fer-
rarsko-Florenckiego z 1439 i 1442 roku przypomniano o koniecznosci otrzy-
mania Chrystusowego zbawienia przez chrzest (Zob. Baron i Pietras 2004a,
509; 595-597).

W XVI wieku kwestia grzechu pierworodnego powrdcita w dokumentach
doktrynalnych wobec dziatalnosci reformatoréw z Marcinem Lutrem na czele.
Bledy Lutra, zwigzane z jego catkowicie pesymistycznym postrzeganiem na-
tury ludzkiej po grzechu pierworodnym, potepiono najpierw w bulli Exsurge
Domine Leona X (zob. The Sources of Catholic Dogma 1955, nry 741-781).
Natomiast w Dekrecie o grzechu pierworodnym Soboru Trydenckiego (sesja
V, 1546 r.) zrekapitulowano dotychczasowy dorobek doktryny i sformutowano
kanony, odpowiadajace m.in. na btedy reformatoréw. Orzeczenia soborowego
dekretu mozna podsumowac nastgpujgco:

1. Adam, sprzeciwiajac si¢ Bogu, utracil pierwotng swigtosc i sprawiedli-
wos¢, $ciggajac na siebie gniew 1 nietaske Boga oraz smier¢, popadajac
w niewol¢ diabla. Zmienil si¢ przez to na gorsze — co do duszy, jak
1 ciala;

2. Skutki grzechu Adam przekazal catemu rodzajowi ludzkiemu;

3. Grzech pierworodny jest przekazywany przez pochodzenie i moze by¢
zgtadzony wylacznie poprzez zastugi Chrystusa, w ktdrych mozna mie¢
udziat poprzez chrzest;
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4. Nalezy chrzci¢ na odpuszczenie grzechu pierworodnego takze mate
dzieci, ktdre nie popehity zadnego grzechu osobistego;

5. Chrzest prawdziwie zmazuje grzech pierworodny, a u ochrzczonych
pozostaje jedynie pozadliwos¢ (sktonnos¢ do grzechu), ktdrej jednak
mozna stawi¢ opor;

6. Orzeczenia odnoszace si¢ do grzechu pierworodnego, nie dotycza Naj-
swietszej Maryi Panny (zob. Baron i Pietras 2004b, 235-241). Przeciw-
ko btedom reformatoréow dotyczacym nauki o grzechu pierworodnym,
skierowano takze stwierdzenie soborowego Dekretu o usprawiedliwie-
niu (sesja VI, 1547 r.), w ktérego kanonie 5. podkreslono, ze wolna
wola czlowieka nie zostala zniszczona w wyniku grzechu (zob. Baron
i Pietras 2004b, 313).

Pozniejsze wypowiedzi doktrynalne, zwigzane z problematyka upadku
i jego dziedzictwa, dotycza gtdownie powracajacych tendencji antropologicz-
nego pesymizmu, reprezentowanych przez Michata Bajusa i Korneliusza Jans-
sena (zob. HD 11, 214-215). Btedy te potepiono odpowiednio w bulli Piusa V
Ex omnibus afflictionibus z 1567 roku (zob. The Sources of Catholic Dogma
1955, nry 1001-1080) i konstytucji Auctorem fidei Piusa VI z 1794 roku (zob.
The Sources of Catholic Dogma 1955, nr 1521nn).

Kolejne, istotne wypowiedzi doktrynalne pochodza z wieku XX. Dyna-
miczny rozwoj nauk empirycznych doprowadzit do wielu odkry¢, dotyczacych
biologicznych poczatkow rodzaju ludzkiego. Odkrycia te staty w sprzecznosci
z dostowng interpretacja teologiczng pierwszych rozdziatow Ksiegi Rodzaju,
a szczegolnie z pogladem monogenistycznym, gtoszacym iz u zarania dziejow
istniata pojedyncza para ludzka: biblijni Adam i Ewa. Proby obrony mono-
genizmu podjat si¢ papiez Pius XII w encyklice Humani generis, oglaszajac,
iz ,,nie wida¢, jak mozna by pogodzi¢ [...] [teori¢ inng niz monogenistycz-
na] z tym, co zrédta prawdy objawionej i orzeczenia Magisterium Kosciota
stwierdzaja o grzechu pierworodnym” (zob. BF, nry 1078-1080).

Najnowsze wypowiedzi doktrynalne odnalezé mozna gléwnie w doku-
mentach Soboru Watykanskiego 11 1 Katechizmie Kosciola Katolickiego. Oj-
cowie soborowi nawigzali do problematyki grzechu pierworodnego, w kon-
tekscie kompletnej wizji antropologicznej, ukazujac los cztowieka w $wietle
zbawienia przyniesionego przez Chrystusa. Soborowa Konstytucja duszpa-
sterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym przypomina, ze: ,,Czlowiek, stwo-
rzony przez Boga w sprawiedliwosci, za podszeptem Ztego od poczatku dzie-
jow naduzywat jednak swej wolnosci, powstajac przeciwko Bogu i pragnac
osiggna¢ cel swojego zycia poza Bogiem” (GS, nr 13).

Niewola grzechu, ktora rozpoznaje w sobie cztowiek jest odpowiedzig na
pytanie o przyczyny zaréwno ,,buntow ciata”, jakich doswiadcza cztowiek, jak
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1 degradacji cztowieka, a w szczegolnosci zranienia ludzkiej wolnosci 1 za-
Slepienia sumienia oraz doswiadczenia $mierci cielesnej (GS, nry 13-17). Jak
stwierdzili ojcowie soborowi, caloksztalt ludzkiej egzystencji, naznaczonej
grzechem, nabiera sensu dopiero w §wietle Pawtowej paraleli pomi¢dzy Ada-
mem a Chrystusem (zob. GS, nr 22).

Katechizm Kosciola Katolickiego zawiera stosunkowo obszerne naucza-
nie o grzechu pierworodnym. Mankamentem wyktadu zawartego w KKK jest
pewna niespdjnos¢: niektore punkty wskazuja na koniecznos¢ interpretaciji
symboliki biblijnej, natomiast inne sugeruja dostowne odczytywanie tekstow
Rdz 2-3, jak na przyktad numery 375-376, w ktorych stwierdzono o pierwotnej
sprawiedliwosci 1 $wietosci, w jakiej byli ukonstytuowani pierwsi ludzie oraz
niesmiertelnosci i1 niecierpigtliwosci (zob. KKK, nr 703; por. nry 375-376).
W Katechizmie podkreslono rzeczywisty charakter grzechu pierworodnego
jako wydarzenia, majacego miejsce na poczatku dziejow ludzkosci, o kto-
rym Ksigga Rodzaju poucza za pomocg jezyka obrazéw. Autorzy KKK prze-
strzegaja przed sprowadzaniem go wylacznie do ,,wady w rozwoju, stabosci
psychicznej, bledu, koniecznej konsekwencji nieodpowiedniej struktury spo-
tecznej” (zob. KKK, nr 387; nr 390). Zwrocono rowniez uwage na Pawlowa
paralele Adam-Chrystus, o ktérej wezesniej przypominal Sobor (zob. KKK, nr
388), a takze jednos¢ calego rodzaju ludzkiego w Adamie (zob. KKK, nr 404).
Katechizm naucza, ze stan przyjazni cztowieka ze Stworca, ktory byt zamie-
rzony przez Boga, zostal zerwany w wyniku grzechu, bedacego niepostuszen-
stwem, do ktérego sklonit cztowieka diabet (zob. KKK, nry 391-397).

Konsekwencjami upadku wedlug Katechizmu sa: utrata pierwotnej taski
swigtosci, zafatszowanie postrzegania Boga, utrata panowania duchowych
wladz nad cialem, zachwianie pierwotnej jednosci miedzy kobieta a mezczy-
zng oraz harmonii ze stworzeniem, w jakiej funkcjonowali, wejscie $Smierci
w histori¢ ludzkosci, a wreszcie,,inwazja grzechu na s§wiat” (zob. KKK, nry
399-401). Przekazywanie grzechu pierworodnego zostato objasnione poprzez
stwierdzenie, ze grzech pierwszych ludzi dotyka natury ludzkiej, przekazywa-
nej przez zrodzenie, pozbawiajac ludzkos$¢ pierwotnej swigtosci i sprawiedli-
wosci. Jest to zatem stan, a nie akt, stad tez nazywany jest grzechem w sposob
analogiczny (zob. KKK, nry 404-405). W KKK opisano rowniez spoleczny
wymiar grzechu 1 powstawanie spolecznych struktur zta (zob. KKK, nry 407-
-408).

Podsumowujac syntetyczny przeglad wypowiedzi doktrynalnych Koscio-
fa odnosnie opisywanej problematyki, mozna ich sedno przedstawi¢ nastgpu-

jaco:

1. Magisterium Kosciota naucza, ze pierwsi ludzie, skuszeni przez Szata-
na, zgrzeszyli, naduzywajac wolnosci i odwracajac si¢ od Boga;
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2. Grzech ten wplynat negatywnie na catego czlowieka, a jego skutki
przekazane zostaly calemu rodzajowi ludzkiemu poprzez przynalez-
nos¢ natury ludzkiej (zrodzenie);

3. Ow stan, w jakim znajduja si¢ ludzie, na skutek grzechu prapoczatkow,
jest gladzony poprzez chrzest, moca zastugi Jezusa Chrystusa. Mimo iz
w ochrzczonym pozostaje pewna stabos¢ — sktonnos¢ do zta — to moze
on, dzigki fasce Bozej, przeciwstawiac si¢ tej sktonnosci,

4. Fundamentalnym tekstem dla katolickiego nauczania o grzechu pier-
worodnym jest wyktad o antytezie Adam-Chrystus z Rz 5,12nn, kto-
ry to tekst mozna okresli¢ mianem syntezy chrzescijanskiej doktryny
w tym zakresie.

2.3. Propozycja wspéiczesnej, integralnej interpretacji
upadku i grzechu dziedzicznego

W perspektywie teologiczno-fundamentalnej bilans katolickiego nauczania
o grzechu pierworodnym sprawia wiele trudnosci interpretacyjnych. Wsrod
nich mozna wskaza¢ dwie, ktore wydaja si¢ najbardziej istotne. Pierwsza
z nich pojawia si¢ podczas proby pogodzenia wizji upadku pierwszych ludzi
jako wydarzenia, ktére miato miejsce w poczatkach pradziejéw ludzkosci,
z danymi, jakich dostarczaja o poczatkach rodzaju ludzkiego nauki empirycz-
ne. Druga z nich stanowi zagadnienie przekazywania grzechu pierworodnego
przez zrodzenie.

2.3.1. Upadek

W teologii pojawiaty si¢ roznego rodzaju proby rozwigzania trudnosci, zwig-
zanych z nauczaniem o pierwotnym upadku cztowieka. Wedtug niektorych,
biblijne przestanie o grzechu pierworodnym nalezy odczytywac¢ wylacznie
jako mityczny opis prawdy o egzystencjalnej grzesznosci czlowieka’. Bywa-
ty tez interpretacje, ktorych autorzy utozsamiali grzech pierworodny z imma-
nentnym ztem $wiata badz strukturg ludzkiego bytu!® lub ze ztem fizycznym
1 stanem niezorganizowania materii (zob. Kulisz 1986, 34-47; 101-110). Po-
jawialy sie takze nurty sprowadzajace grzech do problemu psychologiczne-

° Za Czestawem S. Bartnikiem mozna wymieni¢ jako przedstawicieli tego nurtu np. H. Junke-
ra, L. Robberechtsa, H. Haaga, J. Grossa, H. Kiinga, U. Baumanna, J. Vermeylena i E. Drewermanna
(zob. Bartnik 2009, 356).

10'Np. K. Schmitz-Moormann, P. Schoonenberg, N.M. Wildiers, C. Cuénot, H. de Lubac, R. Tro-
isfonaines, S. Trooster, G. Blandino, A. Hulsbosch, H. Rondet, M. Hurley (zob. Bartnik 2009, 358).
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go. Nie dostarczyly one jednak satysfakcjonujgcego rozwigzania problemowej
trudnosci (por. Bartnik 2009, 362-363).

Nalezy zauwazy¢, ze przekonanie o jakiegos$ rodzaju pierwotnej katastrofie
upadku pierwszych ludzi jest wyraznie odzwierciedlone zaréwno w przekazie
biblijnym (szczegdlnie w Pawlowej antytezie pomiedzy Adamem a Chrystu-
sem z Rz 5,12nn), jak i bilansie tradycji doktrynalnej Kosciota i bez uwzgled-
nienia tego faktu nie sposob podjac proby interpretacji problemu grzechu pier-
worodnego. Przekonanie o zaistnieniu w dziejach ludzkosci dwéch biegundw:
upadku i zbawienia, wyrazono rowniez w liturgii Kosciota, a w sposob chyba
najbardziej dobitny w Oredziu Wielkanocnym nocy paschalnej (Mszal rzymski
dla diecezji polskich 1986, 155-161).

Proponowana przez nas wspoélczesna interpretacja w perspektywie teolo-
giczno-fundamentalnej powinna pozwoli¢ na pogodzenie katolickiej doktryny
z wiedzg nauk empirycznych o poczatkach ludzkosci. Nie chodzi o to, aby
wzorem dawnego konkordyzmu doszukiwac si¢ w tresci Objawienia wiedzy
o prehistorii rodzaju ludzkiego, ale o to aby podja¢ probe ustalenia integralnej
narracji interpretujacej dane nauk empirycznych w §wietle Objawienia.

W jaki sposdb mozna w takim razie umiejscowi¢ na osi pradziejow ludz-
kosci owa prapierwotng katastrofe upadku? W pierwszej kolejnosci nalezy
okresli¢ podmiot upadku — grzech poczatkdw. Zgodnie z katolickim naucza-
niem podmiotem grzechu jest osoba (zob. Jan Pawel II 1984). Jezeli przyjac
takie zatozenie, a takze wzia¢ pod uwage ustalenia, wynikajace z interpretacji
danych biblijnych, zgodnie z ktdrymi upadek pierwszych ludzi musial mie¢
miejsce na samym poczatku pradziejow ludzkosci jako element transgresji
istot pra-ludzkich ze swiata zwierzgcego do osobowego (zob. wyzej), to na-
suwa si¢ wniosek: ,,wydarzenia” upadku nalezy poszukiwac na osi dziejow
ludzkosci w tym punkcie, w ktérym dokonato si¢ przekroczenie progu homi-
nizacji, czyli spetnienie przez istoty rodzaju Homo kryteriéw, jakie stanowig
o ich osobowym charakterze.

W pierwszym punkcie niniejszego streszczenia zreferowaliSmy problem
kryteriéw czlowieczenstwa i progu hominizacji, poszukujac integralnej nar-
racji teologiczno-empirycznej. Zgodnie z propozycja narracji, opartej na ana-
lizie danych teologicznych i1 danych z nauk empirycznych o poczatkach ludz-
kosci, najwazniejszym kryterium czlowieczenstwa jest zdolnos¢ do wejscia
w mie¢dzyosobowe relacje, a przede wszystkim do wejscia w relacj¢ z Bogiem
(capax Dei). Niezwykty zwigzek cztowieka ze Stwdrca ujawnia si¢ w feno-
menie ludzkiej moralnos$ci: czlowiek, w przeciwienstwie do zwierzat, nie jest
zwigzany obowigzujaca w przyrodzie zasada maximal fitness, zgodnie z ktorg
kazda istota zywa dazy gléwnie do maksymalizacji sukcesu reprodukcyjnego,
lecz rozpoznaje ,,w swoim sercu” glos sumienia i jest w stanie uzna¢ nadprzy-
rodzone zrodto norm moralnych (zob. GS, nry 16-17; KKK nry 1950-1959).
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Jak stwierdziliSmy wczesniej, mozna spekulowac, ze przekroczenie progu ho-
minizacji miato miejsce co najmniej w przypadku dwoch gatunkow prahisto-
rycznych Homo: H. sapiens 1 H. neanderthalensis.

Na podstawie powyzszej hipotezy mozna prowadzi¢ dalsze spekulacje od-
nosnie ,,wydarzenia” upadku. Przyjmujac, ze na pewnym etapie antropogene-
zy nastgpit rozbtysk swiadomosci i otwarcie cztowieka na mozliwos¢ relacji
z Bogiem, mozna wyobrazi¢ sobie, ze to wlasnie wtedy pierwsi ludzie sta-
n¢li wobec decyzji opowiedzenia si¢ ,,po stronie” Stworcy lub zwrdcenia si¢
przeciw Niemu (por. Bartnik 2009, 359-360). Juz wéwczas musiaty si¢ po-
jawi¢ negatywne odpowiedzi na zaproszenie Boga kierowane do czltowieka,
co oznacza, ze ludzko$¢ nie przeszta pozytywnie proby osobowo-moralne;j,
opisanej jezykiem symboli w Rdz 2-3 (por. Schwager 2002, 111). Odrzuce-
nie Boga przez pierwszych ludzi i ,,pragnienie osiggni¢cia swojego celu zycia
poza Nim” ujawniato si¢ w naduzyciach wolnosci (zob. GS, nr 13). Chociaz
umystowos¢, religijnos¢ 1 moralnos¢ praludzi miala z pewnoscig charakter od-
mienny niz w przypadku ludzi wspoétczesnych (por. Schwager 2002, 109-110),
to z pewnoscig musieli oni by¢ zdolni do korzystania z wolnosci i rozpozna-
wania w sobie glosu sumienia (por. Jelonek 2010, 17-18). Mozna zatem spe-
kulowa¢, ze w poczatkach ludzkosci doszto do aktu woli (jednego czy wielu
—nie ma to kluczowego znaczenia), w ramach ktorego cztowiek dziatat wbrew
sumieniu, a akt ten zaowocowatl ,,pojawieniem si¢” zta moralnego.

Wspolczesni paleoarcheolodzy wskazuja na odkrycia dokumentujace akty
zta moralnego (zwtaszcza migdzyludzkiej przemocy) jako fenomen powszech-
ny juz w poczatkach pradziejow ludzkosci, a nie jak uwazano wczesniej
dopiero od ok. 12 tys. lat temu (zob. Clastres 1994, 139-167). Oczywiscie,
nalezy pamigtaé, ze w istocie dramat upadku musiat si¢ rozegraé ,,w sercu”
cztowieka. Jesli chodzi o spekulacje w tym zakresie mozna jedynie ograniczy¢
si¢ do ogdlnych stwierdzen, zaczerpnigtych z wypowiedzi doktrynalnych Ma-
gisterium: o pragnieniu osiggnigcia celu zycia poza Bogiem, utracie zaufania
do Stworcy, niepostuszenstwie, pragnieniu bycia jak Bog, ale bez Niego (zob.
GS, nr 13; KKK, nry 397-398). Nalezy takze zauwazy¢, ze nie sposdb mowic
o grzechu prapoczatkow z pominigciem roli Szatana, ktora wyraznie akcentuja
swiadectwa biblijne. Grozi to redukcja fenomenu zla jedynie do jego fizycz-
nego wymiaru, a takze zanegowaniem zjawiska grzechu (por. Bartnik 2009,
485). Ograniczenia obj¢tosci niniejszego streszczenia nie pozwalajg jednak na
szersze omowienie tego zagadnienia.

Powyzsza interpretacja, w ktorej mowa jest o upadku jako ,,wydarzeniu”
dotyczacym pierwotnej ludzkosci, bez konkretnego okreslenia, czy byt to
pojedynczy akt jednego cztowieka, czy moze fenomen dotyczacy calej po-
pulacji, moze wydawac si¢ sprzeczna z dawnymi wypowiedziami Urzedu
Nauczycielskiego Kosciola, sugerujacymi realistyczng interpretacje Rdz 2-3
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1 uznanie istnienia w poczatkach ludzkosci pojedynczej pary Adama i Ewy.
Nalezy jednak pamigtaé, ze intencjg autoréw dawnych sformutowan doktry-
nalnych, ktorych poglady na antropogenez¢ biologiczng wynikaty z dwcze-
snego stanu nauki, nie byta dogmatyzacja tych pogladow, ale podstawowych
prawd teologicznych. Na przyktad ojcowie Soboru Trydenckiego, nauczajacy
o wplywie grzechu prapoczatkdw na cata ludzkos$¢ i prezentujacy sakrament
chrztu jako remedium na grzech pierworodny, wyrazili w kanonach idee, kto-
re wynikaja zasadniczo z biblijnej antytezy Adam — Chrystus. Jak stwierdzili
autorzy Historii dogmatow, Urzad Nauczycielski Kosciota nie zajmowat si¢
kwestig samego ,,wydarzenia” upadku, a jego skutkami dla ludzkosci, dla-
tego nie mozna twierdzié, jakoby ustalenia Soboru Trydenckiego zachowy-
waly sens wylacznie w potaczeniu z dostowng interpretacja biblijnej narra-
cji o rajskim ogrodzie i upadku (zob. HD II, 211-213). Bioragc pod uwage
obecne w najdawniejszych tradycjach teologicznych przekonanie o jednosci
catej ludzkosci w Adamie (zob. wyzej), nalezy stwierdzi¢, ze najbardziej
istotne jest wykazanie, ze kazdy cztowiek moze rozpozna¢ w sobie Adama,
ktory symbolizuje zarowno pierwszych ludzi — pierwszych grzesznikow, jak
1 calg ludzkos¢, dotknigtg dziedzictwem grzechu. Rozpoznanie w sobie Ada-
ma oznacza takze mozliwos¢ utozsamienia si¢ z Chrystusem, wyzwalaja-
cym z grzechu i objawiajagcym cztowiekowi petni¢ jego powotania (por. GS,
nr 22).

2.3.2. Przekazywanie grzechu pierworodnego

Dane biblijne wskazuja na przekonanie autoréw natchnionych o rozprze-
strzenianiu si¢ zta na Swiecie w wyniku upadku, a takze o wptywie grzechu
jednostki, czy tez grup ludzkich, na innych ludzi. Za wyjatkiem nauczania
sw. Pawla orgdzie biblijne nie zawiera jednak kompletnego wyktadu o samym
przekazywaniu grzechu pierworodnego. W dawnych wypowiedziach Magiste-
rium Kosciota konsekwentnie pojawia si¢ natomiast stwierdzenie o przekazy-
waniu grzechu przez zrodzenie lub przez pochodzenie. Wobec wynikéw badan
nauk empirycznych, ktore nie potwierdzaja ograniczenia pierwotnej populacji
rodzaju ludzkiego do pojedynczej ludzkiej pary, pojawia si¢ trudnos¢: jak na-
lezy wyjasni¢ zagadnienie ,,dziedziczenia” grzechu pierwszych ludzi? Jak juz
zostato to przytoczone wczesniej, na problem ten reagowat Pius XII w 1950
roku, usitujgc broni¢ teorii monogenicznej (pochodzenia ludzkosci od wylacz-
nie pojedynczej pierwszej pary). Nalezy jednak zauwazy¢, ze w encyklice Hu-
mani generis nie stwierdzono, jakoby poligenizmu biologicznego (teorii o po-
chodzeniu ludzkosci od wielu par ludzkich w pierwotnej populacji) absolutnie
nie mozna bylo pogodzi¢ z nauczaniem o grzechu pierworodnym, ale ze ,,nie
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wida¢, jak mozna by [poligenizm] pogodzi¢”’z tym nauczaniem. Wspotczesnie
zreszta istnieja liczne interpretacje teologiczne pozwalajace pogodzi¢ polige-
nizm biologiczny z monogenizmem teologicznym (por. Lukaszuk 1975, 8nn;
144nn). Pozostaje wigc konieczno$¢ wyjasnienia, w jaki sposob grzech prapo-
czatkow jest transmitowany przez zrodzenie.

Wydaje sig, ze nalezy mowic raczej o zrodzeniu w naturze ludzkiej — przy-
naleznosci do rodzaju ludzkiego, a nie w znaczeniu dziedziczenia biologicz-
nego. Kwesti¢ t¢, w powigzaniu z przekazywaniem grzechu pierworodnego,
rozumie¢ mozna jednak na rézne sposoby. Akcentujac spoteczny wymiar ludz-
kiej natury mozna, za Josephem Ratzingerem, stwierdzi¢, ze ,,Otrzymujemy
nasze zycie nie tylko w momencie narodzin, ale kazdego dnia z zewnatrz, od
innych [...]. By¢ [...] cztowiekiem oznacza: trwa¢ w relacji mitosci — od i dla.
Grzech jednak oznacza zaktocenie i lub zniszczenie relacji” (Ratzinger 2022,
58). A zatem relacyjnos¢, ktéra jest istotnym kryterium cztowieczenstwa spra-
wia, ze istnieje sie¢ relacji, obejmujgcych calg ludzkos¢. Grzech wptywa na
owe relacje, dlatego ,,wraz z samym czlowieczenstwem, ktore jest dobre, jed-
noczesnie przypada [cztowiekowi]| w udziale §wiat zaburzony przez grzech”
(Ratzinger 2022, 58). W takim nurcie przekazywanie grzechu pierworodnego
wyjasnia polska teologia personalistyczna: na cztowieka, ,,wlaczonego w sie¢
powigzan interpersonalnych, tworzacych relacj¢ wspodtzaleznosci” (Anto-
niewicz 2012, 260-261), oddziatluje sytuacja grzechowa — zto skumulowane
przez ludzkos$¢ w ciagu wszystkich pokolen, pod wptywem ktérego sam staje
si¢ sprawca zta (por. Bartnik 2009, 358-361).

Zjawiska przekazywania grzechu pierworodnego nie mozna jednak spro-
wadzi¢ jedynie do wymiaru fenomenu spotecznego. Jakkolwiek podczas
podjetej w naszych badaniach proby formutowania narracji starano si¢ przyj-
mowac perspektywe dostosowang do potrzeb odbiorcy, uksztaltowanego
w mentalnosci empirystycznej, to wydaje si¢ absolutnie niezbedne odniesienie
do metafizycznej koncepcji natury ludzkiej, znanej z klasycznych ujeé Grze-
gorza z Nyssy, Boecjusza i Tomasza z Akwinu (zob. Grzegorz z Nyssy 2006,
r. XVI; Boecjusz 1891, 1338-1354; STh 1, q29, a. 1-2; q30, a. 4). By¢ moze
teologia wspolczesna powinna dokona¢ relektury ujecia przekazywania grze-
chu pierworodnego zaproponowanego przez Anzelma z Canterbury. Benedyk-
tyn z Aosty odrdznit grzechy osobiste od grzechu zacigganego wraz z przyna-
leznos$cia do ludzkiej natury, ktéra ,,zawierata si¢ w Adamie i Ewie”, a ktora
wskutek grzechu doznata uszczerbku (zob. Anzelm z Canterbury 2006, r. I).
Bez odniesienia do owej metafizycznej koncepcji natury ludzkiej nie sposéb
uzasadni¢ idei zbawienia i wyzwolenia z grzechu catej ludzkosci przez Chry-
stusa, a zwlaszcza tych przedstawicieli rodzaju ludzkiego, ktorzy zyli przed
Chrystusem, zgodnie ze starozytng zasada: ,,co nie [...] zostato przybrane,
nie jest uleczone, co zjednoczone z Bogiem, to doznaje zbawienia” (Grzegorz
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z Nazjanzu 1933, r. CI). Dopiero ujgcie problemu przekazywania grzechu
pierworodnego, uwzgledniajagce obydwie powyzsze perspektywy, moze by¢
uznane za kompletne.

Zaproponowana przez nas interpretacja jest pod pewnymi aspektami zbiez-
na z myslg uznanych, wspotczesnych teologéw. W zakresie istoty grzechu
prapoczatkéw 1 ,,wydarzenia” upadku w dziejach mozna wskaza¢ na podo-
bienstwo z przytaczanym juz nurtem polskiej teologii personalistycznej (zob.
wyzej). Z kolei teolodzy zagraniczni, tacy jak: Karl Rahner, Gerhard Ludwig
Miiller, czy Luis Francisco Ladaria Ferrer wyrazali si¢ o charakterze upadku
W sposob, z jakim zbiezna jest niniejsza propozycja. Natomiast co do przeka-
zywania grzechu pierworodnego, mozna stwierdzi¢, ze wspomniani autorzy
akcentujg fenomen transmisji grzechu poprzez natur¢ ludzka w jej wymiarze
spotecznym, ale jednoczesnie nie wydaja si¢ wystarczajaco docenia¢ w tym
kontekscie roli natury ludzkiej rozumianej metafizycznie (zob. Rahner 1987,
98; Ladaria Ferrer 1997, 84-95; Miiller 2015, 161-185).

Whioski

Zaprezentowana przez nas powyzej propozycja integralnej narracji protolo-
gicznej, wydaje si¢ odpowiada¢ celom postawionym na wstepie. Wizja, w kto-
rej pierwsi przedstawiciele rodzaju Homo spehniajacy teologiczne kryteria czto-
wieczenstwa, otrzymali zaproszenie do relacji ze Stwoérca 1 odpowiedzieli na
nie negatywnie, zapoczatkowujgc w ten sposob dzieje grzechu, ale takze dzieje
Boskiej odpowiedzi na ludzki grzech, jest zgodna z katolickg antropologig. Nie
stoi takze w sprzecznosci z wizja antropogenezy, prezentowang przez nauki
empiryczne, chociaz nalezy stwierdzi¢, iz spekulacje dotyczace wewnetrznego
zycia religijnego 1 moralnego pierwszych ludzi wykraczaja poza zainteresowa-
nia tych nauk. Wyrazamy nadzieje, ze propozycja nasza pozwoli na bardziej
przystepne przekazanie katolickich prawd wiary, zwigzanych z protologia 1 an-
tropologig adresatom zakorzenionym w mentalnosci naturalistycznej.

Jesli chodzi natomiast o jej uzyteczno$¢ dla teologdw, to — jakkolwiek pre-
zentujemy perspektywe teologiczno-dogmatyczng i teologiczno-fundamental-
ng — mamy nadzieje, ze wyniki naszych badan moga by¢ przyczynkiem do
dyskusji takze w aspekcie teologicznomoralnym i etycznym, zwlaszcza nad
szeroko rozumianym zagadnieniem relacji pomi¢dzy pojeciem osoby ludzkiej
i gatunku Homo sapiens. Dyskusja taka wydaje si¢ interesujgca szczegdlnie
w kontekscie wspotczesnych nurtéw transhumanistycznych!!' i nabierajgcych

' Na ten temat zob. zeszyt 31. czasopisma ,,Teologia i Moralno$¢” (2022:1) po$wiecony pro-
blematyce transhumanizmu.
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rzeczywistego wymiaru wizji manipulacji genetycznych i modyfikacji czto-
wieka. Wspdtczesne ujecie upadku pierwszych ludzi i przekazywania grzechu
pierworodnego moze by¢ takze istotne w kontekscie duszpasterskim w re-
aliach ponowoczesnosci, ktdra zdaje si¢ negowa¢ migedzy innymi pojecia grze-
chu i obiektywnych wartos$ci moralnych.
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