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Abstract: The aim of the text presented here is to attempt to read, 30 years after the
publication of Pope John Paul II's document Gratissimam sane, theses related to the
meaning and role of prayer in family life. This time period does not seem long enough, but
between 1994 and 2024, dynamic changes can be observed, whether linked to a detailed
exposition of moral theology or to the crises faced by the Catholic Church. Prayer, under-
stood as an act that has both a personal and a communal dimension, and both a qualita-
tive and a quantitative one, is a category that is rapidly undergoing the transformations
mentioned above. These transformations therefore have an impact on the changes in the
reading of the contents of the Letter Gratissimam sane. The desk research method was
used to analyze the available secondary data from the scientific literature, reports and the
results of our own research.
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Abstrakt: Celem prezentowanego tekstu jest préba odczytania po 30 latach, od ogfo-
szenia listu Jana Pawta |l Gratissimam sane, tez zwigzanych ze znaczeniem i rolg modlitwy
w zyciu rodzinnym. Czas ten wydaje sie nie do$¢ dfugim okresem, jednak miedzy rokiem
1994 a 2024 mozna zaobserwowaé¢ dynamiczne zmiany czy to powiazane ze szczegdto-
wym wykiadem teologii moralnej, czy tez z kryzysami, z jakimi mierzy sie Kosciét kato-
licki. Modlitwa rozumiana jako akt, ktéry ma swéj wymiar osobowy jak i wspélnotowy,
a zarazem jakosciowy jak i ilosciowy, stanowi kategorie, ktéra szybko podlega wspomnia-
nym wyzej przemianom. Przemiany te maja zatem wptyw na sposéb odczytywania tresci
zawartych w Liscie Gratissimam sane. W pracy nad tekstem zastosowano metode desk
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research, co umozliwito analize dostepnych danych wtérnych z literatury naukowej, ra-
portéw oraz wynikéw badan wtasnych.

Stowa kluczowe: modlitwa; Gratissimam sane; kultura wspoétczesna; modlitwa rodzinna

Uwagi wstepne

Modlitwe nalezy zaliczy¢ do jednej z najwazniejszych kategorii, wokot kto-
rych powinno si¢ opisywac pontyfikat Jana Pawta II. Juz w pierwszych dniach
pontyfikatu, 29 pazdziernika 1978 roku w przemoéwieniu wygloszonym
w Sanktuarium Matki Bozej Laskawej w Mentorelli papiez wskazat, ze mo-
dlitwa jest najwazniejszym zadaniem papieza oraz: ,,modlitwa jest pierwszym
wyrazeniem wewngtrznej potrzeby cztowieka, pierwszym warunkiem auten-
tycznej wolnosci ducha, ona nadaje sens catemu zyciu, w kazdym jego mo-
mencie i w kazdej okolicznosci” (https://www.karmel.pl/nauczanie-o-modli-
twie/). Tekst tego przemowienia znalazt takze swoje miejsce w punkcie 62.
Adhortacji Apostolskiej Familiaris consortio (Jan Pawet 11 2006, 173).

Wskazanie przez papieza Jana Pawla II na modlitwe jako na gtowna o$
pontyfikatu moze by¢ powigzane ze znanym ksiedzu kard. Karolowi Wojtyle
referatem o. Piotra Rostworowskiego, ktory zostal wygltoszony w 1970 roku
na Jasnej Gorze. W tekscie tym krakowski benedyktyn nakreslit miejsce i role
modlitwy w zyciu czlowieka drugiej polowy XX wieku. ,,Wielka trudnos¢ od-
czuwa dzisiejszy cztowiek w rozwijaniu swego zycia modlitwy z powodu bra-
ku czasu. (...) Na razie wspotczesny nam cztowiek nie ma czasu na modlitwg.
Obok rzeczywistego braku czasu cztowiek dzisiejszy dorabia sobie doktryne,
ktora znakomicie uzasadnia postawe rezygnacji ze specjalnego czasu poswig-
conego modlitwie. (...) Ta falszywa doktryna jest dzi§ bardzo niebezpiecz-
na, bo prowadzi do catkowitego zagubienia zycia duchowego, a nawet i wiary
w dzisiejszej naturalistycznej atmosferze. Formula «uswiecaé si¢ przez zwy-
kte obowiazki» bgdzie stuszna, jezeli obejmowac bedzie wszystkie obowigz-
ki cztowieka i1 chrzescijanina, a nie tylko tzw. «obowiazki stanu». Do obo-
wiazkéw chrze$cijanina nalezy swiadome dazenie do Boga jako celu zycia,
swiadomy wysitek, by Boga poznaé, uwielbi¢, zy¢ z Nim w przyjazni i poddac
si¢ Jego woli” (Rostworowski 2011, 39-42).

Sadze, ze powyzsze wskazania opisujg jezeli nie kryzys, to na pewno dy-
namike¢ 1 glebokie przemiany, jakie maja miejsce w rozumieniu roli modlitwy
w przezywaniu wiary przez katolikow XX wieku. Stanowig one takze wystar-
czajacy powod do tego, by podjaé refleksje¢ nad przemianami, jakie wystepuja
w rozumieniu lektury dokumentoéw papieskich w okresie przemian obserwo-
wanych w kulturze wspotczesnej. Nalezy zaktadaé, ze kultura wspodtczesna
do$¢ tatwo porzucita spoteczne ramy, ktore pozwalaty zaktadaé, ze istnieje
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pami¢¢ pierwotnych znaczen, ktore zawarte byty w tresci publikowanych do-
kumentdw; ze znaczenia, istniejace w zamysle ich autorow sg state i nie podle-
gaja metamorfozom powigzanym z uplywem czasu, ktéry minat od momentu
ich publikacji. Niestety strategie przetrwania, na ktére zwraca uwage Marcin
Krél we wstepie do znanej pracy Mauricea Halbwachsa Spofeczne ramy pa-
migci, ktore byly sprawnymi narzedziami spolecznego radzenia sobie zaréwno
z uptywajacym czasem, jak i z nowoczesnoscig, utracity swoja moc zachowy-
wania pierwotnych tresci powigzanych z tekstem dokumentow. ,,Nasze wspo-
mnienia sg ksztattowane nie tylko przez sam fakt uczestniczenia mysli indy-
widualnej w $wiadomosci zbiorowej. Konkretnie polega to na dostarczaniu
nam czasowych i przestrzennych ram pamigci, na przywotywaniu wspomnien
przez pryzmat spotecznej terazniejszosci grupy i na kazdorazowej interwen-
cji spoteczenstwa w dziatalno$¢ pamigci, kiedy przed zapomnieniem chroni
nas pami¢¢ innych jednostek, czy tez pamie¢ grup, do ktorych nalezymy. Pa-
mig¢¢ zbiorowa grupy obejmuje wszystkie wydarzenia z przesztosci, jesli nie
nastapito przerwanie ciggtosci istnienia tej grupy” (Krol 2022, 25). Przemia-
ny spoteczne, zjawiska durkheimowskiej anomii czy tez powszechne kryzysy
wiezi doprowadzity do przerwania przekazu wartosci i znaczen spolecznych,
co mozna okresli¢ mianem rzeczywistego przerwania ciggtosci istnienia grupy
w sensie aksjologicznym.

Dlatego fakt, ze 2 lutego 2024 roku mine¢to doktadnie 30 lat od ogtoszenia
Listu Gratissimam sane, nalezy traktowac¢ nie jako wskaznik temporalny, ale
przede wszystkim jako indykator przemian, ktére mialy miejsce w tym okre-
sie. 30 lat, to czas ktéry nie tylko zmienit §wiat, w ktorym funkcjonowat tekst
tego dokumentu, ale to przede wszystkim okres, w ktérym zmienity si¢ zarow-
no znaczenie, jak i rola jaka katolicyzm odgrywa w zyciu spotecznym. Wspot-
czesny czytelnik Listu do rodzin ma pelng swiadomos$¢ zmian, ktére miaty
miejsce w dramatycznym antrakcie tych 30 lat. Badacz religii i religijnosci
przyglada si¢ przede wszystkim materii Listu Gratissimam sane w kontekscie
dynamiki przemian, ktore w tym czasie dotknely nie tylko rozumienia wymo-
wy tego dokumentu, ale zmienity w sposob jaskrawy sposoby realizacji prak-
tyk modlitewnych.

I. Uwarunkowania badania religijnosci w kulturze wspoétczesnej

Podjety temat badawczy wydaje si¢ bardzo ascetyczny, wigze si¢ bowiem
z pewnego rodzaju aporia, jaka — w kontekscie powyzszych uwag — nalezy
rozpoczaé, by pozwolila ona dotrze¢ do odpowiedzi na pytania wynikajace
z uwag powigzanych z przywolywanymi wyzej tekstami papieza Jana Pawtla II,
o. P. Rostworowskiego i M. Kréla. Z perspektywy badawczej, jaka narzuca
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hermeneutyka kultury, nalezy podjac takie strategie, by opisujac praktyki
wyplywajace z religijnosci katolickiej, zastosowa¢ metody badawcze, opar-
te o zalozenia hermeneutyki ciaglosci. Dzisiaj zarowno Kosciot katolicki
w Polsce, jak 1 wlasciwie caty Koscidt katolicki, podejmuje dziatania, ktore
zawieszaja skutecznos¢ dotychczas stosowanej metody analizy. Wspotcze-
sno$¢ nakazuje zmieni¢ strategie badawcze i1 podja¢ metody zwiazane z wy-
raznie dostrzegalnymi elementami zerwania z hermeneutyka ciggtosci. Na po-
trzebe zawieszenia dotychczasowych strategii opisu rzeczywistosci wskazuje
Tomasz Rowinski: ,hermeneutyka zerwania dziata w ten sposob, ze stabsze
punkty papieskich dokumentéw (lub takie, ktére rozstrzygaja sprawy o wy-
sokim poziomie skomplikowania) sg od razu interpretowane przeciwko tra-
dycji przez majace znaczng sitg¢ dotarcia media laickie. Ich stanowisko jest
powtarzane — czg¢sto bez sprawdzenia tekstu Zrédlowego, oficjalnych komen-
tarzy czy z wylaczeniem zdrowego wspdtodczuwania z Kosciolem — przez
checacych broni¢ prawowiernosci dyskutantéw katolickich” (Rowinski 2016).
W $wietle powyzszych uwag, aby w sposob adekwatny opisa¢ dynamike prze-
mian ostatnich lat, ktére majg miejsce w teologii Kosciota katolickiego nalezy
najpierw ustali¢, w jaki sposéb przygladac si¢ tym ostatnim 30 latom. Jak opi-
sa¢ przemiany w interpretacjach tekstow, ktore w swoich zatozeniach miaty
zupehie inne znaczenia? Czy nalezy mie¢ w pami¢ci Adhortacj¢ Familiaris
consortio 1 interpretowac tekst Listu Gratissimam sane tak, jak robi to histo-
ryk literatury, ktory probuje przywroci¢ tekstowi znaczenie z roku 1994 i nie
dostrzega¢ w wymowie tekstu tych 30 lat? Czy jednak podja¢ mniej tatwg ana-
lizg 1 zej$¢ z wydeptanej, bezpiecznej Sciezki badawczej historyka i postawic
pytanie o rolg, jakg tekst Listu do rodzin, ogltoszony w 1994 roku, ma w ro-
ku 20247

Tresci pociggane pierwsza opcja badawcza, sg tatwo dostgpne w licznych
analizach Listu Gratissmam sane (Kroczek 2015), zdecydowanie trudniej be-
dzie odpowiedzie¢ na pytanie, jak badacz religijnosci, pamigtajac o wynikach
prowadzonych przez siebie badan, odczytuje tekst Listu do rodzin w roku
2024.

Moim zdaniem nie ulega watpliwosci, ze krotki passus z Listu do rodzin,
ktéry jest poswigcony modlitwie, nie jest jedynie pastoralnym punktem na-
kreslonym na marginesie tego dokumentu. 30 stycznia 1994 roku, niemalze
w przededniu publikacji omawianego dokumentu, rozwazanie papieskie pod-
czas modlitwy Aniot Panski byto poswigcone znaczeniu modlitwy w rodzinie
(Turowski 2005, 795)!, 6 lutego za$, pare dni po ogloszeniu tresci listu, pod-
czas wizyty w rzymskiej parafii Matki Bozej Bramy Niebios, Jan Pawet 11

! https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/angelus/1994/documents/hf jp-ii_ang 19940130.
html.
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glosi homili¢ poswiecong tematowi rodziny jako ,,$wigtyni™?, a rozwazanie na
Aniol Panski odczytane tego dnia odnosito si¢ do probleméw powigzanych
z misjg rodziny chrzes$cijanskiej (Turowski 2005, 796)°. Warto takze przy-
pomnieé¢, ze w czasie publikacji Listu do rodzin zostala powotana do zycia
Papieska Akademia Nauk Spotecznych oraz Papieska Akademia Obrony Zy-
cia (Turowski 2005, 797). Na marginesie tych wydarzen nalezy wyraZnie za-
znaczy¢, ze 4 lutego 2024 roku, w 30. rocznic¢ publikacji Listu do rodzin,
podczas modlitwy Aniot Panski takze papiez Franciszek postawit pytanie: Czy
modlimy si¢ tylko po to, by by¢ uspokojonymi, czy tez Stowo, ktdre styszy-
my i glosimy, sprawia, ze tak jak Jezus wychodzimy do innych, by szerzy¢
Boze pocieszenie? (Franciszek 2024). Nie nalezy zatem wyciaga¢ pochopne-
go wniosku, ze czas pomiedzy rokiem 1994 a 2024 jest okresem, w ktorym
modlitwa utracita swoje spoteczne znaczenie. Taki poglad w sposob oczywisty
falszuje obraz rzeczywistosci, mowiacy ze modlitwa zmienita swoje spotecz-
ne oblicze. Na zmian¢ miejsca modlitwy w kulturze wspolczesnej niebaga-
telny wptyw ma stosunek zsekularyzowanego spoteczenstwa, w ktorym zyje
religia katolicka. Analizujac prowadzone przeze mnie badania nad praktykami
modlitewnymi w kulturze wspolczesnej zauwazytem, ze: ,,Modlitwa stala si¢
sfera powodujaca napiecia. W relacjach spotecznych, w ktérych pojawia sig
modlitwa, ktora ma znaczenie, jedna strona relacji nie chce, by wzbudzata ona
refleksje czy emocje, a druga strona nie chce by stata si¢ ona zapomniang,
ale tez chce unikac¢ jej profanacji. Te napigcia moga powodowaé emocje, kto-
re w wielu rozmowach wysuwaty si¢ na pierwszy plan opisu modlitwy przez
praktykujace ja osoby. Jezeli dochodzito do opiséw kryzysu w praktykowaniu
modlitwy, to w wypowiedziach respondentow uwidaczniaty si¢ wskazania na
problemy z doswiadczaniem przykrych emocji, ktérych pojawianie si¢ dla re-
spondentéw bylo indykatorami dobrej modlitwy. Emocje stanowily podstawe
rozwoju i trwatosci w modlitwie. Tyle tylko, ze w rozumieniu katolickiej mo-
dlitwy, nie sg one ani konieczne, ani potrzebne w praktykowaniu modlitwy.
Badanie znaczenia modlitwy w kulturze wspolczesnej za pomoca obserwacji
emocji w niej wystepujacych, ukaze dos¢ dramatyczny obraz. Po pierwsze
modlitwa bedzie sprowadzona do wspotczesnego stereotypu, ze jej rolg jest
przede wszystkim stuzenie osobie modlacej si¢. Przezywanie modlitwy, emo-
cje jej towarzyszace nie s3 wskaznikiem poziomu religijnosci modlacej si¢
osoby. Emocje natomiast stanowig doskonaty wskaznik potrzeb zwigzanych
z praktykowaniem modlitwy” (Ciesielski 2018, 327-328). Sadze, ze scharak-

2 https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/homilies/1994/documents/hf jp-ii_hom 19940
206_parrocchia-montespacccato.html.

3 https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/angelus/1994/documents/hf jp-ii_ang_19940
206.html.
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teryzowana powyzej atmosfera spotecznego odbioru modlitwy katolickiej, jak
1 wskazane wyzej kryzysy, z jakimi wspodtczesnie boryka si¢ Kosciot katolicki
majg ogromny wplyw na lektur¢ wigkszosci dokumentow pastoralnych Stoli-
cy Apostolskiej.

2. Wptyw kultury wspoétczesnej na lekture Listu Gratissimam sane

Dokonujac dzisiaj lektury Listu od rodzin trudno poming¢ wyniki raportu Ko-
sciol w Polsce 2023 przygotowanego przez Katolicka Agencje Informacyjna
oraz Instytut Dziedzictwa Mysli Narodowej. Lektura tego dokumentu, moim
zdaniem, jest istotna dla dzisiejszego odczytywania Gratissimam sane. Od co
najmniej kilku lat mozna zaobserwowaé w Polsce szybko zachodzace prze-
miany w zyciu religijnym. Warto przyjrze¢ si¢ uwagom nakreslonym przez
autorow raportu Kosciol w Polsce 2023, ktorzy uwazaja, ze we wspolcze-
snej Polsce: ,,znacznie szybciej zmienia si¢ poziom praktyk religijnych, niz
poziom wiary”. Tworcy raportu zwracaja szczegdlng uwage na fakt, ze ten
proces przemian zycia religijnego w Polsce przebiega w sposdb niejednoli-
ty w réznych srodowiskach spolecznych. Autorzy badania zaznaczaja, ze: ,,na
poziomie catego spoleczenstwa wiara deklarowana nie zamienita si¢ w Polsce
tak bardzo w ciggu ostatnich 30 lat. Zmienity si¢ natomiast praktyki religijne.
Wida¢ to zwlaszcza wsrdd osob wysoko wyksztatconych oraz w duzych mia-
stach. W Warszawie, Lodzi, Krakowie, Wroctawiu, Poznaniu, a obecnie takze
w Gdansku, jest wiecej osob niepraktykujacych w ogole, niz praktykujacych
regularnie. Z danych CBOS wynika, ze w 1992 roku praktykujacych w tych
wielkich miastach bylo 52%, a obecnie jest 28%, za$ niepraktykujacych bylo
18%, a obecnie jest 40%”. Badacze religijnos$ci polskiej zwracaja takze uwage
na fakt, ze procesy sekularyzacji w sposob najbardziej dynamiczny dokonuja
si¢ wsrod najmtodszych pokolen. ,,W 2015 roku, kiedy ci ludzie weszli w ba-
dania CBOS z 2022 roku, regularnie praktykowato 55%, a dzi§ — 23%. Nie-
praktykujacych byto wowczas 18%, a obecnie wskaznik ten wynidst 38%”.
Wedtug raportu, 21% mtodziezy, jako przyczyne niewiary lub obojetnosci,
wskazato ,,0sobiste przekonania i przemyslenia”; 18,98% ,,zniechecenie do
Kosciota, jako instytucji”; 9,3% ,,wiedz¢ o negatywnych postawach moral-
nych ksiezy”. Natomiast, co chyba najbardziej istotne dla tego tekstu, na pyta-
nie o najwazniejsze zrodta osobistej wiary 58,2% zadeklarowato wychowanie
religijne w rodzinie; 24,3% osobiste doswiadczenia religijne; 24% dotychcza-
sowe przezycia i doswiadczenia zyciowe; 16,2% wskazalo, ze zrédiem ich
wiary jest przyktad religijnosci ktoregos z rodzicow (Kosciot 2024).

Mam $wiadomos¢, ze aby doktadniej opisa¢ powyzsza dynamike przemian
zycia religijnego Polakow, nalezy przeprowadzi¢ poglebione badania jakoscio-
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we. Nie zmienia to jednak faktu, ze jeste§my obecnie obserwatorami zjawiska,
ktére mozna okresla¢ mianem procesu powolnego zapominania praktykowa-
nia religijnosci w Polsce. Warto zauwazy¢, ze zapominanie nie jest procesem,
ktéry mozna zaplanowaé. Nie pamigta si¢ w sposob nieswiadomy. Planowa-
nie tego co mialoby by¢ zapomniane, moze prowadzi¢ do zupetnie odwrot-
nych skutkéw. Niepamigtanie w kulturze religijnej dzieje si¢ przede wszyst-
kich w procesie wyptywania znaczen i senséw z dotychczas praktykowanych
zwyczajow. Proces zamierania zwyczajow opisuje w swoich pracach Joseph
Campbell. Przyglada si¢ on procesom zamierania zywotno$ci mitow w po-
szczegblnych kulturach — aby mit mogt funkcjonowaé we wspdlnocie, kazdy
cztonek tej wspolnoty — zdaniem Campbella — musi si¢ z tym mitem spotkac,
musi mu si¢ ten mit ,,objawi¢”. Zatem struktura spoteczna wspolnoty kreu-
je pole symboliczne, ktére jest podstawa indywidualnej interpretacji przekazu
mitycznego (Ciesielski 2006, 87). ,,Pole symboliczne — zauwaza Campbell —
zakorzenione jest w doswiadczeniach ludzi zyjacych w konkretnej wspdlnocie,
w okreslonym miejscu i czasie. Mity sg tak $cisle zwigzane z kultura, miejscem
i czasem, ze jesli zycia symboli nie podtrzymuja i nie odnawiajg nieprzerwanie
sztuki, to to zycie po prostu z nich wycieka” (Campbell 1994, 103).

W odniesieniu do wyciszania si¢ obecnosci praktyk religijnych w kulturze
wspolczesnej zapomnienie powigzane jest z dynamika zastepowania. Miejsce
zapomniane musi by¢ czyms$ wypeltione, §wiadomos¢ nie uznaje pojecia bia-
tej plamy. Jak wynika z prowadzonych przeze mnie badan, emocje ktére byly
powiazane z praktykami religijnymi sg zastgpowane emocjami doznawanymi
w innych miejscach, oderwanych od religijnosci. Odpowiedzialni za sposoby
realizacji praktyk religijnych powinni pamigta¢, ze budowanie na emocjach
jest budowaniem na bardzo krotkotrwatej materii, fatwo zastepowalnej. Emo-
cje sg zawsze ulotne.

3. Modlitwa rodzinna w odczytywaniu Listu do rodzin w roku 2024

Chcac podejmowaé zagadnienie modlitwy rodzinnej podczas lektury Listu
Gratissimam sane dzisiaj, nalezy wpierw wyraznie wyartykutowaé wskaza-
nie papieza Jana Pawta Il z Adhortacji Familiaris consortio. Moim zdaniem
bledem interpretacyjnym jest czytanie Listu do rodzin w oderwaniu od Ad-
hortacji Familiaris consortio. W adhortacji Jan Pawet II akcentuje, ze modli-
twa rodzinna ma swoje cechy charakterystyczne; jest modlitwa wspolna meza
1 zony, rodzicow i dzieci. Komunia w modlitwie jest jednoczes$nie pochodna,
ale 1 wymogiem komunii, otrzymanej w sakramentach chrztu i matzenstwa.
W takich uwarunkowaniach Jan Pawet II odczytuje sens modlitwy oséb two-
rzacych rodzing jako modlitwy rodzinne;j.
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Niestety, ze wstgpnego przegladu wynikow prowadzonych przeze mnie
badan nad modlitwa katolikow, wytania si¢ obraz kolejnej praktyki religijne;j,
z ktorej wycieka zycie. Wérdod osdb deklarujacych, ze praktykuja modlitwe
katolickag wynika, ze nawet w takich rozmodlonych $rodowiskach, odsetek
modlacych si¢ wspdlnie rodzin jest coraz mniejszy. W Poznaniu, w ubiegtym
roku, odsetek 0sob — przypominam, sposrod osob deklarujacych praktykowa-
nie modlitwy osobistej — wskazujacych, ze praktykuja modlitwe rodzinng nie
przekraczat 32%. Co wigcej, z tych 32%, jedynie 6% stanowily osoby nie-
deklarujace zwigzku z jakimi$ grupami religijnymi. Mozna wigc zaczac te-
stowa¢ w badaniach religijnosci pytanie, czy wsrod ,,przecietnych” katolikow
modlitwa rodzinna jeszcze istnieje. Przypomnijmy, ze wedtug Adhortacji Fa-
miliaris consortio modlitwa rodzinna jest wymogiem komunii matzenskiej.
Tutaj na marginesie spostrzezenie poczynione z badan prowadzonych w kon-
cu stycznia 2024 roku, kiedy rozmawiatem o praktykach modlitewnych grup
prowadzonych przez ks. Tadeusza Fedorowicza, moi respondenci wspomina-
li o modlitwie rodzin, nie o modlitwie rodziny. Oczywiscie ten trop wymaga
glebszych wywiadow. (Wyniki catego badania, prowadzonego przeze mnie
w latach 2022-2024, zostana opublikowane w osobnym miejscu.)

Majac na uwadze powyzsze spostrzezenia mozna wreszcie zastanowic
si¢ nad tym, jakie pytania rodzi lektura Listu Gratissimam sane w 2024 roku.
Passus tego listu, poswigcony modlitwie, po pierwsze nie jest fragmentem
tatwym, po drugie za$, tak jak wskazalem, staram si¢ odczytywac te czgsc,
pamigtajac, ze zdania pisane na przetomie 1993/1994 roku zawieraja stowa,
ktére przez te 30 lat nabraly innych tresci.

Punkt czwarty Listu do rodzin zaczyna zdanie, by¢ moze najtrudniejsze
w interpretacji catego tekstu. ,,4. Niniejszy List pragne skierowac nie do ro-
dziny in abstracto, ale do konkretnych rodzin na catym globie, Zzyjacych pod
kazda dtugoscia i szerokos$cia geograficzna, posrdd catej wielosci kultur oraz
ich dziedzictwa historycznego” (Gratissimam sane).

Czytelnikowi tego zdania wylaniajg si¢ przynajmniej dwie aporie inter-
pretacyjne. Wlasciwie nie ulega watpliwosci, ze Jan Pawel II ma nadzieje,
ze List Gratissimam sane bedzie odbierany przez kazda rodzing, odczytujaca
to przestanie, indywidulanie. To nie rodzina rozumiana jako kategoria ogdl-
na, zbiorowa, jest adresatem listu. List ma by¢ odbierany przez kazda rodzi-
n¢ z osobna jako wlasciwy jedyny adresat. Podobny zwrot: ,,do wszystkich
ludzi dobrej woli”, towarzyszy kazdej encyklice Jana Pawtla II. Odczytujac
jednak to zdanie w roku 2024, kiedy badacz religijnosci ma w pamigci pro-
cesy, zapoczatkowane spotkaniem miedzyreligijnym w Asyzu w roku 1986,
ktore doprowadzito do projektow, co mozna roboczo dzisiaj nazwac projek-
tem Abu Zabi. Zatozenie, ze rodzina funkcjonuje tak samo w kazdej kulturze
1 w kazdym systemie religijnym jest sprawng formutg stylistyczna, ale niestety
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formuta oderwang od rzeczywistego miejsca rodziny w réznych uwarunkowa-
niach ideologicznych, gospodarczych, politycznych, kulturowych czy wresz-
cie religijnych. Na problemy interpretacyjne, jak 1 na r6znorodnos$¢ pytan
pociaganych powyzszymi trudnosciami wskazywat Romano Amerio w pracy
Stat Veritatis (Amerio 2010, 185).

Podobny trop interpretacyjny pociaga za soba dalszy ciag passusu, poswie-
conego modlitwie: ,,Wlasnie milos¢, jakg Bog «umitowat swiat» (J 3,16) — ta
mitos¢, jaka Chrystus «do konca [...] umitowat» (J 13,1) kazdego 1 wszyst-
kich, pozwala na takie otwarcie, i na takie przestanie do kazdej rodziny, sta-
nowigcej «komoérke» w wielkiej i powszechnej «rodziniey» ludzkosci. Bog,
Stwdrca wszechswiata oraz Stowo Wcielone, Odkupiciel ludzkosci sa Zrodtem
otwarcia si¢ na wszystkich ludzi jako braci i siostry, i sktaniaja nas do obejmo-
wania ich wszystkich tg modlitwa, ktora zaczyna si¢ od stow «Ojcze nasz»”
(Gratissimam sane).

Ustep ten konczy wskazanie do konkretnej praktyki modlitewnej, zwig-
zanej z odmawianiem, czy tez precyzyjniej, rozwazaniem stéw modlitwy ca-
tego $wiata chrzescijanskiego ,,0jcze nasz”. Mozna zatem przyjac zatozenie,
ze List do rodzin odnosi si¢ do wszystkich rodzin, w ktorych jest miejsce na
praktykowanie tego wzoru modlitwy. Nalezy zatem doprecyzowaé, ze wcze-
s$niej opisany podmiot listu, czyli konkretne rodziny na calym swiecie, zyjace
pod kazda dlugoscia i szerokoscig geograficzng, posrod catej wielosci kultur
oraz ich dziedzictwa historycznego nalezy rozumie¢ jako rodziny chrzescijan-
skie, rozrzucone po catym $wiecie, do ktdérych dotarto chrzescijanstwo.

Taka wlasnie interpretacje wzmacnia kolejny fragment dokumentu: ,,Mo-
dlitwa zawsze sprawia, ze Syn Bozy jest wsrdd nas: «gdzie sg dwaj lub trzej
zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrdd nich» (Mt 18,20). Niechaj ten List do
Rodzin stanie si¢ zaproszeniem Chrystusa do kazdej ludzkiej rodziny, a po-
przez rodzing zaproszeniem Go do wielkiej rodziny narodéw, aby$Smy z Nim
razem mogli powiedzie¢ w prawdzie: «Ojcze nasz!»” (Gratissimam sane).

Przypomne¢ w tym miejscu zatozenie badawcze, by odczytywac tekst Listu
Gratissimam sane w kontekstach roku 2024. W wywiadzie, opublikowanym
na tamach hiszpanskoj¢zycznego portalu Mundo Negro, papiez Franciszek za
pozytywne rezultaty Vaticanum II uznatl przede wszystkim wigkszy ,,szacunek
dla kultur” oraz ,,inkulturacje Ewangelii”. Podkreslajac kwesti¢ ,,ewangeliza-
cji kultury”, Franciszek rozszerzyt ja, mowiac, ze mial na mysli ,,ewangeli-
zacj¢, gloszenie i nic wigcej, [gloszenie] z wielkim szacunkiem”. W konse-
kwencji przekonywat, ze ,nawracanie” jest ,,najpowazniejszym grzechem,
jaki moze popehic¢ misjonarz”. Franciszek mowi wprost: Dlatego najpowaz-
niejszym grzechem, jaki moze popetnic¢ misjonarz, jest prozelityzm. Katolicyzm
to nie prozelityzm (Franciszek, Mundo Negro). List papieza Jana Pawta II stoi
zatem w sprzecznosci z duchem ewangelizacyjnym Kosciota katolickiego
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rozumianego trzydziesci lat pozniej. Moim zdaniem to najjaskrawsza aporia
interpretacji Listu Gratissimam sane z lektury w roku 1994 1 jego relektury
0 30 lat pozniejsze;.

Kolejne wskazanie, odnoszace si¢ do modlitwy opisywanej w Liscie do ro-
dzin, ewokuje, wspominane juz wyzej, zakorzenienie tego dokumentu w Ad-
hortacji Familiaris consortio. ,,Trzeba, azeby modlitwa stata si¢ dominanta
Roku Rodziny w Kosciele: modlitwa rodziny, modlitwa za rodziny, modlitwa
z rodzinami” (Gratissimam sane). Postawienie w centrum praktyki modli-
twy kategorii rodziny nie wymaga glebszych komentarzy, ale wspominajac
powyzsza apori¢, wspolczesnos¢ wymaga glosniejszego przypomnienia tego
fundacyjnego postulatu. By¢ moze kryzys wspodtczesnej rodziny jest powigza-
ny z kryzysem modlitwy zaréwno praktykowanej w rodzinie, jak i w Kosciele
Rzymskokatolickim. Analizujac intencje zamawianych Mszy sw. we wspol-
notach parafialnych modlitwa odnosi si¢ do konkretnych problemoéw rodzin,
a nie samych rodzin. Mozna jednocze$nie zauwazy¢, ze w okresie pandemii
Covid, w parafiach gdzie wizyt¢ koledowa zastapita wspolna Msza $w. spra-
wowana w §wigtyniach parafialnych, w zamdéwionych intencjach pojawiata si¢
kategoria rodziny jako rodziny, a nie rodziny i jej problemow.

Kolejny fragment, analizowanego dokumentu, wskazuje na wazny aspekt
zwigzany z praktykowaniem modlitwy ,,Ojcze nasz”. ,,Rzecz znamienna, ze
wiasnie w modlitwie i przez modlitwe cztowiek odkrywa w sposob najprostszy
1 najglgbszy zarazem wtasciwa sobie podmiotowos¢: ludzkie «ja» potwierdza
si¢ jako podmiot najlatwiej wowczas, gdy jest zwrdcone do Boskiego «Ty». Od-
nosi si¢ rowniez do rodziny. Jest ona nie tylko podstawowa «komorka» spote-
czenstwa, ale posiada rownoczesnie wlasciwg sobie podmiotowos¢. I ta podmio-
towos¢ rodziny rowniez znajduje swe pierwsze i podstawowe potwierdzenie,
a zarazem umocnienie, gdy spotyka si¢ we wspolnym wotaniu «Ojcze nasz»”
(Gratissimam sane). Jak sadz¢ w tym krotkim fragmencie zawiera si¢ streszcze-
nie rozumienia modlitwy przez papieza Jana Pawta II. Autor Listu do rodzin jest
W tym miejscu spojny z calym swoim mysleniem o modlitwie zakorzenionym
zarowno w filozofii personalistycznej, jak i teologii wyrazonej w pracy Osoba
i czyn. Relacyjna strona modlitwy jest tutaj doskonale ilustrowana wzorem mo-
dlitwy ,,Ojcze nasz”. Sadzg, ze ten fragment Gratissimam sane nalezy odczyty-
wac¢ jako wezwanie do glebszego zamyslenia nad wezwaniami tej modlitwy, co
jest wspodtczesnie nie zawsze wystarczajaco gleboko praktykowane.

,Modlitwa shuzy ugruntowaniu duchowej spoistosci rodziny, przyczyniajac
si¢ do tego, ze rodzina staje si¢ silna Bogiem. W liturgii sakramentu matzen-
stwa celebrans modli si¢ stowami: «Prosimy Cig, Boze, zeslij swoje blogosta-
wienstwo na tych nowozeficow [...] i wlej w ich serca moc Ducha Swigtegoy.
Trzeba, aby z tego «nawiedzenia serc» ptyngta wewngtrzna moc ludzkich ro-
dzin — moc jednoczaca je w mitosci i prawdzie” (Gratissimam sane).
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Nie chcg upraszczac tego koncowego passusu, poswieconego modlitwie
w dokumencie Gratissimam sane. Nie chce tez pochopnie nadbudowywac
stow konczacych fragment Listu do rodzin pos§wigcony modlitwie. Mam jed-
nak nieodparte wrazenie, ze stowa te mozna odczytywa¢ w bardzo prostej re-
lacji — kryzys modlitwy w rodzinie jest zrodtem kryzysu rodziny, jednak na
pewno zZrodtem kryzysu rodziny katolickiej.

Zakonczenie

Podejmujac probe podsumowania relektury Listu do rodzin Gratissimam
sane, po 30 latach od publikacji, miatem nadziej¢, ze nie uda si¢ zebraé tak
jednoznacznych wskazan, pozwalajacych na mocne udokumentowanie glebo-
kiej przemiany w budowaniu mysli teologicznej wspdtczesnego katolicyzmu,
fundowanej na odejsciu od hermeneutyki ciaglosci na rzecz przyjecia herme-
neutyki zerwania. Modlitwa bedaca fundamentem papiestwa, tak jak rozumiat
jej miejsce papiez Jan Pawet II w roku 1978 na progu swojego pontyfikatu,
w roku 2024 staje si¢ przestrzenia, w ktorej dzieja si¢ sprawy katolicyzmo-
wi obce. Gtéwny owoc modlitwy katolickiej, ktorym jest swiadectwo praw-
dziwos$ci wyznania 1 tak jest on rozumiany jeszcze u schytku XX wieku, po
30 latach staje si¢ miejscem napigcia czy tez ,,owocem zakazanym”.

Naukowe przygladanie si¢ przemianom odczytywania doktryny przez
Kosciot katolicki jest w latach 20. XXI wieku opisem dynamicznych zmian,
zmian nie tylko znaczen kategorii, ale zmian zwigzanych z procesem zapomi-
nania, tworzonego wedle wzoréw hermeneutyki zerwania.
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