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The Understanding and Consciousness of Sin - a Sociological Perspective

CO SOCJOLOGIA MOZE WNIESC DO BADAN NAD GRZECHEM?

Pojecie grzechu, jedno z centralnych w teologii i moralnosci chrzescijanskiej,
w naukach spotecznych zajmuje miejsce marginalne. Nie ma w tym niczego
dziwnego, odsyta nas ono bowiem do porzadku sacrum, sfery relacji czlowieka
z Bogiem, zachowan i intencji z zatozenia skrytych przed ogladem innych ludzi,
ujawnianych w konfesjonale tylko duchownym i — w intymnej, wewngtrznej re-
lacji — Bogu.

Perspektywa socjologiczna, w ktorej zjawiska spoteczne bada si¢ na ogot
w ich subiektywnosci i intersubiektywno$ci, moze co najwyzej pomoc ustalic
kulturowe i1 behawioralne aspekty zachowan definiowanych w moralistyce ko-
Scielnej jako grzech, zbada¢, jak spoteczenstwo i jego poszczegodlne grupy oce-
niaja, potgpiaja lub usprawiedliwiaja rozne kategorie zachowan, oraz przesledzi¢
dyskurs spoteczny w obszarze kulturowego i potocznego objasniania istniejacych

! Wojciech Pawlik dr hab., prof. UW, socjolog, kierownik Katedry Socjologii Moralnosci i Ak-
sjologii Ogolnej w Instytucie Stosowanych Nauk Spotecznych Uniwersytetu Warszawskiego. Zaj-
muje si¢ szeroko rozumiang problematyka wartosci i religijnosci spoteczenstwa polskiego. Autor
wielu publikacji 1 ekspertyz dotyczacych przemian aksjologicznych i obyczajowych we wspotczes-
nej kulturze, m.in. ksiazek Prawo. Moralnos¢. Gospodarka alternatywna, Grzech. Studia z socjo-
logii moralnosci, wspolredaktor m.in. ksiazek: Bdg. Szatan. Grzech. Studia socjologiczne, t. 1-2,
Szkota czy parafia? Nauka religii w swietle badan socjologicznych, Emocje a kultura i Zycie spo-
teczne, ldee. Historia. Spoteczenstwo. W swoich zainteresowaniach naukowych sktania si¢ w stro-
n¢ dowartosciowania znaczenia uczu¢ i emocji jako sity sprawczej dynamizujacej dzialania jedno-
stek 1 zbiorowosci. Podejscie to rozwija w ramach prac empirycznych i teoretycznych
poswigconych koncepcji ,.etyki empatycznej”.
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nakazow i zakazow. Socjolog nie definiuje znaczen religijnych, nie ustala ich
prawomocnosci i nie potwierdza (ani nie neguje) ich etycznych senséw. Bardziej
interesuje go — w ramach kompetencji przypisanych jego dyscyplinie — jak rozne
zachowania sa postrzegane, jak w praktyce spotecznej funkcjonuja normy je re-
gulujace, jaka jest ich ewolucja historyczna, jak sa one przezywane itd.

Badajac praktyki kulturowe i spoteczne, a do nich zaliczy¢ mozna prak-
tyki religijne, w tym sakrament pokuty, mozemy w opisie socjologicznym spoj-
rze¢ na akt przekraczania normy religijnej tak samo, jak na akty przekraczania
innych porzadkéw normatywnych. Trzeba tu poczyni¢, oczywiscie, zastrzezenie
— pojecie grzechu zaktada szczegodlny charakter porzadku normatywnego, do kto-
rego odsyta. W ujeciu teologicznym nie sa to bowiem normy wytwarzane przez
instytucje §wieckie, consensus spoteczny czy kulture. Wynikaja one z porzadku
nadprzyrodzonego, maja charakter nakazow boskich lub koscielnych, a sfera pro-
fanum, choc¢ jest przez ten porzadek regulowana, sama na ten porzadek — przy-
najmniej bezposrednio — nie wplywa (a jesli wptywa, to raczej na interpre-
tacje¢ niz literalne brzmienie tych norm).

Z epistemologicznego punktu widzenia migedzy ujeciem kulturowo-historycz-
nym zjawisk religijnych a ich ujgciem teologicznym nie musi wigc by¢ sprzeczno-
$ci — kazde z nich skupia swa uwagg na innym ich aspekcie: funkcjonalnym, tre-
sciowym lub ontologicznym. Struktura normatywna regulacji zachowan ludzkich
jest zreszta nie tylko wielowymiarowa (wieloaspektowa), ale i w gruncie rzeczy
polinormatywna, co oznacza, ze wiele tych samych zachowan podlega oce-
nom przez rézne porzadki normatywne. Zachowania spoleczne, bedac wykrocze-
niami moralnymi, moga zatem podlega¢ réwniez repulsji prawnej i potgpieniu re-
ligijnemu. Moralno$¢, religia i prawo, kazde w swoim obszarze, definiuje to, co
jest w nim zabronione, dozwolone, zalecane, tolerowane, nakazywane itd. Zakresy
empiryczne pojeé: zlo moralne, grzech, przestgpstwo/zbrodnia moga wzajemnie
krzyzowac sig 1 zazgbiag, ale tez moga by¢ od siebie odseparowane.

Przyktadowo, cho¢ sfera zycia seksualnego cztowieka odgrywata i nadal
odgrywa w moralistyce chrze$cijanskiej bardzo wazna rolg, a w niektérych kra-
jach islamu regulowana jest rowniez przez restrykcyjnie prawo (szariat), to we
wspotczesnych spoteczenstwach Zachodu, a w ostatnich latach takze w Polsce,
podlega ona coraz wigkszej prywatyzacji i w coraz mniejszym stopniu jest ob-
szarem kontroli normatywnej ze strony kultury, religii i spoleczenstwa. Badania
socjologiczne od wielu lat dobrze ten proces rejestruja, m.in. w badaniach CBOS
z 2014 roku 77% respondentow deklaruje przyzwolenie na antykoncepcje, 74%
na wspotzycie seksualne przed slubem, 63% na rozwody?. Zazwyczaj tez jeszcze

2 Por. CBOS, Religijnos¢ a zasady moralne, Komunikat z badan, Nr 15/2014, Warszawa, luty
2014, s. 13.

Wyniki badan sondazowych poswigconych ocenom i postawom spoteczenstwa polskiego
w kwestiach zachowan moralnych réznia si¢ w zaleznosci od terminu realizacji badan, sformuto-
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wyzsze wskazniki odpowiedzi uzyskiwane sa w sondazach, w ktorych respon-
denci pytani sa nie o ,,dopuszczalno$¢” pewnych zachowan, ale o przyznanie
ludziom ,,prawa” do takiego postgpowania: 85% respondentéw opowiadato sig
w 2014 roku za prawem do rozwodow, 63% za prawem do praktykowania nudy-
zmu, 52%-56% za prawem pary gejow lub lesbijek do prowadzenia wspdlnego
gospodarstwa domowego i wspolnego wychowywania dziecka®.

Z drugiej strony coraz wigkszego znaczenia nabieraja w dyskursie publicz-
nym takie kwestie etyczne, jak zagrozenia ekologiczne, moralno$¢ publiczna,
prawa zwierzat, zagrozenia w internecie i cyberprzestrzeni, moralno$¢ podatko-
wa itd., ktore niekoniecznie wyrazane sa i przezywane w religijnych kategoriach
grzechu. Moralistyka koscielna i religijna oraz sfera pragmatyki i codziennej
swiadomosci moralnej nie sa od siebie oderwane, ale tez natura dynamiki zja-
wisk spotecznych sprawia, ze na ogo6t to sfera refleksji normatywnej podaza za
przemianami praktyk i form spotecznego zycia, a nie na odwrot. Podobna sytu-
acja ma zreszta miejsce takze w przypadku innych systeméw normatywnych,
praktyka spoteczna na ogdt wyprzedza ich regulacje normatywne.

Cho¢ Dekalog i podstawowe normy kos$cielne si¢ nie zmieniaja, to z socjolo-
gicznego i historycznego punktu widzenia ich interpretacja w wielu wymiarach
podlega zmianie. Zmiany te rzadko kiedy sa uchwytne w perspektywie kilku czy
kilkunastu lat, wida¢ je dopiero w dhuzszych interwatach czasu, kilkudziesigciu lat
czy stuleci. Szczegdtowe, monograficzne analizy historykow francuskiej szkoty
Annales?, a takze prace antropologéow kultury i socjologii historycznej drobiazgo-
wo udokumentowaty i pokazaty, ze wigkszo$¢ poje¢ uzywanych w naszej kultu-
rze: honor, godno$¢, poczucie winy, wstydu i in. nabiera znaczen dopiero w kon-
tekscie konkretnego miejsca, czasu i danej kultury. Uniwersalno$¢ i niezmienno$¢
kategorii grzechu, oczywista w teologii i chrze$cijanskiej etyce’, w socjologii
uzupelniana jest pytaniem o to, co jest w niej zmienne i historycznie rdznicujace.
Z ahistorycznego punktu widzenia mozemy wprawdzie stwierdzi¢ eliptycznie, ze
kategorie moralne, a zwlaszcza kategoria etycznego zta, moga funkcjonowac

wania pytania ankietowego 1 doboru badanej proby, generalnie jednak ogdlne prawidlowosci i pro-
centowy rozktad odpowiedzi sa w nich podobne. Por. J. Marianski, Kontrowersje wokot relacji religii
i moralnosci. Tozsamosc¢ czy rozbieznosci. Studium socjologiczne, Torun 2014, s. 128-149, 285-306.

3 Por. CBOS, Prawo a moralnos¢ — opinie o zachowaniach kontrowersyjnych spolecznie. Ko-
munikat z badan, Nr 153/2014, Warszawa, listopad 2014, s. 2.

* Por. J. Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-XVIII w., thum.
A. Szymanowski, Warszawa 1994.

’ Problematyke grzechu w tym aspekcie przedstawia m.in. Katechizm Kosciola katolickiego,
Poznan 1994, cz. 111, Dziat I, Rozdz. I, Artykut 8, s. 430-436; Jan Pawetl 11, Adhortacja apostolska
Reconciliatio et paenitentia, Ojca Swietego Jana Pawla II do Episkopatu, duchowieristwa i wier-
nych po synodzie biskupow o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym postannictwie Kosciota, Poznan
1985; por tez.: J. Marianski, ,,Struktury grzechu” w ocenie spotecznego nauczania Kosciota, Ptock
1998; P. Ricoeur, Zto. Wyzwanie rzucone filozofii i teologii, ttum. E. Burska, Warszawa 1992; C. Wo-
dzifiski, Swiatlocienie zta, Wroctaw 1998.



10 WOJCIECH PAWLIK

w zwiazku z religia badZ tez — w pewnych sytuacjach — niezaleznie od niej®, do-
piero jednak szczegélowe studia nad danym przypadkiem historycznym, dana
kultura, pozwalaja konkretnie okresli¢, jaki jest tu stopien powiazania, kierunek
wzajemnych oddziatywan i1 funkcjonalnych zaleznosci.

Wskazaé¢ tu mozna co najmniej trzy hipotezy”’:

1. Zmiennos$¢ 1 historyczno$¢ pojgcia grzechu przejawia sig¢ juz na poziomie
wskazywania kategorii zachowan spotecznych, ktore podlegaja regulacji. Jako
grzech pewne z nich sg stale, pewne za$ w nauczaniu koscielnym si¢ pojawiaja lub
znikaja. Zmiany systemu prawnego, ram politycznych i gospodarczych, przemiany
technologiczno-cywilizacyjne sprawiaja, ze w polu refleksji normatywnej Koscio-
fa pojawiaja si¢ zachowania i praktyki, ktorych wezesniej by¢ nie mogto (np. pro-
blemy transplantologii, in vitro, zanieczyszczania srodowiska naturalnego i odpo-
wiedzialnosci za zmiany klimatyczne), inne za$ staja si¢ juz nieaktualne lub
praktykowane wyjatkowo rzadko (np. pojedynki, niepoddawanie si¢ obowiazko-
wym szczepieniom ochronnym, uprawianie praktyk uznawanych za czary itp.).

Rowniez repertuar kar ekspiacyjnych zmieniat sig¢ na przestrzeni dziejow.
Listy wspotczesnych pokut sa bardzo odlegte od praktyk penitencjarnych zaleca-
nych niegdy$ grzesznikom. Ich opisy, zawarte w dawnych katechizmach i doku-
mentach historycznych, pokazuja, ze sakrament pokuty byt traktowany jako in-
stytucja quasi-sadowa, w ktorej spowiednik — ,,minister Boga” — wystuchiwat
wyznania grzechow, oskarzal i orzekat nieraz bardzo dolegliwe dla penitenta
kary. Wielodniowe, rygorystyczne posty, samoumartwianie, biczowanie, a w wie-
kach $rednich jeszcze bardziej wymyslne sposoby odpokutowania za grzechy
uswiadamiajg nam, jak bardzo pod wzgledem mentalnym i kulturowym rézni sig
wspotczesny katolicyzm od surowej religijnosci wiekow dawnych.

2. Grzech 1 sakrament pokuty sa zjawiskiem historycznym réwniez w tym
sensie, ze zmienia si¢ teologiczna i religijna ocena niektorych praktyk spotecz-
nych. Zachowania, niegdy$ uznawane za grzech, moga zmienia¢ swoje znacze-
nia normatywne, przesta¢ by¢ zakazanymi lub reglamentowanymi, a nawet prze-
ciwnie — sta¢ si¢ w Ko$ciele zachowaniami zalecanymi. Tak stalo si¢ na przyktad
z grzechem, jakim bylo w pewnym okresie historycznym czytanie Biblii bez ze-
zwolenia wladz koscielnych® czy wchodzenie w blizsze relacje spoteczne (oprocz
zawodowych) z Zydami. Teologiczne pomytki Kosciola sa — z socjologicznego
punktu widzenia — czyms$ normalnym, podobnie jak ewolucja jego nauczania.
Korpus wiedzy kazdej instytucji ma charakter ugruntowany historycznie i kultu-

¢ Por. M. Ossowska, Czy moralnosé zalezy od religii, w: O czlowieku, moralnosci i nauce.
Miscellanea, Warszawa 1983, s. 445-452.

7 Szczegdtowo zagadnienie to analizuj¢ w ksiazce: W. Pawlik, Grzech. Studium z socjologii
moralnosci, Krakow 2007, rozdz. Bunt i nikczemnos¢ w dawnych katechizmach, s. 23-62.

8 Podstawy interpretacyjne reglamentacji stworzyta ku temu Bulla Unigenitus papieza Klemen-
sa XI z 1713 roku.
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rowo, réwniez wiedza naukowa podlega z tego powodu ciaglej autorewizji. Ob-
jawiony charakter wiedzy religijnej nie musi sta¢ w sprzecznos$ci z teza o histo-
rycznosci pewnych elementow koscielnego nauczania. Socjologia skupia si¢ na
tym, co zmienne i kulturowo zréznicowane, co nie znaczy, ze kwestionuje to, co
objawione, i to, co uniwersalne. Pytanie i szukanie odpowiedzi o uniwersalnos¢
nie ma jednak w socjologii charakteru dedukcyjno-analitycznego, ale charakter
historyczno-poréwnawczy, odpowiedz wywodzona jest w sposob indukcyjny,
przy wykorzystaniu metodologii badan empirycznych.

3. O ile w strukturze powierzchniowej historyczno$¢ pojecia grzechu i sa-
kramentu pokuty jest stosunkowo latwa do opisania, o tyle struktura gltgboka
nauczania o grzechu jest trudniejsza do uchwycenia i wymaga wejscia w ob-
szar hermeneutyki. W analizie tekstowej rozciagnigtego w czasie dyskursu teo-
logicznego o grzechu i sakramencie pokuty zauwazymy woOwczas znaczace
przesunigcia w tym, co mozna nazwacé jego ,teoria”. Teologia, objasniajac
grzech, stale musi odwotywac¢ si¢ do takich poje¢ i koncepcji, jak natura czto-
wieka, natura Boga, relacja pojg¢: sprawiedliwos¢ i mitosierdzie, istota grze-
chu, rola Szatana, rozumienie zta, filozofia kary itd. W tym obszarze socjolo-
gia ma niewiele do powiedzenia, struktura glgboka systemu religijnego nie
poddaje si¢ bowiem badaniu twardymi metodami iloSciowymi, jakimi sa son-
daze i standardowe metody socjologicznych badan empirycznych. Analizy ja-
kosciowe, jak na przyklad analizy kazan czy dokumentow kos$cielnych, wska-
zuja jednak, ze w ostatnich kilkudziesigciu latach Kosciot katolicki stopniowo
odchodzi od ,,buchalteryjnego” traktowania sakramentu pokuty i problematyki
grzechu na rzecz podejscia ,,empatycznego”, w ktorym uwaga spowiednika
skupiona jest na penitencie jako osobie bladzacej lub zagubionej, rozumieniu
jego motywacji 1 sytuacji zyciowej, a nie na procedowaniu quasi-sadowym,
w ktérym wazone sg uczynki i pokuty. Znalazto to wyraz w sposobie méwienia
i pisania o sakramencie pokuty — cz¢$ciej jako sakramencie pojednania niz
religijnej instytucji prostego wyznania win, kary i rozgrzeszenia’. Odwotujac
si¢ do jezyka papieza Jana Pawtla I, mozemy powiedzie¢, ze w Kosciele naste-
puje przechodzenie od cywilizacji sprawiedliwos$ci do cywilizacji mitosci, w kto-
rej centralng postacia jest cztowiek i zrozumienie dla niego. Taka transforma-
cja ,teorii” grzechu i sakramentu pokuty nie przebiega w prozni kulturowe;j.
Proces ten opisuja prace socjologdw poswigcone przemianom wspotczesnej
kultury, w ktorej empatia, zrozumienie, tolerancja, zyczliwo$¢ i otwartos¢ na
innego cztowieka stopniowo zmieniaja kulturg'’, oparta dotychczas na postu-

? Por. Katechizm Kosciola katolickiego, cz. 11, Dziat 1 11, rozdz. 11, art. 4: Sakrament pokuty
i pojednania, s. 340-356.

12 Por. J. Rifkin, The Empathic Civilization, Cambridge 2009; E. Illouz, Uczucia w dobie kapi-
talizmu, tham. Z. Simbierowicz, Warszawa 2010; A.R. Hochschild, Zarzqdzanie emocjami. Komer-
cjalizacja ludzkich uczué, thum. J. Konieczny, Warszawa 2009.
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szenstwie, obowiazku, sprawiedliwym karaniu i nagradzaniu, stawianiu wyma-
gan 1 rozliczaniu z nich itd. Mozna powiedzie¢, ze problem zbawienia wspot-
cze$nie coraz bardziej odrywa si¢ od sfery uczynkowej, od kategorii zastug
i ,,bogobojnego” zycia. Waznos$¢ i znaczenie kategorii moralnych w coraz
mniejszym stopniu wigzane sa z ,,metodyka zbawienia” (w sensie Weberow-
skim), a coraz bardziej uprawomocniane sa w kategoriach autotelicznych.

GRZECH, MORALNOSC | SPOLECZENSTWO - UJECIE SOCJOLOGICZNE

Religia nie funkcjonuje poza kultura i poza spoleczenstwem, ale we wzajem-
nym zwiazku i1 oddziatywaniu z nimi. Procesy zachodzace w kulturze odbijaja
si¢ na religii (i vice versa), ktora absorbuje niektore jej tresci, pozostaje w dialogu
lub w instytucjonalnej i aksjonormatywnej opozycji. Rozwijane w ostatnich kilku-
dziesigciu latach tezy o sekularyzacji bedacej rezultatem procesow modernizacyj-
nych nie kwestionuja tych zaleznosci, skupiaja si¢ jednak przede wszystkim na
procesie separowania bezposredniego oddziatywania religii i moralnosci (zwlasz-
cza w sensie instytucjonalnym) i poszerzaniu pola autonomii moralnosci i sfery
normatywno-aksjologicznej'!. Teza o zaawansowaniu tych procesow ma potwier-
dzenie réwniez w licznych, szczegdétowych polskich badaniach empirycznych. Nie
chodzi przy tym o prosty brak znajomosci zasad katolickiej nauki moralnej, ale
o $wiadome jej kontestowanie.

Przyktadowo, w badaniu sondazowym CBOS w 2010 roku na pytanie: ,,Czy
wie Pan(i), jaki jest stosunek Kosciota katolickiego do stosowania zaptodnienia
in vitro?”, zdecydowana wigkszo$¢ dorostych Polakow (84%) prawidtowo odpo-
wiada, ze ,,Kosciot katolicki potgpia stosowanie zaptodnienia in vitro”, ale zara-
zem, pomimo znajomosci nauczania Kosciota w tej kwestii, wigkszo$¢ nie uzna-
je praktyk medycznych in vitro za grzech: 66% respondentow nie uwaza, by
lekarze dokonujacy takich zabiegow dopuszczali si¢ grzechu (17% — ze tak),
a 69% uwaza, ze nie popetniaja go rowniez kobiety poddajace sig taki zabiegom
(16% — ze tak)'>. Z badan socjologicznych wynika rowniez, ze zdecydowana
wigkszo$¢ polskiego spoleczenstwa, pomimo jasno sformutowanego stanowiska
Kosciota w tej sprawie, opowiada si¢ za prawem par matzenskich — gdy nie ma
innych medycznych mozliwo$ci — do zaplodnienia poza organizmem kobiety:

' Por. Ch. Taylor, A4 Secular Age, Cambridge-Massachusetts—London 2007, J. Casanova, Pu-
blic Religions in the Modern World, Chicago—London 1994, s. 11-38; K. Dobbelaere, Sekularyza-
¢ja. Trzy poziomy analizy, thum. R. Babinska, Krakow 2008; J. Marianski, Religia w spoleczenstwie
ponowoczesnym. Studium socjologiczne, Warszawa 2010, rozdz. Kontrowersje wokot teorii sekula-
ryzacji, s. 75-137.

12 Por. CBOS, Etyczne aspekty zaplodnienia in vitro. Komunikat z badan, BS/96/2010, War-
szawa, lipiec 2010, s. 9-10.
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w 2014 roku 79% respondentow takie rozwiazanie uznato za ,,wlasciwe”, a 85%
uznato, ze malzonkowie powinni mie¢ takie prawo'>. Opinia spoteczna w ostat-
nich kilkunastu latach, pomimo wielokrotnego zabierania przez Kosciot katolic-
ki glosu w sprawie in vitro, utrzymuje si¢ na mniej wigcej statym poziomie ak-
ceptacji tych medycznych zabiegdéw, a nawet ma niewielka, ale zauwazalna
tendencj¢ wzrostowa!.

Swiadomosé religijna polskiego spoleczenistwa odbiega od nauczania moral-
nego Kos$ciota nawet w tak fundamentalnej — zwtaszcza po 1989 roku — kwestii,
jak grzech popetienia aborcji. Cho¢ w badaniach CBOS w 2010 roku 45% re-
spondentow uznato, ze kobiety poddajace si¢ zabiegowi przerwania ciazy popet-
niaja grzech, to jednak az 36% uznalo, ze grzechu one nie popetniaja (19% nie
miato zdania)®. T cho¢ 65% respondentow uwaza przerwanie ciazy za moralnie
niedopuszczalne'®, to zarazem okolo potowy polskiego spoleczenstwa (53%)
opowiada si¢ za zmiana obowigzujacego prawa o przerywaniu ciazy, z tego 84%
ma przekonanie, ze powinno ono zosta¢ ztagodzone'”. Poglady polskiego spote-
czenstwa sa zdecydowanie blizsze nauczaniu Kosciola wtedy, gdy mowimy
o religijnym i etycznym aspekcie aborcji niz wtedy, gdy respondenci wypowia-
daja si¢ o prawnych rozwiazaniach regulacji ochrony zycia poczgtego. Zwolen-
nikow prawnego zakazu aborcji (obowiazujacego z pewnymi wyjatkami) jest
mniej wigcej tyle samo co przeciwnikow, a zauwazy¢ tez trzeba, ze oceny i po-
stawy badanych w tej kwestii dodatkowo ro6znicuja si¢ w zaleznosci od tego, czy
odpowiadaja oni na pytania sformutowane ogdlnie, czy tez ustosunkowuja si¢ do
konkretnych, szczegdélowo opisanych sytuacji ,,usprawiedliwiajacych” popehie-
nie aborcji's.

Przedstawione tu wycinkowo wyniki badan oczywiscie nie dowodza, i nie
maja dowodzi¢, rozmijania si¢ nauczania moralnego Ko$ciota ze stanem §wiado-
mosci polskiego spoteczenstwa. Wiele norm moralnych zawartych w tym naucza-
niu nadal jest mocno zsocjalizowana i przyswojona i — cho¢ w praktyce zycio-
wej nie zawsze sg one rygorystycznie przestrzegane — to na poziomie postaw
i $wiadomosci spolecznej mozemy mowi¢ o trwatosci 1 skutecznosci wielu jego
elementow. Na przyktad, pomimo liberalizowania si¢ pogladow i zachowan zwia-
zanych ze wspotzyciem seksualnym przed $lubem, zdecydowana wigkszos¢ spo-

13 Por. CBOS, Prawo a moralnosé¢ — opinie o zachowaniach kontrowersyjnych spolecznie.
Komunikat z badan, s. 2-4.

14 Por. CBOS, Postawy wobec stosowania zaplodnienia in vitro. Komunikat z badan, BS/121/
/2012, Warszawa, wrzesien 2012, s. 1.

15 Por. CBOS, Opinie nt. dopuszczalno$ci aboreji. Komunikat z badan, BS/100/2010, Warsza-
wa, lipiec 2010, s. 8-9.

16 Por. CBOS, Religijnos¢ a zasady moralne. Komunikat z badan, dz. cyt., s. 13.

17 Por. CBOS, Opinie o prawnej dopuszczalnosci i regulacji aborcji. Komunikat z badan, BS/
/102/2011, Warszawa, wrzesien 2011, s. 7-8.

'8 Por. tamze, s. 4.
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teczenstwa konsekwentnie 1 zdecydowanie potgpia zdradg matzenska. Wspotzy-
cie seksualne pozostajacej w zwiazku malzenskim osoby z kim$ innym niz jej
maz lub zona za niedopuszczalne uznaje 89% dorostych Polakow!®, za niewta-
sciwe — 88,4%%. W badaniach TNS OBOP w 2011 roku cudzotdstwo jako grzech
potepia okoto 90% mtodych ludzi w wieku 18-29 lat, wraz z wiekiem badanych
potgpienie tego grzechu — co ciekawe — nieco stabnie*’. By¢ moze wiasne do-
swiadczenia zyciowe respondentéw w tej sferze sprawiaja, ze sa bardziej niz oso-
by mlodsze wyrozumiali dla tej kategorii grzechu.

Z badan socjologicznych poswigconych znajomosci Dekalogu i akceptacji
jego poszczegodlnych przykazan w polskim spoteczenstwie wynika, ze okoto 70-90%
respondentow stara si¢ przestrzega¢ wskazan tego kodeksu religijno-moralnego,
cho¢ zarazem zaznaczyto si¢ do$¢ wyrazne zroéznicowanie akceptacji jego po-
szczegblnych norm. Najwigksza aprobate maja trzy przykazania ,,moralne”
(W popularnym brzmieniu katechizmowym ,,Czcij ojca swego i matke”, ,,Nie za-
bijaj”, ,,Nie cudzot6z”), duzo nizsza za$ przykazania ,religijne” (,,Pamigtaj, aby$
dzien $wigty $wigcil”, ,,Nie wzywaj imienia Boga twego nadaremno”)*.

Réwnie ciekawe poznawczo jest porownanie roznych kategorii zachowan
»grzesznych”, dla ktorych badani nie widza usprawiedliwienia. Okazuje si¢ bo-
wiem, ze hierarchia kategoryczno$ci ich potgpiania niekoniecznie pokrywa sig
z ich oceng aksjologiczng i miejscem, jakie zajmujg one w nauczaniu moralnym
Kosciota. Na pierwszym miejscu zachowan, dla ktorych Polacy nie widzg uspra-
wiedliwienia, jest przyjmowanie tapowek (96%) i wykorzystywanie pracowni-
kéw przez pracodawce (96%); dalej: wreczanie tapowek (94%), bicie dzieci
(94%), wykorzystywanie stanowiska stuzbowego dla wtasnych celow (91%),
zdradzanie wspotmatzonka (85%). zaniedbywanie swoich obowiazkow w pracy
(87%), dokonanie fikcyjnych darowizn lub zanizanie dochodow, by zaplaci¢
mniejszy podatek (80%), przerywanie ciazy (75%), przekraczanie dozwolongj
predkosci na jezdni (78%), jazda na gape w autobusie lub tramwaju (68%), ho-
moseksualizm (56%), $wiadome kupowanie rzeczy podrabianych (falszowanych
— 56%), Sciaganie na egzaminach (56%), skracanie zycia nieuleczalnie chorego
na jego prosbe (48%), nieuczestniczenie w wyborach (45%), rozwod (38%), zy-

1 Por. CBOS, Religijnos¢ a zasady moralne. Komunikat z badan, dz. cyt., s. 14.

2 Wyniki Polskiego Generalnego Sondazu Spotecznego w 2008. Podaj¢ za: J. Marianski,
Kontrowersje wokot religii i moralnosci..., dz. cyt., s. 293.

2l TNS OBOP przeprowadzil badanie na zlecenie serwisu zakupow grupowych Citeam.pl.
Zostalo ono wykonane w dniach 23-26 wrzesnia 2011 r., technika wywiadu telefonicznego (CATI),
na probie 801 Polakéw pracujacych zawodowo. Por: Polacy w sondazu TNS OBOP: Zdrada mai-
zenska i pijanstwo to ciezkie grzechy, seks przedmatzenski — nie, http://www.polskatimes.pl/artykul
/457974 ,polacy-w-sondazu-tns-obop-zdrada-i-pijanstwo-to-ciezkie-grzechy-seks-przedmalzenski-n
ie,id,t.html [dostegp 20.12.2014].

22 Por. J. Marianski, Kontrowersje wokét religii i moralnosci..., dz. cyt., s. 128 i n.
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cie w zwiazku bez $lubu (30%), stosowanie $srodkéw antykoncepcyjnych (21%),
uprawianie seksu przed zawarciem matzenstwa — (20%)>.

Cho¢ nie wszystkie z przytoczonych powyzej kategorii zachowan maja cha-
rakter naruszen moralno-religijnych i nie daja si¢ jednoznacznie przypisaé/zin-
terpretowa¢ w jezyku Dekalogu i taksonomii grzechow glownych, trudno nie
zauwazy¢, ze rygoryzm normatywny spoteczenstwa polskiego skupia si¢ na in-
nych kwestiach niz te, ktore jako tzw. kwestie kontrowersyjne sa przedmiotem
troski duszpasterskiej Kosciota (§wigto$¢ zycia, kwestie etyki seksualnej).

Swiadomo$é moralna wspélczesnego spoteczenstwa, podobnie jak jego §wia-
domos¢ religijna, nie ma charakteru systemowo-homogenicznego, ale — jak wska-
zuja liczne badania socjologiczne — charakter selektywny i mozaikowy. Spote-
czenstwo réznicuje swoje oceny nie tylko w stosunku do réznych norm, ale
nawet w ramach tej samej ogdlnie sformutowanej normy, w zalezno$ci od tego,
o jaka konkretng sytuacj¢ chodzi.

Relatywizm moralny jest stanem wspoltczesnej kultury i — niezaleznie od jego
krytyki w kategoriach teologicznych czy etycznych — stanem $wiadomos$ci mo-
ralnej. Przekonanie, Ze: ,,Istnieja catkowicie jasne zasady okreslajace, co jest
dobre, a co zte. Maja one zastosowanie do kazdego, niezaleznie od okoliczno-
$ci” w marcu 2009 roku podzielato 45% dorostych Polakow, przeciwnego zda-
nia bylo 47%?*. Cztery lata pozniej, tj. w lipcu 2013 roku, akceptacja absoluty-
zmu moralnego wyraznie spadta: z pogladem tym zgadzalo si¢ 34,6%, zdania
przeciwnego byto 42,4% respondentow?.

Z badan porownawczych europejskich wartosci (European Values Study —
EVS) w 2008 roku wynika, ze Polacy — tak jak i spoteczenstwa Europy Zachod-
niej — sa najbardziej rygorystyczni w przestrzeganiu norm w sferze spotecznej,
nieco mniej rygorystyczni w przypadku naruszania norm w sferze obywatelskiej,
najmniej za$ rygorystyczni w ocenie postgpowania w zyciu prywatnym (zycie
seksualne, rozwody, in vitro itd.)*®. Pomimo ze we wszystkich tych sferach naru-
szen normatywnych w Polsce w okresie ostatnich dwudziestu kilku lat transfor-
macji nastapit spadek rygoryzmu i wzrost permisywnosci ocen moralnych, to
jednak poziom rygoryzmu w sferze prywatnej nadal jest w spoteczenstwie pol-
skim wyzszy niz w spoteczenstwach zachodnich. Odwrotnie jest z poziomem
rygoryzmu w sferze obywatelskiej — jest on w Polsce nizszy?’.

2 Por. CBOS, Wartosci i normy. Komunikat z badan, BS/111/2013, Warszawa, sierpien 2013,
s. 5.

2 Por. CBOS, Moralnos¢ Polakéw po dwudziestu latach przemian. Komunikat z badan, War-
szawa, marzec 2009, s. 3.

» Por. J. Marianski, Kontrowersje wokol religii i moralnosci..., dz. cyt., s. 235.

% Por. A. Jasinska-Kania, Miedzy rygoryzmem a permisywnosciq: przemiany moralnosci
w Polsce i w Europie, w: Wartosci i zmiany. Przemiany postaw Polakow w jednoczqcej si¢ Euro-
pie, red. A. Jasinska-Kania, Warszawa 2012. s. 108-111.

¥ Por. tamze, s. 112-113.
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Poniewaz wigkszo$¢ norm naruszanych w zyciu codziennym — dotyczacych
zycia spolecznego, obywatelskiego 1 prywatnego — ma swoje metaznaczenia
(nadznaczenia) normatywne wyrazane w jezyku religijnym, do rozwazenia zo-
staje hipoteza do dalszych badan: czy w takiej tez kolejnosci Polacy widza swoje
grzechy — o ile w ogodle konkretne naruszenia normatywne definiuja i przezywa-
ja w kategoriach grzechu.

Grzechy, potgpiane w ich brzmieniu katechizmowym, przewaznie sg duzo
bardziej liberalnie oceniane, gdy opisywane sa jako konkretne zachowania i sy-
tuacje. Taki sytuacjonizm moralny rejestruja sondaze socjologiczne: przekonanie,
ze mozna odstgpowac od zasad moralnych w roznych, konkretnych sytuacjach,
deklaruje 61% respondentow, a tylko 22% badanych zgadza si¢ z opinia, ze na-
lezy mie¢ zasady moralne i nigdy od nich nie odstepowac?. Socjologiczne kon-
cepcje permisywizmu, interpretujace to pojgcie jako werbalna akceptacje norm
i zasad, ale zarazem postawe pobtazliwo$ci 1 wstrzymywania si¢ przed repulsja
moralng wobec siebie i swoich najblizszych?, dobrze pozwala opisa¢ klimat to-
lerancji i akceptacji w relacjach spolecznych, pozwalajacy unika¢ dyskomfortu
w samoocenie i interakcjach w swoim najblizszym $rodowisku. Zasada teologicz-
na: ,,Potgpiam grzech, nie grzesznika”, paradoksalnie, znalazta swoj odpowied-
nik w praktyce spotecznej regulujacej stosunki migdzyludzkie: sfera norm i war-
tosci nie przektada si¢ w niej bezposrednio nie tylko na zachowania, ale rowniez
na reakcje spoteczne w przypadku zachowan aksjonormatywnie nagannych.
Moralne potgpienie i nagana adresowane sa najczgsciej w stosunku do kategorii
»~innych”, w stosunku do ,,swoich” dominuje postawa empatii i wyrozumiatosci.

Socjologicznej tezy o procesie relatywizowania si¢ §wiadomosci religijno-mo-
ralnej nie powinno si¢ — mimo wszystko — interpretowaé jako stanu nihilizmu
moralnego czy aksjonormatywnej atrofii. Kradziez, ktamstwo, morderstwo, oszu-
stwo, agresja i przemoc, nielojalnos¢, nieuczciwos¢ itd. to zachowania, ktore caty
czas bardzo mocno potgpiane sg w polskim spoteczenstwie. Pojawia si¢ tu jednak
pytanie — dlaczego sa potgpiane? Jako grzech? Czy jako zachowania aspoleczne?

Posredniej odpowiedzi dostarczaja wyniki tych badan socjologicznych, w kto-
rych analizowane sa struktury uzasadniania moralnosci. Przyktadowo, na pyta-
nie CBOS w 2014 roku o uzasadnianie moralno$ci przez religi¢ zaledwie 16%
respondentéw odpowiedziato, ze tylko religia moze uzasadnia¢ stuszne nakazy
moralne (w 2005 roku — 24%), pozostali za$ deklarowali, ze nie czuja potrzeby
uzasadniania moralnos$ci przez religig, wystarczy im wtasne sumienie (41%) lub
wybierali odpowiedz, ze religia uzasadnia ich wtasne reguty moralne, ale moga
one tez by¢ uzasadniane i bez niej (33%).

2 Por. CBOS, Religijnos¢ a zasady moralne. Komunikat z bada#, dz. cyt., s. 2.

» Por. H. Swida-Ziemba, Permisywizm moralny a postawy polskiej mlodziezy, w: Kondycja
moralna polskiego spoleczenstwa, red. J. Marianski, Krakow 2002, s. 436-452.

30 Por. CBOS, Religijnosé a zasady moralne. Komunikat z badar, dz. cyt., s. 7.
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Moralnos¢, jak pokazuja badania socjologiczne, staje si¢ wspotczesnie sfera
coraz bardziej autonomiczna wobec religii’'. Pojecie grzechu — jako odsytajace
do uniwersum symbolicznego, jakim jest chrzescijanski system religijny — traci
w zwiazku z tym spoleczne znaczenie, gdyz kurczy sig sfera sacrum, definiujaca
sens ludzkich zachowan, a sensy te wywodzone sa z innych zasob6w normatyw-
nych i uniwerséw symbolicznych.

Na pytanie w ankiecie CBOS o zrédlo zasad moralnych 57% badanych od-
powiedziato w 2013 roku, ze: ,,To, czym jest dobro i zto, powinno by¢ przede
wszystkim wewnetrzng sprawa kazdego cztowieka”, 20% stwierdzito, ze powin-
no o tym decydowac spoteczenstwo, a tylko 19% — ze powinny o tym decydo-
waé prawa Boze®’. Indywidualistycznie rozumiane sumienie zastgpuje powoli
miejsce sumienia ksztaltowanego i pozostajacego pod kontrola Kosciota, rodzi-
coéw 1 spoteczenstwa®. Nie oznacza to jednak, ze konkretne wybory moralne sa
dzi$ jako$ nadzwyczajnie zroznicowane i zindywidualizowane. Zmiana zaszta
gtownie w jezyku, w kulturze i w sposobie uzasadniania wyboréw moralnych.
Nawet jesli sa one takie same, postrzegane sa jako ,,wlasne”, podejmowane
w sposob wolny i samodzielny. Podmiotowo$¢ moralna, wazna w teologii, filo-
zofii, antropologii, dyskursie normatywnym i zyciu spotecznym, w praktyce spo-
tecznej mniej wyraza si¢ w procesie refleksyjnej tworczosci normatywnej i ak-
sjologicznej innowacyjno$ci, a bardziej w przywiazaniu do dominujacego we
wspotczesnej kulturze przekonania, ze ludzie sa — i powinni by¢ — w petni auto-
nomicznymi autorami swoich wyboréw. Przekonanie to charakteryzuje postrze-
ganie siebie nie tylko w kategoriach moralnych, ale rowniez jako wolnych ,,pod-
miotdw” zachowan konsumenckich, gustow estetycznych, opinii politycznych
itd. Wszystkie te wybory sa, w przekonaniu konsumentdw, audytoriow 1 wybor-
coOw ,,wolne”, bo w takim jezyku wspolczesnie przedstawiamy siebie i swoje
decyzje. Wlasne, wolne, indywidualne sumienie jest pojeciem, ktore stato si¢
punktem wyjscia do chrzescijanskiego personalizmu, egzystencjalizmu, etyki
autentycznosci**), psychologii humanistycznej i wielu innych nurtow wspotczes-
nego myslenia o cztowieku, ale w pragmatyce zyciowej populistycznym rewer-
sem tego pojecia moze by¢ banalizacja podmiotowosci i sprowadzenie jej do
prostego, subiektywnego poczucia braku podlegania ograniczeniom zewngtrz-

31 Por. K. Kicinski, Swiadomosé moralna Polakéw — gléwne tendencje, w: Kregi integracji
i rodzaje tozsamosci: Polska, Europa, swiat, red. W. Wesotowski, J. Wtodarek, Warszawa 2005,
s. 341-358; K. Kicinski, Autonomia moralna — wartos¢ epoki postautorytarnej (w swietle rozwazan
Stanistawa Ossowskiego), w: Wartosci, postawy i wigzi moralne w zmieniajqcym sig spoleczenstwie,
red. J. Marianski, L. Smyczek, Krakéw 2008, s. 377-411.

32 Por. CBOS, Religijnos¢ a zasady moralne. Komunikat z badan, dz. cyt., s. 3.

33 Por. K. Kicinski, Sumienie jako instancja moralna w swietle teorii i badan, w: W poszuki-
waniu sensu. O religii, moralnosci i spoleczenstwie, red. J. Baniak, Krakow 2010, s. 165-189.

3* Por. Ch. Taylor, Etyka autentycznosci, ttum. A. Pawelec, Krakow—Warszawa 1996, s. 27-30;
Ch. Taylor, A Secular Age, s. 473-504.
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nym. Badania socjologiczne nie dostarczaja nam, niestety, wiedzy o tym, czy
podmiotowe sumienie, o ktorym mowia respondenci, mamy rozumie¢ w znacze-
niu religijno-personalistycznym?, czy tez jako wyraz ich poglebionej, refleksyj-
nej otwarto$ci w duchu ,,liberalizmu arystokratycznego™*, czy tez jako dobrze
przyswojona, powtarzana przez nich kalke jezykowo-kulturowa, poprzez ktora
autoopisuja si¢ w ankietach. Sam jednak fakt, Ze na poziomie jezyka i kategorii
samoopisu wyboru takiego jezyka dokonuja, jest znaczacy. Na sumienie jako au-
torytet wewnetrzny, ktorym badani kieruja si¢ w rozwiazywaniu wtasnych pro-
blemoéw moralnych, wskazuje w ostatnich 20 latach okoto 60-70% (na nauke
Kosciota katolickiego — okoto 10%)*’. Zwolennikéw pogladu o wlasnej autono-
mii moralnej w ostatnich latach systematycznie przybywa, odsetek oséb odwotu-
jacych si¢ do prymatu prawa Bozego maleje.

Tak duze znaczenie zindywidualizowanego sumienia jako podstawowej in-
stancji dokonywania wyborow i zachowan moralnych jest mocnym wskaznikiem
proceséw sekularyzacji, indywidualizacji, prywatyzacji i deinstytucjonalizacji
religii. Wlasne, indywidualne sumienie staje si¢ we wspotczesnym spoteczen-
stwie instancja coraz bardziej autonomiczna w sferze moralnej i jest wyrazem
nieufnos$ci jednostek wobec instytucji (w tym — religijnych) oraz emancypacji
spod aksjonormatywnej kontroli i instytucjonalnego paternalizmu (w tym kosciel-
nego).

GRZECH W KONFESJONALE

Skoro zmienia si¢ $wiadomo$¢ moralna i religijna spoteczenstwa, jak prze-
ktada sig¢ to na praktyki religijne zwiazane z grzechem i sakramentem pokuty?
Na gruncie socjologii empirycznej, jak juz zwrocitem na to uwage, odpowiedzie¢
jest trudno, zwlaszcza ze sakrament pokuty obwarowany jest tajemnica przebie-
gu aktu spowiedzi.

Z badan ankietowych CBOS przeprowadzonych w kwietniu 2014 roku wy-
nika, ze do spowiedzi wielkanocnej zamierzato przystapi¢ 70% polskiego spote-
czenstwa®. Odsetek ten od kilkunastu lat systematycznie maleje — w 1998 byto
to 81% badanych, w 2010 — 74%. Raz w miesiacu przystepuje do spowiedzi oko-
to jednej trzeciej katolikow i mniej niz jedna trzecia — kilka razy do roku®.

35 Katechizm Kosciola katolickiego, 1776, s. 418 n.

36 Por. M. Kr0l, Bezradnosé liberatow. Mysl liberalna wobec konfliktu i wojny, Warszawa 2005,
s. 62.

37 Por. J. Marianski, Kontrowersje wokol religii i moralnosci..., dz. cyt., s. 153-155.

38 Por. CBOS, Praktyki Wielkopostne i Wielkanocne Polakow. Komunikat z badan, Nr 74/2014,
Warszawa, kwiecien 2014.

3 Por. J. Marianski, Religijnos¢ spoteczenstwa polskiego w perspektywie europejskiej. Proba
syntezy socjologicznej, Krakow 2004, s. 219.
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Roéwniez czas przebiegu spowiedzi wielkanocnej moze by¢ pewna wskazow-
ka co do duchowego wymiaru tego aktu religijnego. Z obserwacji przeprowadzo-
nych w marcu 1996 roku przez zespol moich wspolpracownikow wynika, ze
sredni czas interakcji pomigdzy penitentem a spowiednikiem wynosi 3,3 minu-
ty*. Tak krotki czas trwania spowiedzi, zwlaszcza spowiedzi wielkopostnych,
czesto polaczonych z oczekiwaniem wraz z innymi penitentami w kolejce do
konfesjonatu, nie musi jednak $wiadczy¢ o braku religijnego przezywania tego
sakramentu — z jego zatozen wynika bowiem, ze wlasciwa praca wewngtrzna
zmierzajaca do metanoi odbywa si¢ przed przystapieniem do tego aktu (rachu-
nek sumienia, zal za grzechy, postanowienie poprawy) oraz po wyjsciu z konfe-
sjonatu.

W swietle zreferowanych wcze$niej wynikow badan swiadomosci moralno-
-religijnej polskiego spoteczenstwa zasadne jest rowniez inne pytanie: jak wy-
glada kwestia szczerego zalu za grzechy i postanowienia poprawy, jesli
penitenci nie uznaja osobiscie za grzech pewnych nakazow i zakazéw reli-
gijnych, a zarazem wiedza, ze jako katolikow koscielne definicje pewnych sytu-
acji ich obowiazuja i powinni si¢ z nich spowiadac¢ (lub sa o nie w konfesjonale
indagowani). Odpowiedz na to drazliwe pytanie wymagataby jednak zastosowa-
nia metodologii badawcze] mocno wkraczajacej w intymno$¢ respondentow
i lezy poza kompetencjami socjologii.

Parafianie rzadko kiedy podejmuja rozmowy i zwracaja si¢ z prosba o pora-
dy dotyczace rozwiazywania trudnych probleméw moralnych i zyciowych do
ksigzy. Jak wynika z badan Elzbiety Firlit, 89,3% parafian nigdy nie zwraca si¢
w tej sprawie do swoich proboszczow i ksigzy parafialnych. Jesli zas do takich
rozméw dochodzi, to poruszaja te tematy, udajac si¢ specjalnie w tym celu do
ksigdza na plebanig¢ — 86,1%, w trakcie wizyty duszpasterskiej ksiedza u parafian
— 68,9%, podczas nieformalnych, prywatno-towarzyskich spotkan osob $wiec-
kich z ksigdzem — 41%, najrzadziej za$§ w czasie spowiedzi — 32,0%*.

Cho¢ badanie grzechu z perspektywy socjologicznej to przede wszystkim
przedstawianie i analizowanie stanu $wiadomosci 1 zachowan spoteczenstwa, to
jednak jest mozliwa i inna optyka — opisywania spoleczenstwa i jego grzechow tak,
jak widza to spowiednicy. To w koncu oni, jako ,,Ko$ciot stuchajacy” w konfesjo-
nale najbardziej nawet intymnych wyznan penitentow, maja lepszy, a w kazdym
razie bardziej poglebiony niz socjologowie dostgp do tej czgsci ich zycia, ktora

40 Badania zrealizowano w Warszawie czasie Wielkiego Postu, prowadzac obserwacje i po-
miar czasu pobytu penitentow w konfesjonale. Pomiaréw czasu dokonano w 21 kosciotach, obser-
wujac spowiedzi w czasie 76 mszy $wigtej (wlaczajac w to czas tuz przed rozpoczgciem nabo-
zenstw 1 ich zakonczeniu). W czasie objetym obserwacja do spowiedzi przystapito 949 osob,
w tym 598 kobiet i 351 mgzczyzn.

4 Por. E. Firlit, Parafia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformacji systemowej. Stu-
dium socjologiczne, Warszawa 1998, s. 187-188.
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ma charakter wstydliwy, ukryty i obwarowana jest religijna sankcja zachowania
tajemnicy.

Z socjologicznego punktu widzenia wiedza o zjawiskach moralnych pocho-
dzaca z konfesjonatu jest trudna do przecenienia*’, a zarazem — ze wzgledu na
swa drazliwo$¢ — z trudem poddaje si¢ ona uogdlnieniom, metodologicznym pro-
cedurom falsyfikacji, powtarzalnosci itd. Cecha wspdlna takich socjologizujacych
obserwacji wywodzonych z praktyki spowiedniczej jest mozliwos¢ formutowa-
nia uogo6lnien co do czestotliwosci wystepowania poszczegolnych kategorii grze-
chow, a takze ich spolecznej dystrybucji, rozktadu ich wystgpowania w r6znych
grupach socjodemograficznych. W czasie przeprowadzonych przeze mnie wy-
wiadow z ksigzmi katolickimi na temat grzechéw Polakéw* potwierdzito sig, ze
grzech, cho¢ jest do§wiadczeniem wszystkich ludzi, podlega zréznicowaniu nie
tylko w biografiach indywidualnych, ale i réznicowany jest strukturalnie
i spotecznie — tak samo jak jezyk, gusta i kompetencje kulturowe, habitusy, style
zycia itd.

Z uwagi na $ledzenie przemian wspotczesnej religijnosci te zréznicowania sa
wazne, ale rownie wazne jest zréznicowanie swiadomosci i praktyk spowiedni-
czych samych ksigzy. Niezaleznie bowiem od religijno-normatywnej standaryzacji
przebiegu spowiedzi spowiednicy w konfesjonale indywidualizuja je zgodnie ze
swoim doswiadczeniem zyciowym oraz wlasnym rozumieniem i interpretacja na-
uki moralnej Kosciota. Prowadzone przez nich spowiedzi majg, w zaleznosci od
spowiednika, przebieg bardziej ,,dialogowy” lub bardziej rutynowy i podporzad-
kowany formule katechetycznego rachunku sumienia. Spowiednicy sa w konfe-
sjonale dociekliwi lub ograniczaja si¢ do wystuchania penitentow, a jesli docie-
kliwi, to w sferze etyki seksualnej lub przeciwnie — nie dopytujac si¢ o te kwestie,
skupiaja swoja uwage na rozwoju duchowym penitenta i jego ,,wewngtrznym”
ukierunkowaniu na Boga oraz na ludzi.

Nawrdcenie, pojednanie, przebaczenie, uzdrowienie, a nie skrupulatna ,,bu-
chalteryjno$¢” w rozliczaniu grzechu, to rys charakteryzujacy klimat moralny
sporej czgsci wypowiedzi spowiednikoéw. Grzech jako kategoria kodeksowo-ka-
techetyczna stopniowo znika z ich pola widzenia (tak jak i z pola widzenia peni-
tentow), w centrum uwagi jest pozytywna relacja cztowiek-Bog oraz relacja czlo-
wieka z innymi ludzmi.

42 Przyktadem moze by¢ raport na ten temat przedstawiony w 2009 r. w Watykanie na podsta-
wie studium spowiedzi opracowanego przez jezuitg o. Roberta Busa. Czgstotliwos¢ grzechow glow-
nych popetnianych przez mezczyzn, wskazana w tym raporcie, to: nieczystos¢, takomstwo, leni-
stwo, gniew, pycha, zazdro$¢, chciwosé, za§ w przypadku kobiet: pycha, zazdros¢, gniew,
nieczystos¢, takomstwo, chciwo$é, lenistwo. Por. We 're all sinners but the gate to Hell are marked
His and Hers — http://www.thetimes.co.uk/tto/faith/article2100190.ece [dostep 20.12. 2014].

4 Badania (28 poglebionych wywiadow) przeprowadzono na przetomie roku 1993/1994.
Szczegotowe omowienie wynikow, w: W. Pawlik, Grzech. Studium z socjologii moralnosci, dz. cyt.,
s. 97-157.
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Pamigtam — stwierdzit z wywiadzie jeden z rozméwcow — jak bytem zaszokowany
bardzo pozytywnie, kiedy on [ksiadz T.] te moje grzeszki zostawit, on w ogodle tego
nie dotknat. On powiedzial: ,,Stuchaj, czy ty duzo myslisz o drugim cztowieku, czy
pragniesz jego zbawienia — tych ludzi, ktérych na ulicy spotykasz? Mysl o nich, modl
si¢ o nich, to jest wazne, zeby$ ty w tym drugim cztowieku widziat kogos, na kim ci
powinno zaleze¢”. A ja myslalem, ze on mnie tu ochrzani: ,,Co, ty, ksiadz tak posteg-
pujesz?” A on nie. On przestawit akcent w moim mysleniu duchowym. To, co mnie
przygniatato, ze ja myslatem, Ze ja jestem totr, a on mi pokazal moje lotrostwo, ale
w innej dziedzinie. Moze to byla drzazga, ktorej nie trzeba bylo zauwaza¢, a belka
byla gdzie indziej* (ksiadz nr 28, lat 37).

Watki eschatologiczne, zwtlaszcza traktowane z perspektywy pytania o los
poszczegolnych ludzi, powoli przestaja by¢ zasadniczym pytaniem kultury i reli-
gii 1 zastgpowane sa pytaniem etycznym o to, jak by¢ lepszym cztowiekiem i jak
realizowa¢ postulat mitosci do Boga i ludzi. Mozna powiedzie¢, ze grzech w ja-
kim$ sensie wspodlczesnie si¢ ze§wieccza — jego potepienie ma coraz mniej wspol-
nego z przezyciem religijnym, a coraz wigcej z przezywaniem go jako zta moral-
nego polegajacego na krzywdzeniu siebie i innych ludzi. Z kolei relacja z Bogiem,
Jego adoracja, staje si¢ — w sensie Giddensowskim* — ,relacja czysta”, w ktorej
sfera uczynkowa grzechu staje si¢ coraz mniej wazna.

Zaréwno ksigza, jak i penitenci operuja coraz bardziej w paradygmacie sytu-
acyjnego agapizmu* (czyli kierowania sie nadrzedna zasada mitosci i zyczli-
wosci), ktory wypiera styl moralizowana oparty na kodeksowo zdefiniowanych
normach i obowiagzkach.

Czy styl ten bedzie si¢ upowszechniaé, czy pedagogika ksztattowania empatii
1 ,,wrazliwos$ci sumienia” zastapi tradycyjne, zgodne z nauka Kos$ciota rozumienie
grzechu (ktore wymaga bezposredniego odwotania si¢ do porzadku sacrum)?
Moralnos¢ uczu¢, wedle Kosciota, nie wystarcza, by sta¢ si¢ fundamentem zycia
spotecznego?’. Etyka empatyczna, niewidzialna religia, kulturowa fetyszyzacja
indywidualnego sumienia, dobrze wpasowuja si¢ w proces sekularyzacji, a tym
samym sg trudne do pogodzenia z religijnoscia instytucjonalno-koscielng. Ele-
mentem tej religijno$ci jest sakrament pokuty i pojednania. Jest on nieroztaczna
czedcia nauczania i1 praktyki duszpasterskiej Kosciota katolickiego, jego tresé
1 sposdb przezywania caly czas jednak ewoluuje.

4 Cytat z badan socjologicznych (28 wywiadoéw z ksigzmi katolickimi) przeprowadzonych
przez Autora w 1994 r.

4 Por. A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamosé. ,,Ja” i spoleczenstwo w epoce péznej nowo-
czesnosci, thum. A. Szulzycka, Warszawa 2001.

4 Por. J. Fletcher, Situation Ethics: The New Morality, Philadelphia 1966.

47 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, cz. 111, Dziat 1, rozdz. 1, Artykut 5: , Moralno$é
uczuc”, s. 416-418.
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SUMMARY

In the article, the concept of sin is analysed within the social sciences, i.e. as an act of
transgressing the normative order, which is subject to sociological, anthropological and historical
description. Based on documents and empirical materials (surveys, sociological interviews) it is
shown how the processes of secularization and change in moral-religious consciousness influence
the experience of sin in daily life. Moral relativism, removal from institutions and selective faith,
as well as autonomous morality, are an axionormative context where the religious is beginning to
be displaced by the “only” ethical. The sociological thesis of the sacrum sphere shrinking in public
and social life is analysed in relation to the practice of confession — from this point of view, the
sacrament of penance is another area where religious meanings and experience are confronted with
those of modern changes in culture and morality.

Keywords

sin, sacrament of penance and reconciliation, confession, relativitsm, conscience,
moral autonomy, sacrum
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