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Abstract: The 1994 genocide in Rwanda and the political and social changes in Poland
permanently marked both countries. From then on, a new chapter began in them, which
became a chance to rebuild the country on new principles. Rwanda immediately began
creating a new vision of the state according to a new political vision under strict state con-
trol. Reconciliation was included in the government agenda of the new Rwanda. Poland
left the sphere of reconciliation to the private sphere of citizens. Research was conducted
on the state of reconciliation in Rwanda. This allowed us to learn the opinions of Rwan-
dans on the understanding and state of reconciliation in Rwanda. The presented article
presents the state of reconciliation in Rwanda and Poland as a tool for rebuilding the state
after a turbulent history.
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Abstrakt: Ludobdjstwo 1994 roku w Rwandzie i przemiany polityczno-spoteczne w Pol-
sce trwale naznaczyty obydwa kraje. Odtad rozpoczat si¢ w nich nowy rozdziat, ktéry stat
sie szansa na odbudowe kraju na nowych zasadach. Rwanda od razu rozpoczetfa tworze-
nie nowego panstwa wedfug nowej wizji politycznej pod $cista kontrolg wtadz. Do rza-
dowej agendy nowej Rwandy zostato wpisane pojednanie. Polska pozostawita pojednanie
prywatnej sferze obywateli. Przeprowadzone badania nad stanem pojednania w Rwandzie
pozwolity poznaé¢ opinie Rwandyjczykéw na temat zrozumienia i checi szukania pokoju.
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Prezentowany artykut przedstawia stan pojednania w Rwandzie i Polsce jako narzedzie do
odbudowy panstwa po burzliwej historii.

Stowa kluczowe: Rwanda; ludobdjstwo; Gacaca; pojednanie; polityka; 1989; 1994

Wprowadzenie

Pojednanie jest procesem, ktory ma na celu doprowadzenie do odzyskania
utraconej jednosci. Cechuje si¢ wlasng dynamika i ma wlasne zadania. Cho-
ciaz wielokrotnie pojawia si¢ w wypowiedziach w przestrzeni publicznej, to
jednak jest nadal nieodkrytym i niedocenianym darem. Ponizsze przedtozenie
jest analiza dwoch drég podejscia do pojednania w dwoch réznych krajach:
w Rwandzie i1 Polsce. Paradoksalnie wiele rzeczy je rozni, znajduja si¢ na roz-
nych kontynentach i posiadajg zupeinie inne uwarunkowania geograficzno-
-polityczne. Rwanda zostata dotknigta okrutnym doswiadczeniem ludobdjstwa
plemion Hutu przeciw Tutsi w 1994 roku. Polska zmagata si¢ z nastgpstwami
odbudowy panstwa po doswiadczeniach Il wojny swiatowej i komunistycznej
dyktatury, a droga do normalizacji rodzinnego zycia rozpoczgta si¢ w 1989
roku. Rwanda w ciaggu stu dni doswiadczyta krwawej rzezi. Polska byta znie-
wolona dyktaturami nazistowska i komunistyczng od 1939 do 1989 roku. Jej
przejscie do budowy demokracji i wolnosci osobistej dokonato si¢ w bezkrwa-
Wy sposob. Zaréwno w przypadku Rwandy, jak i Polski pojawilo si¢ wyzwanie
do odbudowy catego kraju i spoteczenstwa na nowych zasadach i wedtug no-
wych praw. W obu krajach zrodzita si¢ tez potrzeba wewngtrznego pojednania.

|. Pojednanie jako naturalny etap odbudowy kraju

W tworzeniu nowej odstony kraju, po tragicznej historii, gdzie sg jeszcze
$wieze rany po niedawnych cierpieniach, pojawia si¢ che¢ okreslenia nowego
tadu. Jednym z wyzwan jest okreslenie nowej tozsamosci i nowych praw. To
co zawsze jest wspolne, to odcigcie si¢ od bolesnej przesztosci. Przy tworzeniu
nowego wymiaru panstwowosci zawsze towarzyszy pewien entuzjazm i Swo-
isty optymizm. Odtad wszystko ma by¢ nowe, lepsze, bardziej sprawiedliwe.
Temu optymizmowi towarzyszy pewien ped ku zmianom. Jak te zmiany be¢da
wyglada¢? Wedlug jakich zasad begda przebiegac? Kto te zmiany bedzie za-
prowadza¢? Dokad te zmiany maja ludzi zaprowadzi¢? Generalnie zawsze to-
warzyszy pragnienie zbudowania lepszego spoteczenstwa: niepodzielonego,
solidarnego, bedacego jednoscig. Dopiero nastgpne miesigce, lata po wprowa-
dzeniu zmian, pokazujg na ile te zatozenia zostaly zrealizowane.

Budowanie jednosci w spoleczenstwie po tragicznych doswiadczeniach
czy to ludobdjstwa, czy dyktatury, sktania do dziatan na rzecz pojednania. Nie
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wystarczy oglosi¢ jednosci spoleczenstwa, aby to si¢ stato. Przeciez jeszcze
do niedawna ci ludzie byli w dwdch réznych obozach. Jedni byli oprawcami,
a drudzy ofiarami. Jedni korzystali z dobrodziejstw starego systemu, drudzy
byli krzywdzeni. Nowy stan rzeczy domaga si¢ wymierzenia sprawiedliwosci
oraz realizacji zatozen budowy jednego spoteczenstwa.

Wyegzekwowanie sprawiedliwosci jest stanem poprzedzajacym pojedna-
nie. Osadzenie i ukaranie oprawcow jest elementem zaistnienia pojednania.
Odpowiednie wymierzenie sprawiedliwosci okresla to co byto dobrem i ztem,
pomaga wyznaczy¢ perspektywe, wedtug ktdérej bedzie przebiegac proces po-
jednania. Jest to konieczne z kilku powodéw. Wobec ludzi poszkodowanych
w czasach przesladowan jest to symboliczny akt sprawiedliwos$ci; uznanie ich
cierpien, przywrocenie im godnosci i oddanie sprawiedliwosci ofiarom. Dla
zabitych jest to upamigtnienie i oddanie honoru. Natomiast wobec zyjacych
ofiar jest to szczegdlnie symbolicznie, poniewaz nadaje sens ich cierpieniom.
Cierpienia spowodowane przesladowaniami, torturami pozostawily trwaty
slad zarowno na ich ciatach, jak i psychice. To symboliczne oddanie sprawie-
dliwosci ofiarom jest jedng z form przywrdcenia im godnosci. Pozostaje jesz-
cze sprawa rekompensaty materialnej za utracone szanse rozwoju osobistego
czy rekonwalescencji 0sob, ktory ucierpiaty wskutek przesladowan. Czesto lu-
dzie po przebyciu tak wielu cierpien fizycznych i psychicznych nie sg w stanie
wroci¢ do pracy.

Wymierzenie sprawiedliwosci wobec oprawcéw jest konieczne dla uzy-
skania trwalej zmiany. Odtad, doktadnie zaznacza si¢ to co byto zbrodnig i ko-
niecznie okresla sposdb rekompensaty wobec ofiar. Dla oprawcow jest to moc-
ny sygnal oceny ich dotychczasowego postepowania i poddania si¢ ocenie.
Czestym usprawiedliwianiem si¢ oprawcy jest zaslanianie si¢ przepisami pra-
wa, wykonywania rozkazoéw 1 rozmycie osobistej odpowiedzialnosci. Opraw-
ca otrzymuje szans¢ zmiany swojego punktu widzenia, spotkania z ofiarg i do-
konania aktu przebaczenia. To otwiera droge do pojednania i odbudowania
relacji. Gdy oprawca wypiera si¢ swojej przesztosci, odrzuca takze szans¢ na
przebaczenie i pojednanie. W konsekwencji pozostaje sam ze swoja wtorng
traumg krzywdzenia innych 1 brakiem naprawy popetnionego zla.

Ukaranie oprawcow po zakonczonym konflikcie jest niezwykle istotne dla
ogo6hu spoteczenstwa. Miedzyludzkie relacje przenosza si¢ na generalny kon-
tekst catego spoteczenstwa. Tam gdzie pozostaja nierozliczone dawne cierpie-
nia i zbrodnie, tam trauma nadal pozostaje i promieniuje na kolejne lata i po-
kolenia. Brak wtasciwego rozliczenia ludzkich krzywd podwaza zaufanie do
wiadz panstwowych i otwiera drogg do manipulacji.

Najczesciej odbudowa panstwa i spoleczenstwa po konfliktach i dykta-
turach postrzegana jest w wymiarze materialnym: infrastruktura, ekonomia,
szkolnictwo, stuzba zdrowia. Jest to calkowicie zrozumiate, poniewaz sfera
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materialna panstwa jest jak fundament dla domu, na ktérym buduje si¢ nowa
wizje panstwa i spoleczenstwa. Bez odpowiednio funkcjonujacych instytucji
panstwowych trudno odbudowaé panstwo. Jednak réwnoczesnie z przebudo-
wa panstwa i spoleczenstwa konieczna jest troska o relacje miedzyludzkie.
Trudno od razu wskazaé czy wybrano wtasciwa droge odbudowy relacji mig-
dzyludzkich. Ponizej przedstawi¢ analiz¢ dwoch drog przeprowadzenia proce-
su pojednania na przyktadzie Rwandy i Polski.

2. Rwandyjska perspektywa pojednania

W 1994 roku Rwanda zostata doswiadczona tragedia ludobdjstwa. Przedsta-
wiciele plemienia Hutu dokonali rzezi na przedstawicielach plemienia Tutsi.
Poczawszy od 6 kwietnia 1994 roku, przez 100 dni zgineto od 800 tysigcy do
miliona oséb. W skali kraju szacuje si¢, ze zgingto przynajmniej 11% ogotu
populacji (Bar 2013, 73). W relatywnie krotkim czasie, Rwanda stracita kil-
kaset tysigcy obywateli. Czgs¢ zginela, inni uciekli do osciennych panstw: do
Tanzanii, Ugandy i Konga. Po zakonczeniu najkrwawszego etapu ludobdjstwa
przyszedt czas na odbudowe struktury panstwowej i spolecznej. Po 4 lipca
1994 roku, gdy Front Patriotyczny Rwandy (RPF) przejal kontrolg nad krajem,
odtworzono wtadze panstwowe z rzadem, w ktérym miaty swoje reprezentacje
wszystkie partie, takze te odpowiedzialne za ludobojstwo (Bar 2013, 75).

Rwanda do pojednania dazyta od pierwszych dni po zakonczeniu krwa-
wych zamieszek, inspirowana przez wtadze panstwowe i instytucje koscielne.
Zastosowano nastepujace dziatania:

a) ,,Gacaca” — tradycyjne sady, ktérych nazwa pochodzi od sposobu zebrania
si¢ lokalnej wspdlnoty, czyli w jezyku ikinyarwanda ,,na trawie”. Charak-
terystyczne dla tych lokalnych trybunatéow byto zatozenie, ze catos¢ po-
stepowania dochodzeniowego powinno si¢ odby¢ w ciggu jednego dnia.
Sktadem osadzajacym byta starszyzna wsi, a celem bylo doprowadzenie
do uznania winy przez oskarzonego 1 doprowadzenie do przebaczenia i po-
jednania. Powolanie ,,gacacy” byto spowodowane niewystarczalnos$cia rza-
dowego wymiaru sprawiedliwosci. Tradycyjne trybunaty obradowaty w la-
tach 2001-2012 i przeprowadzono tam postepowania wobec 2 min 0sob.
Rzadowe trybunaty ,,gacacy” oskarzano o stronniczos¢, o to ze najczesciej
skazywanymi w tych trybunatach byli przedstawiciele plemienia Hutu.
Gdy odbyto si¢ publiczne przyznanie do winy, czesto nie konczylto si¢ to
tylko na samym procesie, ale odium winnego ciagneto si¢ za osadzonym
juz dalej. Rzadowe trybunaty ,,gacaca” mialy swoich przeciwnikow, co
byto spowodowane brakiem zaufania do rzadu.



b)

d)

POJEDNANIE JAKO DROGA DO ODBUDOWY KRAIJU... 113

»Ndi umunyarwanda” — w jezyku ikinyarwanda ,,jestem Rwandyjczy-
kiem”. Jednym z elementéw budowy nowego wymiary spoteczenstwa
Rwandy byto zakazanie uzywania tradycyjnych nazw plemion Hutu, Tutsi
1 Twa. Odtad nie wolno uzywac tych nazw w przestrzeni publicznej, sg juz
tylko Rwandyjczycy. Wprowadzenie nowej polityki nazewniczej spotka-
o si¢ z krytyka, poniewaz stanowito to zaprzeczenie tradycji. Rwandyj-
ski rzad uzasadnial te zmiany zaprzestaniem tradycyjnych podziatéw ple-
miennych, ktére doprowadzity do ludobdjstwa w 1994 roku. Zmiany byty
na tyle glebokie, ze nawet w Muzeum Historii Rwandy w Butare (Huye)
znajduja si¢ tabliczki zamazujace stare plemienne nazwy. Jedynym odstep-
stwem od tej reguly jest narodowy dzien wspomnienia poczatku ludoboj-
stwa (6 kwietnia). Wowczas wymienia si¢ nazwy Hutu i Tutsi w oczywi-
stym kontekscie odpowiedzialnosci za ludobdjstwo.

»Ubumwe n’ubwi yunge” — czyli w jezyku ikinyarwanda ,,narodowa jed-
nos¢ 1 pojednanie”. Jest to program zaprowadzony przez rwandyjski rzad,
ktérego celem jest odgornie sterowany proces pojednania. Jest to oficjal-
nie wpisane do agendy rzadowej i1 stuzy do kreowania wlasnej wizji jed-
noczenia narodu. Dla rwandyjskiego spoleczenstwa jednos¢ i pojednanie
maja teraz dodatkowy kontekst — wzmozonego zainteresowania rzadu.
Dlatego idea pojednania w Rwandzie nie jest obojetna spoteczenstwu. Nie
mozna prowadzi¢ badan nad stanem pojednania bez oficjalnej zgody rza-
du, a i sami Rwandyjczycy sa bardzo ostrozni w tej kwestii (Carney 2015,
791).

sUmuganda” — w jezyku ikinyarwanda oznacza ,,wspolnie w jednym
celu”, czyli obowigzkowe sprzatanie Rwandy przez wszystkich obywate-
li w okreslonym przedziale wieku. W ostatnig sobote¢ miesigca nalezy si¢
stawi¢ w wyznaczonym miejscu w celu nieodptatnej pracy przez trzy go-
dziny na rzecz lokalnej wspolnoty. Jest to obowigzkowe i niestawienie si¢
do pracy jest karane mandatem w kwocie 5000 rwandyjskich frankow. Ge-
nezg ,,umugandy” byto sprzatanie Rwandy po ludobdjstwie, gdy caly kraj
miat zrujnowang infrastrukture. Wtedy to sprzatnie trwato przez szes¢ dni
w tygodniu. Pozwolito to uporac si¢ ze zniszczeniami i pochowac setki ty-
siecy ludzi w zbiorowych mogitach. Wprowadzenie obowigzkowej pracy
dla wszystkich na rzecz wspolnoty mialo jeszcze jeden zaskakujacy efekt.
Straumatyzowane jednostki, ktére przezyly ludobdjstwo, mogty na chwile
oderwac si¢ od myslenia o przesztosci. Osiagnigto to przez zmuszenie ludzi
do pracy, przez co odciazono ludzi od nadmiernego rozmyslania o minione;j
tragedii. Wspolne sprzatanie Rwandy na stale weszto do lokalnej specyfiki
tego kraju 1 jest swoistym zatrzymaniem normalnego rytmu zycia. Osobi-
scie miatem okazje to obserwowac w lipcu 2017 roku i wtedy cate zycie do
potludnia w miejscowosci bylo podporzadkowane ,,umugandzie”. Rzesze
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mezczyzn szty z grabiami we wskazane miejsce i1 na kilka godzin zapano-
wala absolutna cisza w Kibeho (Carney 2015, 79).

Kosciot katolicki réwniez zaproponowat swoje dziatania na rzecz pojed-

nania:

a) Duszpasterstwo wiezienne — prowadzone w miejscach, gdzie gtownie

znajdowali si¢ skazani w procesach po ludobojstwie 1994 roku, miato na
celu regularne duszpasterstwo poprzez opieke ksigzy i parafialnych liderow
nad skazanymi. Jak wspominat ks. Janvier Gasore, przysparzato to takze
okazji do nawrdcenia i pojednania (Gasore 2018, 12).

b) Ambasadorzy Pojednania: Dobrzy Samarytanie — zalozone na poczat-

c)

ku lat 90. XX wieku przez Anne-Marie Mukankuranga i Emmanuela Mun-
gangendo, jako $wiecka oddolna inicjatywa ,,wprowadzenia Kosciota do
wiegzien”. Po chwilowym sceptycyzmie hierarchii koscielnej, otworzyty si¢
drzwi kosciotow i1 wiezien w pazdzierniku 1994 roku. Celem ich dziatal-
nosci byta praca na rzecz pojednania pomigdzy Hutu i Tutsi. Poczatkowo
sami wiezniowe tez byli nieufni wobec tej formy duszpasterstwa, jednak,
gdy juz nastapilo przetamanie, doprowadzito to do prawdziwych owocow
nawrocenia, wyznania win, pogodzenia si¢ z wlasng historig 1 przebacze-
nia. Ideg przewodnia tego ruchu byto gtoszenie ,,Bozej mitosci bez ograni-
czen”. Sami zatozyciele odzegnywali si¢ od wszelkich politycznych skoja-
rzen, zawsze podkreslajac swoje religijne korzenie i czerpanie inspiracji od
Boga (Carney 2015, 795).

Praca parafii dla pojednania, czyli Gacaca NKkirisitu (Chrze$cijanska
Gacaca) — celem parafialnych trybunatow bylo doprowadzenie do pojed-
nania w ramach lokalnej wspdlnoty parafialnej, poprzez odnawianie ,,zycia
razem” w parafii. Jak wczesniej przed ludobdjstwem oba plemiona mogty
si¢ razem modli¢ w jednym kosciele, tak teraz powrot do stanu sprzed 1994
roku byl olbrzymim wyzwaniem. Parafialna Gacaca miata charakter bar-
dziej synodalny niz regularny trybunat sadowy. Szczegolnie zakorzenita si¢
w diecezji Cyangugu od 1998 roku do wczesnych lat 2000. Najbardziej
rozpoznawalnym liderem tego ruchu byt rwandyjski duchowny ks. Ubald
Rugirangonwa. W ramach tego ruchu zachg¢cano sprawcéw ludobdjstwa do
powstrzymania si¢ od przyjmowania sakramentéw $wietych przez szesé
miesigcy. W tym czasie uczestniczyli oni w cotygodniowych spotkaniach
w sobotnie poranki na katechezach, dotyczacych praw cztowieka, praktyki
sakramentalnej i dzialania Ducha Swictego. Po zakonczeniu tego programu
oprawca odbywat specjalny ryt powrotu do Kos$ciota. Na niedzielnej Mszy
$w. klekat przed rodzing ofiary, wyrazal swoj zal i skruche. Wtedy rodzi-
na ofiary symbolicznie ktadta reke na jego ramieniu na znak przebaczenia.
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Nastepnie celebrujacy kaptan kropit woda chrzcielng pokutnika i podnosit
go z kolan. Po zakonczonej Mszy $w. celebrowano to wydarzenie podczas
wspodlnej agapy. Charakterystycznym motywem tego ruchu bylto postrze-
ganie przebaczenia i pojednania jako Bozego daru, bez ktérego cztowiek
umiera duchowo. Jak mawial ks. Rugirangonwa ,by¢ chrzescijaninem
oznacza przebacza¢” (Carney 2015, 797).

d) Katolickie inicjatywy na rzecz pokoju i sprawiedliwosci — Diecezjalne

Komisje Sprawiedliwosci i Pokoju w Rwandzie byty odpowiedzig na oba-
wy, ktore pojawity si¢ wokdt rzadowych pomystoéw, dotyczacych wymia-
ru sprawiedliwos$ci. Dziatania te postrzegano jako stuzbe rzadowej propa-
gandzie. Pozostawato poczucie niesprawiedliwosci, bélu spowodowanego
wyrzadzong krzywda zaréwno dla oprawcow, jak i dla ofiar. Panstwowe
inicjatywy dazyly do skazania winnych. Ludzie za$ oczekiwali pojednania
1 wewnetrznego uzdrowienia relacji, zagojenia ran, przebaczenia, zamknig-
cia bolesnej historii. Zainspirowany inicjatywa Pawla VI, ktéry stworzyt
w 1976 roku Komisj¢ Sprawiedliwosci i Pokoju, Kosciét w Rwandzie po-
wolal komisje niosaca pomoc ofiarom wojny domowej. Celem dziatania
Diecezjalnych Komisji Sprawiedliwosci 1 Pokoju bylo niesienie pomocy
poszkodowanym na réznych polach. Przyktadowo w diecezji Butare udzie-
lono pomocy 730 osobom fatszywie oskarzonym w rzagdowych trybunatach
»Gacaca” w latach 2004-2008. Z czasem pomoc komisji zaczela si¢ sku-
pia¢ na dziatalnosci edukacyjnej. W diecezji Cyangugu skoncentrowano si¢
na jednoczeniu ludzi Kosciota, pomimo réznic wynikajacych z naturalnych
uwarunkowan. W praktyce oznaczalo to dziatalno$¢ edukacyjna na rzecz
jednosci w 500 szkotach na terenie diecezji (Carney 2015, 800).

Duchowe uzdrowienie — oddziatywanie sanktuariéw katolickich na rzecz
pojednania. Po traumach ludobojstwa blizej nieokreslona rzesza Rwan-
dyjczykow zostata ze swoimi przezyciami sama. Te trudnosci potegowala
koniecznos$¢ zycia czesto obok swoich przesladowcow. Przyktadem takiej
egzystencji byt przypadek Anyese Mukankaka, ktdrej przyszto zy¢ obok
mordercy swoich dzieci w jednej wsi (Stelmach 2019, 252). Wielu z tych
ludzi stan¢lo przed konieczno$cig poradzenia sobie z okrutnymi przezy-
ciami. Niektdrzy z nich skorzystali z pomocy terapeutycznej. Organizacja
Foie de Charite (Stelmach 2019, 256) zapewniata szeroka pomoc terapeu-
tycznag dla straumatyzowanych obywateli Rwandy bez wzgledu na podziaty
etniczne czy religijne. W trakcie jej dziatalnosci przeprowadzono 12 tysig-
cy ludzi przez proces terapeutyczny az do pelnego wyzwolenia z traumy.
Obok pomocy psychologicznej pewna grupa ludzi szukata pomocy w reli-
gijnosci. Przyktadem takiego duchowego miejsca jest Sanktuarium Mito-
sierdzia Bozego w Ruhango, gdzie oferuje si¢ mozliwos¢ odbycia indywi-
dualnych rekolekcji, przez tyle czasu, ile to jest potrzebne. Po ludobdjstwie
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1994 roku grupa $wieckich spontanicznie zbierala si¢ na modlitwie, roz-
wazaniach biblijnych, adoracji eucharystycznej i spotkaniach odnowy cha-
ryzmatycznej. Z czasem Ruhango zastyneto jako miejsce otwarte dla ludzi
poszukujacych duchowego uzdrowienia. Osobiscie odwiedzitem to miejsce
w 2018 roku. Pamietam obraz z adoracji eucharystycznej, gdzie w ciszy
trwato kilkanascie oséb. Niektorzy kleczeli, ktos lezat krzyzem, kto$ sie-
dzial, stycha¢ byto szept, cichy szloch. Paradoksalnie nic si¢ nie dzialo, ale
atmosfera tego miejsca byta naprawde gesta. Niemalze namacalnie wyczu-
walo sie, ze ci ludzie w kaplicy walcza o swoje przetrwanie, bardzo inten-
sywnie modlili si¢ o dar uzdrowienia wewngtrznego.

f) Propozycja 3-miesi¢cznego postu od sakramentéow — taka propozy-
cj¢ powstrzymania si¢ od sprawowania sakramentéw dla catego Koscio-
ta katolickiego w Rwandzie zlozyl 6wczesny wizytator apostolski Henryk
Hoser. Pomyst polegat na dobrowolnym powstrzymaniu si¢ od celebracji
na znak pokuty za grzech ludobdjstwa i1 pozostawienie czasu do refleks;ji.
W tym czasie miaty odbywac si¢ katechezy, przygotowujace do powrotu
do kosciotow. Biskupi rwandyjscy odrzucili t¢ propozycje. ,,Po wojnie to
byt szok. Zaproponowatem (biskupom), aby zawiesi¢ (na trzy miesigce) zy-
cie sakramentalne w ramach ekspiacji, aby byt post eucharystyczny. Chciatem
cezury, odcigcia si¢ od tego co bylo. Biskupi si¢ nie zgodzili na to, byto parcie
na szybki powro6t do normalnosci” (Hoser 2020, 3-4).

Podsumowujac rwandyjskie spojrzenie na pojednanie po ludobojstwie,
rzad skupit si¢ na dziataniach wspierajacych wiasna polityke nowej idei
Rwandy, kraju bez podziatéw etnicznych, oficjalnie wspierajacych dziatanie
inkluzyjne i korzystajac z idei pojednania jako narzedzia wsparcia dla promo-
wanej idei jednosci narodowej bez podziatéw. Krytycy tej polityki okreslaja
ja jako forsowanie politycznej agendy bez uwzgledniania gloséw opozycyj-
nych. Dzialanie Ko$ciota w promowaniu pojednania skupia si¢ na dziataniach
bardziej oddolnych, inicjatywach ludzi swieckich, skupieniu si¢ na potrzebach
pojedynczych osob. Tutaj jasno widaé, jak pojednanie jest procesem, ktdry nie
jest zadekretowany, ale rozwija si¢ zgodnie z wlasng dynamika. Czy to w te-
rapii indywidualnej, czy to w dziataniach duszpasterskich pozwala si¢ pojed-
naniu dojrzewac i powoli owocowaé. Podejscie Kosciota w Rwandzie do po-
jednania ma charakter bardziej duszpasterski, indywidualny. Panstwo skupito
si¢ na generalnym objgciu calej populacji programem promocji pojednania.
Ma to wydzwigk bardziej polityczny i instrumentalny niz osobisty. Dlatego
po ogdélnym wprowadzeniu w rwandyjski kontekst pojednania nalezy blizej
zapoznac¢ si¢ z pierwszymi badaniami nad pojednaniem w kontekscie 25 lat od
ludobojstwa.
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3. Badania nad rwandyjskim stanem pojednania
w kontekscie 25 lat od ludobéjstwa 1994 roku

Rocznica 25-lecia od ludobojstwa 1994 roku, przypadajaca w 2019 roku,
byla okazja do zadania pytania o stan pojednania, ale tez do konfrontacji
dwdch spojrzen — tych, ktorzy ludobojstwo przezyli 1 tych, ktorzy urodzili si¢
po ludobodjstwie. Jak te dwa spojrzenia si¢ r6znig? Jak trauma ludobdjstwa
uksztaltowata kolejne pokolenie? Przeprowadzenie takich badan roztozyto si¢
w czasie. Zaczgto si¢ od wstepnej ankiety w 2018 roku, gdzie Rwandyjczycy
w otwartych pytaniach przedstawiali swoje opisy, dotyczace rozumienia po-
jednania. Zebrany materiat postuzyt do przygotowania wtasciwej ankiety do
badan na duzej liczbie uczestnikow. Ankieta liczyta 19 pytan zamknigtych na
czterech stronach. Przeprowadzona zostata metoda wywiadu bezposrednie-
go na miejscu w Rwandzie, w 20 osrodkach rozproszonych po catym kraju.
Zanim ruszyly badania, ankieta trzykrotnie byta konsultowana i poprawiana,
az wszystkie pytania byty catkowicie zrozumiate dla Rwandyjczykéw. Bada-
nia ankietowe trwaty od maja 2020 do wrzesnia 2021 roku i zarzadzato nimi
trzech lideréw. Ostatecznie rozdano okoto 1300 arkuszy, a do analizy zebrano
1222 kart ankietowych. Po wstepnej analizie zaakceptowano do opracowania
1145 arkuszy. Zebrany materiat badawczy byt przesytany w formie zdje¢ do
Polski i tu zostal poddany analizie w zespole statystykow, ktdrzy przygotowali
specjalny program do analizy i obliczen. Kazdy arkusz ankiety byt indywidu-
alnie wprowadzany do programu, co pomoglo wychwyci¢ proby fatszerstw.
Ostatecznie badania przeprowadzono bez oficjalnej zgody witadz rwandyj-
skich, pomimo ztozenia osmiu présb. Dlatego te badania s3 w pewnej mierze
unikalne, poniewaz przeprowadzono je podczas covidowych lockdownow bez
zgody witadz panstwowych. Brak zgody oznaczat takze petng niezalezno$¢ ba-
dan od rzadowych wplywow.

Tabela |. Struktura badanych wg grup wiekowych.

Grupy wiekowe Liczba oséb Odsetek w %
Do 28 lat 498 43,49
29-35 lat 322 28,12
36-45 lat 201 17,55
Powyzej 45 lat 111 9,69
Brak odpowiedzi 13 1,14
Razem 1145 100,00
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Podziat na dang grupe wiekowa zostat podyktowany czasem, ktéry oddzie-
lat od ludobojstwa 1994 roku. Najmlodsza grupa — do 28 roku zycia, to umow-
nie te osoby, ktore urodzity si¢ po ludobdjstwie. Nastgpna grupa wiekowa, to
od 29 do 35 lat — te osoby w chwili ludobojstwa byty dzie¢mi. Kolejng grupe
stanowig osoby w wieku od 36 do 45 lat — te osoby stanowity mtodziez, kto-
ra nie byla jeszcze pelnoletnia. Grupa powyzej 45. roku zycia, to wszystkie
osoby, ktore w chwili ludobdjstwa byty przynajmniej petnoletnie. Jak mozna
zauwazy¢ najchetniej] w badaniu wziely udziat osoby z najmtodszej katego-
rii wiekowej — 498, co stanowi 43,49%. Nastepna kategoria wiekowa 29-35
lat — w tej grupie znalazty si¢ 322 osoby, co stanowi 28,12%. Kolejna grupa
wiekowa to przedziat 36-45 lat, czyli 201 osdb, co stanowi 17,55%. Ostatnia
grupa wiekowa, czyli powyzej 45 lat — tutaj w badaniu wzigto udziat 111 osdb,
najmniejsza grupa, co stanowi 9,69%. Udziat w badaniu byl dobrowolny. Jak
powszechnie wiadomo doswiadczenie ludobdjstwa 1994 roku byto ogromnag
tragedig. Dlatego tez jest to catkowicie zrozumiate, Ze osoby najbardziej do-
$wiadczone — ocaleni, niechetnie brali udzial w tym badaniu. Jak pokazuja
inne pytania przedstawione w omawianej ankiecie, powrdt do doswiadczen
z 1994 roku przypomina rozdrapywanie starych ran. Dlatego tez jest to catko-
wicie zrozumiate, ze najwigcej 0sob, ktore dobrowolnie wzigty udziat w ba-
daniu stanowi najmtodszy przedzial wiekowy 43,49%. Sa to osoby, ktore nie
majg swoich osobistych, tragicznych doswiadczen, zwigzanych z ludoboj-
stwem, jednak maja do niego osobisty stosunek, poniewaz wyrastaja w tym
spoleczenstwie, maja wlasne zdanie i zostalo im oszczgdzone traumatyczne
doswiadczenie ratowania si¢ przed ludobdjstwem. Sg bardzo swiadomi tego
co si¢ stato i jednoczesnie chcg, aby dawne traumy przestaty wiezi¢ ich spo-
teczenstwo. Chcg uwolni¢ si¢ od demondw przesztosci, ktore sa zywe w tym
spoteczenstwie.

Tabela 2. Badani wg deklaracji wiary w Boga.

Lp. | Stosunek do wiary w Boga Liczba osob Odsetek (w %)
1. | Wierzacy 1114 97,29
2. | Niewierzacy 1 0,09
3. | Brak odpowiedzi 30 2,62
4. | Ogotem 1145 100,00

Powyzsza tabela przedstawia odpowiedzi na pytanie o stosunek do wiary
w Boga. Tylko jedna osoba wprost odpowiedziala, ze jest niewierzaca — nato-
miast 30 oséb postanowito nie odpowiadaé na to pytanie. 1114 uczestnikéw
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zadeklarowato si¢ jako osoby wierzace, co stanowi 97,29% badanych. W py-
taniu ,,0 wiar¢ w Boga” nie rozrézniano czy jest to wiara w judeo-chrzesci-
janskiego Boga Jahwe czy Allaha. Chodzilo o zmierzenie si¢ z potencjalnym
pytaniem o to, jak wiara w Boga moze warunkowac¢ spojrzenie na kwesti¢
pojednania. Prawie jednoznaczne okreslenie si¢ badanej populacji jako wie-
rzacych w Boga spowodowalo, ze to rozrdznienie na wierzacych i niewierza-
cych stracito na znaczeniu. Poréwnujac to z doswiadczeniami spoleczenstw,
ktore doswiadczyty tragicznych wydarzen jak Holocaust czy doswiadczenie
obozdéw koncentracyjnych, gdzie wiele osob stracito wiar¢ w Boga — spote-
czenstwo rwandyjskie nadal trwa przy wierze w Boga — jakkolwiek tego Boga
okresla. Zastanawiajace jest to, ze tragiczne doswiadczenia ludobdjstwa nie
spowodowaty masowego odejscia od wiary. Mozna by tu postawi¢ hipoteze,
ze wiara w Boga mogla sta¢ si¢ inspiracja do tego, aby zmierzy¢ si¢ z tragedia
ludobojstwa i podjac¢ wysitek pojednania.

Tabela 3. Rozumienie pojecia pojednania i sktadowe — struktura opinii (w 9%).

Lp. | Wariant odpowiedzi a) Wspolne | b) Chrze- c¢) Dazenie |d) Pomoc in-
proby Scijanski do pokoju... | stytucji pan-
ludzi... proces... stwowych...

1. | A. Catkowicie si¢ zgadzam 48,91 55,11 47,07 43,14
2. | B. Zgadzam si¢ 41,75 36,51 40,87 44,80
3. |A+B 90,16 91,62 87,94 87,94
4. | C. Nie mam zdania 4,80 5,59 9,34 9,00
5. | D. Nie zgadzam sig¢ 3,32 0,79 2,01 1,92
6. | E. Calkowicie si¢ nie zgadzam 0,87 0,79 0,35 0,44
7. | Brak odpowiedzi 0,35 1,22 0,35 0,70
8. | Ogotem 100,00 100,00 100,00 100,00
Legenda:

a) Wspdlne proby ludzi naprawienia relacji migdzy sobg po ludobojstwie.

b) Chrzescijanski proces prowadzacy do wzajemnego wybaczenia i uzdrowienia ran.

¢) Dazenie do pokoju spotecznego i osiagnigcia jednosci narodowej i migdzyludzkiej.

d) Pomoc instytucji panstwowych w usunigciu zrodet konfliktu i budowaniu dobrych ludzkich relacji.

Tabela 3. przedstawia odpowiedzi na pytanie o to, jak pojednanie jest de-
finiowane przez Rwandyjczykow. Zestawienie pokazuje odpowiedz w formie
skalowanej — tzn. odpowiadano nie tylko na poszczegdlne pytania, ale takze
okreslano w pigciostopniowej skali identyfikacje z kazda odpowiedzig. Propo-
nowane odpowiedzi zostaty zaczerpnigte z wczesniejszej pilotazowej ankiety,
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przeprowadzonej w 2018 roku w Rwandzie, dlatego tez mogg jawic si¢ jako
nie do konca zrozumiale dla odbiorcy ze $wiata zachodniego. Jednak wcze-
$niej zostaly one skonstruowane na podstawie odpowiedzi samych Rwandyj-
czykow oraz przeszly trzykrotng weryfikacje w Rwandzie przed uruchomie-
niem wiasciwego badania w latach 2020-2021.

Jak mozna zauwazy¢ wszystkie odpowiedzi cechuje wysoki procent iden-
tyfikacji ze strony respondentdw. Potaczone warianty odpowiedzi ,,A. Calko-
wicie si¢ zgadzam” 1 ,,B. Zgadzam si¢” daly ostateczny wynik od 87,94% do
91,62%. Oznacza to, ze proponowane odpowiedzi byty zrozumiate dla Rwan-
dyjczykow oraz wigkszos$¢ 0sob identyfikowata si¢ z nimi.

Po badaniach, dotyczacych rozumienia istoty pojednania, przechodzimy
do pytania: ,,Jaki jest stosunek Rwandyjczykow do pojednania?”’.

Tabela 4. Struktura badanych wg oceny wagi pojednania dla Rwandy jako kraju.

Lp. | Pojednanie dla Rwandy jako kraju jest: Odsetek badanych w %
1. |Bardzo wazne 84,54
2. | Wazne 11,70
3. | Nieistotne 0,70
4. | Niewazne 2,10
5. |Nie mam zdania 0,87
6. |Brak odpowiedzi 0,09
7. | Ogdtem 100,00

Tabela 4. przedstawia odpowiedzi na pytanie, jak bardzo wazne jest pojed-
nanie dla Rwandy jako kraju. Najwyzszy wynik 84,54% respondentéw uzna-
to odpowiedz ,,bardzo wazne”. Odpowiedz ,,wazne” to odpowiednio 11,70%.
Jako ,,niewazne” wskazalo 2,10%. Wynik pokazuje, ze Rwandyjczycy widza
pojednanie jako bardzo wazne zjawisko i wyzwanie dla swojego kraju. Po-
jednanie, a szczegolnie oficjalna narracja rzadowa na temat pojednania, jest
jednym z najbardziej istotnych elementéw obecnej administracji panstwowe;.
Dlatego tez wskazanie takiej odpowiedzi jest w pelni zrozumiate. Spojrzenie
na perspektywe catego kraju to jednak cos innego niz wyzwanie pojednania
w moim osobistym zyciu. Dlatego tez w ankiecie zostato skierowane pytanie
na temat relacji pomigdzy osobistym, a spolecznym wymiarem pojednania.

Jaki jest osobisty wymiar pojednania — pytanie to zostato skierowane juz
pod koniec ankiety, gdy po przejsciu catego formularza, ankietowany mogt
podzieli¢ si¢ swoim spojrzeniem na problem pojednania w jego zyciu. Kolej-
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nos$¢ umieszczenia tego pytania nie byta przypadkowa. Osobiste spojrzenie na
kwesti¢ pojednania w Rwandzie, ze wzgledu na histori¢ ludobdjstwa, ale takze
na polityczno-spoteczny kontekst jest sprawg delikatng.

Tabela 5. Rozktad badanych wg opinii o znaczeniu dla nich pojednania w réznych per-
spektywach.

Ogélem Ple¢ Mlejsce .
Opinia o tym co zamieszkania
Lp. . L.
Jest wazniejsze Liczba | Wskazujacy | Kobiety | Mezezyzni | Miasto | Wie$
badanych w % w%) w%) Ww%) | (W%)
1. |Pojednanie 111 9,69 10,15 9,22 10,44 9,52
W moim zyciu
2. |Pojednanie 99 8,65 8,95 8,33 9,33 8,18
W zyciu spotecznym
3. | Oba sg jednakowo 911 79,56 79,35 79,79 77,78 | 80,36
wazne
4. |Brak odpowiedzi 24 2,10 1,55 2,66 2,44 1,93
5. | Ogoétem 1145 100,00 100,00 100,00 100,00 | 100,00

Tabela 5. przedstawia odpowiedz na pytanie co jest wazniejsze: pojedna-
nie w moim zyciu czy w zyciu spolecznym? Najwyzszy wynik osiggnela od-
powiedz obydwa wymiary (,,oba s3a jednakowo wazne’) i wyniosta 911, czyli
79,56%. Pytanie o pojednanie w moim zyciu — 111, czyli 9,69% oraz w zyciu
spotecznym — 99, czyli 8,65%. Co ciekawe w odpowiedziach nie ma duzych
réznic ze wzgledu na pte¢ czy miejsce zamieszkania. Powyzsze odpowiedzi
mozna by zinterpretowaé jako postrzeganie pojednania w sposob laczny. Za-
rowno wymiar osobisty, jak i spoteczny pojednania sg rownowazne.

Po okresleniu waznosci pojednania w wymiarze osobistym i spolecznym
przychodzi czas na postawienie diagnozy o stanie pojednania w Rwandzie. Na
ile pojednanie juz si¢ dokonato oraz czy mozemy juz méwi¢ o catkowitym
pojednaniu?

Tabela 6. przedstawia odpowiedzi na pytanie o stan pojednania w Rwan-
dzie. Na pytanie o to ,,czy mozemy juz mowi¢ o catkowitym pojednaniu?”
twierdzagco odpowiedziato 126 osob, co stanowi 11,00%. Natomiast odpo-
wiedz, ktéra temu zaprzecza wybraty 233 osoby, co stanowi 20,35%. Odpo-
wiedz, ze ,,pojednanie jest procesem, ktory trwa” wskazato 786 osdb, co sta-
nowi 68,65% wszystkich odpowiedzi. Na odpowiedzi nie miata znaczacego
wplywu pte¢ 1 miejsce zamieszkania. Rwandyjczycy jednoznacznie wskazuja
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na to, ze nie mozna jeszcze mowic o catkowitym pojednaniu po ludobdjstwie
1994 roku. Jednoczesnie zauwazaja, ze pojednanie jest otwartym procesem,
ktory caty czas jest w toku. Warto zaznaczy¢, ze trzecia odpowiedz — czyli
wybierana najczesciej — zostata dodana po konsultacjach ankiety w Rwandzie.
Rwandyjczycy sami wskazali na to, ze powinna taka odpowiedz znalez¢ si¢
przy tym pytaniu i jak wida¢ najwigcej osob wybralo wilasnie t¢ odpowiedz.
Podsumowujac, dla Rwandyjczykow sprawa pojednania jest nadal otwarta.
Pozostaje jednak pytanie o to czy pojednanie wcigz jest mozliwe? Dlatego
tez osoby, ktore odpowiadaty negatywnie na temat zakonczonego pojednania,
byty proszone o odpowiedz na kolejne pytanie o to ,,czy catkowite pojednanie
jest mozliwe?”

Tabela 6. Rozktad badanych wedtug oceny obecnego stanu pojednania w Rwandzie oraz
pfci i miejsca zamieszkania.

Ogélem Pleé Mlejsce .
Obecnie zamieszkania
Lp. .
W Rwandzie: Liczba | Wskazania | Kobiety | MezezyZni | Miasto | Wie§
badanych w % (wW%) (W%) w%) | (W%)
1. | Mozemy moéwic
o catkowitym 126 11,00 11,36 10,64 17,11 6,85
pojednaniu
2. | Nie ma calkowitego 233 20,35 18,59 22,16 | 22,00 | 19,79
pojednania
3. |Pojednanie jest 786 68,65 70,05 6720 | 60,89 | 73,36
procesem, ktory trwa
4. | Ogoétem 1145 100,00 100,00 100,00 100,00 | 100,00

Tabela 7. przedstawia wyniki dotyczace pytania o mozliwos¢ osiggnigcia
catkowitego pojednania w Rwandzie. Na to pytanie odpowiadaty tylko te oso-
by, ktore stwierdzily, ze nie ma jeszcze catkowitego pojednania w Rwandzie.
Na pytanie o mozliwos¢ catkowitego osiggni¢cia pojednania twierdzaco odpo-
wiedziaty 854 osoby, co stanowi 83,81% badanych. Odpowiedz ,,watpliwe jest
osiggniecie catkowitego pojednania” wskazato 114 osdb, co stanowi 11,19%.
Natomiast odpowiedz ,,absolutnie nie jest mozliwe osiagniecie catkowite-
go pojednania” wybrato 51 osdb, co stanowi 5,00%. Najwiecej osob, bo az
83,81% wskazato odpowiedz, ze mozliwe jest osiggni¢cie catkowitego pojed-
nania, co oznacza, ze Rwandyjczycy optymistycznie oceniajg aktualng i przy-
szlg sytuacje dotyczaca pojednania w swoim kraju. Z jednej strony dostrze-
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gaja, ze jeszcze nie osiggnieto catkowitego pojednania, a z drugiej z nadzieja
patrza w przysztos¢ — widzg mozliwos¢ osiagnigcia catkowitego pojednania.

Tabela 7. Subpopulacja badanych uwazajacych, ze w Rwandzie nie ma jeszcze catkowi-
tego pojednania, wg oceny mozliwosci jego osiagniecia w przysztosci oraz pici i miejsca
zamieszkania.

Ogolem Pleé Mlejsce .
W przyszlosci zamieszkania
Lp. .
w Rwandzie: Liczba | Wskazania | Kobiety |MezczyZni| Miasto | Wie$
badanych w % (%) (%) (%) (%)
1. | Mozliwe jest osiag-
niecie catkowitego 854 83,81 85,24 82,34 77,48 87,38
pojednania
2. | Watpliwe jest osiag-
ni¢cie catkowitego 114 11,19 10,87 11,51 14,48 9,27
pojednania
3. | Absolutnie nie jest
mozliwe osiggnigcie 51 5,00 3,88 615 | 804 | 335
catkowitego pojed-
nania
4. | Ogodtem 1019 100,00 100,00 100,00 | 100,00 | 100,00

Po okresleniu aktualnego stanu dotyczacego pojednania w Rwandzie za-
pytano o to, kto najbardziej przystuzyt si¢ procesowi pojednania w Rwandzie
po 1994 roku? Ponizsza tabela pokazuje wykaz instytucji, ktore byly zaanga-
zowane w proces pojednania oraz odpowiedzi na pytanie o to, kto najbardziej
przystuzyt si¢ pojednaniu. Uczestnicy badania mogli wybiera¢ wigcej niz jed-
ng odpowiedz.

Tabela 8. pokazuje odpowiedzi w kontekscie instytucji, ktére najbardziej
przyczynity si¢ do procesu pojednania w Rwandzie. Postanowiono umoz-
liwi¢ wybor wigcej niz jednej instytucji, poniewaz taki poszerzony wybor
mogt bardziej odpowiadaé rzeczywistosci. Najwiecej osob wybrato instytucje
,HPanstwa” — 95,28%. Nastepnie wskazano na ,,Kosciot” — 91,09%, potem na
»Media” — 79,56%. Najmniejsza popularnoscia cieszyty si¢ odpowiedzi: ,,Po-
jedynczy cztowiek” — 25,68% i ,,Rady plemion, starsi klanu, starszyzna rodu”
— 23,32%. Wydawaloby sie, ze to co najblizsze Rwandyjczykom, ich trady-
cyjne, ludowe instytucje beda bardziej docenione. Jednak mozna to zinterpre-
towac¢ w ten sposob, ze to wlasnie tradycyjne instytucje ludowe 1 pojedynczy
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cztowiek najbardziej stracili zaufanie. Po ludobdjstwie to wiasnie instytucje
panstwa i Kosciola staly si¢ najbardziej skuteczne w propagowaniu pojed-
nania.

Tabela 8. Wszystkie instytucje i organizacje, ktére wg badanych przyczynity sie do pojed-
nania w Rwandzie — wskazania w procentach.

Ple¢ Miejsce
Lp.| Instytucjeiorganizacje Ogélem zamieszkania

Kobiety | Mezczyzni | Miasto Wies
1. | Panstwo 95,28 96,39 94,15 94,44 95,83
2. | Kosciot 91,09 92,94 89,18 91,11 91,07
3. | Media 79,56 79,69 79,43 78,00 80,65
4. | Grupy pastoralne 32,66 31,67 33,69 35,56 30,80
5. | Wspdlnoty zakonne 66,20 61,62 70,92 63,78 68,01
6. | Organizacje pozarzadowe, 534,10 51,98 54,26 52,44 54,61

organizacje charytatywne,
organizacje migdzynarodowe

7. | Szpitale i osrodki pomocy 35,37 33,73 37,06 27,78 41,52
zdrowotnej
8. | Rady plemion, starsi klanu, 23,32 21,34 25,35 26,44 21,13
starszyzna rodu
9. | Szkoty i osrodki edukacji 76,86 76,76 76,95 67,33 83,18
10. | Pojedynczy cztowiek 25,68 23,24 28,19 21,33 27,53
11. | Zadna z wymienionych 0,09 0,00 0,18 0,00 0,15
12. | Ogdtem 100,00 100,00 100,00 100,00 100,00

Po ocenie przesztosci procesu pojednania, pojawito si¢ pytanie o przy-
sztos¢ procesu pojednania i ktore instytucje mogg si¢ w tym procesie przyczy-
ni¢. W ponizszej tabeli respondenci mogli wybiera¢ maksymalnie dwie odpo-
wiedzi.
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Tabela 9. Instytucje i organizacje, ktére wg badanych moga jeszcze w przysztosci przy-
czyni¢ sie do pojednania w Rwandzie.

Lp. |Instytucje i organizacje Liczba badanych Wskazania %
1. | Panstwo 712 62,18
2. |Kosciot 673 58,78
3. |Media 273 23,84
4. | Grupy pastoralne 32 2,79
5. | Wspolnoty zakonne 134 11,70
6. |Pojedynczy cztowiek 92 8,03
7. | Organizacje pozarzadowe, organizacje charyta- 89 7,77

tywne, organizacje migdzynarodowe

8. | Szpitale i osrodki pomocy zdrowotnej 27 2,36
9. |Rady plemion, starsi klanu, starszyzna rodu 78 6,81
10. | Szkoty i osrodki edukacji 247 21,57
11. | Ogoétem 1145 100,00

Uwaga: mozliwo$¢ wyboru dwoch najwazniejszych!

Tabela 9. przedstawia odpowiedzi na pytanie o to, ktdre instytucje w przy-
szto$ci moga pomdc w procesie pojednania. Na ,,Panstwo” wskazato 712 osob,
co stanowi 68,18%. ,,Ko$ciot” wybraty 673 osoby, co stanowi 58,78%. Nastep-
nie juz mniejsza popularnoscig cieszyly sie ,,Media” — 273 osoby, co stanowi
23,84% oraz ,,Szkoly i osrodki edukacji” — 247 osoby, co stanowi 21,57%.
Niewielka popularnosciag cieszyly si¢ ,,Organizacje pozarzadowe, organiza-
cje charytatywne, organizacje mi¢dzynarodowe” — wskazato je 89 osdb, co
stanowi 7,77%. Najmniejsza popularnoscia cieszyly si¢ ,,Grupy pastoralne” —
32 osoby, co stanowi 2,79% oraz ,,Szpitale i osrodki pomocy zdrowotnej” — 27
0sob, co stanowi 2,36%. Podobnie jak w przypadku instytucji, ktoére odegraty
najwigkszg rolg¢ w historii procesu pojednania w Rwandzie, ponownie zazna-
czono instytucje panstwa i Kosciota. Rowniez w tym przypadku stosunkowo
niewielkim zainteresowaniem cieszyly si¢ tradycyjne instytucje ludowe —
»Rady plemion, starsi klanu, starszyzna rodu” — wskazalo je 6,81%. Cieka-
wym zjawiskiem jest to, ze na instytucje, ktére moga wplywac na kontynuacje
procesu pojednania — ,,Organizacje pozarzadowe, organizacje charytatywne,
organizacje mig¢dzynarodowe” — wskazalo 7,77% badanych. Mozna zinter-
pretowac to zjawisko w ten sposéb, ze Rwandyjczycy oczywiscie doceniaja
obecnos¢ 1 role pomocowa instytucji, tak zwanego trzeciego sektora, jednak
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skuteczno$¢ w kontynuacji procesu pojednania widza w innych instytucjach,
a mianowicie w panstwie i Kosciele. To te instytucje zapracowaty sobie na za-
ufanie Rwandyjczykow oraz z nimi wigzana jest przysztos¢ tego procesu. Nie-
wielka popularnoscia cieszyly sie ,, Wspolnoty pastoralne”, ktore sa wyrazem
duszpasterskiej aktywnosci Kosciota. Wskazato je tylko 2,79%.

Skoro wskazano instytucje, ktdre moga pomoc w kontynuacji pojednania,
przychodzi czas na okreslenie warunkow, pod jakimi mozna osiagnaé catko-
wite pojednanie w przysztosci. Ponizsza tabela przedstawia odpowiedz Rwan-
dyjczykow na to pytanie.

Tabela 10. Warunki osiagniecia catkowitego pojednania w przysztosci.

. . Miejsce
Warunki osiggniecia Ogolem Ple¢ zamieszkania
Lp.| calkowitego pojednania
w przyszlosci Liczba | Odsetek | Kobiety |Mezczyzni| Miasto Wie$
badanych| w % (%) (%) (%) (%)
1. | Respektowanie 272 31,85 29,61 33,98 27,68 33,82
ewangelicznej mitosci
blizniego przez wszystkich
2. | Méwienie prawdy na temat 455 53,28 50,57 55,42 56,40 50,64
historii
3. | Wolnos$¢ wypowiedzi 92 10,77 11,62 9,88 15,57 8,23
4. | Wspdtdziatanie wszystkich 187 21,90 24,60 19,04 21,45 22,67
instytucji w pojednaniu
5. | Liczba odpowiadajacych 854 117,80 116,40 118,31 121,11 | 115,36

Uwaga: czgs¢ respondentéw wskazywata wigeej niz jeden warunek, stad suma odpowiedzi wigksza od
liczby odpowiadajacych.

Tabela 10. pokazuje odpowiedzi osob, ktore wezesniej stwierdzity, ze cat-
kowite pojednanie w Rwandzie jest mozliwe w przysztosci. Czg$¢ respon-
dentow wskazywata wigcej niz jeden warunek pojednania, dlatego liczba
odpowiedzi jest wigcksza od liczby odpowiadajacych. Jako najczgstsza odpo-
wiedz wskazano ,,Mdéwienie prawdy na temat historii” — 455 oséb, co stanowi
53,28%, nastgpnie na ,,Respektowanie ewangelicznej milosci blizniego przez
wszystkich” — 272 osoby — 31,85%. ,,Wspotdziatanie wszystkich instytucji
w pojednaniu” wskazalo 187 osob, co stanowi 21,90%. ,,Wolnos¢ wypowie-
dzi” wybraly 92 osoby — 10,77%. Mozna znalez¢ réznic¢ do wskazania kon-
kretnych odpowiedzi ze wzgledu na pte¢ czy miejsce zamieszkania. W przy-
padku ,,Mo6wienia prawdy na temat historii” znacznie czgsciej t¢ odpowiedz
wybierali me¢zczyzni niz kobiety oraz mieszkancy miasta, niz mieszkancy wsi.
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Podobnie znaczaca roznica dotyczy ,,Wolnosci wypowiedzi” gdzie 15,57%
stanowili mieszkancy miasta, a 8,23% mieszkancy wsi. Uwidacznia to fakt, ze
miejsce zamieszkania w miescie sprzyja wigkszemu zwracaniu uwagi na wol-
nos$¢ wypowiedzi w kontekscie warunkow pojednania w przysziosci.

Najczestszg wybierang odpowiedzig byta ,,Moéwienie prawdy na temat hi-
storii” — wskazato ja ogotem 53,28% respondentdw. Warto zaznaczy¢, ze jest
to subpopulacja, ktora uwaza, ze catkowite pojednanie jest mozliwe w przy-
sztosci. Nalezy domniemywac, ze jest to najwazniejszy warunek zaistnienia
pojednania w przysztosci. Pojednanie ze swej natury domaga si¢ mowienia
catej prawdy, w miar¢ mozliwosci dotarcia do niej. Zafatszowanie procesu po-
jednania czyni z niego karykature. Dlatego catkowicie zrozumiale jest wska-
zanie na koniecznos¢ mowienia petnej prawdy na temat historii. Bez poznania
catej prawdy o historii nie ma pojednania.

Nastepnie zapytano o czynniki utrudniajace catkowite pojednanie w przy-
sztosci. Tu podobnie jak we wezesniejszym pytaniu, uczestnicy mogli wybie-
ra¢ wiecej niz jedng odpowiedz.

Tabela 1 1. Subpopulacja badanych, ktérzy uwazaja, ze pojednanie jeszcze nie nastapito,
ale jednoczesnie nie wykluczaja, ze w przysztosci moze nastapi¢ wg wskazan czynnikdéw
utrudniajacych catkowite pojednanie oraz wg plci i miejsca zamieszkania.

Ogélem Pleé Miejsce
Lp Czynniki utrudniajace zamieszkania
catkowite pojednanie Liczba | Odsetek | Kobiety |Mezczyzni| Miasto | Wies
badanych | w % (%) (%) (%) (%)
1. | Trudno$¢ zrozumienia 351 38,57 39,92 37,13 34,25 41,92
chrzescijanskiego
pojednania
2. | Brak wspolpracy rzadu 179 19,67 18,90 20,50 18,35 | 19,72
i Kosciota
3. | Brak wymierzenia 341 37,47 35,46 39,64 38,84 | 3641
sprawiedliwosci wszystkim
oprawcom bez wyjatku
4. | Problemy ekonomiczne 112 12,31 12,95 11,62 16,51 10,30
réznych plemion
5. | Liczba odpowiadajacych 910 108,02 107,22 108,88 107,95 | 108,35
i wzgledna liczba
odpowiedzi

Uwaga: odpowiadali badani poza osobami uwazajacymi, ze: jest juz catkowite pojednanie oraz ci, ktdrzy
twierdza, ze w przysztosci absolutnie nie jest mozliwe pojednanie. Kilka osob nie odpowiadato na to pyta-
nie filtrujgce, parg zas osob udzielito kilku wskazan — stad 910 1 >100.00%.
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Tabela 11. przedstawia odpowiedzi na pytanie o czynniki utrudniajace cal-
kowite pojednanie w przysztosci. Dwie odpowiedzi ,,Trudno$¢ zrozumienia
chrzescijanskiego pojednania” — odpowiedziato 351 osob, co stanowi 38,57%
oraz ,,Brak wymierzenia sprawiedliwosci wszystkim bez wyjatku” — odpowie-
dziato 341 oséb, co stanowi 37,47%. Powyzsze odpowiedzi zyskaly podobng
aprobatg¢. Mozna wywnioskowacé, ze rownie waznym problemem jest trudnosé
w zrozumieniu charakteru chrzescijanskiego pojednania oraz brak wymierze-
nia sprawiedliwosci wszystkim oprawcom bez wyjatku. Analizujac odpowiedzi
w rozrdznieniu na pte¢ i miejsce zamieszkania, nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze
szczegblne znaczenie miato miejsce zamieszkania. R6znice dotycza odpowie-
dzi na temat trudnos$ci w zrozumieniu charakteru chrzescijanskiego pojedna-
nia, gdzie wiecej osoéb mieszkajacych w miescie zwrocito na to uwage; réznica
wyniosta 7%. Podobna jest sytuacja przy odpowiedzi dotyczacej probleméw
ekonomicznych réznych plemion, gdzie mieszkancy miast bardziej przywiazy-
wali do tego uwagg niz mieszkancy wsi — roznica wyniosta okoto 6%.

Analizujac powyzsze odpowiedzi catkowicie zrozumiate wydaje si¢ to, ze
najwigkszg uwage zwrocono na wymierzenie sprawiedliwosci wszystkim bez
wyjatku. Trudno méwi¢ o pojednaniu, kiedy dokonuje si¢ ono w atmosferze
ograniczonego zaufania — zaufania nadszarpnigtego, ze sa watpliwosci co do
sprawiedliwego sadu. System wymierzania kar, jezeli nie cieszy si¢ spotecz-
nym zaufaniem, niestety blokuje proces pojednania. Wymiar sprawiedliwosci
ma dziatanie stricte zewngtrzne. Proces pojednania w znacznej mierze dotyczy
ludzkiego sumienia — ludzkiego wnetrza. Jezeli zewnetrzne okolicznosci nie no-
sza znamion sprawiedliwego dziatania, nie mozna dziwi¢ si¢ temu, ze cztowiek
nie chce si¢ otworzy¢ z tym co przezywa w swoim sumieniu. Z tym co mysli,
odczuwa 1 przezywa, jak cierpi — pozostaje osamotniony i czg¢sto jest to tylko
jego osobista, najglebsza tajemnica. Aparatem represji panstwowej mozna go
zmusi¢ do pewnych zachowan, udziatu w swoistym teatrze, ktory nosi znamiona
pojednania. Jednak nie wymusi si¢ tego, aby cztowiek autentycznie z serca prze-
baczyl i pojednat si¢ ze swoim wrogiem. Powyzsze odpowiedzi wskazuja na to,
ze wsrod Rwandyjczykow jest mocne oczekiwanie sprawiedliwego osadzenia.

Podobng popularnoscia cieszyta si¢ odpowiedz o trudnosciach zrozumienia
chrzescijanskiego pojednania. Mozna zinterpretowac to w taki sposdb, ze nie
dla wszystkich chrzescijanski charakter pojednania jest zrozumiaty. Znacznie
czesciej maja do czynienia z oficjalng polityka pojednania. Pojednanie kazdy
cztowiek moze postrzega¢ na swoj, indywidualny sposob. Nie znaczy to, ze
ludzie odrzucajg chrzescijanski wymiar pojednania — po prostu moga go nie
do konca rozumie¢. A to co niezrozumiate moze jednoczesnie fascynowacé, in-
trygowac, ale takze 1 niepokoic. Tutaj jawi si¢ zadanie dla Kosciota i wspdlnot
koscielnych, ktére moga zagospodarowac te przestrzen spolecznego oczeki-
wania. Rozwing¢ i propagowac chrzescijanska nauke o pojednaniu.
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Na odpowiedzi, dotyczace braku wspolpracy rzadu i Kosciota — odpowie-
dziato 179 oséb, co stanowi 19,67%. Tutaj nie ma zréznicowania ze wzglgedu
na ple¢ czy miejsce zamieszkania. Prawie 20% odpowiedzi wskazuje na to,
ze przestrzen wspolpracy rzadu i Kosciota nie jest sprawg obojetng dla Rwan-
dyjczykow. Ogolnie rzecz ujmujac zycie spoteczne jest ta przestrzenia, gdzie
zardwno instytucje panstwowe, jak i koscielne moga, i powinny skupi¢ si¢
na wspotpracy dla dobra danego panstwa i narodu. Atmosfera podziatu wsrod
instytucji, ktdre cieszg si¢ pewnym spotecznym zaufaniem nie sprzyja rozwo-
jowi spoleczenstwa, a przede wszystkim nie sprzyja atmosferze pojednania.
Taki podziat niestety otwiera przestrzen do kolejnych konfliktow. Obydwu in-
stytucjom powinno zaleze¢ na tym, aby w kwestii pojednania polaczyc¢ sity.

Na odpowiedz dotyczaca probleméw ekonomicznych réznych plemion
wskazato 112 oséb, co stanowi 12,31%. Tutaj respondenci mieszkajacy w mie-
scie wskazywali czesciej — 16,51% niz mieszkajacy na wsi — 10,30%, nato-
miast podziat ze wzgledu na pte¢ nie miat znaczenia. Pomimo tego, ze obecnie
zniesiono podziat ze wzgledu na przynaleznos¢ plemienng w Rwandzie, co jak
wiadomo przyczynito si¢ do ludobojstwa w 1994 roku — cze$¢ 0sob zwraca
uwage na ten problem, zwlaszcza pod katem réznic ekonomicznych. Ta od-
powiedz byta najrzadziej wybierana, poniewaz zwrdcito na nig uwage raptem
12%. Nie mozna powiedzie¢, ze jest to problem wiodacy, ale nie mozna tez
uznad, ze jest on bez znaczenia.

Podsumowujac badania przeprowadzone nad pojednaniem w Rwandzie,
mozna stwierdzi¢, ze oficjalna polityka rzadu, ktéra wlaczyta pojednanie
do rzadowej agendy przyniosta pozadane skutki. Pojednanie jest wazne dla
Rwandyjczykow, interesujg si¢ nim, rozumieja na czym ono polega i potrafia
je nazwaé. Rwandyjczycy umieja krytycznie oceni¢ stan pojednania w swoim
kraju 1 jednocze$nie s3 optymistami odnosnie do jego przysztosci. Najwaz-
niejsza rolg¢ w procesie pojednania odegratly instytucje panstwa i Kosciota, one
tez sg postrzegane jako pomocne w przysztosci w tym procesie. Ludobojstwo
1994 roku nie zachwiato wiarg w Boga w Rwandzie, przeciwnie zdecydowana
wickszos¢ Rwandyjczykow okresla sie jako wierzacy w Boga.

4. Polski kontekst dyskusji nad pojednaniem po 1989 roku

Polska dyskusja nad pojednaniem rozpoczgta si¢ w momencie przemian poli-
tyczno-spotecznych w 1989 roku. Jednym z wiodgcych probleméw byt osad
przedstawicieli komunistycznego rezimu. Jednak ta droga od poczatku okaza-
fa si¢ by¢ bardzo wyboista. Same przemiany polityczne byly owocem pewne-
go kompromisu. Najpierw podj¢to tajne rozmowy pomigdzy strong rzadowa,
a opozycyjnag w podwarszawskiej Magdalence w sierpniu 1988 roku. Miaty
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one charakter utajniony i stuzyly sprawdzeniu potencjalnego partnera po dru-
giej stronie negocjacyjnego stolu. Rozmowom patronowat Koscidt katolicki,
majgc tam swojego przedstawiciela w osobie ks. Alojzego Orszulika. Rezultat
byt na tyle pozytywny, ze postanowiono rozpocza¢ oficjalne rozmowy oby-
dwu stron w jawny sposdb, ktére byly relacjonowane w rezimowych mediach.
Rozmowy ,,Okraglego Stotu” trwaty od lutego do maja 1989 roku. Owocem
kompromisu zawartego przy negocjacjach byto ustalenie sztywnego podziatu
mandatéw, jakie mogli zdoby¢ przedstawiciele list wyborczych. Z oficjalnej
listy wyborczej obozu wladzy zagwarantowano 65% miejsc w Sejmie (nizszej
izbie parlamentu). Srodowiska opozycyjne mogty zdoby¢ maksymalnie 35%
miejsc w Sejmie. W Senacie (wyzsza izba parlamentu) opozycja mogta zdo-
by¢ wszystkie 100 mandatow. Kompromisowe wybory zakonczyty si¢ petnym
sukcesem opozycji, do Sejmu opozycja zdobyla przydzielone 35% mandatow,
a do Senatu 99 miejsc. Polityczne zmiany w Polsce wkroczyly na nowe drogi.
Ich niewatpliwa zdobycza bylo to, ze odbywaly si¢ w bezkrwawy sposob, pod
kontrolg jeszcze komunistycznego rzadu, za przyzwoleniem Kremla. Wybory
4 czerwca 1989 roku byly pokojowym transferem witadzy. Odtad t¢ wiadze
w Polsce podzielono pomigdzy partie, ktére zdobyly wymagang liczbg gtosow
w wyborach parlamentarnych. Brak rozlewu krwi czesto jest przywotywane
jako szczegdlne osiggnigcie politycznych zmian w Polsce 1989 roku. Jednak
to jest tylko pozorny sukces. Jednym z mrocznych symboli polskiej opresji ko-
munizmu byta dziatalnos¢ Stuzby Bezpieczenstwa, ktora stuzyta jako zbrojne
rami¢ rzadzacych komunistow. Funkcjonariusze SB odpowiadali za morder-
stwo ks. Jerzego Popietuszki w 1984 roku, dlatego byta to jedna z najbardziej
skompromitowanych instytucji starej wtadzy. Podejscie do Stuzby Bezpie-
czenstwa pokazuje pewna slamazarnos$¢ nowej wladzy w podejmowaniu decy-
zji po 1989 roku. Zbrodnicza SB dziatata jeszcze przez rok, do rozwigzania na
wiosng 1990 roku, a jej ostatni niezweryfikowani funkcjonariusze odeszli ze
stuzby w lipcu 1990 roku.

Pozorna bezkrwawo$¢ politycznych przemian jest obarczona niewyja-
$nionymi zgonami ksi¢zy zwigzanych z opozycyjnym srodowiskiem. Ksieza
Stefan Niedzielak 1 Stanistaw Suchowolec zgingli w styczniu 1989 roku, na-
tomiast ksigdz Sylwester Zych zginat w lipcu 1989 roku — juz po wyborach
w czerwcu 1989 roku. Po 35 latach od tych wydarzen nadal nie wyjasniono
okolicznosci tych zgondw, a cze$¢ dokumentow, dotyczacych tych spraw, za-
gineta. Powolne dziatanie wzgledem SB mozna wytlumaczy¢ skomplikowa-
ng relacjg w rzadzie po kontraktowych wyborach 1989 roku. Jednak komuni-
styczna Stuzba Bezpieczenstwa byta organizacja zbrodniczg, a po wyborach
nadal j3 tolerowano.

W 1995 roku, gdy w wyborach prezydenckich zmierzyli si¢ ze sobg Lech
Walesa (ubiegajacy si¢ o reelekcj¢) i Aleksander Kwasniewski, byt to czas
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zmeczenia transformacja ekonomiczng i powracajacy sentyment za komuni-
styczng przewidywalnoscig. Kwasniewski na swoje hasto w wyborach wybrat
»wybierzmy przyszios¢”, co bylo sprytnym zabiegiem ucieczki przed ktopo-
tliwymi pytaniami o komunistyczng przesztos¢ kandydata. Z drugiej strony
byto to kreowanie siebie na nowoczesnego, prorozwojowego i niezwigzanego
sporami o przesztos$¢ Polski.

Gdy podjeto dziatania na rzecz osadzenia komunistycznych zbrodniarzy
w 1992 roku, ujawnilo si¢ wiele wewnetrznych podzialdéw w obozie wladzy.
Ustawa lustracyjna rzadu Jana Olszewskiego miata na celu ustalenie zasad
ujawniania informacji o inwigilacji sSrodowisk opozycyjnych. Opoér przed wyja-
wieniem tajemnic okazal si¢ na tyle silny, ze w konsekwencji doprowadzito to
do odrzucenia ustawy lustracyjnej w 1992 roku i upadku rzadu Olszewskiego.
Gdy w nastepnych wyborach parlamentarnych wygrato SLD, temat lustracji
zostal zamrozony na czteroletnig kadencje. Dopiero gdy srodowiska postsoli-
darnosciowe wygraty wybory parlamentarne w 1997 roku, wreszcie przeglo-
sowano ustawe lustracyjng. Doprowadzito to do powotania Instytutu Pamigci
Narodowej w 1999 roku i stopniowego udostepniania zasobow tajnych archi-
wow. Mozolne doprowadzenie do ograniczonego otwarcia archiwdéw pokazato
kolejne wyzwanie, dotyczace trudnej pamigci o najnowszej historii Polski.

Ograniczone otwarcie zasobdw IPN pozwolito naukowcom 1 dziennika-
rzom na badania. Do opinii publicznej zaczely dociera¢ informacje o tajnej
wspotpracy spolecznych autorytetow. Wsrdd duchowienstwa najglosniej-
sze skandale, zwiazane z ujawnieniem kolaboracyjnej przesztosci, dotyczyty
0. Konrada Hejmo, ks. Michata Czajkowskiego i abpa Stanistawa Wielgusa.
W kazdym z tych przypadkow pojawiaty si¢ opinie o winie oskarzonego, jak
1 niewinnosci oskarzonego. Dla wiernych Kosciota byto to trudne doswiadcze-
nie, poniewaz oskarzenia dotyczyly znanych i prominentnych duchownych.
Chociaz Kosciol nie zajat stanowiska w sprawie abpa Wielgusa, przyjmujac
jego nagta rezygnacj¢ z urzedu arcybiskupa warszawskiego, to nigdy nie pod-
jeto si¢ oficjalnego zbadania tych oskarzen. Pozostawito to stan klopotliwego
dysonansu zarowno dla wiernych, jak i dla duchownych. Wierni nie poznali
oficjalnego stanowiska swojego Kosciota w sprawie oskarzen duchownych.
Duchowni ci mogli tez poczu¢ si¢ osamotnieni, poniewaz brak koscielnego
dochodzenia pozostawito ich z odium oskarzenia, z ktérego nikt ich oficjalnie
nie oczyscit, ani tych oskarzen nie potwierdzit.

Jednak pewnym pozytywnym wyjatkiem jest finat spawy ks. Michata
Czajkowskiego, ktory sam, po przepracowaniu zasobow archiwalnych, w gro-
nie przyjaciot z kregu ,,Wiezi”, ostatecznie przyznatl si¢ do kolaboracji z ko-
munistycznym rezimem i przeprosit za to. Jest to jedyny przypadek ksiedza,
ktory przyznal si¢ i przeprosit za kolaboracj¢ z komunistycznym rezimem
w Polsce (Czajkowski 2006, 141).
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Pewnym znakiem sprzeciwu niejednoznacznego stanowiska Kos$ciota wo-
bec zjawiska kolaboracji byta postawa ks. Tadeusza Isakowicza-Zalewskiego,
ktory postulowat, aby Kosciot stanat w prawdzie o swojej historii. Nawotywat,
aby zrobi¢ to jednoznacznie i konsekwentnie, inaczej nie bedzie on wiarygod-
ny zarowno dla swoich wiernych, jak i dla ogétu spoteczenstwa (Terlikowski
2008, 132-167).

Powyzsze przyktady, chociaz wprost nie odnosza si¢ do kwestii pojednania
w postkomunistycznej Polsce, to jednak prezentuja pewna perspektywe dys-
kusji nad pojednaniem w naszym kraju. Po przemianach spotecznych w Pol-
sce, po 1989 roku, zabrakto determinacji i konsekwencji w realizacji osadzenia
komunistycznych zbrodniarzy. Nie wyznaczono kryteriow oceny i osadu ko-
munistycznych aparatczykow. Aleksander Kwasniewski, ktory byt ministrem
w komunistycznym rzadzie w latach 80., szybko odnalazt si¢ w postkomuni-
stycznej lewicy 1 juz w 1995 roku zostat wybrany na urzad prezydenta Polski.
W konsekwencji rozmowy o przesztosci i dokonaniu rozliczen z komunistycz-
nymi zbrodniarzami staly si¢ spotecznym balastem. Z czasem polskie spote-
czenstwo skupito si¢ na odnalezieniu si¢ w nowych realiach kapitalistycznej
gospodarki. Co jaki§ czas wracat temat pojednania wewnatrznarodowego,
najczesciej byto to w kontekscie ujawnionych przypadkow kolaboracji np. ks.
Michata Czajkowskiego 1 abpa Stanistawa Wielgusa. Wtedy doraznie, gdy na-
gle pojednanie znalazto si¢ w optyce zainteresowania medidw, temat powracat.
Jednak przez ostatnie 35 lat byt to watek poboczny. Znacznie czgsciej niz o po-
jednaniu polsko-polskim, w Polsce mowi si¢ o pojednaniach polsko-niemiec-
kim, polsko-ukrainskim i polsko-rosyjskim. Jest to kwestia na zupelie inne
opracowanie o tym, jak Polacy chetniej okreslaja siebie w kontekscie relacji
z innymi narodami niz w relacjach wewnatrznarodowych (Razny 2015, 28).

Stan dyskusji nad pojednaniem w Polsce jest gorzkim owocem solidarnoscio-
wego zrywu. Po kilku dekadach Polska znacznie czg$ciej kojarzy si¢ z wojng pol-
sko-polska oraz z ostrym podzialem wewnatrznarodowym. Czy brak zdecydo-
wania w przeprowadzaniu zmian politycznych po 1989 roku byt powodem braku
zainteresowania pojednaniem? Jak pojednanie mozna byto inaczej zainspirowaé
w Polsce po 1989 roku? Czy brak zainteresowania pojednaniem przez polskie
elity polityczne wptynat na zaistnienie podzialdw w polskim spoteczenstwie?

5. Rwandyjskie i polskie pojednanie w stuzbie odbudowy kraju

Poréwnanie rwandyjskiego i polskiego modelu pojednania wydaje si¢ zada-
niem karkotlomnym. Obydwa kraje trudno zestawi¢ cho¢ w jednej kategorii,
w ktorej bytyby do siebie podobne. Jednak to wtasnie stosunek do pojednania
w odbudowie kraju po konflikcie pozwala poréwnac te dwa kraje.
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Rwanda bezposrednio po zatrzymaniu ludobojstwa w lipcu 1994 roku, po-
dejmuje dziatania na rzecz odbudowy kraju. Od poczatku jest jasne, ze kraj
musi powsta¢ na nowo. Obok materialnych zniszczen, podejmuje si¢ prace
na rzecz zjednoczenia kraju. Oprécz metod odgérnych, motywowanych poli-
tycznie: sprzatanie kraju, likwidacja podziatow plemiennych, powstajg oddol-
ne inicjatywy na rzecz zjednoczenia i pojednania. Te dwa procesy odgoérnych
1 oddolnych dzialan pokazuja, ze pojednanie byto konkretng odpowiedzia,
na potrzeby rwandyjskiego spoteczenstwa. Przeprowadzone badania wsrdd
Rwandyjczykéw w latach 2018-2021 potwierdzaja tezg o potrzebie pojednania
w Rwandzie. Analizujac tytutowa kwesti¢ odbudowy kraju, nalezy potwierdzi¢
znaczng rol¢ pojednania w odbudowie panstwa. Rwandyjczycy postrzegaja po-
jednanie jako bardzo wazne zaréwno dla kraju, jak i w zyciu osobistym.

Polska po 1989 roku wybrata inng droge niz Rwanda. Chociaz pojedna-
nie kilkukrotnie powracato w dyskursie spotecznym, w kontekscie rozliczen
z kolaboracyjng przesztoscia, to jednak zadna instytucja zycia publicznego nie
podjeta tego tematu z catkowitym zaangazowaniem. Pomimo glosnych spraw,
dotyczacych kolaboracji duchownych katolickich, zard6wno nie oczyszczono
ich catkowicie ani nie potwierdzono prawdziwosci stawianych zarzutow. Sami
za$ duchowni pozostali bez wsparcia ze strony swojego Kosciota. Podobnie
stato si¢ z ofiarami komunistycznego rezimu. Chociaz oficjalnie chwalono ich,
do konca zycia zyli oni w bardzo skromnych warunkach. Ci, ktory czesto byli
oprawcami ze Stuzby Bezpieczenstwa, pobierali sute emerytury jako przed-
stawiciele stuzb mundurowych. Pojednanie stato si¢ doraznym hastem wywo-
lywanym w kryzysowych momentach, gdy kompromitowaty si¢ autorytety
powszechnie znanych osob. Gdy opadat kurz, wowczas wszystko wracato do
swoich starych tematéw. Pojednanie nie znalazto si¢ w optyce zainteresowa-
nia zard6wno witadz politycznych, jak 1 waznych instytucji zycia publicznego.
Polska wybrata droge bez pojednania. Skupiono si¢ na rozwoju ekonomicz-
nym, poprawie jakosci zycia osobistego. Odbudowa kraju w Polsce po 1989
roku miala twarz przemian prawnych, ekonomicznych i spotecznych. Relacje
migdzyosobowe i ocene¢ bolesnej historii komunizmu w Polsce pozostawiono
do zagospodarowania wedtug osobistego uznania. Dlatego byly komunistycz-
ny minister mogl zosta¢ prezydentem III RP, poniewaz samo panstwo skapi-
tulowato w ocenie swojej historii. Zabrakto wysitku na polu okreslenia dobra
1 zla, wycofano si¢ w tym momencie, gdy nalezalo przypieczgtowaé symbo-
licznie koniec komunistycznej dyktatury w Polsce. Wybrano drogg odbudowy
kraju bez podjecia si¢ wyzwania pojednania podzielonego komunizmem spo-
teczenstwa. Czy to intelektualnie przerosto elity III RP? Czy moze komunizm
odniost pogrobowe zwycigstwo? Rwanda obecnie jest na innym etapie zrozu-
mienia pojednania i jego zaawansowania. Polska nadal czeka na poczatek tego
procesu.
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